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سے سے سے ي ران سے ہہ وس م سے سر ا ا و سے سے 9 353 #- 1 تیر 
سس ہے یت سے ص 
ىا ار کک ہر امه وگ ےر ١‏ وا صرح ٤‏ دمص وان 676 قش ر سے ی ی حر 


زر قال الشیخ ابو تسد عبد اللہ بن سعد بن أنى جمرة الأزدى رضی الہ عنْه © 

ا مد لله الذى فتق رتق ظلمات جبالات القلوب ‏ بيد أنوار برکات معجزات آ ثار التبوة» الماشية 
القرشية ء القاسمية ا حەدرةء فکشف لنا عدلولات جواهر در ر ألفاظباء عن حسن حکة خالقبا 
عا به تعبد بریته ء التى خلقبا لعبادته ء وآطاحبا بصدق نقابا على سل دن غيبه » وما آعد لمن اتبع 
ما به تعبدها . وعظے احسانه عایہم وانعامه » و علی خطیر ما توعد به لمن کذب بہا ‏ أو ترکہاء من نقمه 
وعقاه ء فنا نصا ظاہرآء ومتها معنی باطناء بادیا باشارة رائقة ء و بشارة فائقة » تثمر لسامعها من 
فنون معانهاء بشارة تتبعپا بشارة » و یصدق بعضما بعضاء تيج الفرح بدءآ وعودآء وتبہج النفوس 
عحسن اخبارهامساقا ونظا ء وجیعہا تصديقاً لوعد من لا خلف وعدا .© آخبر عز وجل ف نحم 
التنزيل < وما أرسلناك الا رح ےة للعا مین ) صل الله عليه وعلی من اختارم لصحبته ء وخصہم 
بنصرته ء وجعلہم الخيرات وموجباتهاء أصلا وفرعا ء فقال عز من قاثل( وکانوا أحق بها وأهلبا € 
صلاة تفوق الشمس نوراً ء والمسك عرفا . والقمر ماء وحستاً : ما دام للعيون فى الحسن شغلا 
وللقلوب للخير ميلا » وس و والى . و رفع وأعلا 

أما بعد فليا كان من متضمن ما أودعتا برنایج الكتاب الذى سميناه : جمع النهاية فى بده الخير 
والغاية . اشارة الى تكثير فوائد أحاديثه ‏ وتعمير محاسنه ء و كنت عزمت »على نببينها ء لان أتبع خيرآ 
بخیرء فیکون ذلك أصله» وهذا تمرہ وفننه ‏ فان کال فائدة الفارء باجتناء المرة ٠‏ و يعرف مقتابه قدر 
لد بل الفوائد الى فيه » ولا كان الامام صاحب اللاصل وهر البتتار ی رحمهالله » قد جعل لکل 
وجه ممایدل عليه الحديث الواحد بابا ء ولربما کرر احدیت الواحد. فى أبواب شتی مر ارآ , ولربما 
قطع الحديث الواحد. وأنى فى كل باب منه بقدر الحاجة اليه . فرأ.يت أن أجع لكل حدیث من تلك 
اللاحاديث الى جمعت بنفسه مقام باب . وهو باب وأى باب : ومفتاحه ظاهر الحديت : واللابواب 
ای تتفرع منه وجوه تتبعه » حم تتبعت ألفاظ الحديث , للاقتبس من برحكات تلك الا لفاظ 
عذية الزلال » ما پکون منه ریا لظماً جہالات الفؤاد .لا نه عايه الصلاة والسلام» لا يكور منه 


ز بادة حرف او نقص حرف من ا لحروف »الا لمعنى مفیدء لانه لا ينطق عن اطوی ۔ ولذلك قال 
جل العلاء لا ينقل الحدیث الا بالفاء والواو ا ينقل الكتاب العزیز . لا نه كله عن الله ]ما وجی 
بواسطة الملك وهو القرآن. أو ما أخبر فى سنته أنه أخبر به عن ربه جل جلاله من علم غيبه . و إما 
وحی إلمام وهی السنة وقد جعل عز وجل ذلك حکا نافذآ فقال تعالل( لتحكم بين الناس بما أراك 
اله € على العموم فيا أنزلعليه وفيا یظہر له على الشبورمن الاقاو يل وأرجحبا وقالت طائفةمن 
العلماء جوز نقل الحديث با معنی بشرط فبم المعنى وما يعرف حقيقة ماذکرناہ عن جل العاماءوا لاظبر 
من القولين الذين أشرنا الپما الا الصحابة رضى الہ عنہم وأنمة الدین ومن تبعہم باحسانالى يوم الدين 

اما الصحابة رضى الله عنهم فانہم كانوا اذا وقع للاحدم مسألة فى صيغة اللفظ وان كان لا 
عخل بالمعنى یہدون ذلك فیقولون : إخاله كذا ؛ أو آظن كذا؛ ولا ذاك الالو جين . احدهما: الصدق 
فى حقیقة النقل . الثانى : ا حافظة على برک ذلك اللفظ الخاص لثلا تفوتهمير کته . ومشل ذلك 
ماحکی عن عبد الله بن عمر رضی الله عنہما أنهأدار راحلته بموضع فی طريق اج فسئل لم فعل ذلك 
فقال لا أعرف الا أتى رأيت رسول اللہ صل الله عليه وسل فعل ذلك ففعلت کا فعل . فكانت 
الفاظه وحركاته عليه السلام کلہا عندم بركات وأنوار. و کف لاوقد حض عن وجل عل ذلك 
فى عم كتابه ونبه عليه حيث قال ( قل ان كنتم تحبون الہ فاتبعوی بحببکم اللہ ) وعموم الام 
بالاتباعية بقتضی حقيقة الاتباع فى الدق والجل من الفعل والقول وغير ذلك وهذا النوع من 
أفعال الصحابة كثير ومن تتبعه وجده 

وأما أثمة الدين رہم اللہ فانم کانوا يحترموت الحديث أعظم الاحترام حتى أنه كان عندم 
مشل القرآن و يستنبطون من الفاظه وحرو فہ أحكاماً وأى أحكام وعلہا یبنون قواعد مذاهبهم 

آما احترامہم الحديث فثل ذلك ما حکی عن مالك رجه الله حين آتاه الخليقة الى يته فأبطأعليه 
بالخروج فلما أن خرج قال الخليفة يامالك مازلت تذل الاسراء فقال لا والقہ الا اتی“محتك فعلست 
أنك لم تأت الا لنسألنى عن اديت وكنت على غير طبارة فکرهت أن أتكلم فيه وأنا عل غير 
طبارة فا علست الا أن توضأت وخرجت . ومن ذلك ايضا ماحک عنه أنه كان اذا طليه الفقہاء 
لن یدرسہم يسألهم ماذا تريدون فان أخبروه أنهم يريدون الفقه خرج على الحالة الى يحدونه 
علہا وان آخبروه انهم يريدون الحديث تطبر وتطيب ولبس أحسن ثيابه وتبخر بالمسك والعود 
ثم جلس للحديث ومثل هذا عنه كثير فلماكان شأنه التعظیم سمی آمير المؤمنين فى الحديث 

و آمااستنباطهم للا حكام منألفاظ اد بث وتنبع فوائده . فمثل ذلك مار و ىعن مالك رحمهالته 


3 مقدمة الحکتاب 
فى الاحكام الى استخرج من قوله عليه السلام ( فاذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة ) 
فأخذ مالك رحمه اللہ من هذا الحديت ثلاثة أحكام . الأول : أن الشفعة لا تکوت إلا بين الشركاء 
لا الجار وان کان ملاصقا لانه لا يسمى شر .ازتانی: أن الشفعة لا تكون الا فيا ينقسم وما لا 
ينقسم لا شفعة فيه بدليلقو له ذاذاوقعت ال ۔ود . الاات : أنها لا تكو نالافى اللارض أو ما شا كما 
بدليل قوله فاذا صرفت الطرق لان الطرق ل تكون الا فى الارض ومثل هذاعنه وعن غيره من 
اللائمة كثير ومن تتبعه يحده فبقيت النفس متشوفة على الدوام لما ذکرت أولا . وهو أن تلحق 
خیرآ خير تتردد فى ذلك رداداً تنقطع به الايام تسويفاً . الى أن رغب مى بعض من قرأ الاصل 
ابداء تلك العای وما كانت النفى فى ذلك أ كنت . فأجبته الى ذلك رجاء أن ينفعتى الله و إباه 
بذلك وهر قرأه بعد فصدق ورق 
( هذا الكتاب حتوى ) على جل من درر فرائض الشريعة وستها ورغائها واداما وأحکامہا 
والاشارة الى الحقيقة حقیقتہا والاشارة الى كيفية ا جع ەن الحقيقة والشريصة وتیین الطرق 
الناجمة التی أشارعليه السلام الما والاشارة الى بہان أضدادها والتحذيرعنها و رما استدللت عل بعض 
الوجوه التی ظبرت من ا حدیت بای و يأحاديث تناسپا وتتویبا فنها باللفظ ومنا بالمعنی وأتبعت 
ذلك بحكايات ليشحذ القبم بها ولیتبین بها انی وربما آشرت فی بعض المواضع الى شی, من 
تو ييخ النفس على غفلتها لعلا تقتهی عوك نی يب + ن بان طريقة الصحابة واداہا 
وما یستنبط من حسن عباراتہم وحرزع ش : نقاہم و حصان مخاطباتہم وما یستتىِط من ذلك من 
آداب الشريعة اذا تعرض لفظ ا حدیث لتی, من ذلك لانه لا ينبغى أن يغفل عن شی من ذلك 
انبم ثم الصفوة المقردون وا خيرة المرفوعون وة- قاں اعلاء فى معنى قوله تعالى لا و یتبم غير 
سبیل المؤمنين نوله ما تو ی _ إن المراد بذاث الصحابة والصدر الاول ٠‏ ولانبم ہم الذين تلقوا 
مواجبة الخطاب بذواتہم الستية وشفوا بحس: السژال عما وقع فى النفوس من بعض الاشكال 
خاوهم عليه السلام بأحسن جواب وبين طهر يأتم تنیان فسمعواوفهموا وعملوا وأحسنوا وحفظوا 
وضبطوا ونقاوا وصدقوا فلہم الفضل العظيم علينا لد ہم وصل حبلنا بحبل سیدنا عمد صلل النه عليه 
وسلم و محیل مولانا جل جلاك فا .م اليد العليا حقا وسبقا جزام اللہ عنا أفضل ما جزی محسنا قد 
أحسنا وكيف تغفل ألفاظم وما قلنا العشر مما بحب علينا وان ملحد تعرض الهم و كفر تحمة قد 
انعم الله مها علہم چُھل مته وحرمان وسو۔ فیم وقاة اعان لاه لو كان یلحقھم تنقيص لأ بقی فى الدن 
ساق قاتمة لايم م الشب. یا ددا درم اأنصيد الکرام دخل ف اللاحاديت والای الس الخرف 


مقدمة الکتاب 
الذى به ذهاب الانام لانه لاوحی بعد رسول الله صلی اللہ عليه وسل . وقد قال عر وجل فى کتانه 
(لانذرع به ومن بلغ © وعدالة المبلغ .شرط فى صحة التبلیغ »وقد قال عليه الصلاةوالسلام (ت ركت 
فيكم الثقلين لن تضاوا ما سکن بهما كتاب الله وعتری أهل بتی) فنهم وردنا ماء الساسبيل 
وعذہہا المزلال ء وحسن ا نیع وا مقر ء شرط فى صفاء الشراب وما اشكل عل بعض الناس من 
بعض الآثار فلتشبهم بنا والجهل بطريقتهم العليا و کیف الاشكال وقد قال عليه الصلاة والسلام 
( آحانی کالتجوم بأیہم اقتدیتم اهتدیتم ) وما من نجم الا وله نور وضراء جعلنا الله عن أحيهم 
وأتبح طریقتہم 
« وبعد هذا ء فان ما آبری" نفسى من ا حفوات لکننی جعلت قدوق ف ذإك ماقاله الامام‌وهو 
اہن عباس رضی اللہ عنهما حين سثل عن زواج التفویض اذا مات الرجل قبل الدخول وقبل أن 
یفرض فا فبقى شه رام يحاوب فى ذلك بشی, فقيل له با صاحب رسول الله صل الله عايه وسل مالنا 
غيرك مجاوب ف المسألة فقال اذآ وعزهتم فأجتهد فان أصبت فبفضل الله ورحتەوان أخطأت فی 
ومن الشيطان ء وصدق رسول الله صلی اللہ ءايه وسل . فعاته رضى الله عنه وأصحابه وسيلة الى الہ 
فيا أملته وسعيت الکتاب لا بپجة النفوس و لها بمحرفة مالما وما عليها ج وبالته أستعين ولا 
حول ولا فوة الا به » وهو حسبى واع ال وکیل وصلى الله على سیدنا مد وآ له وسل أفضل التسلم 


22 لاسي قن ينه مہ کے ہو سہہللد ہے نول سد ہے لا 


٦‏ مقدمة الامام ابن أف جمرة عل مختصر حیح البخارى 


۵و مہ _ مس مو مسسٗإاٗ|مس٢تپفمتپسستئجٰہمحححپہتجمچووسحدسسدووصججحت‏ 





بت سا( لے 


سے ور ت ہہ جح اف مت سہ 
ومروگ ٦‏ مت سه م و کے ہہ اکرو اه سا سے ہے اټ سے سد 


المد لله حقحمدہ + وألصلاة والسلام على سيدا محمد الخيرة من له د وعل الصحابة السادة 


و گوس مس 9 سے سم سے ہچ نے ہے فو یر ا ما کی کارت وروی 
ارس .ول کت الحديثُ حفط من آقرب الیل اق أله عر وجل کی 


رو سوچ كرك ند و وھ حر اب 7 رم کے سرت 
الاثار فى ذلك . فنا قوله صلل اللہ ملچ وس من دیا ی حدیتا واس یق به ست و برد 


جا سام ۳۳9 پچ مر وس مر یگ ۔ ت و ا8اگ8 ر۔ہہأػت سے و کر E‏ 


به بدعة قله ألكنة ه ومباقول‌صل الله عليه وسل « من حفظ عل ای دیا واحدا ان له اجر أحد 


جس ے سے سے 


ےہ ہے 8 سے سے ٹیا 0 از ۶ س چ كر مج سے o‏ سے می که و سس و کس سے رہم 


وسبعین ساعد فا و الا ف ذلك كني وت بت امم قدقصرت عن حفظها مع كثرة کتبا م و جن 


سے و ۳ مس هد 


سے سر کے اک سے چ سے 0 


سائیدھا فر ایت ان د ٥ن‏ سخ به كت تم آحاریق عب الحاجة الہ تر 


سے سے 


شت 


سی میں سے 


سے ا بن تر فیسپل اھر سے 


نی سے 2 
ندھا ماعدا رآوی ا حدیث اقلا بد منه فیسپل حفْظہا وتکش الفائد فہا ان شاه الله تعالى 


م 


ص 


م ص 


سے ےسےسے e‏ 13 سے ہے صل 


فوقم لی ان یکوت کتاب بار ى ع تنبا ولسكزنه جه أنه تعال کان من ااصالحین 


ونان حاتت الدعوة ودعا لقارئه وقد ال ی دن آقیته من اه ادن کانت 7 المحركة والر حلد 


سے کرد عسل ي عا حا 
من لقى من ألسادةالمقر 1 بالفضل إن کتابه ما قرىء فى وقت شدة الا فرجت ولا رکب به فى 


ا ہے سے سے 
سرد سے 


2 
جين ی سی ےا سر و فز رت ق ‏ یچ سے سس 


سكب فغرقت قط فرغبت مع برک ديت ف تلك الات هاف لوب من ات كلعل بل 


حم 

سیر مم سے 
7 3 

سے میں می سے پت سے سے چ سے سےسے سے وت 89 


الله أن يكشت عمأهاً وان نے سو اہ 7 عامبا کت لك ١‏ 


الل وگ سے 


۴ 
سے 
حاد. سیک 
سے E‏ 


سے ہی 
سے چ سے و من سس جح 


ترتع 2 اون زمر اله مز لع کر بک 


۳ را مس 
ها دخول 
سے سس سس کیان لكر كر گوس سم 


3 أجتة ألجنة وانعام آله بدو | رضاه ف فسمته مت وضعه ومع 7 ع هد 
۳ یم ب ۳ تی 


۰ 
ست على وخ سبل © عساش سے خ ‏ اي سق سے ی سے سے ٤‏ ۵ ۳ ا الل سے ھ مر ۳ مر سر سج فوت 


با« رن مم اللہ لی ولکل من قراہ أو معه بدء الخير ب 


ہے سے ي 


5 


حدیث يله ۳ ۷ 


سس 


یه کے ام o2‏ 


کے سے سے ہے سے سے 


سے اھر سے سے 2 دس ار سو وسرت کر ١‏ ساك فوس 


سواه یوار جو عم کی سار کت 


7 ۹ ىب۳ حد بث بدء لوس ہہ 
سے که اير سر خرچ سس لقن 


انی از اذ ا کان لا ئد ا سن لق َي ثم وق 


ر سے سے امور ہے نے ع سے کر اس کس ٹڈ 0 و 


وکان خلو بخارحراء یت فيه ه وهو اتعبد » الیل ذوات العدد قبل أن رع الى أهله و یتر ود 


سے و 


ي* ا o‏ ین روس ا سا ور سی 
ون دو ا نیت امن رن تحار سمل 


0 یہہ ےک 


ی از بل می تح 12 فال اقا 7 ما بقار ی, 7 الاك 
e e‏ ےار سس ساس 
رسکی تال ئا نم ر بل الدی شای لق الانسان من عاق أقراوربك لوم فت 5 


اھ و و سے سے ڑا 0 ھ 8۶ر ق اٹرئثر ہے ساس خرس 


رسول اللہ صل اللہ عله وس رجف فؤادہ فدخل عل خدعة بت خو ید ال زملوتی زملونی 


سآ سے حں 


ل تاکر كر ے تنه ےم سے سے هار آات خسم ا مرگ کے 


قرملوه حى ذھب عَنْه الروع ققال دة وآ خبرھا ۹یب در خديحة کلا 


ے۷ ے “رم ہس ورال ہے کے ہے اکر ولو ہے ےن “مر جو ۔ سر سان گر س 9 رر ار 
وآللہ ما ريك اللہ ابآ انك لتصل آلرحم وضمل الكل ونکسب المحدوم ولقرى الضیف وتعین 
لا ف سے س گر سڈ ٤رہ‏ سے سرے حر حر سے ٹا ہو :و م سے لا 


عل نوائب الق شوہ دی شر a‏ 


د و کان سر ا تتصر ف الجاهلة وکا بکتب الکتاب ليران فیکتب من الانجيل با عبر انية 


سح سے عو حر حر سر سے سیم 


ے کے رر اھ سوج سے سے سے سی رخ سا کس كح © س الس 6 13 


ماشاء الله ان يكتب وكان شیخا گی قد ی تتاك لا دب پان عم امع من | یٹ 


نے سے سر گر سے 8 ۵ مس ١‏ عر سے 6 سے سے سے میں سے سے سے راا سے سے کے 


فقال لہ 0 ان أخى ما خا ' 9 ف سول ای اند عله وسل خبر ما رای فقال له ورقة 


سے 


E‏ ل انع دل نی یر می کیا خر سر 


2 ل ال گر ےھ سے ت 


سے سے سے سے سے جے سے 





۸ شرحالامام ان ألى جره عل ختصر البخارى 
2 ص بر تنه ہو © مس سح تھ ي رم رم مر 


وان يدر گی توملا تصر له تصرا رر م ل نشب و رقه ان وق وفتر الوحى . قالان شباب 


سے سے و و 


سے کر رو ا سس ہهنہ لاوس 
و رف وله اند رح ان جاب بن عبد اللہ الاتصاری قال وهی عدت عن اة نی 


ال فى حدیثہ رتا آنا ام امشى رد معت صوتا من السماء فرقعت بصری فا أك الُدی ا 
یہ 0 کے و ظر 7ھ 87 مرن و کے 
رام جالس عل كرمى بین اس والارض فرعبت منه‌فرجعت ققات دثروق درون قانزل اللہ 


میں ییحی سے سے سے سے سے 


ول 10 کر وت بر وائرجر مر کی الوسی وتا : 


هذا الحديت صتوی على فوائد کثيرة من أحكام وا داب ومصرفة بقواعد جلة من قواعد 
الاعان ومعرفة بالسلوك والترق ق القامات ولا جل ما فه من هذه الحانی حدت به التى صلی الله 
عليه وسلم عائشة رضی اللہ عنها لتبدى ذلك للناس لكى يتأسوا بتلك الآداب و يحصل لهم معرفة 
بكيفية الترق من مقام إلى مقام مع ما فيه من فائدة المعرفة بابتداء أمره عليه السلا م كيف كان . 
لان النغوس ادا تتشوف إلى معرفة مبادیء الامور کہا وتنشرح الصدو ر للاطلاع علها فكيف 
ہا لابتداء هذا الامس الجليل الذى فيه من الفوائد ما قد ذكرناه . و يعرف منه مقتضی الحكة فى 
ترييته وتأديبه ولاجل ما فيه من هذه الفوائد حدثت به عائشة رضى الله عنها وأخد عنہا ونحن إن 
شاء اللہ نشير إلى شی منها وننبه عليها بحسب ما يوفق الله إليه فنقول : الكلام عليه من وجوه 

الأول : قوظا ا أول ما مدیء به رسولالنهصل اللّهعليه وسلمن الوحی الرقيا الصالحة فى النوم ) 
فيه دلیل عل أن الرؤ و یامن النبوۃ وهی وحی من الله إذ أن أول نبوة النی صلی اللہ عليه وسلم والوحی 
إليدكان مها وقد صرح الشارع عليه السلام بذلك فى غير هذا ا حدیث وسیآ الكلام على ا مرائی 
ومارتعاق با وا مع بين متفقہا مختلفہا وجموحع أحادثها فى موضعه من آخر الکتاب ان شاء الله 

الا : قوضا لإ ل مثل قلق الصبح ) ترید ىذلك مدق الرو یا وکیف كانت تخرج فى این من 
غير تراخ ولا مبلة على قدر ما رآه عليهالسلام سواء بسواء . واقائل أن يقول لم عبرت عن صدق 
الرؤيا بفلق الصبح ول تعبر بغيره . والجواب أن مس ااہوۃ كانت مبادی؟ أنوارها صحة المراى 
وصدقہا فا زال النور يتشد شح وړ “مع و بین ی ورا س ہا ودو ما أنزل عليه من الدى والفرقان 
من کان باطنه نور ا کان فى أدبن بسا أنه ل بکریا ١‏ من وصدق . و من کان آعی البصيرة کان 
عفاش زمان الرسالة . الشہ س سطع رهو لا يرى شيا ان ا خفاش ضرج بالليل و یتخباً بالنهار 


معنى اسلوة . فضل غارحراء . النبى عر._التبتل ۹ 
لانه لا بیصر مع ضوء الشمس شما و بقی الناس بين هاتين المنز لتين #ترددوت كل منہم ,صر بقدر 
ما أعطى من النو ر . جعانا الله من أجزل له من هذا التور وحسن الاتباع آوفر نصریب بمنه 
ولا جل هذه النسبة ای بين ابتداء النبوة وظوورها مع فلق الصبح وقعت العبارة به ولم تقح بغيره 
الوجه الثالك : قوشا لا ثم حبب اليه الخلاء ) فيه دلیل على آرت الداية منة ربانية لا بسبب 
من بش ولاغبر» لان النی صل الله ےاے وسل جبل عل هذا الخیرابتداء من غير أن یکون معه من حرضه 
عل ذلك . والخاوة كتابة عن انقراد الانسان بنفسه خبب اليه عايه السلام أصل العبادة فى شريعته 
وعمدتها للانه عليه السلام قال : الاوة عيادة . فالخلوة نفسپا عبادة فان زيد عليها شیء من الطاعات 
فر ال و الع الد فو بو و عل ود 
الوجه الرابع : قولما لإ فكان لو بغار حراء فیتحنت فيه ) التحنث قد تقدم الكلام عليه وبقى 
هذا سال وارد وهو أن یتال لم اختص عليه السلام بغار حراء وكان تخاو فیه‌و يتحدث بهدونغيره 
من المواضم و ,هله فى طول تحنثه ؟ والجواب أن ذلك الغار له فضل زائد على غيره من قبل أن 
من فيه كون منزوءا موعا لتحنثہ وهو مبصر ب:ت ریه والنظر ا ی البيت عبادة فكان له اجتماع ثلاث 
عبادات وهی الناوة والتحنت والنظر الى البيت وجمع هذه الثلاث أو لى من الاقتصار على يعضبا 
دون عض وغیرہ من اللاما كن ليس فيه ذلك ااعنی ُمح له عليه السلام ق المیادیء كل حسن بادى 
انوج» الحخامس : قوضا ہر وهو التعبد الايالى ذوات العدد ) وهو التعبد تقسير منها للتحنث 
ماهو . والليالى ذوات العدد ريد به كثرة | أل الى لان العدد عل قسمين عدد قلة وعدد كثرة وعجموح 
القلة والكثرة يكون ذه ليالى 5'يرة فلدلك كنت عنه بذوات العدد أى جموع أتسام العدد 
وهی جورع القلة والكثرة 
الوجه انسادس : قوها ر قبل ان يتزع إلى آهله >> بريد قبل أن برجم الیہم شا يزال عليه 
السللام ف اند د تلك الليالى المذكورة حنی برجم إلى أهله 
الرجه السابع : فيه دليل على أن الاستحب ف التعبد ان یکون مستمرا لان النى صلى الآء عليه 
وس کان یستمرعل عادته تلك و بقعا إلا ا لا بد وساف الكلام عليه ولان التعيد إن ل 
يكن مستمرا فلا یقال لصاحبه متعبد لانه لا ينسب الرء إلا إلى الشی, الذى يكثر منه . 
الوجه الثامن : قوطها ”مم برجم الى خدحة و یترود للها فيه دليل على أن التبتل الكلى 
والانقطاع الداعم ایس من السنة لانه عليه السلام لم ینقطم فی الغار و ترك آهاه بالكلية و(عاکان 
عليه السلام حرج الى العبادة ذلك الأاياء ی حتت فیا سم برجم إلى احلهاضروراتيم ثم مفرح 
# سخ 4 


۱۰ مق نكو ن السادة المندوية. ايناس الله صا حی عبادہ:ا لم رالى. مقامات الترق 
لتحتثه . وقد نہی عليه السلام عن التبتل فى غير هذا الحديث فقال : لارهبانیةف الاسلام .ومذا 
النبىاتما هو فيمن اتخذ ذلك سنة یستن با وأما من يتبتل لعدم القدرة على التأهل من قبل قلة ذات 
اليد آوعدم الوافقةقلا بدخل تحت مذا النہی 
الوجه التاسع : فيه دليل على أن السادة لاتکون الا بعد إعطاء الحقوق الواجياتوتوفيتها 
لآنه عليه السلام لم يكن لیرجع للأامله الا لاعطاء حقہم فكذلك یره من ا حقوق يحب 
اعطاؤہ وتوفيته وحينئذ يرجع الى المندويات 
الويمه العاشر : فيه دليل عل ان الرجل إذا کان صا حا فى نفسه تابعا للسته یرجی له 
ان الله سبحاته وتعالى یڑ نسه‌بالرای الجبيدء[ذا كان ق‌زمانعتالفة وبدع لان النى صلىاشهعليه وسلم 
لماانعزل للعبادة وخلا بنفسه آنسه الله عر وجل بالمراتى اجميلة لا أنكان ذلك الزمان زمان کفر 
وشفاقوساق شفاءطذاالمعتى فى الکلام على ا مرائنی ان شاء الله فالمتيع للنى صل ات علیەوسلم برجی 
له مثل ذلك أو قريبا منه أعنی فى الرای 
الوجه الحادى عشر : فيه دليل على أن البداية ليست كالنباية لان النی صل التهعليه وسل أول ما 
بدىء ف توته بالمراق فا زال عليه السلام يرتقى فى الدرجات والفضل حتى جاءء ا ملك ف اليقظة 
بالوحی “ممازاليرتقى حت ى كان کقاب قوسين أوأدتى وهی النباية فاذاكان هذا فى الرسل فکیف 
به الا تباع لکن بین الرسل والاتباع فرق وهو آن‌الاتباع یترقون‌فی مقامات الولاية ماعدامقام 
النبوة فانه لاسبيل لمم اليما لان ذلك قد طوى بساطه حتی ینتہوا الى مقام المعرقة والرضاء وهو 
أعلى مقامات الولايةولاجل هذا يقول آهل الصوفة من نال مقاماً قدام عليه بأدبه ترق الى 
مادو أعلى منه لان التی صلی التمعليه وس أخذ أولا فى التحنث ودام عليه بأدبه الى أن ترق من 
مقام الى مقامحتی وصل الى مقام التبوةثم اخذ فى الترق فی مقامات‌التبوة حتى وصل به المقام الى 
قاب قوسي نأوأدنى کا قد تقدم فالوارثون له بتلك النسبة من دام منم على التأدب ف القام الدی 
آقم فيه ترق ف ا مقامات حيث شاء الله عدا مقام النبوة التی لامشاركة للغير فیہا بعدالتی صل اللہ 
عليه وسل . یشہد لذلك ماحک‌عن‌بعض الفضلا۔آنہ منعليه باتباع الستة والادب فى السلوك بتأدبه 
ف کل مقام عسب ماحتاج اليه من الا دب شا زال برتقی من‌مقام الى أعلى منه حتی سری بسره 
من عاء الى اء الى قاب قوسیت آوآدی ثم نودی هناسری بذات مد السنیة حيث سری بسرك 
الوجه الثانی عشر : فيه دلیل على أن التر یة للمرید أفضل من غيرها لان النى صل اللہ عليه 
ول أول تبوته کانت فالمنام فا زال برتقی حتی کات حالته وهو عليه السلام آفضل اليشر فلو 





مايليق بالمبتدىء . فضل الخلوة . التز ود . حکمةإعلام الاھ ل والعشیرۃموضعا حلوة ١١‏ 
کان غير الترية أفضل لكان أولى امن غيره ۱ 

الوجه الثالك عشر : فيه دلیل على أن الا وی بأهل البداية الخلوة والاعتزال لان النی صل الله 
عليه وسل كان فى أول آمره مخلوبنقسه فلماائتبى عليه السلامحيث قدر له یفعل ذا كوبقى يتحنث 
بين أهله وصار حاله الى أنه اذا سجد غمز أهله فتضم رجلها حيث يسجد وق البداية لم يقنعه عليه 
السلام أن يتعزل عنهم فى البيت حی‌خرج الى الخار على ماتقدم 

الوجه الرابع عشر : فيه دليل على أنالخلوة عون للانسان على تعبده وصلاح دينه لان النى 
صلل الله عليه وسل گا اعترل عن الناس وخلا بنفسه آتاه هذا یر العظم وكل آحد إذاامتثل ذلك 
أناه ا لیر بحسب ماقسم اللہ له من مقامات الولاية 

الوجه الخامس عشر : فيه دليل على النسبب فى الزادعنددخول المعتكف أوالخلوة أو لوجهةبه 
لان النى صلی الله عليه وسل كان خرج الى التحنث ما یصلم من زاده للعيش طول مقامه فيه 
والحكمة فذلكأن الخروج بالزاد فيه اظہار لوصف العبودية وافتقارها وضعفها لان المرء أبداً 
ليس له قوة على تلك الأمور الا باعانة من الله سبحانه . والخروج بغیر زاد فيه شی۔ما من الادعاء 
وان کان لم ينطق به ولم ينو فبخاف على فاعل ذلك أن يكله الله لنفسه فیمجز عن توفية ماأراد 
فى وجهته ولاجل هذا المعنى کان بعض أهل الصوقة من شدة ملاحظته السنة اذا دخل لو ته 
وتعبده أخذ رغيفا من خبز والقاه تحت وسادته ويواصل الا یام العديدة ولایاً كل منه شيئا فرآم 
بعض تلامذته كذلك فأخذ الرغيف من تحت الوسادة ثم تفقد الشیخ الرغيف فل بحدہ فصاح 
على من لاذبهصيحة متكرة وأغاظ عليهم فما فعلوه فقالوا ليس لك بەحاجة فلل تتخذه هناك؟ فقال 
لهم آتظنون أن ماترون من قوة ہی منى بل فضل من الله ومنة أرأيتم إن رددت الى حال البشرية 
كيف أفعل فكان يعمل على حال ضعفه والعادة الجارية التى يقدر البشر عليها وما كان من غير 
ذلك يراه فضلا من الله عليه وهو حامل کل ذلك عل ماأشرنا اليه أولا عن الى صل اله 
عليه وسل . وفبه أيضا وجه آخر من امحکة . وهو أن الخروج بالزاد من باب سد الذر یعة لان 
الزاد اذاكان حاضرآ م ببق للنفس تشوف ولاتعلق وقد جاء فى الحدیث: إن النفس إذا كان معها 
قوتها اطمأنت . هذا معإسکان وجودالقوت منحله ووجهه والافااته هوالرزاق ذوالقوة المتين. 
وقد كان عليهالسلام عندعدمالقوت منوجههيربط على بطنه ثلاثة أحجار منشدةالجوع والمجاهدة 
ولا شبب ف الزاد ولا پنظر اليه 

الوجه السادس عشر : فبه دليل على أن المرء اذاخرج لتعبده أن يعلم مله وم لوده وهف می 


لان‌التی‌صل اللهعليه وس کان مخرج الى الغار وأهله يعلموث عوضعه وماذا يريد خروجه والححکة 

فى ذلك من وجوه ( الوجه الاو ) أنه معرض هو وأهله لا بطراً من الاس اض وغبرها من 
الأعراض فاذاکانللاھل عل عوضعه علموا الى أين یذھبون اليه اذاطرأ شىء من ذلك ( الوجه 
الثانى )أن فىإخباراللاهل باك‌ادخال سرور عليوم وازالة اوسواس عنم لانبم یتوقعونمصیرہ 
الى مواضح مختلفة بمكنة فاعلامہ لم بذلك ازالقلا ذکرناه وادخال السرور عليهم لکونہم يعلمون 
أنه منقطع التعبد ومشغول به وف إدخال السرور من الاجر والثواب ماقد عل ( الوجه الثالك ) 
ماق ذلك من الدعوة للا"هل والاخوان وان كان لم يطلب ذلك منہم لان الغالب من النفوس 
الانیعات لما بشکرر علیھا من الأامور ( الوجه الرابع ) أن من عرفه منقطعاً لتعبد ومشغولا به 
فان أر اد بته عل‌ماهو بسبله من غير أن یدخل عليەخالا ق‌طریقه ومن آراد غير ذلك میصحبه 
فاستراح منه وزال عنه مایلحقه من التشويش فى عنالطته 

الوه السابع عشر : فيه دليل عل أ نالشغل الیسیں الضروری ايكون قاطعاً للعبادة لامها 
أخيرت عنه عليه السلام أنه كان عخر جا ی التعبد الايالى العديدة وم تذكر ذلك فى رجوعه الى أهله 
فدل على أن ذلك ضد الكثير وهو اليسير والیسیر مع الكثير فى حك التبع عم رجوعہ ثانية الى 
التعبد دال على تعلق قلبه بالعبادة مادام فى الضرورة التى خرج اليها فهو تعبد مستمر . ومثل ذلك 
المعتکف . بخرج لحاجة الانسان وشراء القوت وحرمة الاعتكاف عليه ولمحك لدإلا بأنەمعتکف 
موجه . وان کان يتصرف فما ذكرناه يشهد لما قررناه قوله عليه السلام : سبعة یظلہم اللہ يوم 
لاظل‌الا ظله. وذکر فبهم رجلا قلبه متعلق بالساجد فل ينره خروجه عنها بتعلق قلبه بها وأجزل 
له هذا التیرالعظیم . ولاجل هذاالعنی أخذأهل ا لصوفة فى عمارة قلوبهم با حضوروالا دب على أى 
حالة کانوامن شنل‌مباح آوتخل فلماصفت بواطنهمتس موا باسم الصوفة وهو ءشاق‌من الصفاء 

الوجه الثامن عشر قوظھا ١‏ حتى جاءه الحق € تريد بدء الوحی لان العرب تسمی الشىء 
بمبادئه وتسمى البعض بالكل والكل بالبعض 

الوجه التاسع عشر : قوضا < امه الملك فقال اقرأ © فيه دليل على جواز التورية وهی 
اظبار شیء والراد غيره لان جبريل عليه ااسلام كان یعم أن النی صلی التدعليه وسل کان لايقرآ 
ولكن قال له ذلك ليتوصل به الى مايريد من التأديب على ما سيأنى وكذلك كان النی صل الله 
عليه رسلم بفعل اذا اراد ان بخرج الى جهة یفزوها أوماً الى غيرها الا فى غروة واحدة لبعدها 
و كذلك فعلت عائشة رضی الله عنبا على ماسنیینه فى حديث الافك إن شاء اللہ لکن یھ ترط 


الاجابة عل أظبر انحتملات . جوازالا ماس دون نظر . تعلیل نرہ لآيةاقرأأولا ۱۳ 
فى هذه التورية أن لا بشع الغير به ضرر :نوع شرعا لان جبریل عليه السلام ١‏ يفعل ذلك وللتی 
صلی اللہ عليه وسلم فيه ضرر بل كانذلك هصاحة لەعلی مایذکر بعد لا نه ل وكانالتأديب بغير سیب 
لكان ذلك زيادة فى النفور والوحشة فانظر مع السيب والتلطف ف اللادب كيف رجع عليه 
السلام يقول : زملونى زملوف . ولولا ماجيل عليه صل الله عليه وسل من الشجاعة وما مد بەمن 

العونمااستطاع تلقى ذلك لان الام جلیل 

الوجه العشرون : فيه دليل على أن أعس السائل إذاكان حتمل وجہین أووجوها فلیجاوب 
الستول على اللاظبر منا حتملات و بترك‌ماعداها لانه لما أنكان لفظ جيريلعليه السلام يحتمل 
طلب القراءة من النى صلل الله عليه وسل ابتداء وهو الاظبر ويحتمل طلب القراءة منه ما يلقى 
اليه وهو المقصود فى هتا الموضع لما ظبر بعد أجاب النىصل القەعليه وسلرعلى أظبر الوجوهوهو 
ا معہود من القفصحاء ف سخاطبہم 

الوجه الحادى والعشرون : قوله ( اقرأ باسم ر بك آلدی خلق خاق الانسان من علق اقرا 
وربكالأا کرم ) فيه دلیل انذهب من العلباء إإىأن أول الواجبات الا بماندونالنظروالاستدلال 
وان النظر والاستدلال شرط کال لاشرط صححة لا قولهاقرآ باسم ربك تمت بهالفائدة وحصل 
بەالامارے الجزىوقولهبعدذلكالذى خلق خلق الانسان من علق هو طلب النظر والاستدلال 
وهو ز يادة کال الایمان لان الأانيياء علیہم السلام أ كمل الناس اماتا وم رض اتهعروجل على 
التاس على ايديم الا الابمان ا ازى وبقى الکال بے الله لمن یشاء من أتباعهم یشہد لما قررناه 
قوله عليه السلام :مرت أن أقاتل الناس حتی يةولوا لاله [لاالله . الحديث . فل يطلب منہمالا 
النطق بكلة الاخلاص ولميشترط ف ذلك نظرآ ولا استدلالا 

الوجه الثانی والعشرون : لتائل آرت يقول لم أنزلت هذه الاية أولا قبل غيرها من آی 
القرآن أعنى قوله عز وجل إترأباسم ربك الذى خلق خلق الانسان من علق قرأ وريك‌الاکرم 
والجواب عنه : أن تقول ان کان ذلك تعبداً فلا حث وان كان ذلك که فيتذ نحتاج 
الى البحث فيا ومعنى قوانا تعيداً آى تح دنا الله بذلك ول بطلعنا على المصكمة فيها و اما 
الامر فى نفسه فلا بد فيه من حكمة هو عز وجل یعلمہا > ومن شاء اطلاعه عليها . وظاهر 
مسألتنا هذه أنہالحکمةتفہموت٭رف من لفظ الاییان ذلك : أن هذا الكلام دل بمنطوقه وما 
تضمنمن الفوائد على ما تضمنه الآرآن اجمالا بيانه أن کل ما كان فى القرآنت من آبات 
الاعان والتوحید والتثریہ دل ءاره مضمون اسم الروية وما كان فيه من الام والہی 


۱4 یات ما ف الأية من معنى التسل 
والترغيب والترهيب والندب والارشاد واحك والتشابه دل عله مضمود مقتضى حکة الربویة 
وماكان فه من استدعاء الفكرة والنظر والاستدلال وما آشه ذلك دل عليه متضمن مقتذى قوله 
الذى خلق خلق الانسان من علق وما کان فيه من الرحمة و المغفرة والایناس والانعام والترجى 
والاحسان والاباحة وما أشبه ذلك دل عليه متضمن كرم الرىوسة فلما کار بعد هذا الاجمال 
نزلت الآبات بحسب ما احتيج الها مبيئة بالنص لما تضمنه هذا الكلام الجليل من الاجال . فلا 
لت معا ذنك الاجمال تبديناوتفسيراً قال تعالى ( اليوم أ ملت لک دینک) أى ما أجمات لک 
أولا اليوم أ کلتہ لك ف التنزیل مفصلا لان متضمن‌الىكال يقتضى قبله أجزاء والاجزاء هو 
ما أشرنا اليه من الاجمال فكان الأاول مصدقا للثانى والثاق مصدقا للاول ومنه قولهتعالى( ولو 
کان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا کثیر؟) 
الوجه الثالث والعشرون : فى الا شبه الحال والاشارة بالتسلى للنى صلى اللہ عليه وسل 
والصبر عند نزول الحوادث والوعد له بالنصر والظفر ۰ لان نسبته عليه السلام الآن منفرداً فى 
أول أمره كنسيته فى خلقه أولا علقة فالاشارة الى الامتحان بانتقال العاقة بالتطوير حت رجح 
شرا ثم الجر وج الى هذه الدار وهى دار المكايدات فالاخراج مقابله الخروج والتطويرات 
مقابلها التغييرات والاشارة الى اللطف بالالطاف فى اخراجه من ظلة ا حشا بلا نصب ولا أذى 
وتیسیراللطف له بالغذاء مثل اجراء اللبن له من بين فرث ودم بلا تعب ولا عناء والاشارة 
إلى النصر والظفر با رزق بعد ذلك الضعف من کال القوى والعقل والتصرف ودفع المضار 
وجلب ا نافع فلم تضرہ تلك التطویرات حين صار أمره الى هذا ا حال ۰ فكذلك خروجہ عليه 
السلام الان‌بالضحف لانه وحيد فیا يأفى به يدعو لثىء لا یفھم عنه ولا يعرف. للعوائد الى جرت 
بضد مابدعو اليه فكا نه عر وجل يقول له ق ضمن ذلك الكلام لاتم لثیء من ذلك فان العاقة 
بالنصر لك وبالظفر . يؤيد ما آشرنا اليه قوله تعالى ( ذلك مثلهم فى التوراة ومثلهم فى الانجيل 
کررع أخرج شطأه فآ زره فاستغلظ فاستوى على سوقه یعجب الزراع لیغیظ بهم الکفار) فا 
سلى به بالضمن فا حن بسییلہ صرح له به فى هذه الآية لانه عز وجل مثله بالزرع الذى مخرج 
وحده أولا منفردا ثم آخرج شطاه آی أضراخہ فاستوت الافراخ والاصل وتلاحقت بالسبل 
فنورت وأ شعت فأعجب الزر اع وأغاظ الکفار فسبحان القادر على ما يشاء کف پشاء و مبذه 
الاشارة تعلق أهل الصوةة فأخذوا ف الاتباع ف ال2اقوال والافعال وق کل الأاحوال وم يأتفتوا 
الى ضعفهم ول يعرجوا على عوائد غيم وزادہم على ذلك یقیناً قوله تعالى ( یا أمها النى سبك 


جوازال ديب وا مبالغة فبه. تحديد التادیب ثلاث مات ۰ 
اله ومن اتبعك من المؤمنين) فایقنوا بالنصر تم جدوا فى الطلب فأجزل غم ماوعدوا كما آجزل 
ذلك لنبهم صلى الله عليه وسلم ( ومن أحسن من الله حکا لقوم يوقنور_) فاته إن كنت 
لیا لفهم العنی الغريب واسلك الطريق النجیب . فارى أبيت فعندانکشاف غبار الواقعة بين 

لك قفد ماضيعت وفما ذا فرطت 

الوجه الرابع والعشروت : قوله لإ قتطنى حتى يلغ منى الجهد > يريد أنه ضمه اليه حتى بلغ 
منه الجهد والجهد عارة عن شدة الغط والضم 

الوجه الخامس والعشروت : فيه دليل على البالغة فى التأديب مالم یود ذلك الى المحذدور 
لان شدة الغط مبالخة فى التأدیب وقد آم عليه السلام بذلك وحض عليه فقال : لان یدب أحدك 
ابنه خير له من أن يتصدق بصاع طعام.قعل عليه السلام تأديب الابن أعلى من الصدقة وهی 
من أفعال البر عبت لاعخفی موضعهاو به يستدل أهل الصوفة على تأديب النقس لانہا أجل من 
تأديب الاين يشبد لذ لك قو له تعالى(والذين جاهدوا فينا لنہدینھم سبلنا) ومجاهدة النفس هو تأديبها 
فأورثهم هذا التأديب ا دای الى سبل الق . ولا یوخذ هذا القدر من ا حیر يغيرها من أفعال 
الطاعات . فلما أنكان فى التأديب هذا الخير العظيم بدی۔بہ الننى صلل الله عليه وسل على القاعدة 
التی قررناھا وهو أنه عليهالسلام بدیء فى المبادىء يكل حسن بادی 

الوجه السادس والعشرون : فيه دلیل عن جواز التأديب من المعلالمتعلم لان جبریل عليه 
السلام ضم النى صل الله عليه وسل اله تأديبا له حتی حصل لہ التأديب لايلقى اليه لکن يكون 
التادیب بحسب حال اودب و اودب له لان هذا التادیب أعنى تارب جبريل عليه السلام للنی 
صلی الله عليه وسلم تأدیب حييب حبوب فكان بالضم والغط لابالضرب والاهانة 

الوجه السابع والعشرون : فيه دليل لمن ذهب من الفقہاء عن أنهليس للمؤدب أن يضرب 
فوق الثلاث لان النى صلی الله عليه وسل لم كر لہ هذا التأدیب الا ثلائا 

الوجه الثامن والعشرون : فيه دليل على أن کتاب الله تعالى لایخ الا بقوة لان جبریل 
عليه السلام غم النی صلى الله عليه وسل اليه لیتلقی الام بأهبة ويأخذ بقوة وقد قال عز وجل 
ليحى عليه السلام ( خذ الكتاب بقوة )فهناك بالقول وهنا بالفعل والاس 

الوجه التاسع والعشرور_ : فيه دليل على أنكلام الله عز وجل حون نزوله ثقیل يشهد 
لذلك قوله عز وجل ( إنا سنلقی عليك قولا ثقيلا) فشدة الغط هنا ندرج حمل الثقل 

الوجه الثلانورد_ : فيه دليل على أن اتصال جرم الغاط با لغط وضمه الله تحدث به فى الياطن 


٦‏ آلیشر أفضل آم الملاتك . بيار التحبل وتقدمالتخل عليه 
قوةنورية متشعشعة تکورں عونا على حل ما بلقی اليه لان‌جبریل عليه السلام ا اتصل جرمه 
بذات مد السنية حدث له بذلك ما ذکرناه وهو حمادما ألقى اليه ووقوفه لسمع خطاب الملك 
ول يكن قيل له ذلك وقد وجد ذلك أهل الميراث من آهل الصوفة المتبعين ا حققین حى لقد 
حکی عن بعض فضلامم أنه أناه ناس ینتقدون عليه فأبيعن اجابتهم و كان عضرته رجل من 
العوام راعی غنم فدعاه الشيخ فضمه اليه ثم قال له آجب‌هولاء عما سألواعنه فأجاب الرجل 
وأبلغ فی الجواب 9 أوردوا عليه مسائل فقی بفصل و منع و يحيز حى قطع من حطر ەمن الفقهاء ف 
البحث تم دعاءالشیخ فضمه اليه فاذا هو قد رجع الى حالهأولا لايعرف شی"اً فقال له الرجل ياأها 
السيد إن الفقراء إذا وهبوا شيا لا رجعون فيه فقال لهنم هو كذلك ولکن ليس لك نسبة فى 
ذلك الشأن ثم بشرہ خير وكا ن كذلك . فہذا قد وجد فى ملامسة بشر لبشر وهو وارث فکیف 
بملامسة جسد الموروث يحسد الروح الأامين 

الوجه ا حادی والثلائون : لقائل أن یقول قد اختلف العلماء هل البشر أفضل من الملا 
آوبالعکس على قولين فعلى قول من يقول بأن البشر أفضل من اللات فستحيل أن بحصل القوة 
للافضل عملامسةالمفضول والجواب عنه : نا لانتظر هنا إلى الافضلیة بالذوات وانما ننظرها من 
قبل ا معی وهی موجودة هنا لان جبریل عليه السلام كان حاملا لنکلام الله عز وجل ف ذلك 
الوقت غصات له الفضيلة لاجل ما احتمل والنى صلى اللہ عليه وسل لم يكن عندہ القرآن إذ ذاك 
ويشبد لهذا ماروی‌آن النى صلی الله عليه وس کان أجودالناس وأجود مایکون فى رمضان حبن 
يلقاه جبريل فيدارسه القرآن نارسول الله صلی الله عليه وسلم حين یلقاہ جبريل أجود بالخير من 
الريح المرسلة 

الوجه الثانى والثلاثون : فيه دليل لا هل الصوفة حيث ولون ژن‌التحل لا يكو ن إلا بعدالتخیل لان 
الني صلی اللهعليه وس تخل ولا حیلم ببق من مجہو دمغایة فلا أن كان تخليه أفضل وأشر ف من تخل غيره 
والبشر قاصرعن التخلى محا. ضمه جير یل عليه السلا م حى حصل له تخل من نسبة ذلك التحل و ذلك قال حى 
بلغ منى الجبد لان التخیل هو ضمه اليه حتى بلغ من مجاهدة النفس الغاية . والتحىهوالقاء الوحى 
اليه وهذا دليل على ما قدمناه . وهو أن من دخل فی الطریق بالتربية والتدريج أفضل من لم يكن 
له ذلك اذ هذا كله تريبة وتدريج النی صلى اللہ عليه وسل ماکان عليه السلام برق‌الی مقام حتى 
يحم أدب الا ول ویفہم معناه وما احتوى عليه من الفوائد وللاجل هذا المعتى الذى آشرنا اله 
کات الناس ایداً ینتفعون على یدمن کان میا وقلیل من ينتضع على من کان دخوله بغير ذلك 


لكات الغط ثلاما ۷۷ 
لوجه الثالث والثلاثون : لقسائل أن يقول لإ كان الغط ثلاث ولم يكن أقل ولا أ کر 
وا جواب عنه من وجبين . الأول : أنالبشريةفيها عو الم ختلفة فنهاالعقلوموافقه وهوالملك ومنہا 
النفس والطبع والشيطان وموافقہم وھوا وی والغفلة والعادة المذمومة وهی أشدهالقول الام 
الماضية إنا وجدنا آباءنا على أمة . فل جحدوا حجة الا بالعادة الجارية فیہم وف آبائہم . وقد قاات 
الاطباءان العادة طبع حامس فكانت الثلاث غطات مذهبة لتلكالحصال الثلاث وموافقيها وبقى 
العمل والملك الن.ينهماقابلان للحق والنور وان كان التی صل اللہ عليه وسلم قدخلقت ذاتهالمكرمة 
على الطبارة ابتداء ونزعت من قلبه علقةالشيطان وأعين على شيطانه حت ىأسلم وجيل عيل کل خیر 
ومكرمة لکن هذه الثلاث غطات مقابلة لتلك الثلاث او لوكانتهتاك لانبامی أصاف البشرية 
وهو المشرع عليه السلام ومثل ذلكقوله عر وجل(و ثيابك فطبر)و ثيابهعليه السلامكانت طاهرة 
على کل التأويلات لکن هذامقتضی المسكة فى تكليف البشرية وترقيها وهوعليه السلام اللأصل 
لكل خر والمشرع له فعومل على ماتقتضيه البشرية لهذا المعتى ۰ الثانى : انالا مارت عل ثلاث م اتب 
)مان وإسلام وإحسان . فكانت الثلاثة غطات مبالغة فى التخل كل درجة فى التخی مقابلہادرجة 
التحل حتى كمل أعلاالايمان وهو الاحسان لان من ضرورات الا نیاء عليهم السلام أن يكون 
اعانهم أقوى من‌اعان أتباعهم لان مقامہم أجل وأرقع 

الوجه الرابع والثلائون : فیه‌دلیل على آن‌النخیعل‌ضربین مکتسب وفيض من الله سبحانه 
فالمكتسب مثل ماتقدم عن النی صل اللہ عليه وسلم من الخلوة فى الغار والتحنت فيه والفيض 
هو ماضن بسبیله من القط والضم . فقد یکون من السالکین من نخلیه بالکسب لاغیروقد یکون 
نخليه بالفیض لاغير مثلابراهم بر آدم و الفضیل بن عیاض وغيرهما وقد جمع لبعضیم بين 
الحالتین‌فیکتسبو يفاض عليه کیا فعل للنبی صلی اله‌علیه وس و کثیرمام وه و فضل الله یو تیەمن یشاء 

الوجه الخامس و الثلا ون: قول جبریل علیہ السلام للنی صلی التهعايهوسلم «اقرأ باسم ربك ) 
بر ید اذكر اسم ربك . وفیه دليلعلى أن الانسان اما بخاطب آولا عا يعرف أنه يصل الى فبسه 
بسرعة من غير مشةة ولا حث حتاس إليه لان الله عز وجل قد اسال تبيه عليه السلام أولا 
على أن ينظرفى خلق نفسه وله عر وجل پر خلق الانسان منعلق »© وم يقل له الذی خلق 
السموات والارض والآفلاك وغير ذلك واعما قالله عز وجل ذللك بعد ماتقرر له خلق نفسه 
وما هو عليه وحصل له من الادة الالمية مایتسلط به على ذلك 

الوجه السادس والثلاثون : فيه دليلعلى أن الضکرۃة أفضل اللاعمال لان فى ضمن قوله تعالى 

د ٣‏ ل مبجة » 





۱۸ سل التٹکر ۔ . التداوئ : ہے‫ے۔۔ ہے 


( خاق دوو ہو رود ات قما قیل حتى عصل للمخاطب بذلك عل قطعی 

وامان صادق . ولس الابمان به والتصدیق يعد الفكرة کالاعان به بدمة وغذا المع اشارعليه 
السلام بةوله : تضكر ساعة خير من عبادة سنة . وق رواية : خير هن عبادة الدهر . لان‌الرءادا 
تفكر قوى ایمانہ وبان له الحق واتضمم وبقدر تعمقه فى الفكرةيقوىالابمان . ولمذا المعنى قال 
بعض الفضلاءأنا أو صيك بان تدم النظر فى مرآة الفکرۃ مع الخلوة فبناك یبین لك ا حق 

الوجسه السابع والثلانون : فيه دليل على أن المتفكر فى عظمة الله وجلاله ینبتی أن يتفكر 
عقب ذلك فى عقو الله وكرمه واحسانہ لان وله عر وجل خلق الانسان من علق‌معناه‌ما تقدم 
وهو استدعاء الفكرة فما فص الله عليه وذلك یقتضی العظمة والاجلال عم قال عز وجل بعد 
ذلك 3 (قرآوريك ال کر م و هذا الاسم یتضمن معانى الأاسماء كلها الوجبة للطف و الاحسان . 
نسأل الله بمنهأن یعاملنا مقتضى متضمنه . والحكة فى منع التفسكير ف عظمة الله دون مايضادها ان 
التف‌کر ی اذا تفکر فا و حدها قدخاف عليه قلا يذهب بها وف الى حر الف . وهوالةنط 
فاذا أعقبه بالتفكر فی مقتضی الرحة والاحسان آمن من ذلك 

ااوجه الثامن والثلائون : فيه دليل على أن من أصابه مس فله أن يتداوى حسب مااعتاد مالم 
کن فيه حرام لان النى صلل الله عليه وسلم فا أن أصابه الرعب رجح الى مااعتاد من التدثير 
یقول ( زملوق زملونی وقد قال عايهالسلام : تداوی کل نفس ما اعتادت 

الوجه التاسم والثلاثون: قوشال فرجع بها رسول اللہ صلی اللہ عليه و سل رجف فۇادە ) 
رجع‌ما معتی حفظبا . فظہرت هنا ابتداءفوائد الخط لدمرعة الحفظ للا ألقى اليه والرجف كناية 
بان مالحقهعليه السلام من الخوف والوجل والفؤاد كناية عن اطن القاب لان الخوف 
والفرح فيه 

الوجه الاریمون : قولها ( فأخبرها الير € فيه دلیل على أن الاختصار فى الکلام هو 
الطلوب وانه هو الاولى لانها ذ کرت خبره معاالك فاعادت الضمير عايه ول تحتج الى إطالة 
الكلام باعادة ذكر الملك ثانية وهو من فصیح کلام العرب 

الوجه ا حادی والار یعون : قوله عليه السلام 2 لقد خشیت على نفسی ) خشیته عليه 
السلام عا حتمل و جبین ۰ آحدها أن تكون خشیتەمن‌الوعك‫الدی اصابه من قبل اللك ۰ تفشى 
أن یقیم بالر ض من أجل ذلك ٠‏ الثای ان تکون‌خشیته‌علیهالسلام من الكبانة وهو الاظرر لته عله 
السلام كان يبغض الكبنة وأفعا حم فلا جامه الملكولم يصرح له بعد بأنه نی آورسول ل2انه قال له 





جوازاخبار الرجل أهله عا يصيبه أو یل به ۱۹ 
اقرأ وتلا عليه الآية . وليس فى ذلك ما يدل على أنه نی أورسول خثی عليه السلام اذذاك أن 
یصییه من الکبانة شىء لانبا كانت ف زمانه كثيرة و هذامنهءله‌السلام كثرة مبالغة فى الاجتباد 
وتمحيض ف اللافمال لا نه قدصم أن الحجر کان بخاطبہ قبل ذلك ویشہد له بالرسالة وا مدر 
والشجر كذلك وقد أخبره بعض الرهبان بذلك لکن بعد هذا كله لا أن أصايه عليه السلام 
هذا الام . وهو عتمل لوجہین : أحدها ضعیف والآخر قوى بتلك الادلة الى ظبرت له 
قبل . لم بترك الوجه ا حتمل وا تکار ضعيفاً حتى تحقق بطلانه بیقین . وبه يستدل المتصوفة 
فى الواقع اذا وقع‌طم محتملال وجہین أو وجوه . و أحدهاخاف منهوالوجه الآخر من ا مبشرات 
اہم ہحثون عل الثىء الذى خافون منه وانه كان ضعفاً بالنسبة الى غيره يشبد لما قررناه من 
أن النبی صل الله عليه وسل كانت خشيته من الکہانة جواب خديحة اليه . وكيف رقعته الى ورقة 
فلوكانت خشیته عليه السلام منالمرض لا كان جواب خدجة اليه بتلك الالفاظ ولما احتاج 
أن ببٹ خيره عليه السلام لورقه 

الوجه الثانى واللاربعون : قول خدج ة لہ عليه السلام ( كلا والله ماخريك الله أبدآ انك 
لقصل الرحم وتحمل الكل وتكسبالمعدوم وتقری الضیف وتعین على نواّب الق فیه‌دلیل على 
أن من طبع على أفعال ایر لايصيبه مكروه . وهذا إذا كانطيعا وأمامن لم يكن له ذلك طبعاوكان 
یستعملہا فیرجی له مادام يفعلها آن‌لایصیه يصيبه مكرو هلان النی صی اللہ عليه وسلم لما أن طبح على تلك 
ال وصاف ال حیدة حك له بأنه لايصببه مكروه للعادة التی أجراها اللہ تعالى لمن كان ذلك حاله . وقد 
قال عليه السلام : مصانع الحروف تقی مصارع السوء 

الوجه الثالث والاربعون : فيه دليل على جواز الحم بالعادة لكن ذلك بشرط يشترط ثم فہا 
وهو أن لايقع بذلك خلل ف الا والهى لان خديحة رضى الله عنها حكنت ما أجرى الله من 
عادنه فما ادعته ول یعارض ذلك شىء ما ذ کر تاه 

الوجه الرابع والاربعون : فيه دلیلعلیآن‌للرء أن حلف عل عادة أجراها اله عز وجللعبادہ 
لان خدجة رضی الله عپا حلفت عل ما تقدم ذکرہ 

الوجه الخامس واللاربعون : فيه دليل عل أن المرء إذا أصابه أمى مہم فله أن محدث ,ذلك 
أهله ومن يعتقده من أصحابه إذاکانوا ذوى سن ونظر لان النى صل الله عليه وسلم لم أن وقع له ما 
وق حدث به خدجة رضی اللہ عہا وهی ف الدن والنظر السديد والعقل الرشيد حیت لا 

الو جه السادس‌والار بعون : فبه دلیل على أ ادعی شيئًا فعليه أن با ف بالدليل عل‌صدق 


.۲ و سر المرأة مح ز وجها 
دعواه ون کانت تشہدلہ أدلة عل مقالته و له مايسةدل به زاءداً عل تلك الا دلة فلیأت به أو لالیقوی 
ماادعاهو إن کان صادقا فى نقسه مصدقا عند غیرہ لان خدجة رضی الله عا کا نتف الصدق و التحری 
حیت‌کانت وفان النى صل الله عليه وسلم فى تصدیقبا حیت کان عل ماتقرر من آحواطم وعل 
ولكن بعد ذاك که لا أن قالت النى صلى الله عليه وسل واللہ ماخر يك ال آ۔ دا لم تقتصر عل ماادعته 
حق ات لہ بالادلة الى هی سبب ما أخيرت به من محامده عليه السلام ها مج خم لم تقنعها تلك الآدلة 
حتى ذهبتمعه إلى ورقة نصرة لدعوعہا حى شت ماادعته بغير شك ولا احتمال 

الوجه السابعوالاريعوت: فیەدلیل عل آن الرءذاوقع له واقع أن يسأل عنه آهل الملل والنهى لان 
النى صلی اللہ عليه وسل ما أن وقع له ماوقع ذهب إلى ورقة الذی هو آعل أهل زمانه وأفضلهم بعد 
التى صلی الله عليه وس 

الوجه الثامن والاربعون :فيه دليل على جواز خروج المرأة مع ز وجھالان النی صل اللّهعليهوسم 
خرج مع خدبجة رضی الله عنها إلى ورقة وقد روى عنه عليه السلام أنه خرج مع عياله بليل بعد 
الرسالة فلقيه بعض الصحابة فقسال طم إنہا سفینتی لکن ذلك بشرط يشترط وهو أن یکون فيا 
أباحته الشريعة على ماتقتضيه الشریعة من الستر وغير ذلك 

الوجه التاسع والاریعون : فيه دليل على أن من وصف امرءآ فلا يزيد على مافيه من الصفات 
الجيدة شیتا لان خديحة رضى اللہ عنها آخبرت عن ورقة ماکان فيه من ا حامد ولم تزد علہا 

الوجه ا+نسون : فيه دليل على أن أهل الفضل والسؤدد إذا استشاروا امرءاً فى شىء أن یادر 
المستشار فى عونہم ومشا رکتہم ان خديحة رضى اللہ عنہا بادرت إلى اروج مع النی صل الله 
عليه وسل حين استشارها من غير أن تقول له امض إلى فلار 

الوجه الحادى وا خسون : قیەدلیل على أن المرءإذاعرضت له حاجة عند أهل الفضل فالسنةفه أن 
يقدم [لهم من يدل عليهم إن وجد ذلك لان النى صلی الله عليه وسل لم مض وحده لورقة وإنما 
معنى مع خديجحة رضی الله عنہا الق هی من قراية ورقة 

الوجه الثاتىوانسون : فيهدلي لعل أنه يفبغى ل نكا نصغيرآ بین آهل الفضل أن یتحرز فى كلامه 
بيهم ویعطی لكل واحد مهم مرتبته ومنزلته لان خدجة رضى الله عنھا قالت لورةة لإ اسمع من 
ان أخيك € تصرزاآ منها على منزلة النى صلی الله عليه وس لتلا عخل عنصبه . لان العرب تقول 
من فوقها أب ولن هو مثلبا أ ومن هو دونہا ابن فاستعملت هی اہن الاخ لأانه أعر للنى صل الله 
عليه وسل فانہا لو قالت ابن لكان يقتضى ترفیم المسمى بالاب على المسمى بالابن . لان البنوة 


معنى الناموس . ایمان ورقة بن نوفل ۳۱ 
أخفض رتبة من منصب الا بوة ولو قالت أن لم يكن ذلك حتا . لان الاخرة تقتضی المائاة فى 
السن عل عادة العرب فأعطت کل ذى حق حقه وتحر زت فى لفظها لان العرب كانت عادتهم فى 
الخطاب لن یکرمعلیہم وهوصنیرق‌السن ينادونه این الاح لان العم ليس لدت عل أبن آخیه مثل ابه 

الوجه الثالث وا خسون : فیەدلیل على التقدمفى الکلامعر._ أهل الفضل نياءة عنهوترفيعا لحم 
لان خديحة رضى الله عنها بادرت بالكلام لورقة قبل النى صل اللہ عليه وسل خ-مة له وتتكربما 

الوجه الرايع وامخسون : فيه دلیل على أن الواقع إذا وقع لامرىء فبوأو ىأ نيحد ثبه للعالم من 
غيرها لان خديحةرضى اللہ عنباقالت لورقةاسمع من ابن آخيك وقد کان النى صل الله عليه وسل حدثها 
بالواقع فلم تحدث به وأحالت على صاحب القضية 

الو جه الخامس وا خسون : قولورقة 3 هذا الناموس الذى نزل اللهعلى موسى_)الناموس عند 

العرب هو جاسوس اير أى صاحب سر الخير . والجاسوس بضده أى صاحب سر الشر . وق 
هذا دليل للوجه الذى قدمتاه . وهو الحم بالعادة التى أجراها الله عز وجل لعباده وأن حلف علها 
لان ورقة ما آخبر بأن الآنى هو الماك نا أن ذكرت له الصفات والعلامات إلا لا يعد من عادة 
الله عز وجل أن لابرسله إلا النيين والمرسلين 

الوجه السادس والفسون : فيه دليل على أن الانسان يتمنى! ير لنفسهلان ورقة می آن کون 
جذعا فى زمان إرسال النى صل الله عليه وسلم فينصره والجذع عند العرب هو الشاب وقد اختلف 
العلہاء ف إبمان ورقة ٠‏ ن قائل يقول لم حتصل له الایمان بعد لا ند لم باخ عمرہ زمن الرسالة . ومن 
قائل يقول قد حصل له الایمان وهو الأاظبر لاانه تمنى أن ینصر النى صل الله عليه وسل ومن جملة 
النصرة أن يكون على طريقته وقد حصل له الاقرار بالرسالة حست قال هذا الناموس الذى نزل الله 
على مومى فأقر أن الله عر وجل موجود وأنه هو الذی يرسل جبريل'عايه السلام إلى أنبيائه علہم 
السلام . وهذا هو الذى كته فى ذلك الوقت لان الى صلی الله عايه وسلم لم يكن أرسل بعد 

الوجه السابع والخسون : فيه دليل على أن العالم بالشیء يعرف ما له على جرى العادةفلهأن حم 
بالا ل إذا رأى المبادى. لان ورقة لما أن عل أن النى صلی الله عليه وسلم أرسل اليه عل آنه لابد له 
من أن مخرج فبصدق المبادىء عل حقيقة التناهى . لان تلك عادة أجراها الله عز وجل لم تختلف 
فى أحد من رسله على ما ذکر وق هذا دایل لا قده‌تاه من الك بالعادة على الشرط الذى ذكرناه 

الوجه الثامن والخسون : قولهعليه السلام لإا أو مخرجی ہم £ تعجيا مته‌علیه‌السلام‌لکونهمن 
أشرفهع وأفضلهم وع ترمو نه و يعترفون له بالفضل والسؤدد حتى أن اسمه عند كان الصادق 


۲۲ ا کم بالتجر بة 
الآمين . مم مع ذلك إذا اء م بالق والنور عخرجو نه فوقع منه عليه السلام التعجب عل مايقتضيه 
العقل والنظر والفياس وهو أن من کان رفيعاً وف بريادة فی رفيعه براد فی الترفيع وا حرمة ولم 
يكن عليه السلام لیعل العادة الستمرقوهو ان کل من أن للنفوس بغیر ماتحب وماتألف ون کان 
من تحب وتعتقد تعافه و تطرده ٠‏ وقد قال عز وجل حكاية عنہم : ( فانهم لا يكذبونك ولکن 
الظالمين بایات الله جحدون ) 
الوجه التاسع والخسون : فيه دليل على ت التجريةتحدث علمازائدأعلى العلوم لا لحق 
بالعقل ولا بالنظر ولا بالقياس لان النى صل الله عليه وسلاقتعنی نظره‌ماقدهتاه لکونہ أطرد اليم 
وقاس عليه على الوجه الذى أبديناه . وورقة آخبر مما جرت به العادة وأفادته التجربة ولذلك قال 
له( لم يأت أحد بمثل ماجشت به (لا عودى ) موافقة منه للنى صلل اللہ عليه وسل عل مقتضى 
العقل والنظر والقياس ویانا للحم ما جرت به العادة وأفادته التجربة ولاجل هذا المعنى أوصى 
لقان ابته ذلك فقال له : : بابق علك ذوی التجارب 
الوجه الستون : قوطا ‏ ثم م ,نسب ورقة أن تو © تريد أن ورقة قة لم تطل حياته لوقت الرسالة 
بل اخترمته المدة قلہا 
الوجه الحادى والستون: قوطالا وفتر الوحی )تريد أنالوحى أيطأ بعد هذه المرة والحكة فى 
(بطائه هو أن الى صلی الله عليه وسل قد حصات له روعة أولا عند نزول الملك عليه عل 
ماتقدم فكان الابطاء بعد ذلك لك يتبدن عله السلام من روعته وتبقى نفسه المكرمة متشوفة 
لمثله ۰ کا روى عنه عليه السلام حين أبطأ الوحى عنه كثر اشتياقه إلى عوده حت لقد كان يروم أن 
يلقى بنفسه من شواهق ابال 
آلو جه الثانى والستون : قولهعليه السلام ( فرقدت بصرى فاذا اهلك الذى جاءنى حراء جالس 
على كرسى بین السماء والارض © هذا إظهار قدرة من قدرة الله عر وجل إذا أراد شيا أن يقول 
له كن فيكون ٠‏ فكيا جعلعز وجل الأارض لبنى آدم يتصرفون فهاكيف شاءوا فکذاك جعل الہواء 
الملائکه یتصرفون فيه كيف شاءوا فالذى أمسك الارض لن عثی علہا هو الماسك للبواء ومن 
عثی عليه ليس ف قدرته علة لمعلول لکن ذلك مغطى عن الا بصار واعا أرى ذلك للنى صلل الله 
عليه وسل تريبة له وترقيا لیتقوی الابمان واليقين فيرجع له عم الیقین عين یقین . و.ذلك جرت 
العادة للبار کین أصحاب الميراث إذا رأو | منها شیٹا قوی إيمانهم وازداد یقینہم وكان ذلك تربة 
وترقباف مقامات الولایة 








تیر قوله تعا ی( وشايك نطہر ) ۳۳ 


الوجه الثالث والستون : قوله عز وجل ؤر ياأمها المدثر ) إما ماه عز وجل لك من جهة 
الا یناس له واللطف هلان عادة العرب لاتسمى الانسان عالته التى هو فيها إلا من جبة الایناس 
واللطف ومنەقولہ عليهالسلام لعلى رضی الله عنه : قم أبا تراب . لانه كان فى وقته ذلك مضطہعاً 
على الا رض فاه بذلك من جمة اللطف والا يتاس 
الوجه الرابع والستون : فيه دليل على أنه عليه السلام أمر بالانذار حين نزول الوحى عليه 
مر غير تراخ فى ذلك ولا بط لانه أنى بالفاء فى قوله فأنذر وذلك يفيد التعقیب والتسييب 
الوجه الخامس والستون : لقائل أن يقول التی صب الله عليه وسل قد أرسل بشیرآ ونذیرآ فز 
أم رق ھتہ الا تبالا نذاردون‌البشارة . والجواب : آنه(عاآمربالاندا رآولالان البشارة لاتكون[لالمن 
دخل فى الا سلام ول يكن (ذذاك من د خل فيه . وفیەد لیل ما قدمناءمن أن خشیةالنی صی الله علیه‌و سل کانت 
من الکبانة لآانه طالا بقی لدعليه السللام الاحتهال الذی ذکرناه بقى على خشيته ورغبته فلا أن صر ح 
له بالرسالةوأمر بالانذار زال عته ذلك فقام عليه السلام من حيته مسرعا للامر لیس به بس 
الوجه السادس‌والستون . قوله عزوجل لإ وثيابك فطهر 4 قد اختلف العلماء فى معناه هن قائل 
يقول ان آلراد به القاب وەن قائل یقول الراد به الثیاب النی تلبس وهذا هو الا ظهر وانته أعلم 
لا ەقال بعدذلك لا والرجز فاج ر»ومعناه طهر قلبك من الرجز ۔ والرجز هو الأاصنام وغير ذلك 
ما کانت العرب تعبده ٠‏ قاذا حملنا قوله عر وجل وئايك. فطور على القلب فيكون التطهیر يعود عل 
القلب مر تين . ولیس من الفصیح فان قال قائل يكون بمدنى التأ کید قیل له القاعدة فى ألفاظ الکتاب 
والحديث أنه متی آمکن حلبا على كثرة القوائد كان أولى من الاقتصار على بعضبا ولا یقتصر عل 
بعش الفوائد الى يدل عليبا اللفظ و ترك بعضبا الا لعارض طا وهپتا لیس لنا محارض ف المل 
على الفائدتين التقدمتین . بیان ذلك أن هذا الخطاب كله ظادردللتي صل اته عليه وسل والراد 
أمته للا نه عليه السلام كان طاهرا مطهرا خلق على ذلك ورف فه وطع عايه ولكن يدخل عليه 
السلام فى الخطاب مع أمته من قبل آنه كان يفعله أولا على الندب أعنى ما آەر ەالان من التعبد 
عم صار الآن عل الوجوب كالصى یصل أول النبار على اندب ثم يصلى آخره على الوجوب اذا 
ہلغ من بو مه 
الوجه السابع والستون : قوله‌عزوجل( ولاعان تسنکثر )قدا ختاف العلباء فى معناه‌فمن قائل 
بقول . معناه‌لا تبط ل صدقتك بالمری . ومنه قوله‌عز وجل ( لا تبطلوا صدقاتع بالمن والاذی ) 
رمن قائل یقول معناه لاتمنن بكثرةالعمل فتكسل عن العبادةومنةائل يقول معناه لاتحط الہدیة لان 


9 معئیحو الوحى وتتابعہ 
تثاب عليبا وهذا كله جار عبل القاعدة انی قررناها وهو أن الخطاب للامة وهو عليه السلام ا متلقی 
للخطاب والعه‌وم يشمل الكل عل ما بیتاه 

الوجه الثأمن والستون : فه‌دلیل لهل الم ةف قشم باستصحاب العملوترك اللالتفات ودوام 
الاقبال والحضور لان النظر الى كثرة العمل حدث الکسل کا تقدم فکیف به اذا كان النظر لغير 
العمل . ومنه قولهم الوقت سيف . يريدون بەاقطع الوقت بالعمل لثلا بقطعك بالتسو يف ولان 
الالتفات با حظوظ وكثرة العمل وغير ذلك هلاك والسالك اذا التفت الى الاك كان هالكا 

الوجه التاسع والستون : قوله عزوجل ل ولربك فاصبر ‏ معناهاصبرعل عبادة ربك ومنه قوله 
عر وجل ( واعبد ربك حت يأتيلك الیقین ) لان الشأن فى العبادة الدوام والصبر علہا وا 
المعنی كان عليه السلام إذا عمل علا آثيته وواظب عليه 

الو جه السبعون : قد اختلف العلماء فى هاتين الآ یتین با أنزلت قبل صاحبتھا بعد اتفاقہم 
على آنا أول مانزل من القرآن أعنى آية المدثر وآية اقرأ ةن قائل يقول آية المدثر ومن قائل يدول 
آیة اقرأ وکلاہما وانته أعلم حق لأأنه يمكن المع بينهما بأن يقال أول مانول من التنزيل آية اقرأ وأول 
مانزل من الامر بالانذار فى التتزیل آية المدثر . ومثله قوله عليه السلام : آول ماعاسب به العبد 
الصلاة . وقوله عليه السلام : أو لمايقضى فيه الدماء ۰ وهذان أيضاحديثان متعارضان و یکن المع 
ییا على ما قررناه فى المح بين الا عین وهو أن يقال ول ما حاسب به العبد من الفرائض البدنية 
الصلاة و أولايحم فيهفالمظالم التى بين العباد فى الدماء فصح المح بین الآيتين والحدرثين بهذا الذی 
ذکرناہ وانته أعل ۱ 

الوجه ا حادی والسبعون : قولما } شمی الوحی وتتابع مم ترید أنه كثر تزوله بعدتزول 
هذه الآية ولم ینقطع ٠‏ و لقائل أن بقول لم عبرت عن تتبع نزول الوحی بهذا اللفظ ولم تعبر بغيره 
والجواب أنه انا عبرت بذلك تنما منها للتمثیل الذى مثلت به أولا وه وکونہا جعلت ا لمرای ال 
قبل الرسالة من الرسالة وهی منها على ماتقدم فنسية ا مرا إلى الرسالة كاسبة انصداع الفجر مع 
طاوع الشدس کا تقدم أول الحديث لان الق إذا بدا يزيد ولا ینقص فكذلك النشارها وكثرة 
ظبورها أعنى الرسالة كتمكن الشمس ف ارتفاعبا وظبور نورها وكثرة حرها لان ضوء الشمس 
لا بشتد وتمکن إلا مع قوة حرها عند استوائها . وإذلك قالت خمی الوحی وتتابع أى حمی وتتابع 
على مقتضى تلك الزيادةولم ینقص لا نبا شبهت بالشمس والشمس إذا استوت فى كيد السیاء أخذت 
ف الفىء وقل حرها وا حر هنا عبارة عما تضمنه الانزیل من النور واطدی فتحرزت بقوا وتابع 


یسیج 





حدیی حلاوة الابهان Yo‏ 
ثلا تمثل بالشمس من كل ا بات لان الشمس يلها اللافول والكسوف وما آشبه ذلك فآفاد 
لفظھا أن لور والکال و تو ا ی البيان والتافع بقى عل الخال الذى آبدتەوشبہت به م يلحقه نقص 
بعد ذلك وف هذا ا لمعنی دلیل هل الصفة حيث يقولون ثم سكل مقام بحسب حاله . و لان تمس 
النبی صلی الله عليه وسل نزول القرآن عليه ثم كذلك بتلك النسبة فى الوارثين له قشمس المريد علبه 
ومس الصديق معرفته . ولكل مقام شسه حسب حاله فاحذر من رياح طبعك أن تثیر سحائب 
شهو تك فتغطى عل شس حالك فتوجب زلة قدمك قتدخل فى ضمن قوله عليه السلام : لاعختلس 
الخلسة حين مختلسہا وهو مؤهن.أى کامل الامان لان تغطية نور الابمان نقص فيه أعاذنا الله من 
نقصه وآدام لناكاله حتی بقبضتا به لبه مته 

(( چ ےا حد یف حلاوة الاعات ڑل 


کپ متو کچ اس ت59 سرسرچ سے سےا 


عن نس ری الله عنه آن نی صل اللہ ۳ ثلاث من کن فيه وجد سلاو لابمان أن 





سے و از ۳۳ ا سے سے ۳۳ 
یکرت رسب سراما و هب ألم لأححبه إلا لله تال وان بکرم أن 2 


سے سے 


سے ہے سب م.م 


ف انکر کا جم ات 5-7 ف التار 

ظاهر هذا الحديث يدل عل أن الابمان عل قسمين صللاوقو غير حللاوة ومنه قوله عليه السلام 
الايمان [مانان مان لابدخل صاحه النار وإبمان لاذلد صاحبه فى النار فالاعان الذى لايد خل 
صاحه النار هو ماکان بالحلاوة والامان الذى لاعخلد صاحيه فى النار هوما كان بغير حلاوة 
والكلام عليه من وجوه 

الوجه ال ول : الخلاوة المذكورة هل هى حسوسة أومعنوية قد اختلف العلماء فىذلك خملهاقوم 
على ا معنی وم الفقهاء. وحملها قوم عى ا حسوس وأبقوا اللفظ على ظاهره من غير أن يتأولوه وهم 
أهل الصفة والصواب معبم فى ذلك والله أعلم لان ماذهبوا إليه أبقوا به لفظ الحديث على ظاهره 
من غير تأويل وهو أحسن من التأويل مالم يعارض لظاهر اللفظ معارض ويشبد ا ذهيوا إليه 
أحوال الصحابة رضى الله عنهم والسلف الصا وأهل المعاملات لانه قد حکی عنهم أنهم وجدوا 
الحلاوة حسوسة فن جملة ماحق فى ذلك حدیت بلال رضی اللہ عنه دين صنع به ماصنع فى الرمضاء 
[ کراها على الکفر وهو يقول أحد أحد فرح مرارة العذاب علاوة الایمان وکذاك أيضآ 
عند موته أهله یقولون وا كرياه وهو يقول: واطسرياه 

غداً ألقى الاحبه ی ممداً وحزيه 
د € ل عبجة » 


م , .عرص اللہ علیہ وسلرعنتناهى الابمن بالحلاوة 
مسنم سوس ناس لاله ووس اه هط 0 





فرج مرارةالموت بحلاوة اللقاء وهى حلاوة الايمان ۰ ومتهاحديث الصحان الذی‌سرق فرسهبليل 
وهو ق‌الصلاة فرأى السارق حين آخنه فل يقطع لذلك صلاته فقيل له فى ذلكفقال ما كنت فيه 
أ كبر من ذلكولا ذاك إلا الحلاوة اتی وجدھامحسوسقف وآدہذلك . ومنها حدیت الصحایین‌اللڈن 
جعلہیا التي صلی الله عليه وسل فى بعض مغاز به ليلة حرسان جيش المسلين فنام أحدهما وقام الآخر 
يصل فاذا الجاسوس من قبل العدو قد أقبل فرآهما فکبد الجاسوس القوس ور الصحانی فاصابه 
فبقى على صلاته ولم يقطعها ثم رماه ثانية فأصابه فلم يقطع لذلك صلاته شم رماه ثالثة فأصابه فعند 
ذلك أيقظ صاحبه وقال لولا أنى خفت عل المسلمين ماقطمت صلاتی . وما ذاك إلا لشدة ماوجد 
فہا من الخلاوة حتی أذهبت عنه ماده من ألم ااس ہام . ومثل«ذاماحی عنكثير من أعل المعاملات 
يطول الكلام عليه وفما ذ كرناه کفایة 

الوجه الثانى : قولہ عليه السلام لإ أن یکون الله ورسوله أحب إليه ما سواهما وأن يحب 
المرء لاحبه إلا لته عر وجل وأن یکره أن یمود فى الکفرکا یکره أن يقذف ف النار 4 هذه 
الثلاثة ال لفاظ ترجح إلى اللفظ الاول منہا وهو أن یکون الله ورسوله أحب لہ ما سواهما لان 
من ضرورة ا حبة لله ولرسوله أن یدخل من ذکر بعد فى ضمنه لکن فائدة أخباره عليه السلام 
بتک ا لحالتین اللتين ذکرتا بعد ذلك اللفظ بريد به أن من ادعى حب الله وحب رسوله صلل الله 
عليه وسل فليختبر نفسه فی حب المرء ماذا يحبه وف الاکراہ على الکفر كيف بحد نفسه إن ابتل 
بذلك للانه قد يسبق للنفوس دعاء يحب الله وحب رسوله صلی الله عليه وسلم لعل عليه السلام 
هاتين العلامتين تفرق بين الدعوى والحقيقة ومثل هذا قوله عز وجل ( وعل الله فتوکاوا إن كنتم 
مؤمنين ) لان حقیقة الابمان أن توکل صاحبه فی کل أموره على ربه وید عليه وإن کان بغير 
ذلك فاا هو دعوى یلاس ادعی حب الله وحب رسوله صل الله عليه وسل “م لم يصدق 2 
تينك العلامتين الذ كورتين غه دعوى لا حقيقة 

الوجه الثالث : یرد على الحديث 0 وهو أن يقال لم عير عليه السلام عن تناهى الابمان 
بالحلاوة وم يعر بغيره واللجواب : أنه ما عير عليه السلام بالحلاوة لان اللہ عر وجل قد شبه 
الایمان بالشجرة فیکتامہ حيث قال ( ومثل كلمة طيبة کشجرة طيبة أصلها ثابت وفرعھا فى السماء 
تونی أ كلباكل سین باذن ربها ) والكامة الطیبة هى كلمة الاخلاص وه ىأس الدین وا قوامه 
فكلمة الاخلاص ف الایمان کا صل الشجرة لابد منه آولا وأغصان‌الشجرة ف الا مان عبارة عما 
تضمتته كلمةالاخلاصمن اتباع الام واجتناب النبى والزهر فى الشجرة هو ف الایمان عبارة 


۳ حفَيغَة الا عان ۲۷ 


الہ مها سای 





عما حدث وم ل ناد من اقل فی ا عليه السلام : أن من مم حسته خر جت عل 
فه رائحة عطرة فیشمہا الاك فکتب له حسنة . والزھرفی الشجرة كذلك له راتحة عطرة وما شت ` 
فى الشجرة من الثر هو فى الايمان عبارةعن أفعالالطاءات وحلاوةالايمان فى الشجرة مى فى الايمان 
عارة عن كاله وعلامةكاله مکی عليه السلام فى الحديث ان غاية فائدة الثرتنامی حلاوة مرها ' 
وكالهوذاقال تعالى( تونی أ كلهاكل حين باذن رمها ) وآ كلهاعلى أحد ال'قاویل دائم قثمرة المؤمن 

لا ترال آبدا بت ین زهر و [بار وبدء صلاح وتناهى طيب فل تزل معطرة مثمرة بانعة دائمة وطذافضلت 
شجرة الايمان على غيرها لان الشجرة عدا شجرة الايمان یی فباكل شیء فريد ثم يذهب عنہا 
کل ذلك فى بعض السنة قالر هر فر ید والابار فريدةوبدء الصلاح فريد وتناهى الطب فرید والؤمن 
لازال ثمرة إيمانه بج وع ذالك كله رائقة ت رة وطذا المعنى قال عليه السلام( نية المؤمن أبلغ من 
عمله)قال العلباء معناه أن امن فى عمله ونيته عند فراغه لعمل ثان فالزهر هو النية والثر هو العمل 
الصا وبدو الصلاح هو اتباع السنة فى العمل لقوله عليه السلام : إن الله لايقبل سل اصری. 
حتى يتقنه قالوا یارسول الته وما اتقانه قال خلصه من الرياء والبدعة . فترك السنةفى العمل عاهة 
فيه تمنع من 'بدو صلاحه فاذا لم يبد صلاحه قن باب أولى أن لايصل إلى تناهى الحلاوة ويرد 
على هذاالمعنى بحث دقق لان الشرة إذا لم بید صلاحبها لاجوز یعہا بمقتضی منع الشارع عليه 
السلامذلك والييع فى هذه الثرة هو القبول لقوله عر وجل ( إن الله اشترى من المؤمنين أٌنقسہم 
وأموالهم بت لهم الجنة ) الآآية 

و هذا المعنى أشار عليه السلام بقولہ : ان الله لا يقبل عمل امری“ حت يتقنه . فاذا قت العاهةفلا 
اتقان فلا يكون قرول وهذه هی دائرة ب×ض العوام لجہاہم بااس:ة وان كان بعضہم یدعی علوما فان 
كل علم يحبل صاحبه السنة داخل تحت قوله عايه السلام : ان من العلل هلا ٠‏ وتناهى الطیبانا 
يكون للخواص و كيفية تناهى الطبب ف العمل هو أن يعمل العمل حبا فالته وفرسولدصل اللهعليه 
وسل على ماجاء ف الحديث لايريد غير ذلك فيكون عله مشكوراً لقوله عز وجل (انما نطعمک لوجه 
اللہ إلى قوله . وكا نسديم مشکورا) فلا جل هذه النسبة وهذاالاتحادالذى بين الشجرةوالا مانعير 
علیه السلام فى الحدیث بالحلاوة وم يعبر بغيرها لیقع المثال فى کل ا حالات ومنه قوله عليه السلام 
الناس کشجرذات جناویوشك انيعود کشجر ذات شوك الحديث . فشبههم عليه السلام أيضآ 
بالشجر وم كذلك لاشك‌فبه لان من نقدم من السلف کان ایمانہم کاملا بتتيعهم للا والنہی 
وحہم لله ورسوله صلل الله عليه وسل والنصيحة الى كانت یینہم حت لقدكانوا اذا التقی بعضبممع 


۷۸ حل يك البيعة 








بض يقولون تعال تومن فكانت شجرة اانہمتناعت ف الطرب وا لاوۃ وأما البوم ققد ذه بذلك 
وظبر ماأخبر بدعايه ااسلاملرجوعبم کشجر ذاتث وك لعدم!تباعہمللامی واانہی وترك النصيحة 
انہم والغش الذى فصدوره فرجع مودع النصيحة غشا وموضعالامتثالخائفة فل یق معبممن 
صفة الابمان فی غالب احوا م الاالنداق بالكاءة وماعداها من الآفعال بدمايقتضيه الا یمان فبقی 
طم الأصل وذهبت مر تہ التى هى الاعمال کا هی شجرة السدر مع #جرة اهر اذا ابدات مکانہا 
والاولمكانت تطعم الثر وله حلاوة والثانية تنبت الشوك هذا هوحال عامتہمالیوم اللومالاالقلیل النادر 
لقوله عليهالسلام . لاتزال طائفة من أمتى ظاهرين على الق إلى قيام الساعة لا یضیرہم من‌خالفہم : 
فہذہ الطائفة التى آخبر مبلا عله السلام ہی الى م تزل يمر ة تطعم وتتناهى فى ال حلاوۃ کا كان الساف 
رضى الته عنهم ولولام ماأمطرت السماء قطرة ولا أنيتت خضرة ولوقع الحلاك بمن تقدم ذکرم 
ولکنه عز وجل یمپلهم جاورتہم اهل الا مان المتحققين ١‏ كراما لاوليائه وترفعا جعلنا الله 
من أوليائه بمنه و یمنه 


۳( سو حديث البيعة س 


صا عم کے سے ق8 ۶ ر اق رولكم ٤‏ ج ر سان 83 ہے 


ل ر صا 2 م١‏ 
عن عادة ىن‌الصامت ر ضی الله عنه ان رسول الله صلی الله 


لے سرچ سرس کوس سے صے سے ل مس ڑج ال ئن _ ار 
علیەوسل قال بآیمونی عل ان لانشركوا 
چٹ وس gr‏ مار مام سے و سے oF‏ ال ھے <F‏ ام وس سے 


عم 


۹ سے E‏ عیرس ہے سج 2 حر ر سان قار سے سے a‏ تع ے۔ ار وس سے س نر م 
باللہ شَيئاولا شر قواولاتزنوا ولا تقتلوا اولادم ولا تانوا , 


سر ام مرج ثم سرد ھا سے ٣‏ ی م و ق سر ی 2 ہہ ےھ کے سے سً" ۰“۔ سے صا سے ر 111 5 م دس سرا سر سم کے لے 

تحصو أئ معروف ٹن و منہم فاجره‌عل اللهومن اصاب‌من ذلك شیثا فعوقب ف الدنیا نهو کفارة 
سے ۳ ص سے سے سے 

ا 1 سر سے ل الى سے گا سے f‏ رسس 


رکم سے چ کے سا ص هاس ہے لاه ضرم 2 سظر مس سم 17 ةا ہے ہے ہہ روظر سے ي سے ہہ 


سے سے سے وس ال ای ی کے ا 
مه 


فایعناه على ذلك 

ظاهر الات يدل علی أن ٥ن‏ وقع فىثىء مما نہی عنه فاص منه أن الاصاص سقط عنه فى 
الاخرتوز ره و کفر ذنه وقد اختلف العلداء فذلك هل يسقط أم لا على قولين والحديث دلیل 
ان قالمنبم بالاسقاط لانه نص فىموضع اقلا ف‌والکلام عليه من وجوه 

الو جهالاو ل : قولدعايه السلام بایعونی هذه البرعة تاج فیا إلى ببانماهى فى الاصطلاح العرق 
وک آواعباوما حقیقة معناها وما المقصود بها فىهذا الوضع وماالفائدةفيهاوما الحكة فى وضعباعل 
هذا الاساوب ولمن تجب و اذا تج بوعبله نتب وشروط الاجزاءفیہا وماذا تصح وبماذا ناسد 
فأما آنواعبا فبى على ضربين : عامة وخاصة والعامة منہا عل وجوه وهی أيضاً على ضر بين منباما 





حفِغة البيعة وشروطبا ۲۹ 
يصح دون شرط ومنبا مالا يصح الا بشروط فالذى يصح منہا بغيرشروط هی مثل ولاية الاب 
على ابنەوالرجل على أهله وعبیدہ لان هذه‌قد صحت بام من اللہ تعالىذلا تحتاج إلى شروط وسيأى 
يان ذلكف الكلامعلى الحدريث الذى قال فيهعليه السلام : کلک راع وکلک مسٹول عن رعيته . والتى 
لا تصمم الا بشروط منہا ماهى ثابتة والشروط تأ كيدها ولوجه مامح :ذلك اقتضته الحكمة الربانية 
ومنبا ماهىثا بتةوالشروط تأ کید للحق وزادة حق ان قأماالتىهى ىَابتة والشروط تا کد لهولوجه 
ما معذلك تقتضى الحکة الربانية فبى مثل ببعة(ألست بربكم ) لآ نكل ببعة عبد فذات الربويبة ثبت 
ا حق عل العبودية وهذهالبيعة هنا تأ کید للحق ولوجہہااقتضتہ احکة وی تعليق التكليف ہذه 
البيعة ليثاب عل الامتثال ویعاقب عل الضدعلة شرعيةلاعقلية ولا علة وهذا المعتى آشارصاحب 
الانوار بقوله فرض‌ق‌فرض لفرضلازم ير يد آن‌الفرض وجب عل العبودیةینفس إبحادالاهية 
لمم ثم تأ كود بالعہد ا اخ وذ علیہم فىهذاالموطنالمذ كور . والفرض اللازم هو ماحكعز وجل 
من الى ا لحتو م ان‌لایستقرق‌دار کرامته‌الامن امتثل أمره ووفى بعهده أو يبعضهوساحه عر وجل 
من طريق الفضل وا من لقوله عز وجل (اناتهلايغفر أن يشرك به ويغفر مادون ذلك أن يشاء ) 

هذا ماهو عن طريقالمن والفضل . وأما العدل فرو ماتضمته قولمعز وجل فىكتابه جوابا لعیسی 
عليه السلام( هذا يوم ينقع الصادقين صدقبم ) وأماالتىهى ثابتقوالشروط نأ كيد للحق ز بادة حق 
ثان فبى مثل البيعة للنى صلی انته عليه وسلم انه ا أرسله عر وجل بت البيعة له لقوله عز وجل 
فىكتابه ( النى أولى بالمژمنین من أتفسبم) فقدقدمه عزوجل عایہم قالبیعة له عليه السلام تصدیق 
منہم لرسالته وإذعان لحکمتەوتصدیقھم لدتأ كيدطًا من الله به عليه و آما التى لا تصح إلا 
بشروط والشروط هی الموجة لها فہی على نوعين : إما فدح الخليقة لشخص يرتضيه 
المسلمین بعده کا فعل او بكر رض الہ تعالی عنه فی تولیتہ عمر رضىالتهعنه بعده وإما باجتماعا سین 
عليه بعد موت الحليفة؟! قعل الصحابة رضوان الله علیہم فیاجتماعہم علی عمان رضى الله عنه بعد 
موت مر رذى الله عنه فہذا حك ثا بت إلى يوم القيامة لةو له‌علیه السلام : عليم بست وس ةا حافاءبعدی. 
وأما الخاصةمنها فبى مایت الشارع عليه السلام فىاجماعة [ذاسافروا أن يقدموا ر حلا منبمعلييم 
وكذلك ماف معتاه لان ذلككان لوجه خاص و یتین مافيه هن المتفعة بیان -نفعته العامة إذا 
ذكرناهاإن شاء القہتعا ی لان فبا شہہا منبا . وأماحقيةة معناها على التق يم المتقدمقرى بيع من البیوع 
لا نه عله السلام ةل بایعو فو ية لعاددو و وهذا الاص تضدن معناہ شيا من أوصاف الر قعل 
ما[ پینهژن‌شاءانته تعالی.و إذا كانت بیعامن الیبو فيحتاسجإذا إلى يبان المبيح ماهو و الهن‌ماهوفاماا میع‌ق‌هذا 





.۳ ما فىالبيعة من معتی الرق 
الموضع فيو ترك «اللنفس من الاختیار وتفويض الام اصاحب البيعة لیتصرف صاحبالبيعة 
فمن بایعه بحسب ماآمره اه عز وجل وهذا ضرب من الرق لان السرد قد ملك رقبةالعبد فل يبق 
للعبد اختیار ولا تصرف لان من ملك الرقبة فقد ملك جیع الافع فأشبه ذلك العبد فانقياده دون 
استرقاق‌الرقبة وبقی !ا ال مالک لا لصاحب البيعة لیس کا هو مال العبد لسیده لا نمم يشبه العبودية 
الا ق‌الدی ذکرناه لاغیر . وأما الان عل هذا البيع على أى وجه كان من الوجوه التقدم ذکرها 
فہو الجنة بشرط التوفية فیبا لقوله عليه السلام ف‌بيعة العقية اذ سألهالصحابة رضی‌اله‌عتبم عل ماهم 
من العوض على یعتہم فقال الجنة فقالوا رضینا لاننقض البیم فقد سمی الشارح عليه السلام البيع 
والثمن والمثمون و کدلك کل من ایع بيعة من الببوع بعد ذلك على مقتضی لسان‌العل عل التقسم 
الڈیذ کرناه فبذا عنه إذا لم یقح نقضبا لات کل بعة انما هی تجديد لبيعة النى صلی الله عليه 
وسل وتأ كيد لہ . وبيعة النى صلی الله عايه وسل بیعة لله عز وجل لقوله تعا ىیفی كتايه ( انالذين 
يبايعونك انما يبايعون الله ) وبیعتہم دته تعالى وفاءوتاً كيدلبيعة ألست برب . وأما المقصود با 
فى هذا الموضع على التقسم اللاقدم فهو تقل الد لی اللاوصاف ا منہ کورة ف الخد بث بعد . 
ورتعلق هذا النوع من الفقەان للخليفة أن بحدد بیعة أخرى على وجه مامن المصا الد بنية إذا ظبر 
له ذلك مصاحة .أن ظرر له كان با خصوص أو بالعموم لان فعنى البيعة فى هذا الموضع تأ كيد 
عل الوفاءبما تقتضيه الالفاظ المذكورة بعد وسأبین ماالحكة فى ذلك إن شاء التهتعالى وها الفائدة 
فيها على التقسم المتقدم أعنى فى أنواع البيعة مطلقا لاق هذهاخاصة لان الكلام على الفائدة الخاصة 
ناف فى يبان ألفاظ الحسدیث إن شاء اللہ تعالی ہی جمع كلمةالمسلمين انه إذا دار اللاس عل واحد 
کان أجمع ثللا مس وأعظم للفائدة لآن فی ذلك نكا ية للعدووعونا على إقامة أحكام اللہ و حدوده و مذاقال 
عليهالسلام : بنترعالقہبالسلطان مالم ينز ع‌بالقرآن . وس بقتالالعسدومع کل روفاجرمن الولاةوأمر 
بحفظ البيعة : وقالوإن كا ناسود ذاز بیتین منفو هال يشوم فأسعم وأطع وإن ضر بالظبر وأخذ 
ا مال ٠‏ فقيل ,يارسولالتهأرأيت إنولى علینا| مراء يطلبون منا حقوقهم ولابعطوناحةوقنافقال عليه 
السلام : اعطوم حقوقبم و احل و احقوفع من اللہ قانالته سائلبم عما استرعامم . والاحادیفق‌هذا 
المعنى كثير ة وذلك اما یتر تب عارهءن‌در الالام و (ظهارالاحکام وقم الا عداء والتشتیت یو جب 
ضدذاكوأما الحكلة فى وضعھاعلی هذا الأاسلوب على التقسم المتقدم وهو تقبیل اليد فلفوائد 
الفائدة الا وی : إن ف ذلك حصیل ال مقص ود بالأامس اليسير وتحصیل المقصود باللامی اليسير أولى 
من تحصیلہ بالامر الكثير سا [ذا كان مقتضى الامر بنعام كبير 





من تيجب ال یعة ؟ وف من ؟ وبا ذا؟ ۳۹ 
الثانیة : أن بعض ال قوال قد یصطلح صاحپا فى اعتقاده لمرما مخالف نا قصد منه وقد اختلف 

العلماء فى ا مبتدی للکلام إذا نوی شیثا وواری عليه هل یلزمه مانوی أو صرخة اللفظ على قولين 
فقرر الشارع عليه السلام هذه البيعة بفعل لان الفعل إذا ثبت له حع خاص‌من الشارع عليه السللام 
لم ينضح فيه التأويل ولو جمل عليه السلام هذه البيعة بایمان لكان کل واحد من الناس پاختیار 
نفسه می آراد خرج عن البيعة لان الا مان قد جعلت لما كفارات فاذا آراد ا مبایع النقض یق 
الببعة کفر عن يمينه وارتفح الاثم عنه لعل عليه السلام هذا عبد وشبها بالبي ما ذكرناه لان 
المشايعين ليس لا حدهمااختبار دون صاحيه والعبد ليس فه یا ولاكفارة علت هذه البيعة 

هن الوجببن الشديدين تحضيضا على حفظ فائدة الخاصة والعامة للومنین 
الفائدة الثالثة : أن فى ذلك رفع الذلة عن المؤمنين لانم لولفوا أن يقولوا معنی هذه البیعة کیا 
قدمناه وهو أن بقول الما قد ملكتك قادی وآنا لك مثل العبد وأنت التصرف فى کف شتت 
لكان يعز على بعض الناس النطق بذلك وقد يعجر بعضهم عنه فرفعت تلك الكلفة بأدنى إشارة 
وهذا من يديع الحکمة(ومنآحسنمن الله حکا لقوم یوقنون) 

وأما قولنا ومن تحب على التقسم المتقدم فتجب لته ولرسوله صلى الله عليه وسلم ولمن ولاه الله 
ذلك بمقتضی لسان العلل على ماذكرناه قبل بتولية أو باجتماع المسلمين عليه 

وأما قو لا اذا جب عل التقسم المتقدم فتجب‌بالاسلام والذكورية والعقل وبلوغ حد التکلیف 
والاهاية لاعرفة ہمصاخ الناس وذب العدو وششية اللہ تعالى وأحد الشرطين المتقدمين وها إما 
بتولية من ا حلیفة أوباجتماع المسلين عليه یشہد لذلك قول النى صلی اللہ عايه وسل الصحابة رضی 
الله عنهم حين ولى أسامة وتكلم بعض م فيه فتال إنکم طعتم فيه وق ولاية أبه قبل وإنه در 
بها لما كان فيه من الدين والخشة لله عر وجل والشجاعة وأسامة بت لامجہل حاله کف. له 
من الفضيلة خدمته لخيراليشر فل باحظ عليه السلام کونه من الموالى لما كانت فيه الشروط المتقدم 
ذكرها وإنما قلنا إنها بحب بالاسلام لةوله جل وعز (ولنجعل الله للكافرين على المؤمنين سبيلا) 
ولةوله عليه السلام الاسلام يعاو ولا يعلى عايه ويترتب على هذا النوع من الفقه أن من ولاه الله 
شيا من أمور ال مسدین کات التولة خاصة أوعامة أن لا ,ول علیہم من رس بمسل إذ أنه لابجوز 
بدلیل ماذ کر ناه من الکتاب والسنة وإنما اشترطنا الذكورية فما لةواه عليه السلام ما آفلح قوم 
ولواأمرهم امرأة وأماماذكرناه من بقية الشروط فل"نه خلیفة عن الله ولا يكون خليفة عن اله 
حتى يكون فيه أوصاف ينال بها الخوف من الله والمعرقة بأحكامه والقدرة على توفية ذلك 


۳ البيعة قول وعمل واعتقاد 

وأماقولتا عل من تب على النقسامتتقدم فتجب ع لكل ذکرحر بالغ حاقل [ذا لم يكن فى عنقه ببعة 
للغير وحق البيعة باق عليه لان اانساء والصبيان والعبید تحت دسم الرجال لأامهم تت [یالهم فبيعة 
الرجال ببعة عنہم وعن کل من تحت إرالتهم من اانساء والءيد والصيران فان قال قائل قد بایم النساء 
لنى صلی الله عليه وس فیجب اطراد ذلك الک قل له ذلا عاص بالنی صل الله عليه وسل لا نها عا 
فعل ذلك جيرا لقلو بهن . لانہن طلين منه البيعة تبرکا ففعل ذلك جيرا هن . ومع أنببعته صلی اللہ عليه 
وسل طن للم تكن على صفة ببعةالرجال.دليلقول عائشة رضى الله عنہا قحد بش مسل أنما كانت يبعته 
لمن بالقول لابالید . ویدل‌علی خصو صيته عليه السلام بذلك أن الخلفاء رضى الله عنہمقد وقعت لهم 
البيعات مرارا بعد النى صلى الله عليه وسلم ول ینقل عن أحد منم أنه بایع النساء 

وأما شروطالاجزاء فيها على التقسيم التقدم فبى ثلالةشروط : قول.وعمل . واعتقاد .أماالقول 
فقسمیتہا عة قبل تقبيل اليد و جزی ق‌ذلك لفظ واحد من اجماعة عن الكل مرة واحدة فىاتداء 
الامر اذاكات قوم ففور واحد متصل . وآما العمل فهو تقبيل اليد إثر القولمن الكل کا فعل 
عمر رطى الله عته مع أنى بکررضی الله عنه فىسقيفة الا نصار حين قال له مديدكنبابعك دأو بكر 
يده فبايعه عمر ومن حضر هناك ق‌ذلك الموطن من حینہم فأغنی لفظ عمر رض اللہ عنه‌مرة واحدة 
عنه وعن کل من <ضير ذلك الموطن . وأماالاعتقاد فبو ان تكون امتثالا للامر الله عز وجل ولرسوله 
صل اللعليه وس لا نبا من جملةالمأهور به شرعالایراد يباغير ذلك لقولدعايه السلام : ثلاث لا یکل ہم 
الله ولا ینفارالیم يوم القراءة ولايد کم وم عذاب ام . وعد فيبم رجلا بایع رجلا لا سابعه 
إلا الدنیا فان وفوف لەوالا ل یف لهوآما قو لنابماذا تصح عل التقسیم المتقدم أعنى بماذا تصحم 
لصاحبہا ماأعد لمن الخير وآن يكور خايفة حقا يمقتضى لسانالعلم فہو آنیتقی اللہ عزوجل فیا 
کلفه وآن یوفی لکل ذىحق حقه على مقتضىماأمره اللہ به و ذل جہدہ قتصحه لن استرعاه الله 
ایاه ویحفظہم ابتغاء مرضاة اللہ لاآن یکون له حظوة علیہم ولا پتکبر ولا یتجبر وإذلك قال عليه 
السلام .سبعة یظلہم اللہ فى ظله يوم لاظل الاظله :وعد فیہم الملك العادل وكذلك كانت سنة النى 
صل اللہ عليه وسل لانه عليه السلام كان یقعد مع ارہ و حدئیم و یقعد مع ا حادمو يطحن معا 
وكذلاككات الخلفاءرضوان التهعليهم بعده .مثل ذلك ما حك عن عمر رضی الہ عنهانهكان> رس الد نة 
بنفسه تفرج فى بعض اللیالی ومعه‌بع ما به يعينه على ذلكفر معه ماشاء الله ثم آشار اليه حمرآن 
اقعد هنا فقعد ينتظره فدخل أمير المؤمنين عمر رضی الله عنه فی خر بة فعلم صاحبه على تلك الخربة 
فلا دان من الغدأتى تلك الحر بة فوجد ہا جوز مقعدة عمياء فسآشا من الشخص الذي بآنيك 





اخلاق عمر رضی اللہ عنه . بان أدلة الفرق الضالة والرد علیہم سمي 
ليلا وما يصنع عندك ققالت لاأعرف الا شخصا یسوق لىغذانى و مخرجعنى أذاى . فقالق نفسه 

( اعثرات عمر تنبع ) ومثل هذا عنه وعن غيره من الخلفاء كثير واتما ذکرناصذہ الحكاية اشارة 
وتنبيها على طریقہم المبارك الذى هو طریق الحق و الصراط المستقم 

وأما قولنا بما ذا تفسد علیالتقسم المتقدم وهو آخر التقسيفالكلام فیه‌علی‌نوعین عام وخاص 
فا فاص هو ماخصه فى نفسه من افعال یفعلها فتذهب عنہ ملک اخيرات ا مذ كورة قبلمع ابقاءا لخلافة 
عليه وهی ان يفعلشيثا من الظل أويغير حکا من أحكام الله عز وجل او جور ی الحكم أماالظل 
لو له عليهالسلام ان‌الظالم حشر مغلول اليدين الى عنقه لا یفکہما الا عدله واما تغيرا کم فلقوله 
عليه السلام ان الغاد رينصبلهيومالقيامةلواءعندرأسهبقدرغدرته ينادىعليههذمغدرةفلان بن‌فلان 
وكذلك كلمنغدر فى صغيرة اوكبيرة واه بقدرغدرته.واما اور فى الحكم فلا نه اذاكان الملك 
العادل اعل الناس منزلة يوم القيامة بمقتضى الحديث فكذلك آخس‌الناس منزلة يوم القيامة ضده 
وهو ا جاتر عقتضی السنة:واما العام الذی‌جب‌عل جميع من بایعہ به خلعه من تلك البيعه وقتله فهو 
ترك الصلاة لقوله عليه السلامحين قیل له ریت لوأنولمعلينا م اءفساق انقتلہمفقال لا ماصلوا 
لا ما صلوا فكان ذلك دلیلا على انهم مبماصلوا لم بقتلوا ومی‌ت رکوا الصلاءقتلو او لا نه‌قدتقررفی 
الشريعةان من ترك الصلاةقتلولا فرق فى ذلك بين الآمرو الأ مو رلان حكمالتدعز وجل يتناول الكل 
تارك الصلاة مرتد عندبعض العلماءوالمرتدكافر والكافر لاجوزولایته على ا مسامین م تقدم 

الوأجه الثانى : لقوله عليه السلام على أن لاتشركوا بالته شیثا هذا لفظ عام لان الثىء يتناول 
القليل والكثير و تخصص هذا اللفظ افترقت الشيع كلها وبتحقيقه والعمل على عمومه بانت الفرقة 
الحمدية الناجية من تلك الشيع كلها يدل على ذلك قوله عليه السلام افترقت بنوا اسرائيل على 
ان وسبعين فرقة وستفترق أمتى على ثلاث وسبعين فرقة كلها فى النار إلا واحدة ماأنا عليه وأحماى 
فأراد عليه السلام بہذہ الببعة هنا بشروطها لك یقبین بها طريقه وطریق أصحايه لانهم اخاطبون 
بہذہ البيعة قتبین بذلك الفرقة الناجية هن تبعهم فى حقیقة هذا العموم الذ كو ركان منهم وإلا كان 
من النخا لفين حم حسب تخصيصه لذلك العمومقليلاكان أوكثيراً فعلى هذا فيحتاج إذن إلى بيان 
بعض هذه الطرق الفاسدة وكيف تخصيصهم لذاك العموم يتبين بذلك ماعداهم من آهل الطرق 
الفاسدة ولولا التطويل أذ كرناهم قسما قسما ولكن با ثال لمن له نظر يتبين له الباق مع أنه لايد لنا 
من بان الطريق ا حمدیة وتیبین الفرقة الناجية و يتبيين ذلك یتبین ماعداہ من أنواع ا خالفات . ولکن 
نذکر منہا شيا ز يادة بيان و [يضاح لفساد مذاههم وكيفية سوء اعتقادهم ٠‏ فن جملة لمع المخصصة 

ده - ل جه » 


١ ۳‏ يان مذهب القدريةوالجيبريةوالنجسمةوالرد علیہم 
لهذا الوم الذى به مرقوا من الدين هم القدرية انبم يقولون بخلق عم وهذا منم خطاً واضح 
بدليل العقل والنقل . أما العقل فقد أجمع العقلاء عل أن خالق الوجود واحد ليس له ثان وأما 
النقل فقولہ عز وجل ءلو كان قبا آلمة إلاالته لفسدتاء وهم قد جعلوا لله تعالى شركاء عددآ لايحصره 
إلا هو عز وجل فل محصل منہم الان بمقتضی هذا العموم ولاجل ذلك بكى عليه السلام حين 
ذکرہم وقال تحقرون صلاتک مع صلاتبم وصیامکم مع صیامہم وأعمالك مع عام بقرمون القرآن 
لا يجاوز حناجرهم بمرقون من الدین کا عرق السہم من الرمية وماعم مجوس هذه الامة . ومنهم 
ا مبریة لانهم يقولون بأن الأفعال شم وأنهم مجبرون على ال فعال كلها دقها وجلها ولا تآئیر لفعلهم 
فى شی۔ منها ويقولون بأن الله إذا عذبهم على المعاصى فبو ظا لمم لانهم فى زعمهم لم یفعاوا شيثاً 
وهذا متم جحد للضرورة وتكذيب للتنز یل فأما جحد لضرورة فهو ما ينصزفون فيه محواسہم 
واختیاراتہموحن نشاعد ذلك منہم, عیانا وأما التنزيل فقولهعز وجل« ومارميت إذ رمیت ولکن 
الله رعی » وقوله عز وجل م آفرآیتے ما تحرثون آآتتم تررعونه آم نحن الزارعون » فأثيت عر وجل 
الفعل للعبد وآثبت الفعل لنفسه معاً فأما ما هومن فعل العبد فهو أن النى صل الله عليه وسل أخذ 
غرفة من تراب بيده ثم رماها وهذا حقيقة فعل من البشر تی محسوس . وأما ماهو من فعل الرب 
سبجانه فبو أن تلك الغرفة ليس للبشر قوة على إیصالا إلى جميع أعين الأاعداء وقد وصلت میم 
أعينهم حتى أوقعت از ة فيهم . یبین‌ھذا المعنى و۔زیدہ إيضاحا قوله عز وجل ہ وما تشامون إلا أن 
يشاء الله » فأثبتعز وجل لنفسه مشيئة ولحخلقەمشیئة لکن مشيتته خلقہ لاتم الا عشینته عز وجل 
هذا ماهو من طريق النقل والمشاهدة وأما من طريق العقل والنظر فا حد الانسان فی نفسه هن 
الفر ح إذا شاء شيا فساعدته القدرة على باوغه فرح بذلك لتفوذ مشيئته وباوغ أمله فاذا شاء شا 
ول تساعده القدرة على نفوذه حزن لعدم نفوذمشيئته .فهذا أدلدليل على أن للعبد مشيئة ٠‏ وما جعل 
الله عز وجل لعبيده من المشيئة وربط الاسباب بالمسببات وربط العوائد فى بعض الاشياء عا جرت 
فھوآئر حکته وحكمته عز وجل وصف تالم بذاتہ فانکارهم لمذہ الصفة تخصیص ذلك العموم 

ومنهم انجسمة . لانہمیقولون بل جم والحاول ومعتقدھذا لایصح مه الاعان بعموم اللفظ 
ا مذکور فی الحدیث لا نه لایصح الا مان بمقتضى لفظ الحديث حتى اصح الا مان به عز وجل بمقتضى 
ما أخبربه عن‌نفسه جیث یقول:لیس کثلہ شی»»وشیء ينطلقعل القلیل والكثير وعلى کل الا شیاء 
فن خصص هذا العموم وهو قوله لیس کثله شی لم يصسمنهالابمان بعموم لفظ الحديث وإن 
ادعاهلآن من لایمرف معبوده كيف يصح له الا بمان بهو ذلك محال . 


. فاد دعوامم التجسم وال محلو هل 

ثم تر جصم الان إلى الیحت محهم فى بان اعتقاداتہم الفاسدة باشارة الناظر فا بالتناصف تكفه 
فتقول : ادعاژهم الجسمانية وا حلول تعالى انته عن ذلك علو كبيرا لاسخلو إما أن یدعوا ذلك من 
طريق المشاهدة آومن طريق الا خبار أو من طريق القياس بالنظر العقلى ولا رايع فان ادعوا 
المشاهدة فذلك باطل بالاجماع ولا عخالف فيه بر ولا فاجر وژن ادعوا الا خبار وتعلقوا بقوله عر 
وجل « الرحمن على العرش استوى» فباطل آيضا لان هتا اللفظ عتمل لا ربعة معان وتأو يلهم الفاسد 
خامس ها فکیف تقوم لهم حجة بلفظ حتمل لخسة معان والحجة لا تكون إلا بدلیل قطعى ومع تلك 
الاربعة معان للها دلائل تقوبها وتو ھا من النةل والعقل وتاويلهم الفاسد عليه دلائل تضعفه 
من طريق النقل والعقل وكيف يكون الرجوح دليلا يعمل به ويترك الراجم هذا من أ كبر الغلط 
ثم نذکر الأنتلكالوجوموما يشبدطامن طريق العقل والنقل «الوجهالاولآنهقيل فى معناہ عمد إلى 
خلق العرش كما قال عر وجلهثم استوى إلى السهاء وهی دخات» یمد إلى خلقبا وا حخروف ف 
لسان العرب سائغ [بدال بعضہا من بعض يدل على ذلك قوله عليه السلام فى حدیث الاسراء 
فأتينا على السماء السادسة بريد إلى السماء السادسة وسنذكر ذلك فى موضعه إت شاء أنته تعا ی وتشير 
هناك إلى شی, من فساد مذاهب الشيع كلها ونشیر إلى طريقة الفرقة الناجية فى سلامة اعتقاداتهم 
الوجه الثانى : قیل فى معناه السمو والرفعة کا يقال علا القوم ز ید أى ارتفع ومعلوم آنه لم 
بستھر عليوم قاعدا وکا يقال علت امس ف كن السهاء ی ار تقعت وهی لم تستقر دشپد ادذلك 
قول جبریل عليه السلام للنى صلى الته عليه وسل حين سأله هل زالت الشمس فقال جبريل عليه 
السلاملا ‏ نعم فقال له النبی صلی أنه عليه وسل لم قلت لا ثم قات نعم ققال يبنها قلت لك . لا ۔ جرت 
الشمس مسيرة خم مائة سنة وقد نص عز وجل عل ذلك فى كتابه حست قال« والشمس تجرى 
لامستقرلحاءعلى قراءة من قرأها بالنفى « الوجه الثالت » قيل فى معناه ا حکم والقب رکا يقال - 
استوى. ز ید عل أرض كذا أى ملکیم وقبرهم الرایع : قيل انه اسم من اسماء الله عر وجل 
ولم يصح اسمہ بذلك حتی ثم خلق العرش فسدى بهذه اجملة كنا سمواالرجل يبعلبك ومعد يكرب 
فلل یصح هذا الاسم الا بعد مام الق ومع لم يصح آیل لصح فهمه عندن ا کا هو من أسيائه عن 
وجل مغابر ماغارہ و وصح امہ به إلا يعد ظہ ور الق وقد قال بعش الصو قة ی معتی هتا 
اللفظ شيعا وهو <سن لو لا ما فيه منالتكلف من جبة العرية فقال ال رمن علا ووقف هنا گم 
قال العرش استوى « الخامس »ما ذهبوا اليه أو یلبم الفاسد من أر_ الموضع يقتصضّى الحلول 
والاستقرار فانظر إلى هذا النظر الفاسد کف يصح مع هذه الوجوه الظاهرة و کف یصح 


ہپ شاد دعواهم الحلول والاتتقال ۱ 
مع مقتعنی لسان العربية الذى يقتضى الحقيقة والنجاز لخعاوا هذا حقیقیا لابقتضی انجاز وم 
ینظروا إلى دليل خصص أحد الوجہین الحقيقة أو انجاز فضعف می کبعلی ضعف و کیف‌یسوغ 
اعتقاد هذا الوجه المرجوح مع وم‌قوله عر وجل ( لیس کثله شىء ) كن بعموم هذه الاية دليلا 
على ما تأولوه لیس بحقیقی فابطاوا نصا لا حتەل التأو يل وعمومآ لا عتمل التخصیص وهو قوله 
عز وجل ليس كثله شیء يأحدخمس حتملاتعلی ما تقدم وهو مرجوحبا وأما مااحتج به بعضہم 
لمذهببم الفاسد عا روى عن الامام مالك رحه التهلما أن سثل عن حقيقة الاستواء ماهو وكان من 
بعض جوابههذا مشکل‌فلیس شم فى ذلك حجةلانہ سئلعن تحقیق شىء محتمل لأر بعةأوجه كيحة 
وهی ما ذ كرناه اولا فأجاب بأن قال هذا مشكل لإا نتخصيص أحد تلك ا حتملات الاربعة وكل 
واحد منها صحیح فترجیح آحدهما عل الثلائة بغير دليلهو المشكل فكان تأويلهم على الامامفاسدا 
بغير ماذهب اليه كما تأولوا ذلك فى الكتاب فاسدا وأما مااحتجوا به لمذهبهم الفاسد بقول ابن ى 
ز يد رحمه الله ف العقيدة التى ابتدأ الرسالة با بقوله وانه فوق عرشه اجید بذاته فلا حجة هم فيه 
آیضا لبم خفضوا ا جید وجعلوه صفة العرش وافتروا على الامام بذلك والوجه فيه رفع ا جید 
لا نه قد ال کلام بقوله فوق عرشه والجید بذاته کلام مستآنف وهو من غاية التدر به لان جدانته 
عز وجل پذاته لا مكتسبا ومجد عباده مکتسب فافتروا على الامام هنا کا افتر وا على الا خر هناك 
و كيف جوز من طریق الدين آوالعقل لمن له عقل أن یقول فى افظ محتمل الوجبین من طریق 
العرية أن تقول عن أحدهما وهو الفاسد هذا أراد القائل وهذا عتوع شرعا لان المؤمن لاصمل 
عليه السوء بالاحتمال راعا حمل الامر على اصلحه وهو اللائق بالايمان وحمل عل ظاهره وهو 
الاحتمال للوجہین معا وهو أقل المراتب . وأما البحث معہم من طريق العقل والنظر فلا خلو أن 
بدعوا أن لممعلى ذلك دلیلا من طریق العقل والنظرأم لافان ادعوا ذلك فہو منهم افتراء لاس 
أهل العقل قدأجمعواعلى آن‌مو جد الوجود غير محتاج لماأوجدهل نهل وكان محتاجا ما أوجدهكاحتياج 
من آوجده اليه لاستویا ولم يكن لللوجد تفرد بالکمال دون من وجدہ وذلك محال ثم لا خلو على 
زعمهمفىالاتنقالوالاستقرا رأن یدعوا أنه عر وجل کان قبل خلق العرش‌عل شىء آخرغيره خلافہ 
أوكات على غير ثىمفان ادعواإنه كان على شیء لزمہم أن کون قبل ذلك الشیء شیء وقبل ذلك الثیء 
شی۔(لی مالا نهاية له وهذا باطل بالاجماع والعقل ثم لايخلوأن يدعوا أنه لم بزل عل ثىء أو انمكات 
على غيد شی۔ وبعد ذلك انتقل الى تلك الاشياء من بعضبا إلى بعض فان ادعوا انه م زل عل شی۔ 
أزمهم مس ذلك سبق المخاوق الخالق وذلك مستتحیل اجماعا وعقلا و نقلاوشرعا وان ادعوا أنه كان 


دعواهم التجسم والحلول ۳۷ 
آولا على غيرشىء ثم انتقل إلى تلك الاشیاء بعضہا بعد بعض فلاخلو أن بدحوا آن‌یکون انتقاله الها 
احتیاجا أو لغير احتیاج فان ادعوا أنذلك فان للاحتیاج فتدسقط البحث معهم لانم نفوا مایلیق 
بصفة الربویة من ا لال والکال ورجح محتاجا کسائر الخلوتات وذلك محال بالاجماع من کل 
الطوائف من المتكالمين وأهل العقل والتظر فی حق الباری جل جلاله وا ادعوا أن ذلك کان 
لغیر احتیاج لزمہم من ذلك أنهم وصفوه عز وجل لصفةالنقص لان مایفعل لنیر احتیاج کان عيثا 
وهنه صفة النقص وتعالى الله عن ذلك عاوا کبیرا فان ادعوا أن ذلك كان لغير احتیاج ولا عبت 
واعا كان بوجه ما من الحكنة کیا خاق الاق وهو غيرحتاجأليه ولس خاقرم عبثا. قبل لحم الحكة 
فى الخلق قد بانت وهی ماأراد الله عر وجل من‌نیبین أهل ال قاموضده‌واظبار آوصاف القدرة الى 
ليس للعسد أتصال الہاولا معرفة با الا بالاستدلال بما ظبر من آ بارها وما يدعو نهفليس الحكمة 
هناك دلیل علی ماادعو ہیل ال حکمة تقتضى ضدذلك لان من لیس هثلهشىء یلبغی بدليل ا حکمة أن من 
لس کله ثبىء أن لاعل فی شی‌مولا حل فیەثی۔ ولا خالطەثئی۔امدم التناسب فقدیان بطلان ماذھہوا 
اليه فى هذه الثلاثة وجوه ولارايع . وما يزيدذللك بیانا قو لسيد نا مدصل التهعليهوسلم ما قضنی اللہ 
الخلق كتب ف كتاب فبو عنده فوق العرش‌آن رحمى غلبت غضى فيؤخذ من قوله أن الكتاب 
الد یکتب فيه هو فوق العرش أن حكمته جل جلاله اقتضت أن يكون العرش حاملا و مستودعا 
لا شاء من آثر حكمته وقدرته وغامضغييهليستأر هو جل جلالہ بذاك من طريق العام والاحاطة 
عن جميع العام كله فیکون ذلك من! كبر الادلةعلى انفرادہ بعلم الغروب الذى لایعلم مفاتیحبا (لا هو 
وقديكون هذا ا حدیث تفسیرا لةوله تعالى «الرحمن عل العرش استوی »ای أن ماشاء من أثرقدرته 
وحكمته وکتابہ هو الذى استةر عل العرش لاذاته الجليلة ولو أراد ذلك لا كده بالمصد رکا فعل 
فی کلامه حيث قال « وکلم الله موسی تكلا » فأكده بالمصدر لان العرب تقول جاءزید و يعنون 
خيره أو كتابه أو رسوله فاذا أرادوه بذاته قالوا جاء زيد نقسه فائبتوا بذاك الحقيقة حقا فذهب 
ماز موہ بنظرغ الفاسد وا حد لله 
وآما ماادعوه منالاجسم وتعلةوا فيه بظواهر آی وأحادیث فلاس شم نه حجة بدليل مایتفصل 
به إن شاء الله فن جملة ماتعلةوا بظاهره حسب نظرهم الفاسد قوله عليه السلام حتى بضع الجبار فیہا 
قدمه وق رواية ساته قال علماء أهل السنة فى هذا اللفظ عشرۃ أوجه ونحن نذکر بعضبا لکی یقبین 
فساد ماذهوا إله ما وقد ذكرها أبو البقاء فى كتابه وغيره من الفقہاء فن جملة ماقالوا فيه وهو 
أظبرها وأرجحبا أنهم نقلوا عن آهل اللغة أن الکافر عندهم یسمی قدما فاذاكانت هذه اللغة 
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فکیف یعرجون عنہا إلى غيرها كني هذا ااوجه ردا علیبم ومنبم من قال آنه کا سمی الحجر الاسود 
عين الله وهو حجر عرتی مشاهد لاخفاءفيه لکن لا آن کان من لمس حجر رحم وشمد يوم القيامة 
للامسه عل ماجاء ابر به می عين الله لكونه رحة فُكذلك نا أن كان موضع الغضب معى قدما 
فلوم يكن نقل اللغة وكان الموضع حتمل عشرة أوجه مثل هذا الدى ذکرناه .ما أشبببه وتأويلهم 
الفاسد أحدها على زعميم كيف يسوغ أن بحزم بواحد دون التسعة مع أنه هو أضعفبا لانه یتاق 
التنزيهويخصص عو م قوله عز وجله ليس كثله ثىء» وكيف خصص نص عحتمل کفی‌ببنا أدل 
دليل فى الرد علیہم فُكيف واللذة لاوج إلى ذلك ثم مع ذاك برد علیہم قو له عز وجل عر 
المؤمنين « أن ممقدم صدق‌عند ربهم » وقد ۱ قع الا جماعمن أهل العقل و النقل أن ذلك بالمعنى لاعلى 
ظاهره فان هم تأولوه کا تأول الكافة زمہم أن يتأولو | الاخر و یعتقدوه كنا فعل الکافەو إنھ حملوه 
على ظاهره وقالوا بأن الصدق جسد #سد وقدمه عند الق سبحانه وباقبه عند المؤمنين فقائل هذا 
لاخفاء فى حمقه والبحث معه قد سقط والكلام محهم علىرواية الساق مثله لان الساق ينطلقق اللغة 
على أشياءغير واحدةلانهم یقو لونساقمنجرادوساقمن قو مو یقو لون‌الساق وبریدون بهالجارحة 
والاظهر فیھذا الموضع واللا”ق به أن يكون ا۔مراد بالساق عددا من الكفار فاذا کلوا فا تقول 
قط قط فبان فساد ماذھبوا اليه بما ذكرناه وفيه كفاية هذا الحث معہم من‌طریق‌النقل . وأماالبحث 
معہم منطر يق العقّل فل و کان‌ماز وا حقا لماصم تعذيب أهل النار ولا حجبوا عن الله وقد حصل 
حم العذاب والحجابلانه لو كان ذلك حقا على زعمہم لكان أهل النار ق‌النمم حين وضع القدم 
و لشاعدواالنات الما .لة ها شاهدها امل اجه لان مشاهدة إل ق ليكوت معا عذاب وقد اچ 
عز وجل آنهم عجو بو نلان الرؤية مع العذاب لاتمكن فيان بطلان ماذعموا دلیل النقل والعقل 
وأما ما زموا من اليد و تعقوا فى ذلك بة وله‌عز وجل « آوم يروا أناخاةنا حم ما مات آیدینا انعاماء 
إلى غير ذلك من الای والاحادیت ال جات بالتص ف هذا ا معنی فلیس ۱ فيه حہة أيضآ لان 
اليد عند العرب تطلق على أشياء غير واحدة فنهاالجارحة ومنہا النعمة لبم يقولون لفلان عل‌فلان 
بدیر دون به النعمة ومنہا الف وة لق وحم لفلان فى هذا الام ید پریدون به معرفة به ءقوة عله 





وکذلك ما أشسه هذء | الاو جه وعی عديدةٌ فكيف صققون أحد محتملات فٰاللنة وجزمون به مع 
أنه مناف لقوله عز وجل لس ثله ثبىء فبان بطلان ماذهبوا اليه بدلیل ماذکرناه من النقل . وأما 
البحث معہم من طريق العقل لا نالماوك فی الدنیا لا يفعاون بأيديهم شيئا «الذين یفعلون بأیدیہم 
امام رعاع التاس وهذا مناف لاعظمة والجلال فبان بطلان ماذهبوا اله من طریق العقل أيضآ 
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وأما مازعموا من الو جه و تعلقوا فذللك بغیر ما آبة وغير ماحد يث فلیس هم فيه حجة أيدآ نہ 
حتمل فاللغة م رس سو ں پور سب ل بس الطريق بريدون ذاته . ومنہا 
الحقيقة کقوطم وجه الام أى حقيقته حقيقتهوما أشبههذا المحنىوهى عديد: فکیف يأتون بشیء محتمل 
لاوجه عديدةق اللخة ۹ ا حختملات وهزمون به ذلك باطل لاخفاء فيه وبعد بطلان 
ماذھبوا اليه با ذكرناه یرد عايبم قوله عز وجل « فأينها تواوا فم وجه‌الته » فان حماوه على ظاهره 
وهی ال لجارحة فبكون الوجه قد اساسا #ميح الجبات فلم دق للذاتعل وهذا ياطلياجماعأهل النقل 
والعقل وانث تأولوه ازمبمالتأويل ۳ وكذللك أيضا یردعلیہمقولەعز وجل مكل شی۔ھالك 
ألا وججبه »انهم وقفوا 5 فىهذه ا لا ةمع ظاهرها نط سقطعتہم مر ة واحدةلان!إنات الخجليلة 
بالاجماع لا تغنی و لا تتجددوأن‌هم خرجوا عن أأظاهر وحادوا إلى التأو یل رمم نقض مأذهبوا اليه 
ف الوجہالآخر ولزمبم الرجوع إلى التأو یل فيه الحقیقی الذى ,ليق به عز وجل وهو انه دعود على 
الذات اط ل2 لاعلا لجارحة والاعتراضات واردة عام م5 برةونما آبد نام کےا به عآن‌قوله‌عزو جل 
لیس کثلہ شیء ینفی ذلك كله و یبقی‌مذهب(هل ۳ . وأما مازعوا من اللسيانة وتعلقوا 
ذلك بظاهر قوله عليه السلام ينزلرينا کل ليلة إلى سماء الدنيا إلى غير ذلك من الأى والاحادیت 
التى جاءت فهذا المنی‌فلیس لحم فى ذاك حجة أيضآ لا نذلكق الانةعتمل لاوجه عديدة کقوشم 
جاء ز ,يدير یدون‌ذاەو بر يدون غلامهو يريدون كتابه ويريدون خبره والنزول مثله کقوظ مم نزل 
الك بر يدون ذاته وير يدو نأمهو يريدون كتابه ويريدون نائبه فاذاأرادوا أن بخصصوا الذات 
الوا نفسه فِؤ كدونه بالمصدر وحينئذ ترتفع تلك الاحتمالات ولذاكةالجلوعر ف کتابه( وكام 
الله موسیتکلیما) فأ كدهبالمصدرر فعا ال جاز ذلو قالااشارع عاره الام هنا _نزل ر بنا نفسه 0 
أو ا كده با مصدر لكان الامر ماذهوا اليه ولکن لاآن ترك اللاظ علیء وده وی کدہ بالصدر 
دلعلى آنه ليرد الذات واعا أرادتزول رحمةومن ونضى وعاولعل عباده وشبه هذا معروف عند 
ال اس لانم يقولون تنازل االكافلان ویر يدون كثرة إحس انه اليهوانض. له اليهلا أنهنزلاليه يقاته 
وتقرب ال4نجسده قبذا مشاهد قالش فكي ف عنايس کالہ ثىءاةداعظهوا اافر ية وأما مازعوا 
من الاصابعوتعاةوا فذلك عاروی فالحديث آناا۔ماء يوم القياءة کون «لى أصيع واحدو الارض 
عل أصبع وإ حد الد رف بچاله فلیس لممفيه e‏ لا نهحتمل ق‌اللنة لا وجه عديدة لا نالعظمة 
مستعار لما الید کاقال ‌بیدعظمتەو بیدقدرتەفکنی هناعن بعض أجزاء العظمة وعن بعضآجزاءالقدرة 
بالأصبع لان أضعف مافالید الأصيع فصر ح هنا بأن بعض أجزاءالقدرة و بعض آجزاء العظمة 
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هىالفاعلة شاذ کر وان کانت‌العظمة والقدرة لاتتجزا لکن هذا شيل لن له عقلللان ال لمتحیز. لا 
يعرف الامتحيزا فضرب لدمثل بمایتوصل الفہم الیەحی حص له معرقة بعظم القدرة ولا يلزمالمثال 
أن يكونكالممثل من كل ا جات فبطل ماذهيوا اليه بدليلماذ كرناه ثم بعد ذلك يردعليبمقوله عليه 
السلام مامن قلب إلاوهوبين أصبعين من آصایع الرحمن ومعناه عندأهل السنة بين أعرين من امیس 
الرحمن فان تأولوه كا تأولهأهل السنة لزمهم التأو یل فى الآخر وأنھم حملوه على ظاهرءازمبمأن 
یقولوا بان أصابع الرحمن عدد الخلق مسر تین لان مامن عبدإلا وهو بين أصبعين وأن الدات الجليلة 
تخالط ذوات العبيد بأجمعبم ومعتقدهذا لاخفاء فىحمقهولا شك فره والبحث معه قد سقط قانظر(ل 
هذا الغباء الكلى الذى مرقوا به من الدين كيف منعوا به فائدة مااحتوى عليه قوله عر وجل « قل 
اننع لتکفرون بالدی خلق اللارض ف یومین وتجعلون لهآنداداً ذلك رب العالمين وجعل قہا رواسی 
من فوقبا وياركفيبا وقدر فا أقواتها ف أر بعةأيام سواءللسا لین کم استوى الى السماء وھی دخات 
فقال ما وللارض اتتیا طوعا أ وكرهاقالتا أ تيناطا تعينفةضاهن سبعسعوات ف یومین وأوحى فى كل 
سماء اما وزینا السماء الدنيا عصايح وحفظا ذلك تقدير العزيز العلیم » وقد أخير الشارع 
عليه السلام أن فى هذه الارض الواحدة ألف عال فاذاكان هذا العام كله ق‌هنه الارض الواحده 
فق الارضين الااخر وق الس وات السیح وما ببنپما وقال عر وجل ف خلق هذا كله « وما مسئامن 
لغوب » أى من تعب وذائدة مدلول هذاوالاخبار به[ نما هوآن بعل أن هذا الق کله‌بمظمه و 
ما فيه من ا خلوقات ف‌هذا القدر من‌الزمان لا یکون‌مجارحة ولا آ لةهذا ماهو من طریق التقل . وأما 
من طریق‌العقل والنظر فهو أن العمل إذا کار جارحة لایکون الا بعضه تلو بعضا ولو کان ذلك 

كذلك لاستحال أن کون ذلك الخلق العظم المذكور فھذا الزمار_القليل وهو ستة آیام‌ووجه 
آخر أيضاً مشاهد مر تی مدرك وموارےىی الجارحة التى تعمل الكثيف لاتستطيع عل عہلالرفیح 
ومثاله الذى يعمل قاافا أو ق‌الفاعل وما آشبیما انمديده للخزاو ا حریر أو الرفیع‌من الکتان 
اتلقه مرة واحدة فکیف يفعل فيه شيا یکون فيه فائدة وكذلك الال2 التی تعمل ما الاشیاء لان 
الا لةالتی يعمل بها الرفيع لايعمل بها الكثيف ومثالەمنشار المشط لا تی آرے تنشر به الخشبة 
وكذلك جیع الالات لابجزی بعضہا عن بعض لايحزى الرفيع عن الكثيف ولا الكشيف عن 
الرفيع وقد شاهدنا فیا خلوقات مثل البعوضة والفيل إلى غيرذلك من اللطيف والکثیف م كثرتبها 
فکٹرتہا مع اختلاف أنواعبا ف قصر الزمان ا مذ کور ادل دلیل عل ماذكرناه وهو ا 
بعدره دون جارحة ولا 2 ولذلك جعلبا عر وجل دلبلا لاب رآهیم عليه السلام فىعظم اشقین فقال 
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عز من قائل « وكذلك نری إبراهي ملكوت السموات والارضوليكون من الموقنين ءفلما آن آراد 
اللہ عز وجل من خلیلہ عليه السلام قوة الیقین اللهمهإلى النظر بالتوفيقفالملكوت فیانله ماذ كرناه 
فکان من الموقنين يشهد لذ لك قولهعز وجل « شبد الله أنه لاله إلا هو ء وشبادئهعز وجل لنفسه ھی 
ما تضمته مدلول عفلوقاته بوضعبا على أنه جل جلاله ليس كثله ثىء نحو ماتقدم فالبحث مع‌هذه 
الثلاث فرق على ماتقدم والتين لتخصيصبم ذلك العموم يتبين لك فساد ماذهب اليه غيرهم من 
الاثنين وسبعين فرقة وكيف تخصیصہم اللفظ العام. ثم ترجعالآن إلىيبان اعتقاد أهل السنة و به 
يقبين قساد هذهب الغیر لان الق اذا بان نما خالفه فبو الباطل لکن يحتاج إلى تقدیم الكلام فى 
بعض مسائل بقت لعض أهل السنة یعتقدو نها وهی عا يشبه ماانفصلناعنه وان كانت ليست مثله 
لکن یینہما تناسب ما وانا أقولقبا کا قال أبو الوليد الباجی رحمه اللہ عنشيخه القاضى أ ىجعفر 
السمنانی رحه اللہ انهكان يقول بأن النظر والاستدال أول الواجبات مسئلة من الاعازالبقيت 
ف المذهب أن اعتقدها وأنا أقولفالمسائل التى بقيت لبعض أهل السنة مثله على نحو مما تقدممن 
آنا تشببها وليست تثلہالمن اعتقدها فمنہا قول بعضهم أن جميع عذلوقات اللهدعز وجل جواهر 
واعراض ولا ثالث ومعتقد هذا برد عليه أته عارض الكتاب والستة ماتضمتته السنة بارشادها 
عل تحو مایذکر بعد ما اعتقد من ذلك . فأما معارضة الکتاب والسنة فہی عل نوعين تخصیص 
لممومہا ومعارضة لما بالكلية أماالتخصيص لعمومها فلا :هم قد خصصوا الکتاب والسنة ها 
ظبر لحم من دليل عقلهم وهذا عنوع شرعا وعقلا وقد قال العلاء بأن عموم القرآن عخصص بالقرآن 
وعموم ا لحدیث بخصص بالحديث واختلقوا هل عموم القرآن بخصص بالسنة المتواترة آم لا على 
قولين فن قائل يقول بالجواز ومن قائل يقول بالمنعوكذلك اختلفوا فىأخبار الآحادهل تخصص 
عموم القرآن أم لا عل قواين أيضا وهر لاء قد خصصو هما معا ما ظہر لهم من دلیل عقلہم وذلك 
باطل بالاجماع . وأما المعارضة بالكاية قرو منيعتقد منہم أن مایقرژنه من عل الكلاممن واجيات 
الدن أوكاله آومندو باته لانجم عارضوا يذلك قوله عز وجل,اليوم | کلت لديم »وم لاضخلوا 
أن يقولوا بال الدين فى ذلك الوقت آم لا فان قالوا بکال الدين فى ذلك‌الوقت فپذا العلم لم يكن 
فى ذلك الوقت ولا تكلموا فيه فالکلام فبه بعد ذلك نقص ف الدين اذ أنه لا یکون بعد الکال 
۰ إلا النقص وقد قال عليه الصلاة والسلام : ما کان قوم عل هدى فضلوا إلا ابتلام اق بعل الجبدل ۱ 
ثم تلا عليهالسلام قولہ عز وجل ەماضر بوہ لك إلا جدلا بل م قوم خصموتء وإن م لم یقولوا 
بكال الدين إذ ذاك فقد كذبوا بالتتزیل وهی الآية المذكورة وقد كذبوا السنة أیضا وأبطلوها 

« + -ل ہجة 


3 اختبار الیہود للنى صلی اللەعليه وسلهل تی أم لاوقدثبتتطمنبوته 
وهو قوله عليهالسلام : ترکت فيكم أمرين لن تضاو اما مسکت ما کتاب ال وع تر ی أهل یی . وقد جحل 
هو لاءللثقلین الا و آماماتضمنته السنةفقوله عليه السلام : عايج بسنتىوسنةاخافاءيعدى . وقوله عليه 
السلام :ای متا الحو مبأيهم اقتديثم اهتديم . وقوله عليهالسلام : خير القرون قرنى ثم الذين 
یاونہمثمالذین یلونہم . ومجموع هؤلاء لم يتكلموا فى هذا العمرشيئا فکیف رجح الفاضل مفضولا 
والمفضول فاضلا كفى بذلك غلطاً وأما ما ذکرناه مر تخصيص البعض أولا فبو بما يرد 
علیہم من الكى والاحاديث وهی جلةتتص بالرد عایہم فن جملة مايرد علیہم ماروی أن الهود ما 
أن أرادوا أن ختبروا النى صل اللہ عليه وسلم هل هو نی أم لا آتوه بمسائل جملة يسألونه عنها ومن 
جماتها الروح تقالوا إن أخبرم بحملة ا مسائل و بالروح فاعلوا أنه لبس بای وإن سكت عن الروح 
وأجاب عن الغیر فہو نی حفا ذأتوه فسأ لو ه قأجابهم عليه السلام على الكل عدا الروح فلم يدر 
مابجاوب عندفنزات « ويس أ لونك عن الروح قل الروح من آمی ری » فأخيرعر وجل أن أحدا 
لابعلم الروح غيره قلبا أن تلا عليهم الآية قبلوا قدميه وقالوا نشہد أنك نی لان أحد من الا باء 
لايعرف الرو س ثم بعد هذه الا ةالو اة وهذاالأاثر البين أنى بعض أهل هذا العم ودعوا أنهم يعرفون 
ما آخبر عز وج لأنه لايعلم غيره کفی هذا ردا علہم ومنبا قوله عز وجل ه و خلق ما لا تعلمون» 
وم قد قالوا ېم يعلدون العام كله فى قولهم بأن جیع الخوقات جواهر وأعراض والای فی 
ذلك كثيرة. وفما آشرنا كفاية لمن عقل وأما ما یرد علهم من الستة فنها قوله عايه السلام 
فى حجة [الوداع للاصحايه : اللہم هل بلغ ؟ فقالوا تم . فرفع #رأسه إلىالسماء وقال اللہم اشد 
اللبم اشد . فان كارت هذا العلل ما لایکمل ادن إلا به وكان عايه السلام يعم ولم یلذہ 
كيف يصم عل ذللك قوله اللہم هل بلغت ومعتقد هذا كيف يصح ديئه وعاذا يلقى نبه . وان 
كان هو عليه السلام لم یعلمہ ولا یکمل الدين إلا به فیکون هو آعلم من نبيه فکیف يصح 
الاعان مع هذا ومنها قوله علیه‌السلام : لله عو وجل سبعة عشر نوعا من الق السموات 
اسع والارطو ن السبع وما فيا عام واحد . فاذاكانت السموات السيع والأارضور: السبع 
ومافيهماوما بینہما عألم واحد فبقية العوالم ما هى ٠‏ ومثل ذلك أيضاً قوم ف الايمان والحکمة 
انها أعراض وسذين ساد ما ذھبوا له من ذلك فى موضعه وهو حدمت اللإاسراء إن شاء الله 
تعالى هذا البحث معہم من طریقالنقل . وأما منطريق العقل فلا نهم خصصوا أثر قدرة القادر 
وقدرہ القادر جل جلاله صفة قائمة بذاته قن خصص آثارهابغير دليل شرعی لرمه‌تخصیص الصفة 
وتخصيص الصفة يلزممنه تخصيص الموصوف وهذا عنوع عقلا وشرعا فلحق معتقدهذا بالأصناف 


رجوع الائمة المقتدى بهم عن الخوض ف الفلسفة ۳ 
المذكورة أول التق وهو م يشعر أعنى ا خالغین لاسنة فالبحث معه کالیحت معهموقد تقدم فان 
قال قائل قد تكلم فى هذا العل من تقدم عصرنا هذا من السادة الفضلاء قيل له أنهم ۸ یکونوا 
يعتقدون هذا الاعتقاد الفاسد الذدى ستقده بعض آهل هذا العصر وم يكن فى هذا العلل هذا 
الحصر الكلى الذى فيه الآن ول يتكلموا فيه إلا بعد تضلعهم بالعلوم الشرعية وعلبوا ما أوجب 
الله علييم من الاعتقاد والأاقوال والافعال من الكتاب والسنة فلم يضرم نظررفی هذا العم اذ جعلوه 
عدة لمن حرق من الدين فردوه به الىدائرة التوحيد وقد اختلف العلباء هل يقطع الخصم الا 
بالق أو بای وجه قطع من الحجيكائنا ما كان حتى برجم إلى الق على قولین فعلى القول بان 
المقصود القطع بای وجه اذ المقصود الرجوع إلى الق فبهذا ساغ شم اللاخذ فيه مع سلامة 
الاعتقاد لتصدم اميل وهو أن مةصودم اظبار الق لاغير وعلى القول بأنه لايقطع الا بالحق 
ولا سوغ القطع بغیره‌نلا بجوز الكلام فبه مرة واحدة ولاجل هذا القول تاب بعض من تقدم 
من الفضلاء عن الكلام فيه وأقلع عنه فنهم امام ا متکلمین و رئیسہم أبو المعالى ومنهم‌الامامالولید 
ابن ابان الکرایسی ومهم الامام أبوالوفا بن عقيل ومنهم الامام الشہر ستاتى صاحب نہایة الاقدام 
قعل ال کلام بش ہد لا نقاناءعنہم مانقله الامام الجايل أبو ااعباس القر طي فى كتابه الذى وضع 
عل مختصر مسل وقد کان ال کابر من فضلاء الاندلسرين من ابتداً عندم مذ االعلم قبل تضلعه بالعلوم 
الشرعية يقولوت بزندقته ولا يلتفتون اليه فان قرأه بعد تضاعه من العلوم الشرعية وفہمت عنه 
الاستقامة -فيائذ یسل و لہ فيه ومنہممەن تکام فی کتاب‌الله عزوجل تقالبعضممبالحاولوقال يعضبم 
بانه دال ولیس صال وکلا ما غلط بين والبحشمعبم فيه أن نقول : لاعخلو أن یکون ذلك ما کلفنایه شرعا 
أو مالم تکلف به‌قان قلنا بأندما کلفنا بەشرعا والنى صبل الله عليه وسل لم بیینەولاالحافاء فيلزم على هذا 
مالزم فىالكلام قبل وهو قوله عر وجل اليوم آ کات اکم دين وأممەت عليكم نعمتی وقوله عليه 
السلام اللهمهل بلغت والقو ل ,أن التكايف واقعفيه يردمعنىهذين وهوأن یکونالدین حین‌نزولالا ية 
لم يككل وأن يكون النبى صل الہ عليه وسل مات ول باغ والبحت ف‌هذا کالبحث فیا تقدم سواء 
وان قلا بأنه ما م تكلف به شرعا فلا خلو أن يكون الكلام فيه جائذا أو منوعا فان قلنا بالمنع فلا 

کلام ویسعنا فيه ماوسع النى صل اللہ عليه وسل والفاء والصحابة والسلف لانبم لم يأخذوا فيه 
أصلا ومثلهذا الكلام فى البسمله هل الاسم هو السمی أو الاس غير المسمى قد تكلم فيه بعض 
التأخرین فقالت طائفة بأن الاسم هو المسمى وقالت طاتفة بأن الاسم غير المسمى ثم أ الفضلاء 
من آهل السنة المتبعين فقالوا أن من تقدم لإيتكلم واف ذلك فيسعنا فيه ماوسعبمولم يجا وبوافذلك 


££ ابطال مذاهب الفلاسفة مع الرد علیہم 

بأكثر وان قلنا جو از الاخذ فيه فلا خاو أن تقول محوازہ مطلقا أولابد فيه من قيدفانقانابالجواز 
مطلقا فمتوع وانقلنابالتقیید فسائغ والتقبيد هوآن يكون اكلام فيه لال بقاعدة من تواعداعتقاد 
أهل السنة ولا بالقاعدةالكلية التى اجت.م عايها أل العقل فأما القاعدة الكاية اى اجت.معايها أهل 
العقل فبى أن خالقاخاوقات لیس كثله ثىء وأنصفاته القامُة بذاتهالجليلة ليس كثلبا شیءنطالب 
الكيفية فى هذه الصفة التى هى الكلام هل هو حال أو غير حال يازمه أن يطلب كيفيةصفة القدرة 
القائمة بالات الجليلة التى جميع المخلوقات صادرة عنہا أعنى عن صفة القدرة كيف اتصالا آعنی 
القدرة بالمقدور عليه الذىهو جميع الخاوقات صادرة عند بروزها من العدم الى الوجود . فان‌ادعی 
معرقة الكيفية هنا فذلك حال بالاجماع من أهل هذا الع وعيرم لانهم الكل قد أقروا أن جمیم 
الخاوقات صادرة عن القدرة وجچ زوا عن معرفة کفة اتصاطا بالمقدورعله قلبا کان‌العجز هنا واجا 
فكذلك ف الاخرى واجبا أعنى الكلام هذه مثل هذه لان هذه صفة قائمة بالذات الجليلة وهذه 
صفة قائمة بالذات الخجللة وهذه صادرة عنہا فوجب الا مان‌بپنه کا وجب الا مان بہذەووجب العجز 
عن معرفة الكيفة ق‌هذه ا وجب العجز عن معرفة الكفةف‌هذه و كذ[ كجميح الصفاتالكفة 
فیہا عنوعة كما هى ق‌الذات لان الکیفیة انما تکون فالبشر وصفاتهم وفالمحدثات وصفاتہا على 
مااجریتعلیه وأما القواعدالشرعية فقوله عروجلھ ونزلناه تتزیللا» وقوله عز وجل انا نحن نزلنا 
علك القرآن تنزیلاء فأ کده با اصدروالعرب اذا أ كدت بالصدر نفت ال جاز وأئیدےت ‏ الحقہقةفان 
هم قالوا بأنه دال لم يصدق عليه اسم التغزيل فاخ رجوا الحقيقة إلى انجاز بغیر دليل عقل‌ولاشرعی 
وانهم قالوا بالحلول فقد ردوا أيضا مقتضی قوله عز وجل فانماء مرناه بلسانكوهذه ا حروف محد2 
لان اللغة العربية محدثة فكيف يحاون المحدث قدما فنذوا الحقيقة وآثبتوا انجاز بذیر دليل عقلى 
ولا شرعی فا نعلت الطائفة الاو لی وتد قال علیه‌السلام: سبعة لعنتهم أنا وکل نی مستجاب وعد 
فم اعرف لكتاب الله فعلى هذا يحجب الاعان بالا یتین معا أءنى توله عزوجل« ونزاناه تنز يلاع 
وقوله عز وجل« فانمایم ناه‌باسانك» شکون مقروءا باللغةالءردة تلوا کتاباللہ حقا هذاهو الذى 
يحب له متضمن الأ تبن من غير ابطال آحداهما واو كان غير ذلك لكان النيصل التهعليهوسلم 
والخافاء والصحابة يشيرون اليه ثم بقی بحث مع بحض‌معاصر ينا ىمسائل فعاو ہا تؤو لبهم الىمضرب 
من نقض ذلك العموم ذنهم دن يرى اأفتوى جرد العادة طلقا فى بعض المعاملات والبيوعولسان 
العلم عنعا ويةول قد جرت العادة بذلكفلابأس وبه هذا ليس بشىء لأانه يلزم على القول بذلك 
نسخ الشريعة بالعادة ولا قائل به فان احتج بقول من قال من الفقہاء العادة شرع قيل له انا .العادة 





نظرة فى أدلة الفقباء 7 
شرع عتد الفقہاء بعیدیقیدونہا به لاعلى العموم وهی آن تكون :لك العادة لاتخل بقاعدةمن قواعد 
الشريعة ومثال ماجعاوه عادة شرعا أعنى الفقباء مثل شخص يستأجر آجیرا وم یعلبه باجرته فاذا 
فرغ مر العمل طلب الاجير كثيرا واعطی ا تأج رقلیلاذِہاہتا سال الحا آهل المعرقة يذلك 
العمل م اينه فیح بالعادة فيه فہذا وما آشیبه هو الذى أراد الفقباء بوهم العادة شرع لاعلى 
الاطلاق لان الحق فىهذا الوضع لايقدر على الوصول اليه الا بهذا الامر وقد نص عليه السلام 
بالمنع على ماهو أقل من هذا واخف فىحديت بريرة قال :كل شرط ليس فى كتاب اللہ فهو باطل 
ولو مائة شرط فاذا كان الشرط لاک به اذا لم كن فی کتاب الله فکف بالعادة اذاكانت عالفة 
لكتاب الله وسنة رسول اللہ صلی الله عایسه وسل هذا من أ كير الذاط ثم بعد هذاالبيان الواضح 
يحتجون على الجواز يكون أن بعض تلك الاشياء الفاسدةكانت ف‌زمن من تقدمہم من الفضلاء 
7 تكلموا فيه و رون انیم لا یتکاءەون وان ظہر الفساد بالدلیل الشرعی لکون من تقدمم. 
لم يتكلم ذه وهذا غلط آخر أأيضا لان من كان قبلہم وكان هذا الواقع فى زمنہم تمل أن یکون 
الواقم على هذه الصفة الفاسدة وعتمل أن يكون وافق الاسم الاسم ولم يكن على هذه الصفة 
الفاسدة فلا حية لمم فيه للانه كان فى زمانہم صالخا فلم کن حم تيا تکله‌ون وهو الان فاسد 
فوجب الکلام حين الفساد وطذا المعنى قال رز ين رحمه الله ماأنى على بعض الققباء ااتآخرین 
الا من و ضعهم الامماء على غير مسميات له انث تلك الاسیاء ف ااصدرالاول على صيع جائزة 
بوجوه شرعية وهی الیوم عبل غيروجه جاءز فاجاز وا غير الجائز لاشترا كدفى الاسم مع ا از وان 

كانت ف زمانهم على تنك الأحوال الفاسدة فپو محتمل آیضا لان يكونوا غفلوا عنہا لشخلبم عا 
کان عندهم ‏ كد وأهم فلم يلقوا الا باهم أو نظروا الیپا وغلطوا فا لانه لا حد معصوم من 
الغلط فاذا غلط أحد كيف يتبع فى غلطه هذا من الغلظ والظاعر فى هذا الموضع أحد الو جبين 
والثالك مجو ع لإاجل أنه لاحمل عل المؤمتينالا الوجه الاصلح سيا من تقد والوجہا_ 
ها ما تقدم من آنها كانت صالحة أو فاسدة ول یلتفتوا اليما لشخایم بذيرها انبم لو التفتوا 
اليبا لتكلموا علیہا وعللوها أما بالجواز أو بالمدم ولو فعلوا ذللك لتقل عنہم وم یتقل 
عنهم شیء فى ذلك فاذا لم یتکاه‌وا فیہا فکیف يعطى ا لحکم للسا کت ولا قائل بذاك مع أن 
الاصل تطرق الفساد إلى الآ حكاء لةوله عليه السلام:لتنقضن عرى الاسلام عروةعروة وکلاا تتقضت 
عروة تشبث الناس بالى تلیہا و آوطن تقض السك وآخرهن الصلاة. قیتطرق الفساد إلىالاحكام 
شیتا فشيئا ولا يشعر كا آخبر الصادق عليه السلام فالعاقل یکون عن جير ما نقض وحذر للا 





1 التحذر من قرأة کتب المحتولة وتقدبمها على کتب أھل السنة 


اسا سس ید شمیت لے یج تا 





یکون»ن اعان على النتض وتد قال عليه السلام: من آحی سنة من ساتی قد أميتت فکا عا أحیاتی 
ومن أحياق كان معى فى ا لجنة «فاحذرآن ”کون معا للق وکن مع الحق حيث كان لا نه علیه‌السلام 
قال : لا يكو نأ حدم [معة قول أنامع النا سأن احسن الناس احسنتوان أساء واأسأت ولحكن 
وطنوا آنفسع ان أحسن الناس أن تحسنوا وان أساءوا لا تظلوا . ومنہم من بری بمطالعة کتاب 
الزحنشری و يؤثره على غيره من السادة الفضلاء المشبود لهم بالسؤدد مثل ابن‌عباس الذى شبد له 
عليه السلام بانه ترجمان القرآ ن ومشل ابن عطية من المتأخر بن الذى قد اجمعت الامة على فضله 
ودينه ثم انهم يسمونه بالکشاف تعظيا منهم وترفيعا لقدره وهذا لا خلو الناظر فيه أن یکون من 
آحد قسمين اما أن یکون عارفا عل دعواه فعرف تلك الدسائ سالتى دس فيه من‌مذهبالاعتزال 
ولا يمره وياخذ منه ذواتد آخر ممل ااعر ببة والمنطق وما أشه ذلك أولا يكون فى هذه الرتَة 
فان لم يكن فى هذه الرتبةفلا يخل لہ النظر فيه لوجهین . آحدها وهو أشدها أن تسبق تل كالدسائس 
اليه وهو لم يشعر فیکون قیجھل م سکب لان معتزلى وهو يظن أنه سنی والوجه الآخر أن يقدم 
مم‌جوحا ويضع راجحالانه يقدم شر جمعةزلى على شرحسنی وان کان ف الرتبة التقدمذ کرها 
فلا يحل النظر فيهلوجوه ٠‏ الأول آنه لا يأمن الغفلةفيسبقاليهمن تل كالدسائسثى. وهو م يشعر . 
الثانى أنه حمل الجهال بتعظيمه لهوالنظرفيه و تطر يزه يهمجالسه عل تقدیمہ لانم اذا رأوافاضلا يطرز 
جالسهہ بكلامه ويقولقال الكشاف کان ذلك ترغيبا للعوام ف تقليدموترهيدا ف غيره : الثالث |نفوضح 
راجحاورفع جو حالانهوضعكتاب أهل السنة ورف مكتاب المعتز لی و لو کان صادقا فی دعواء وهو 
أن فيه أهلية للعلى وكان فی الرتبةالمتقدم ذ كرها ما خفرت عليه تلكالمكيدة التى کادھا ولا رضی من 
علبهأنيكون شواشالعتر ی وهذا كان تصدہ وهو أن يرفعه العالم ويضعه الجاهل والشواش يأنىعلى 
الغيرليجتمع الناس اليه فکانت تصاری هذا الفقيه المدعى للرتية المتقدم ذ كرها انيرجعشواشا 
معتر لی فنعو ذبالته من التبدیل بعد الحدى وقد قال عليه الصلاة والسلام :لا تقواوا لنافق سید 
فانه ان'يیك سيدا فقد اسخطتم الله. وكذلات كل هن رفع صاحب هذا ااحكتاب فقد اسخط الله 
فترفعه أياه للاجل ماهو عليه من الاعتقاد ثم بھی مت مع بعضش المنتسبين ال تصوفة حیث يأتون 
بألفاظ پدعو با فمنہا قوم بالعل اللدنى ویؤثرونه على عل الشرع المنةول ویقولون انہم أخذوا 
بغير واسطة وغیرم أخذ بالواسطتوهنا منهم جبل وخطأ لاشك فيه ولا خفاء أقوله علمهالصلاة 
والسلام: انما العلل بالتعل. وقد نکر علیہم بعض الفقباء ماادعوەمن ذلكوقال لي سهذاحق ومنکر 
هذا غلطمته یط ال نالشريعة دلت‌علیه فغير ما أية وغير ماحدیث‌فمنها قوله عليه السلام: آنمن 


الكلام عل ا حقیقة وکونہا لاتخرج عن الکتاب والسنة ۷ 





أُمتی حدئین‌وان عمر لمنبم- وقد ظبر ذلك ن اتن و الله عنه عيانا دين نادی لسارية وهو على 
ا منبر فى ا مدینة باسارية الجبل وكات سارية بالعراق أميرا على جيش الملدين فسمعه سار ية فطلم 
بالمسليين الجبل فنجو امن العدو لتحصتهم با جبل مجم . ومنہا قولدعز وجل ىكتابه دواتقو' انتهو یع لک 
الله »وقد أخيرعزوجل فكتابه حكاية عن موسی والخضر علهما السلامماھو ص‌فیا نحن يسييله 
حيث قال الخضر لموسى انك لن تستطیع معى صيرا وكيف تصیر على مالم تحط يه خبرا إلى قوله 
وما فعلته عن آمری ذلك تأويل مالم تستطع عليه صيرا قال المفسرون فمعتاه انه قال له آناعل 
عل من عل الله لاتعليه آنت وأنت على عل من عل الله لاأعلبه آنا فى موسی‌علبه‌السلام‌ه و التشریح 
وهو المنةول الذى هو بالواسطة وعل الخضر عليه السلام هو اللدتى الذى هو الا غام بغير واسبطة 
والحق فىهذا الموضع أنيقال العل اللد" . هوحق لاشكفيه بدليل ماتقدم لكن الدليل على تصدیق من 
ادعى وجودءأن يكو نعابهعل التاب والسنة حالصا من الشوائب صادقا فی‌تو جبه عارفا بالخواطر 
صالحهاوفاسدها معرفة كلية لان عل الخواطر عل قاثم بذاته ونس نذ کر الآن منه شیتا نشير بهلبعض 
ما حتاج الموضع اليه قنقول : قد اختتاقت المتصوقة اختلافا کثیرا فىهذه الخواطر وأحسن ماقیل 
فيبا والخصه أن الخواطر على أربعة أقسام نفسانى وشیطاتی وملى ور بانی . فالرياقأوطا .هومثل 
حة البرق ولا ينبت ثم يليه النفسانی مثل المصلى مع السابق رأ سالمصلى فىعتق السابقعلى مابعرف 
فی سبق اليل ولا يفرق بین الفسای والرباق إلا من كانت فيه الصفات التقدم ذ كرها ورز ق 
التوفيقفاذا حصل لہ التفرقة بینہما لم يحد ق‌الریانی قط شیتا مخالفا لكتاب الله ولا لسنة رسوله 
صل الله عليه وس لان کل ماهو من عتدالته سواء كان بواسطة أو بغير واسطة فلا خلاف بینبما 
لان الكلحق قالعرو جل فكتابهد ولوكان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا دثیراء فنص 
عر وجل عل أن كلمايأنى من قله ليس فه مخالف والکل حق وهذا ا لمع ی کان بعض الفضلاء 
آمل هذا الشأن اذا خطرله الخاطر يقول لااصدقك حى تاتینی بدليلين دليل من الحسكتاب ودليل 
من السنة لعلبه بأن الربانی لا مخالف الحکتاب ولا السنة فيجتمع له العمل بالعلبين معا اللدى 
والشرعی وقد کان بعضہم اذا احتاج إلى معرفة اجزاء أوقات اللیل برقع بصره وهو ق‌فراشه ویته 
مغلق عليه فيرى الکوا كب ف مواضعپا التى هی فبا فی ذلك الوقت فيعرف ق‌آی وقت‌هو مناللیل 
فلا بقنعه ذلك ولا يعمل عليه ویقول ليس هذا العم المنقول فيقوم فیفتم الہاب و بخرج فینظر إلى 
النجوم بعين بصره فيراها ففمواضعبا التی رآ ها فيبا وهو ف‌فراشه ويتكررذلك منهمارا ولم ینتقل 
عن عادته هذا هو حا حم لا ینفردون أبداللعمل باللدتى حتی يوافقه النقول‌فیعماون ہہما معا اللھمالا 


عند ضرورةلايمكتهم العلل بالواقع منجهةالمنقول فیبین لحم العلم ذلك أعنى العلم اللدی فیعملونبہ 
لاحتام الوقت علهم ثم ینظرونق العلم ا منقول بعد ذلك فيجدونه موافقا ما هدوا الله . ومثل ذلك 
(ماحی))عن الثورى رجه اللہ تعالی حین جمع الظيفة بیغداد أهل هذا الشأن نا وشى اليه فيم وقیل 
4م على غير استقامة فامر الذليفة بقتلهم فليا جاء السیاف اليم يطلهم للقتل بادر اليه الثور ی 
رحمه اللہ فتعجب السياف من ذلك وقال له ماحلك على هذا فقال أور أعمانى بحياة ساعةفتر کہم 
ورجع إلى الخليفة فأخبره الخبر فتعجب الخليفة ومن حضرہ فسأل القاضى اخليفة أن یت کہم حتى 
يذهب الهم فيبحث معہم ق‌آمرم حى یقبین له طریقہم فأذن له الخليفة فى ذلك فاتى القاضى اليهم 
فطلب متهم شخصا ليحت معه فقام اله الثورى ره الله فسأله القاضی عن مسائل ققبية فنظرعن 
ہمینہ وقال نعم ثم تقار عن يساره وقال نعم ثم أطرق ساعة ثم رفع رأسه وأجاب القاضى واب 
مقنع فى تلك المسائل فتعجب القاضى هن أمره فسأله عن ذلك ققال له ما أن سألتنى عن تلك المسائل 
یکن لی مها عل فسألت ملك الین عنہا فقال لا عل لى فسألت ملك الشمال فقال لاع لى فسألترب 
العرة فاخيرنى ف‌قاي بماقلت لك فرجم القاضى إلى الخليقة . وقال له ان کان هه لامز نادقة فليس عل 
وجهالارض مسا فا كان مثل هذا وما أث.بههوالذى ينفردون شه بالل اللدى للضرورةواعتامالوقت 
2 يحدونه بعد ذلك علی وفق ا نقول لازيادة ولانقصانفن لايعرف‌هذا الشأن سبق اليه الخواطر 
النفسانية والشيطانية والملكة فیعمل‌علٰ کل خاطر مخطر له منها ولا يفرق فا بين الصا و الفاسد 
فیکو نق می وضلال و کل من أتبع هكذلكفصدق علهمقوله عزو جل د وم بحسبونانہم محسنون 
صنعا » ولا جل هذه الواطر وما فا من‌الاختلاف أخذ الفضلاء العارفون بها العہد عل المبتدتين 
للسلوك أن لا نو اعم کل خاطر ير دعام م كاثنا ماكان ليتوا فم لك الو اطراافاسدةوااصالة وما 
فيا بعد المشاهدة والعیان فنقلى الجهال من المدعين لاطريق هذه الصيذة إلى صيخةالسعة و جعلو هامن 
ضرورات الطريق جبلبم باللفظ والمعنى يشبد لا اشر نا اليه عہم ( ماحكى ) عن بعض الفضلاء 
منہم أعنى الفضلاء ا حققین أنه تاه شخص يريد السلوك فادخلہ للخلوة وتركد أأياما ہم دخل عليه 
وقال له كيف تری صورقى عندك فقال صوره خنزير فقال الشیخ صدقت جم ترک فی خا وہ آیامامم 
دخل عليه وسأله متل الاو لى قال له صورة کاب ثم كذلك إلى أن قال له صورة القمر لیلة کا له 
فقالله صدقح الآن كل حالك وحیائذ آخر جەمن الخاوة ولا ذاك إلاان انف سإذا كانت فی رعو تا 
وشبواتبا متلالمرأه الصدئة فاذا أخذ م احبها ف اجاهدة فہی صقالة لما کصقالة الصقال للمرآة فقبل 
أن تتم صقالئها إذا فابلتها الاشياء وقم ا تال فیہا مفسودا لبقاء بعض الصداءفیہا فاذا تمت صقالتہا 


بعض عوائد مذمومة ۹ 
وارتفح عنبا ذلك الصدأ كله ظبر فیہا مثال الاشیاء من غير ز يادة ولا نقصان ورجعت یز کل 
خاطر بحدتہ لصفائها .ومنهم قوم يأئون بلفظ شنع فیقولون آنا هو وهو آنا ويدعوت ذلك حالا 
ويجعلو نه من الا حوال الرفيعة العظيمة وقائل هذا منهم يدور بين ثلاثة أقسام ما أن يكون قد 
غطى على عقله فقال هذا وهو لايعقل ماقال فقد ارتفع الخطاب عن هذا فلا يلتفت لكلامه ولا 
توبة له ولا بحسبمقامآ بل‌هو ضرب من الجنون .و ما أن يكو نجاهلا مک عن غيره و لیس له 
بذلك حال فہذا ينبغى تأديبه لان ذلك مستحیل عقلا وشرعا وهو أن برجع الخالق مخلوقاوا خلوق 
خالقا ٠‏ وإما أنيكون لهمذهب فاسد فليا أن تعلق بطريق القوم صر حبه وجعلہ حالا وهذا الأاخير 
لاسخلو منأن بدعىذلك بالمعنى آء يدعيه بالحلول والعنی‌هوآن يدعى أنه ليس له تصرف والتصرف 
لغيره فان ادعى هذا فبو جبری وقد تقدم الكلام معه وان کان‌ادعاژه بالخلول فهو بحسم وقد تقدم 
الكلام معه آیضا . وانما حك عن السادة الفضلاء من أه لهذا الشأن التأدب والاحترام والوقارق 
مقاماتہم ول خلوا قط بأد ب من آداب الشريعة لاف حال حضورم ولا فى حال غیبہم مثل ماح 
عن الثورى رمه اللہ دين أخذہ ا حال و بقی فىبيته سبعة أيام يدور لاينام ولا يقعد ولا .يأ کل 
ولا يشرب ويقول أحد آحد لاہزال كذلك فلغ ذلك شيخه فقالأمحفوظ عليه أوقات صاواته 
فقالوا نعم فقال المد لله الدی لم جعل للشيطان عليه سيبلا . مبقی حت مع بعض العوام ق‌عو اند 
اتخذوها وم ینکر علہم فیہا فال نکر للعوام والكلام مع من سانحہم من العلباء فيا فعلوه لان من 
رآی ول یتک رکن فعل وهو مااتخذوه من الرشا عند النوازل وما اتخذوا من اصحاب ال جاه لان يحموهم 
ویعطونہم عل ذلك شیتا معلوما وهذا كله لاحل ولامجوز لان اللہ عزوجل يقول ف كتابه(ولا تأ کلوا 
آمو ال بينم بالباطل)وقال عز وجل ( ولا يتخ ذ بعضنابع اآر با بامن دوناللہ) وقال صل اللہ علیە وسل 
من شفع لأاخبه شفاعة فأهدى له من أجلها هدية فقہلھا فقد فتح على نفسه بابا من آمواب الريا.هذا 
وهی بعد قضاء الحاجة دون شرط فکیف ما قبل قضاء الحاجة بالشرط وكيف يآخذون 
على ا مایق ثمنا واحمایة لابخلو أن تكون فى حق من حقوق اللہ تعالى أو فى مظلبة فانكانت فى حق 
من حقوق اللہ تعالى فلا حل لحد أن يعين أحداً عل أن لا یوفی حقامنحقوق ا تعا ی فاذا كان 
هذا لا حل فُكيف يأخذون عليه شيا وإن كانت ف مظلة فتعين عليه نصر المظلوم لقوله عليه 
السلام : انصر أخاك ظا ما أومظلوما ٠‏ فُكبف يأخذون أجرة على ماتعين علہم فعله شرعا فتشہو! 
بفعلهم هذا بالجاهلية حيث کانوا إذا نزلوا بواد أو بموضع يقولون أعوذ بسيد مدا الوادى من 
شر أهله وقد أخير عز وجل عنہم .ذلك فى كنابه حست‌قال«و إنهكان رجال من الانس يعوذون 
د ۷- ل هجة » 


0۰ بعض عوآئد مذمومة 
برجال من ا جن فزادوهم رهقا)أىغيظاً علہم وكذلك هؤلاء السا کین طالما يعطون الرشا 
ويتخذون الاه يزداد علہم من يعطونه ذلك غيظا وهو أشد علہم من الطالبين لمم بالظل صراحا 

لانم الذين يأ کلون أ كثر آموام فنعود يانه من العمی والضلال 

وزیا صتاج المؤمن أن یکون على أحد قسمین إن كان قويا أخذ بالقوة وان کان ضعیفاً أخذ 
باللطف والرأفة فالمؤمن القوی فى تصدته وظيفته أن یسل لله فى أمره ویعمل مقتضی ماتضمنه 
قوله عز وجل( قل أن يصيبناإلاما كتب اللہ لنا) وقولەعروجل ( وع الله فتوکلوا إن كم مؤمنين) 
و إن کان من القسم الآخر وهو الضعيف فقد أثبتت السنة له الدواء فشأنه أن تداوی والدواء 
هو ماروی عنه عليه السلام أنه قال:ادفعوا البلاء بالصدقة:وقال عليه لسلام:استمیتو اعلى حوا نحم 
بالصدقة . وقدحی أنه كان فى ہی إسرائيل رجل يؤذى الناس فاشتکوا به لتی ذلك الزمان فدعا 
عليه مم آخبرهم أنه يصيبه بلاء فى یوم كذا وكذا وكات الرجل قصارا فليا كان فى ذلك الیوم 
العين فاذا بالرجل راجع إلى البلد وعلى رأسه رزمة ثيابقأتوا لنبيهم فقالوا له هاهو الیوم قد رجع 
وم يصبه شیء فدعا النى به فأحضر فسأله مافعات الیو م فآخيره آنه کان معه رغيفان أخرجمما لغذائه 
ٹم عرض له مسكين يسأله فأعطاه الرغيفين قأمره النی صلی الله عليه وسلم أن ينزل تلك الرزمة الى 
على رأسه وأخذ مافہا من الثياب ففتحبا فاذا حية عظيمة ماجمة باجام من نار فقال النى صل الله 
عليه وسل هذا البلاء كان رسل عليه وهذا اللجام المطوق باهو الصدقة الى تصدق بها وقد أبقى 
اللہ عز وجل هذا الخير هذه الامة باخبار الشارع عليه السلام وهو ماتقدم وقد وصف عليه السلام 
الفتن ووصف الدواء لها وکیفیة النجاة منہا فقال : الوا إلى الامان‌والعمال الصالحات . وأشد 
من هذا كله أن قوما متهم جہلوا هذا الام وجعلوا الرشا المذكورة من باب المداراة وهذا منم 
جهل بالمداراة مامی وتا الداراة الممدوحة ف الشرع بذل الدناف صلاح الدن مثل ما كان 
النى صلی الله عليه وسلم یفعل حين كان یعطی للبو لقة قلوبهم الا موال الطائلة حتی لد کان عليه 
السلام يعطى ليعضبم واديا من غنم وواديا من بقر حتى حبب (لیہم الایمان بالضرورة لكثرة 
عطائه شم فکانو ابر جح ون لل قبائلہم وأهليهم فيقولون لحم اساموافان مدا يعطىعطاءمن لامخاف الفقر 
وقد حى عن بعض التبعين هن الفضلاء الدہن فبعوا هذا المعنى أنه رأى باعا وهو متغير فسأله 
عن حاله فقال البياع آنا مستأجر على بیع هذا الطعام بدرهمين ف اليوم وأخذه موزونا والسعر 
معلوم ولا أعطى للناس ف الرطل إلا رطلا غير تمن وبعد ذلك ينقص ف کل يوم من راس مالى 
سوی جرف درغان وأحتاج فى دارى نفقة فطلح على الدين فأنا مہم لذلك فقال له ذلك السيد 


نشی الثلية عنه تعالى 3 
کم يكفيك فى دارك من النفقة فقال درهمان فقال له آنا أعطيك درهمين كل يوم لنفقتك بشرط 
أن تعاهدى ألا تأ سذ ا لاون فعاهده اطا ذلك السد مانة دراغ تفقةأربعةأیام .2 تا 
بعد الاربعة أيام فأعطاه تمانية درام عن أربعة آیام آخر فليا أن جاءه فى الثالثة يعطيه قال له 
واللہ لااعذ منك شيئاقال وم قال للانه منذ تركت الاخذ للناس رجعت أجد كل يوم درهمين 
فاضلة عن آجرنی‌وعل رأس مالى ودون نفقی فبذا وما أشيبه هى المداراة الممدوحة فى الشرع 
فن كانت فيه أحد هده الا وصاف التقدم ذكرها وهی مادک ناه فى بعض العلباء وبعضصضص 
النساك وبعض العوام المتقدم ذکرم وما أشبه ذلك كيف يسوغ له أن یدعی أنه من القسم 
الناجى والنى صل الله عليه وسل یقول فى صفة الناجين ما آنا عليه وآصحانی وكيف يدخل ما 
تفعل من ذلك تحت توفية موم الحديث' وهو قوله‌علیه السلام : لاتشركوا بالتدشيتا . والثبىء 
ينطبق على القليل والكثير کیا : تقدم فبلا ينتبه المسكين من غفلته فيقم مزان الشرع على 
تفسه حتى يصح له حقيقة ماادعی من الاتباعيةوقد قال علي هالسلام . حاسبوا نفك قبل أن تحاسبوا ٠‏ 

ثم نرجع الآن إلى بيان مااشترطنا أن نبينه من اعتقاد أهل السنة وأحواغم ٠‏ فأما اعتقادم فهو 
على مايقتضيهعموم قولهعز وجل(لیس كثله شىء )ووافق ذلك العقل والنقل أما النقل فالا ية الموردة 
هنا . وأما العقل فلاٴن خالق الوجود لایشبه من خلق إذ أن الصانع لایشبه الصنعة ٠‏ ونفی التكيف 
والتحديد لا یکو نان إلا فى ا خلوق لانبا صفتان للبحدت وتعالى الخالق جل جلاله عن 
التكيف والتحديد وا حلول ۰ وآن صفاته عر وجل صفات الجلال والکال على مايقتضى . 
ذلك من الحا والقدرة والعل والحسكة والارادة وإدراك جیع المدركات علىما ھی 
عليه مع نقی الكيفية ف الذات والصفات وانه حيط بالجزئيات والكليات ( ألا یسلم من 
خن وهو اللطيف الخبير) وأنه ھی ا خترع بیع الخلوقات العرش وما حوى والسمواتوالارض 
وما پینہما وما تحت الثرى کا آخبر عر وجل فی مةةضى التغزيلوأن خلقہ لذلك منغير احتتياج اليه 
ول بدرکه ثصب فى اختراعہا وابدائها . ولا شريك له ولا ماثل وأنه لیس ف خاقه حلته لمعاول ولا 
فى تقدممبعضبا على بعضن لحق‌موجب ولاتأخير متأخرمنها لاضطرار لازم ولانفىجميع الضدين 
٠‏ لعجزواقع . ولا تناعی مخاوقاتہ وانحصارھا لضهء‌ف لاحق بل كان ذلك لاختبار وحکمة و دل نعمة 
وهداية منه منة وفضل وکل ضلالة وحنة غدل منه وحکة لا يدرك بالعقل ولا یتصور بالوهم بل 
السبيل إلى معرفته العجز عن معرفته کا قال أو بكر رضی درو و روصل إل وت 
إلا بالعجزعن معرقتهو يشبد لذلك قولهعليهالسلام : یادلیلا اتر ین‌زدیی ضكرا . فبو الواحد 


بام تفی المثلية عته عز وجل 





اللاحد ا مو جود الذى یتقدم وجودہ عدم کان ولا شىء معه وهو الان عل‌ما کان عليه ولا بزال 
عل‌ماهو عليه تنزه عن الحوادث والتغييرات والاعراضن والممكناتوانه اصرف ف خلقه مقتضى 
حکته وقدرته وارادته وأن جميع ما يصدر ف العالم من حركات وسکنات وخواطر وهات ولات 
وأدق من ذلك وأجل خلق من خلقه وتصرفات العباد فبا كسب شم فا حلق له عز وجل من جبة 
الاختراع والكسب للعبيد من جهة الفعل والأاختيار یشہد ذلك النقل والعقل . أما النقل فقوله 
تعالی( وما رميت أذ رمست ولكن اللهرى) فاثيت عز وجل الرى للعبد وحقيقته للرب والای فى 
ذلك كثيرة . وأما العقل فلانه لو انفرد احد من الخلق بذرة من الخلق دونه لكان له شریکا ولا 
شر يك له قالعز وجلفى کتابہ( لوكانفيبما آلمة الا اللەلفسدتا) فكيف لو كان شركاء عدة فکان 
ذلك مستحيلا عقلا ونقلا وكذلك آبضاً لولم يكن للعبد كسب ما وقع التكليف عليه ولا صح 
الخطاب با فى الکتاب من قوله‌تدالی با كسبتم . بما عملتم . بما كنتم تصنعون ولاصممأنيقول النی 
صلی الله عليه وسلم لاد بكر فى الدعاء الذى عابه أن يدعوبه. اللہم [نىظات نفسىظلليا كثيراولا 
یغفرالذنوب الاأنت. قصحمذهب أهل السئة بلا شك فيه ولا ريب وهو أن أفعال العبادخلقللرب 
وكسب للعيد و لاالتفات للكيفية وأنتعلق الثواب عل الطاعات و العقاب عل اخالفات علة شرعية لا 
عقليةو لاعلية يحب الامان .هاو ا لاست لامالا مقتضاها .و أنر بط العوائد بعضہا يعض لحك ةاقتضتبا 
الارادة الازلة وقد بز يلها عز وجل که أخرى أويز ید علہا . كل ذلك يمكن حسب القدرة 
وا حکة لامانع لا أراد ولا راد ما قضى. وأن الخوا ص وجواهرها خلق من خلقهوخاصيتها خلقمن 
خلقه فقد بز يل الخاصية أحياباو يبقى الجواهر وقديز يدفيها وقد يبقيها تارة و یز یلہا أخرى کل ذلك 
سائغ بحسب القدرة والارادة وأن القرآن کلامه عز وجل منزلا حقا ميسرا صدقا من غير التفات 
الكيفية کاقال جل جلاله (ونزلناه تن" بلا) وقال(انھا يسرناه بلسانك ) والابمانبالكتاب والسنة بخاصه 
وعامه وله على مقتضی اللسان العر ق ماعرفت العقول معناه وما لم تعرف سل فيه وأذعن اليه من 
غير اعتراض ولا تأويل لقوله عز وجل (وما یع تأو يله الا الله ) و لذلك قال عليه السلام 
لا ان سأله الصحابة رضى اللہ عنهم‌فقالوا انا جد فى أنفستا مايتعاظم أحدنا أن يتكلم به فقال 
أوجدتموه فقالوا نعم فقال ذلك صر بح الابماأن یعنی فی دفعه عنم لاف نفس وجوده 
واعا هو الاعان فى نفس تحاظم الاس ودفعه وقد قال عمر رضى الله عنه ديتتا هذا دن 
المجائز یع یق العجز والتسلم . وقد قال الامام مالك رحمه الہ کل مايقع ف القلب فاللہ بخلافذلك 
لان کل مايقع فالقلب عل‌ماتقدم [نما هوخلق من خلق اللہ فکیف يشبه ا حالق ا خلوق .وقد قال 


تفى المثلية عنه عزوجل بن 
الامام الشافعی رحمه الله آمنت باللہکا أمرالته وآمنت برسول الله کا أمر رسو ل القهصل التهعليه و سل 
والسادة الفضالاء عن آخرهم عل هذا الاسلزب هم سالكون وإما اختلفت ف التعبير صيغهم 
لا غير والمعنى واحد ف الكل وكفى ق‌هذا الموضع یانا حديث جبریل عليه السلام .حين أنى 
لتعلي الدین الحديث المشبور وقال فيه فان لم تكن تراه فانه يراك .وطر يقة النى صيل' اللہ 
عليه وسلم واصحايه التی هی طريقة النجاة كانت عل هذا القدم . ومتضمن هذا القدم يعطى 
المسارعة فى كل أفعال البر بکل عکن لان ال معایتة تقتضی التصديق والبادرة وترك الالتفات 
والتأويل . ولاجل هذا ا ەنی ضرب الله عز وجل المثل للبؤمنين مرحم علیہا السلام حيث 
قال فى صفتہا( وصدقت بکلمات ر با وحكتبه وكانت من القانتین) وماضل من ضل واحرف 
من انعرف الا بسوء التأويل تعوذ باه من ذلك . هذا ما تضمنه اعتقادهم . وأما أحوالهم فبى 
الصدق والتصديق والاتباع وترك الابتداع وبذل الجبد والاعتراف بالتقصير والتوكل والتسلم 
والاتقار ‏ والتعظم و بذل النصيحة دون غش والتواضع دون عاوت والتراحم والاشفاق 
والایثار والاحسان والتوارد بينهم والتعاطف بمقتضى الابمان کیا وصفبم الله عز وجل فى 
التتزیل ( أشداء على الكفار رحاء ینم ) فہذا بعض آحوا مم وعقیدتہم عل ماتقدم فان اتبعتهم 
كنت معبم لقوله عليه السلام : انت مع من أحبيت .فان الحبة تقتضی الاتباع والحب بغير 
اتباع دعوى بغير حقيقه لان ا حب لمن أحب مطيع يشبد ذلك قوله عليه السلام: لا مختلس 
الخاسة حين مختلسہا وهو موّمن ولا بزف الزای حين بز وهومومن . لانحقيقة الایمان تقتضی 
الاتباع والتسلم وا خالفة لاتكون الا من أحد قسدين إما ضعف فى الامان أوعاهة تأفى علسه 
فان وقعت منك خالفة فى بعض أحوالهم خانظ على اعتقادهم واحذر من وقوع الخال فيه لان 
ا خالفة فى ا لحال والاعتقاد قطح يبنك وینہم و لااسلاه24 الاعتقاد مع الخال ؟ الحال کسی والكسر 
قد ينجبر والقطم لابلتم يشبد إذلك الحديث الدی نحن بسبدله لاانه عايسه السلام طاب البيعة 
أولا على حقيقة التوحيد على أن لا يشركوا بالته شیثا وثىء على ماتقدم البحث فى عدوم لفظه وأن 
لا با توامن ا حر مات شيتافا نوق شی ما حر مفوقع الد لاله کات الد ود تطریر | لللمحدودوجيرا لكسيره 
وان م عد بق یف المشيئة ان شاء عز وجل ذه وان شاء عفا عنه وق حقيةة الا ان مٰ بعط عليه 
السلام‌فترةولا عذرا لم نرجم الآن لتتبع ألفاظ ا لحد بث ۔ 

الوجه الثالث : قوله عليه السلام لإ ولاتسر قوا ولا تزنوا ولاتقتلواأو لاد اما نص عليه 
السلام على هذه الثلائة لشناعتها وقبحبا لامها من الكبائر بالاجماع 


ءه الثبی عن قتل البتين 
الوجه الرايع : لقائل أن بقول لم حص عليه السلام بالقتل البنين دون غیرهم وقد جاءالنبىعن 

القتل مطلقا ول فرق فيه بيت الصغير والکبیر والجواب من وجوه الاو أن العرب كانت تتباون 
بقتل الا ولا دکاذ کر فالمومودة وغيرها فصص عليه السلام ذ کرهم تأ كيدا شآ: ہم حلا یفعاو | 
ذلك الثانىأن الصغير لايدفع عن نفسه فازداد لذلك التحريض فى حقه الثالث : أنه قد حمل 
بعض الناس قلة ذات اليد الى قتل الولد وقد نص عر وجل على ذاك فى کتابه فقال (ولا تقتاوا 
آولاد > من املاق نحن نرزقبم وايا ک ) فنبىعن ذلك تأ كيدا ٠‏ فى حق الاولاد ولک تعل أنالله 
هو الذی برزق الصغیر والكبير فلا بتعلق بهم . 

الو جه الخامس :-قوله عليه السلام ولا يأتوا يتان . الببتان على نوعين : بہتان من طر يق امباہتة 
وهی ا لوافقةالشخص ف وجه حتىيببته والنوع الثانی هو ذ کر شیء لم يقعمنه أنه قد وقع 

الوجه السادس : قوله عليه السلام لإا يفترونهبين آیدیکم وآرجلکم € هذا اللفظ يحتمل وجبين 
أحدهما أن تحمل عل ظاهره والثانى حتمل أن یکوت الراد به معنى ثانيا غير الظاهر . 

فان كان الأول فکون الراد ما بین الایدی الرأس ومافه من الجوارح والصدر وما فه‌وهو 
القلب ویکونا راد بها بین الأارجل مایتپما من الجوارح وهو الفرج فكل من ذكر عن جارحة 
من هذه الجوارالمذكورة فعلا أوقولا أواعتقادا لم يقح فقداببت المقول عنه لقوله عايه السلام 
حين سل عن الغيبة فقال أنتقول ف المرء مایکرہ قبل وان كانحقا قال تلك الغيبة وان کان باطلا 
فہوالبہتان . وإنكانالثانىوهو أن يكون الراد به معنی ثانيا غير الظاهر فبو محتمل و جوها . الوجه 
الأول :ات يكونذلك كناية عن الدنيا وعن الاخرة. کاقال الفسرون‌فی قولهتعالى ( من بين آیدیهم. 
ومن خلفهم ) قالواذلك كتابه عن‌الدنیا وعن الآخرة فالارجل الدنيا لقوله تعالى ( واخذوا من 
مكان قر یب»قیل اخذوا منتحت آرجلبم والدنیا هى أقرب النازل فكنى بالارجل عنبا لقرہہا 
وكنى باللايدى عن الا خرة لامها بعد الدنيا . الثانى أن يكون المراد بذلك الباطن والظاهر فا بين 
الایدی هو القلب و كنى به عن الباطن ومابین الارجل هو التخطى وهو فعل ظاهر قال تعالى. فى 
كتابه (قل اتماحرم ری الفواحش ماظبر مها ومابطن )الثالث أن يكو نالمراد بمابين اللايدى الخال 
وا مراد تمابينالأارج ل ا ماضی وا لستةبل لان مان الا بدی‌حال اذأنه لايحتاج فيه لحر کلدومابین‌الارجل 
يكون من وجہین ماض أومستقبل لانه لا یتاق الابالسعی والسعى إما أن یکون قد وقع آومستأتف 
نع عليه السلام هذه الثلاثة ا ماضی وا لستقیل وا حال . الرابع أن یکون ا مراد یما بينالايدىما يكون 
سس كدسب العبد ائترائہ والمراد جما بين الاارجل ما يكون من‌افتراء غيره لان فائدة الارجل کیا تقدم 





امس بصنع المعروف هه 
ليس فيها الاالنقل والتخطىء فاذا وقح‌الاشتقاق جاز التأويل عليه من وجەما : وقد يحتمل أن يكون 
اراد جميسح ماذ کر تاه أو أ كثر منه مع أن ماذ کرناہ هنا منتصوصف عل منعه غير ما أية وغير 
ما حديث فیجب ا لحذر عن کل ماتأولناه هنا فیکون هذا اللفظ من الشارع عليه السلام من دیم 
الفصاحة والبلاغة اذ أنه أنى بلفظ یسیر صتاج الى مقال كثير وقد اجمل عليه السلام ذلك طهوزاد 
عليه فى حدیت آخر حیت قال : اتق ا لحارم تكن آعبد الناس وكل ماذكرناه من جملة ا لحارم 
الوجه‌السایع : قوله‌علیه‌السلام( ولا تعصوا فى معرو ف »هذا أ يضامن أفصحالكلام وأ دعه 

لآنه عليه السلام جمع فيه جميع المعروف كله شرعا وعقلا واجبا وندبا فكان ذلك تصديقا لقوله 
عليه السلام بشت لا کم مكارم الاخلاق ومكارم الاخلاق مما عرفت حسنہا رعا وطيعا فباتين 
الضفتين آعنی ترك ماتقدم‌اللبی‌عنه وامشال‌مادب اليه هنا تحت البيعة ولا یتوم منو ان البيعة كانت 
لاولتك لا لغيرم بل هى لكل من دخل فى الاسلام أو ولد فيه الى بوم القيامة قالعز وجل فى 
محم التنریل ( لانذركم به ومن بلغ ) ولا فرق فى ذلك بين الکتاب والسنة لان الاندار مهيا معأ 
على حد سواء الى يوم القيامة فن ترك شيئا ما ذكر فقد تكث ف البيعة وتكثه بقدر ما ترك فليراجع 
نفسه قبل التلف 

الوجه الثامن: قوله عليهالسلام ( فنوفمتم فأجر دعبل الله )ير يدمن و فى من عل مقتضی ماذ کر ناه 
ولقائل أن يقول لم بهم عليه السلام هنا الاجر وم دد والجواب أنه [تما أبہہم عليه السلام هنا 
الا جر العل به وشبرته لا نه عليه السلام قد حده فى غير ماموضع وقد حده عز وجل ف غير مأموضع 
آیضا منہا حديث معاذ حيث قال له عله السلام: وهل تدری ماحق اللہ على عباده وماحق العباد 
عل الله فقال الله ورسوله اع فقال حق اللہ عل عباده أن يعبدوه ولا یش رکوا به شیثا وحق العباد 
على الله إذا فعلوا ذلك أن لايعذب من لايشرك به شیثا وإذا لم يعذبهم فقد دخلوا النة انه 
ليس هناك غير الدارين الجنة والتار- ومنها قوله -ل+السلا م : الایمان إيمانانوقد تدم معناه فى 
ا حدیثقبل هذا ومنها قوله تعالى « إن الدین قالوا رينا اللہ ثم استقاموا تتتزل علہم الملا أن 
لا تخافوا ولا تحزنوا وأبشروا بالجنة التى کم توعدون ء والاستقامة هی بمقتضى الحديث الذى 
نحن بسبيله والای واللاحاديث فى ذلك كثيرة 

الوجهالتاسم؛ قوله عليه السلام ومن أصاب من ذلك شيئا فعوقب ف الدنیا فهو كفارة . قد 
تقدمالكلام عيل :ذلك الفصل أولا فى کو نہ دليلا على أن الحدود کفارةللذتوب 

الوجهه العاشر: قوله ومن أصاب من ذلك شیناهم ستره الله فهو إلى اللہ إن شاء عفا عنه و ان 


5ه حديث قتالالمسلمين 
شاء عاقبه.هذا أدل دليل عل صمة معتقد أهل السنة وهو ماقدمناه من أن تعليق الثواب والعقاب 
عل الطاعات والخالفات لیس هی‌علة عقلية ولا علية وزنما هی علة شرعية لانہ لو كان ذلك لعلة 
عقلية أوعلية لكان يؤاخذ علہا عل کل حال ف الدنیا أو فى الآخرة فلا كان ذلك تعبد نعیدآً شرعا 
كان العبد تحت المشيتة فان شاء عز وجل أخذا آخنه بالعدل وت شاء عفواً عفا بالمضل 
الوجهالحادى عشر: قوله فبايعناه على ذلك . هذا إخبارمن عيادةين الصامت رضی الله عنه بأنہم 
امتثلوا ما سم النبی صلی الله عليه وسل على تلك الاوصاق المذكورة بالرضاء والتسلم ٠‏ وفائدة 
إخباره رضی اللہ عته بذلك إنما هو تحریض لن بأنى بعد على توفية تلك البيعة زد آنبا لازمة لمن 
یی بعدم کا هى لازمة لمم : وفيه من الققه أن کل ماندب الامام إليه لمصلحة من مقتعنی الدين 
أن يادر لہا ولا يترك لانه تجدید لما تقدم لا إنه استتناف أعس ثان وبالته التوفيق اللہم اجعانا 
من وق ببعة نييك عمد المصطفى صل الله عليه وسل فى السر والعلانية وأذهبت عنه الکو ك 
والاعتراضات وعافته من الوساوس والتزعات وسلکت به مناج آهل الستة والسنن وعدلت 
به عن طریق الزيغ والزللوحميته بعتايتك فى الاعتقاد والقول والعمل واجعلنا من عيادك الذين 
لاخوف عليهم ولا ثم يحزنون وصل اللہ على سیدنا عمد واه وسل : ۱ 


) ئ( .پا حد ست‌قتال المسلبين 9س 


عن أف بکرة قال : تمصت سول اللہ صل اللہ عليه وس یھو ِا التقى امسلبان یسیفیہما 
لقتل وألشتول فى التار قلت يارسول الله هذا القاتل ھا بال المتتول قال إنه ان حر بها 


سے سے -_9 


ظاھر تین يدل على وق الوعيد يمن اتصف بهاتين الصفتین ال مذکورتین والکلام عليه 
من وجوہ 

الوج ے الاول : قوله عليه السلام: إذا التقى المسلان بسیفیہما ٠‏ هل حمل عل العموم أو 
على ا لختصوص - ظاهر اللفظ العموم وليس هو كذلك ف الحقيقة وزنما هو#ول عيلالخصوص. 
و یات ذلك نما قد لقان بغير قصد و إذا وقع القتل على'هذه الحالة كان قتل خطأ 
والاجماع تام عل سقوط الآ ثم عن قاتل الخطأ وقد یکون التقاؤهما عل اختلاف تأويل 


فیکورے کل متها تأول فظبر له فی تأويله الحق فقائل على ا حق وإذاكان قنالما على هته الحالة 


قتال اللص وا حارب وف 
لم یتناوشیا عموم ا حدیث ومثل ذلك قتال بعض السلف وم مشہود لم باه الفر یقان معأ وقد 
يكون التقاؤهما لتعل الحرب فتکونالضربة حاطتة فيقع القتل ولا يقع عليه الوعيد لانه خطأ وقد 
يكون أحدهما يدقع عن نفسه والآخر طالب له بالظل فيتأول الوعيد الظالم ولا يتأول الآخر . 
ولهذا وجوه عديدة يطول تتبعبا فبان ذا آن‌اللفظ عمو لعلا خصوصلاعل العموم .وا خصوص 
هو أن يكو نكل واحد منبا قاصدا لقتل صاحِه ظلا وعدوانا بغير تأويل ولاشبہة ولا حق وهنا 
تنبيه لمن أتاه لص أوعارب ليسفك دمه أو بأخذ ماله آنلابقاتله بنية أن يسفك دمهواتمايقاتله 
بنبة أن يدقعه عن نفسه وماله فان خر جت الضربة منه اة ففات ما اللصكان شر قتیل و ان 
قتل هو كان شبيدا لقوله عليه السلام :من قتل دون ماله فبو شبید. وقدةالالفقباء فى هذا الموضع 
إنه اذاكان فیسعة ناشدہ الله عر وجل ف الترك وان لم يكن فی سعةدفععن نفسه بالنية,التىذ کرناها 
ثم اذا خرج له بہذہ النية فان جرحه فلا يجبز عليه وان هرب عنه‌فلا يتبعهوان سبقت منه‌الضربة 
قات بها اللص فليس له فى سلبه شی۔ 

الوجه الثانى : فيه دليل لهل السنة فی کونہم لایکفرون أحدا من آهل القبلة بذنب لا نه عليه 
السلام قال اذا التق السلمان بسیفھبا فسماہما مسلمین مع ارتكاب هذا الذنب العظم ولم خرجهما 
عن دارة الاسلام 

الوجه‌الثالت : لقائل آن,قول لم خص عليه السلام هذا الالتقاء بالسیف‌دون غيره من الا سلحة 
والجواب ان ذلك من باب الخاص والراد به العام لان السیوف كانت ف الغاليمن عدة العرب 
ففيه عليه السلام بالغالب عن الكل فكل من تلاق بأى نوع كان من السلاح الصدة عادة للقتل 
مهذه النية ا حذورۃ تناوله ا حدیث . وقد جاء عن الشارع عليه السلام النبى عن أقل من هذا وهی 
الاشارة بالحديدة ويؤيد ذلك عموم قوله عز وجل(ومن یقتل مؤمنا متعمدا جراؤہ جہے خالدا 
فيا وغضب لته عليه ولعنه وأعد له عذابا عظما)فل بخصص]آ إة عنغيرها 

الوجه الرابع : قولهعليهالسلام لإ القاتل والمقتول فالنار )مهذین‌هل‌هو واحدو یسمی‌القتول 
قاتلا کیا سی القاتل قاتلا أو ليس ائُھہا واحدا واعا یستوجبان جيعا دخول النار بامين مختلفین 
کیا دخاما ا مومن العاصی والکافر ولیس‌دخو ما على حد سواء . أما صيغة قوله عليهالسلام القاتل 
والمقتول ف النار فلا يؤخذ منه تفرقةوما ذكرعليه السلام آخر الحديث يقتضى انلا تفرقة بيبا 
وهو قولهعله السلام انه كان حريصا على قتل صاحبه لانه لما سئل هذا القاتل فا بال القتوله 
ہم قدعدوا بمقتضى التنز یل أن القاتل حکوم له بالناروآن القتولحکوعله مغقرة الذنوب لقوله 

د۸ ل ہج 





۵۸ تو ده القاتل وعدمبا 
نعالى عن حكارةولدآدم عليه السلام ( انی آریدآن تبوء بائمى ولممك) فأزال عليه السلام الاشکال 
دی وقع الصحایة ا تقدم ذكره فأعلمهم أنه استوجب ذلك بحرصه وفساد نیت وأن الحرص عمل 
يتضمنه فساد الثة فقد تساوی المقتول مع القاتل فى هاتين الصفتين لان ماف قوة البشر قد 
عملہ کل واحد متها وإبقاء عمر أحدهماو إنفاذ عر الآخر لیس من قوة البشر ولاانه قد ختم عدره 
بالحرص‌على قتل مسل وقد قال عليه السلام:إن الرجل 'يعمل بعمل أهل الجنة حی لم يبق بینه 
وسنبا إلا ذراع فسبق عله الكتاب فيعمل بعمل أهل النار. ولان الشريعة قد شددت فى 
القتل حت جعلت أقل الا جز اسنه كالفعل کله‌وهو أنهإذا اجتمعت جماعةعیل قتل راحد وتولیالقنل 
واحد مہم و محصل من الكل إلا المساعدة با حضور فہم الكل عند الشمرع قاتلون يجب فتاہم 
عن آخرهم فاذا کان هذا فى حق من حضر ولم حصل منه غير ذلك فناهيك به فیمن حضر وحرص 
واجتهدوقد جاء ‌القتل‌ماهو آشد من هذا کله وهو قوله علیه‌السلام: من آعان على قتل مسلر ولو 
بشطر كلمة جاء يوم القیامة وبين عینیه مکتوب بانس من رحمة اللہ-فاذا دان هذا ا معین بشطر کلة 
فن باب أولى من أجمع ثلاثا وهی غاية مايمكن من قوة البشر وهی ا حضور والحرص والاجتباد 
فبان بهذه العلة التىأعطاها عليه السلام أنه لايبوء القاتل بام صاحبه إلا إذا كان صاحبه لم ينوله 
تية فاسدة وط يسع له فى ضرر فليا كانت نية هذا وعمله فاسدين استوى مع صاحبه فى دخول 
النار ا تقدم 

الوجه الخامس : فيه دليل على أن يعض العصاة منهذه الامة يدخلون النار لانه عليه السلام 
سماہما مسلبین وأخير بأنبما يدخلان التار وقد زاد عليه السلام هذا انا و[يضاحا فى حدیت آخر 
حيث قال: الایمان إيمانان. وقد بینا معنى ذلك حين أوردناه فى الحديث المتقدم وهو حديث الحبة 
فى الله والبغضف الله 

الوجه السادس : إخباره عليه السلام عن القاتل بدخول النار هل المراد به التأبيد تاب أو 
اقتص مته أو فى ا حال فان تاب أو اقتص منه ارتفع الاثم عنه ولم يدخل النار قد اختاف العداء 
فى ذلك خلفا وسلفا فمن قائل يول ایس له توبة وهو ان عباس وزيد ان ثابت فى أحد قوليبما 
ومن قائل يقول له توبة وهو المشبور وهو مذهب أهل السنة واحتم الا و اون بقولہ تعالى( ومن 
يقتل مؤمنا متعمدا چزاژه جپتم خالدا فپا وغضب الله عله ولعنه وأعد له عذابا عظیما ) واحتج 
الآخرون بالای والحديث أما الآى فقولہ تعالى ( ولا يقتلونالنفس التى حرم اللہ إلا بالحق ولا 
يذنوك ومن یفعل ذلك يلق أثاما یضاعف له العذاب يوم القيامة ویخلد فيه مہانا إلا من تاب 


توبة القاتل . خلوده فی النار .الظل ۵ 
وآمن وعمل عملا صالا فأولئك يبدل الله سیٹاتہم حسنات وکان اللہ غفورا رحیا ) فاستثنی 
عز وجل التائبین من غيرهم وتأولوا ماحتيم به الاولون بأن تالوا ذلك جزاقه إن جازاه وأما 
الحديث ذقوله عليه السلام : التوبة تحب ماقبلبا .وهذا اللفظ يعم القنل وغيره قن أخرج القتل 
من تحت هذا العموم يحتاج إلى دليل وقد كان بعض العلماء إذا ستل هل للقاتل من توية؟ ينظر 
فى حال السائل فان ظبرت له عليه تہمة القتل قال له توبة وإن ظبرت له منه الشراهة وإرادة 
الاقدام على القتل قال لاتوبة له فباخ ذلك بعض الفضلاء من العلماء فاستحسته هذا ماتضمته 
اختلانهم فى التوبة . وأما القصاص فقد اختلفوا فيه أيضآ فن قائل بقول بان القصاص 
لايرفع الاثم واحتجوا بقوله تعالى ( ولك ف‌القتصاص حاة ياأولى الا لباب ) فقالوا نما جعل 
التصاص مصلحة للناس وردع بعضہم عن بعض والمقتول الظلوم حقه باق يأخذه یوم 
القيامة ومن قائل یقول برفع الام إذا وقع القصاص واحتجوا بالحديث الذی تقدم قبل هذا 
وهونص ف الباب وهذا هو الق الذى لاخفاء فيه لقوله تعالى ( لتبين للناس مانزل[لہم ) وهو 

عليه السلام اع بمقتضى الآية من المتأولين فہا 

الوجه السابع : إخبارہ عليه السلام عن المقتول أنه فى النارهل ذلك عل التأیید أوله الخروج 
منہا بعدذلك محتمل للوجبين معا ومئله القاتل أيضاً إن مات قبل التوبة أو القصاص فلا فی هذا 
الام من اس حطر وهو أن يتردد كلواحد منہما بین أمربن آحدها فيه مادکرنا من ال طر والخرف 
الشدید وہ وا مقتول هل كاد فى النار أو لاذلد والقاتل مثله فى ذلك الخطر العظبم إن مات قبل 
أن توب أو يقتص منه والثانى ماق القاتل من لاف إذا تاب أو اقتص منه هل يكون ذلك 
ماعآلہ من دخول انار آم لا على مابيناه وكل واحد منهما عند الشروع »تمل للاحد الموضعين 
المذكورين فلا جلهذا أخبر عليه السلام بذلك ليكوت ردعا وزجرا 

الوجه الثامن . الظالم والمظلوم هل يلتحقان بالقاتل والقتول ( أعنى فى الاثم وأما التخليد فلا ) 
اذا قصد کل واحدمنہما ظلم صاحبه آم لا . آما ال ئيس وشبہ القتل م نكل ابات لان الم 
عل نوعين : سی ومعنوی فالحسی منە ما کان ف الدماء والاموال والاعراض کا ذس عله 
السلامفی حجة الوداع فالدماءقد تقدم الكلام عليه والظل فى الاموال لا يلتحق ما تقدم ومو 
القاتل والمقتول لنالا نشول للثانى ظلا إلا من جبة التجنیس کا قال تعالى( و جزاء سيثة سيئة مثلبا) 
فالسرئة الثائرةليست دسيثة حدقيقة وإتماهى قصاص فسميت سيئة من حبة ا جانسة وهو من فصیح 
الكلام . وق كيفية انتصاف الثانى من الا ول تتكلم عليه فى موضعه من داخل الكتاب إن شاء 


ہپ انطل وضروبه 

الله تعالى وبقی الكلام هنا على الظل ا معنوی وهو المناسب للبوضع . وهو على قسمين نية يلا 
عمل ولا سہب ونه بعمل أو تسيب فالذى هو نة بلا عمل ولا تسیب فہو مثل البغی وا حسد 
والغض‌وما أشبه ذلك من النیات السوء الحذورة شرعا لقو لهعليه السلام: لاحاسدوا ولاتباغضوا 
ولا تدابروا وکو نوا عباد اللہ إخوانا فہذا وما أشببه لیس کالاعراض والاموال يتحاسيان فن 
فضل له عند صاحبه ٹی۔اقتص منه و ها ذلك مثل القاتل والمقتول وهو أنهما یعذبان معا ولا 
نقص‌عذاب آحدهما من عذاب الآخر شیا لان أمور الباطن فی الشر والخير آشد من الظاهر 
ولذلك قال عليه الصلاة والسلام :ان فى الجسد مضغة إذا صاحت صلح ال سد كله وإذا فسدت 
فسد ال+سدكلهألاوهىالقلب. وليس المرادبالقلب هناالجارحة و[نما الأراد ما يكون فی القلب . يزيد 
هذا يضاحاويياناقوله عليهالسلام لان عباس إنقدرت أن سى وتصبح ولیس ف قلبك غش لاحد 
فافعلة تم قال له يابنى وذلك من ستتى ومن آحیاسنی فكأ نما ا خیاتی ومن أحيا نی کان معی ف النة 
وقال عليەالسلام:من أصبح وأمسى لا ینویظلم أحد غفر له ماجناه. وقالعليهالسلام ق‌ضده :من غشتا 
فلیس‌منا ومن ضار عسل ضر الله به ومن مکر عسل مکرالله به. والآىوالحادبت فذلك کر ةو اما 
الذى هو بالنية والعمل فهو مثل قطيعة الرحم لانهما اذا تقاطعا معا لاینقص کل واحد منهما 
من الوعيد الذى توعد على ذلك شيئا ولاعذر له فى أنه قاطعه غيره قبل لقوله عليه السلام :و أن 
تسل من قطحك وتعطى من حرمك .و لاخماره عليه السلام : بان الله عز وجل نا أن حاق الخلق 
قالت الرحم يارب هذا مقام العائذ بك من القطيعة فقال أما ترضين أن أصل من وصلك واقطع 
من قطعلك قالت پل يارب قال فبو لك . وأما الذى بالنية والتسبب فبو مثل الذى يسعى للشخص 
. فى خدیعة أومكرأوما يغيره وان کان لم يصل اليه ماقصده به من اللاذى لان نيته الفاسدة وتسيبه 
فمافیه الآذىلمسلم منوعينمعا وصلذلك أولم يصل فكان مثل من‌تقدم لا ينقص من ظل أحدهما 
للاخرشیء لا نكل واحد منھما قد سعى فى ظبر الغيب لاخیه فما منع منه شرعا من نية فاسدة 
و تسیب‌فاسد ولاجل هذاكان الفضلاء من أهل العلم والعمل الذين رزقوا نور البصيرة میخضوا 
أه ل المحاصى وا خالفات لذواتہموانا بغضوا منہم تلك الافعال التى نہی الش رع عنہا وذمبا واشفقوا 
علیہمما به ابتلوا من سابق القدر عليهم وخاقوا على أتفسبم لاحتمال تعدی الام الهم فكانوا بین 
بخض لجل مابه موا واشفاق لاجل‌مابه طبعوا وخوف من مکن يتوقعوه و کي فى ذلك تنبيها 
قوله تعالى (ولاتأخذ م ہما رأفة ف دين الله )أى لاعملم ماجيلم عله من رأفة بالا مان على أن 
تضيعوا ماكلفتم به من توفية الحدود وه موفق 
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(٥)‏ سو ےر حدیث قيام ليلة القدر هس 
وت لے یس ریہ 


عن بی هريرة رضق الله عنه قال قال رسول اللہ صلی اللہ عله وسل من یم لیا القدر | e‏ 


واحتساب 2 غفر له ماتقدم من ڈنیہ 


ظاهر ا حدیث يدل عل فضيلة ليلة القدر والکلام‌علیه من وجوه: 

الوجه الاول . قوله‌علیه لسلام ‏ من يم هذا القیام )عتمل‌آن یکوت‌الرادبه‌السموم‌و صتمل 
أن یکون الراد به ا خصوص فاذا كان الراد به العموم فہو قیام الليل كله ون کانا مراد 
به ا خصوص فهو محتمل لوجبین أيضا أحدهما أن یکون ا راد قیام آول اللیل بعد صلاة 
العشاء تشباً بقيام رمضان الثای أن یکون الراد آخر الليل الذی هو التبجد و کنی عنه هنا 
بالقيام توسعة ومنه قوله تعالى ( قم الليل إلا قليلا) وا مراد به التہجد لان النی صلل اللہ عليه وسل 
بعد ماآترلت هذه الآية عليه ماکان قيامه بعد النوم وهو التہجد لغة وكل هذه الاوجد 
محتملة لا نحن بسییله وأظبرها واه اع وهو القیام بعد التوم الذى هو التہجد لان النی صل الله 
عليه وسل أخذ به واستقر عمله عليه ولا يأخذ صل الله عليه وسل إلا ما هو الافضل 
والاول‌والار جح ولو كان غيرذلك أفضل لکان‌صل التهعليه و سل فعله وترك المفقضول 

الوجه الثانی : قیام‌النی‌صیی الله عليه وسل كان مما ثبت عنه من الاحدیعشرة رکعة أو الثلاث 
عشرة رکعة على اختلاف الروایات وأنه ۸ برد علها فى رمضان ولا فى غيره هل ذلك أقل 
مابحزی۔من القیام فى ليلة القدر آوهو النهایةف الا جراءفيما . الظاهر أن ذلك هو نهاية الاجزاء فیا 
والدلیل على ذلك‌من و جهین . الا ول آنه صلی الله عليه وسل اعا بأخذ فی حق نفسه الکرمبالاعل 
والارجح ولا یترك شيثا من ذلك ويأخذ بالاقل. الثانى ماروی عنه عليه السلام أنه قال :من 
قام بالآيتين من آخرسورة البقرة کفتاه. وفى رواية من آخر سورة آل عمران ومعنی كفتاه أى 
اجزأتاه عن قيام الليل وسمی بها متبجدا واذا قلنا أنه حصل له التهجد الذى کنی به عن الققيام فقد 
حصل له بها ما يفضل على آلف شهبرليس فيه ليلة القدر لقوله‌تعالز ليلة القدر خير م نألف شبر) 
فان قالقائل كيف يكون أحدى عشرة ركعة أوثلاث عشرة ر كعة تناهى فىالاجزاء والكال وقد 
بريد الانسان فى ذلك فيقوم اللي ل كله ومنقام الليل كله كيف يكون من قام بالاحدى عشرة 
ركعة أو الثلاث عشرة ر كعة أفضل منه قيل له من قام بالأاحدى عشرة ر کنة أو اللاث‌عشرة 


٦‏ قيام ليلة القدر سے 
ركعة أفضل عن قام الیل كله بدليل حديث عبد الله بن عر والکلام على هذا ال وال يأى 
فى الكلام عليه ان شاء اللہ فن أراده فليقف عليه هناك فان قال قائل قد يقوم المرء بالا يتين 
المذكورتين فى رکعات جملة برددها واذاكان كذلك فلا يسوغ أن تكون رکعتان لاغير تجزى 
عنه ٠‏ قيل له لوكان ااراد ذلك لنص صل الله عليه وسل عليه ولبينه کیا فعل ذلك ف قل هو الله 
أحد فقال بکررھا کذا كذا مرة وكذلك ف آیَة الکرسی وق سورة ليلة القدر إلى غير ذلك 
من اللاحاديث التى جاءت بالنص فالتكرار فلا سكت هنا عن ذكر الشکرار حك بأنه لم يرده 
مع أنه قد استمر فعل الصحابة رضى الله عنبم على ماقررناه لانم لایقولون قامفلان بكذا.الا 
حیت أنتبت قراءته هن غير تکرار يكررها فى الركعة الثانية ولان الى صل الله عليه وسل حض 
على التبجد الذى هو القيام وقال ءن قام بالبين كان له من الاج ركذا وم أذكر الآن هذا 
الاجر وقال دن قام بعشر آیات لم یکتب من الغافاين ومن قام مائة آیة کتب من القانتین ومن 
قام بألف آیة كتب من المقنطرينفلوكان عليه السلام یعنی بہاتین الآ تين الشکرار لنص‌علیه کانص 
عليه اللاحاديث الى آوردناها ولان عمله صلی اللہ عليه وسل کان عل‌الوجه الذى ذکرناه بدا 
لايتحول عنه وهو عدم التكرار على مانقل ف‌السحیح الاموضع واحد وهوقوله تعالى(ان تعذيهم 
فانهم عبادك ) فنقل ءنه صل الله عليه وسلم أنه مس بها ليلة فی‌تبجده عل يرددها حتى طلع الفجر 
فعبروا عنھا بالتردد ولم يعبروا عنہا بالقیاموالشکرار فاذا صح ذلك فبه يتبين قدر فضل ذلكالنى 
صلى الله عليه وسلم ومز يته عند ربه وقدر منة اللہ تعالى على هذه الامة به وبسیبه‌لاهعز وجل جعل 
حم فى التبجد بہاتین الر كعتينثوابا أفضل من ثواب عمل آلف شہر من أشق العبادات وهو الجهاد 
عل ما بای بعدومبلغبا ثلاثون ألفا من الا بام وثلاثون ألفا من اللیا ل فجموعبا ستون آلفامن الدهر 
آوزعنا او لباک شكر نعمته وجعلنا من أهلها وأعائنا عليها بمنه . ومثل هذا من الفضل والمن 
على هذه الامة جعلنا الله من صا حہا بلا محنة قوله تعالى(و إن تعدوا نعهة اللہ لا تحصوها) 
وقوله تعالى ( ولان شکرع لاز یدنع) فضمن عز وجل بالشكر مزيد النعم ثم قال النی صلی 
اللہ عليه وسلم : هنقال كلما آصبح وآسی أشبد أن لاله إلا الله وحده لاشر يك له اللهم كل 
ما أصبحت بى من تعمة أو أمست فى من نعمة فنك وحدك لا شريك لك لك امد ولك الشکر 
فقد أدى شکر جميع نعم الله عليه . فانظر الى هذاالفضل العمم كيف اقتنم عز وجل منا بہذا 
اللفظ ايسر عن شکر نعم لاتحصی وضمن لتا با ا مر ید 

الوجهالثالك : هل قیامہا أفضل من قيام کل ليلةليلة من آلف شور على انفراد الليالى أوقيامها 





هل يفضل العمل جميع العمل ف تلك الليالى ولو اتحدا ٣‏ 
أقضل من جموع قیام الالفب شہر عتمل للوجهين معا والاظبر أنها أفضل من وع قيام 
الا لّف شہر لان به حصل المقصود الذى من أجله انزلت وهو التسلى للنى صل الله عليه وسل کیا 
سیأتی بعد وعلى هذا فهم جمهور العلباء 

الو چه الرایع : بعض العمل قا هل بفضل جمیح العمل فى جميع :لك اللای وإن کان العمل 
فى تلك اللیا ی متحدا كش من هذا العمل آملا يفضل ذلك إلا إذا تساو با فى العمل ومثال 
الأول من صل ف هذه الليلة كانت له آلف حسنة انه اللیا لی كانت له فى حل ليلة 
مائة حسنة فكانت الصلاة فى هذه الليلة تفضّل كل ليلة لبلة من تلك بتسعة اعشارالثواب 
ومثال الثانی من‌صل ف هذه الليلة ا مذ رہ سے ار و لمك اللیا لی رکعتین 
ولیا ی تلك الالف شیر ثلاثون آاف للة ات وه ف کل لا منبا تکون بستین آلف 
ر كعة فتكون هاتان ال رکعتان الواقعتان فىهذه الللة الذ کورة تفضل تلك الستين ألفا لاغیر 
ومن زاد على ذلك فلاتفضله هاتان الرکعتان أمامنجوة النظر ا یصیفة اللفظ فو يعطى العموم 
وادا من جرة النظر الى!ساط الخالالتى من أجله أنزلت فلس المقصود به اللیا ی وحدهاولا الصلاة 
وحدها وإنما ا مةصود اللیال والايام لانه وقع ذلك على عمل ااسلاح ف سیل الله آلف‌شبر 
على ماسيأق وحامل السلاح مجاہد ونوم المجاهد كقيامه لاخبارہ صلی الله عليه وسل بأن نوم 
المجاهد عبادة وآن الصا القاثم لا سلغ أجره و یکفی فى ذلك قوله صلل اللہ عليه وسل . أعمالالير 
ف الجباد کہصقة فى عر . فاذا قلنا إن العمل با یفضل العمل ف الا لف شبر جم ليالها وأيامبا 
فأى مقدار يكون هذا العمل وما عدده وقد تقدم اا۔ کلام عاید فى البحّث ف انقیام ەل اراد به 
الكل أو البعض وإذاكان البعض هل الراد أول اللیل اوھ وقدتقدم هذا كله واٴبتنا الراجم 
من ا مرجوح بفعله صلی اللہ عليه وسل 

الوجه الخامس : فرائض هذه الللةهل آجرها يضاعف على أجر فرائض غيرها من اللیا ی آمل 
فليس فيه مايدل على ال فضاية فی نفس الفرض وأما من جبة النظر والقياس فقد تتطرق الفضيلة 
للفرض أيضا قباسا على ماجاء فى الاعمال أنها تضاعف ف الأايام الفاضلة واابقع المباركةأما ال یام 
فہو ماروى ف الاشبر الحرم ورمضان والايام البيض وغیر ذلك ما جاء تضعيف الاجر للعامل 
فيه وأما البقم فا رو ى فى مل واأدينة وبيت المقدس فى تضعف اللاجر فا هذا مأهو هن جبة 
اليس وهو لديم لان من العلماء من ینازع فى هذا ويقول إن هذه اللامور لاتؤخذ بالقياس 
وإما هی متوفقة على مانقل عن الشارع صلی الله عليه وسلم ولم ينقل عنه فى مسئلتنا هذه شیء ول 


4 لم میت ليلة القدر وهل هی باقبة 
تمد لذلك دلیلا قطعيا الا عا أيدناه والخصم ینازع فيه 

الوجه السادس: من قام فى هذه الليلة بأقل من رکعتین هل بحصل له الفضل الذ كور آویعضه 
آو لا ءصل له شىء. أما الفضل كله فلا لقوله صل الله عليه وسلم كفتاه فا یکون أقل من ذلك 
قلا يكفى وقد تقدم هذا بمافيه كقاية و بقى هنا الكلام على هل حصل له البعض أملا حصل له 
شی۔ محتمل لما معا والظاهر من الاحتمالین أن له نصيب منها بدليل قول التابعى رضی اله عنه 
وهو سعيد بن المسيب : من شبدالعشاء فى جماعةفقد أخذ صحظەمنہا . یعنی ليلة القدر ومعناه أن صلاة 
الجماعة بالنسبة الى الواحد مندوبة فن شبدها فى جماعة فقد ألى مندو ہا من جنس الصلاة فصل له 
بهدا المتدوب جزء من فضلبا لاأنه حصل لهفضلبا كله ولا جل هذا تحرز التابعى قعلپا عشاء وجعلبا 
فى جماعة فتجوز بذكر العشاء من المغرب لإاجل أنه قبل فہا أنها وتر صلاة النبار وتحرز بقوله فى 
جماعة خيفة أن يصلى آحد العشاء منفردا فيقول قد أخذت حظى منہا وهو لم يأت الا بالفرض 
وليس المطلوب ففهذهالليلة ذلك وتا الطلوب التنفل بالصلاة ع نالفرائض 5 تقدم فى الاحتهال 
هل أولا أوآخرآ أ و كلا فقول التابمی هنا مول على آخذ الاحتمالات المذ كورة بأقل مايمكن من 
العمل واذا حك له التابعى بأنه قد آخذ بحظه منہا وهو لم بزد على الفرض شيا خارجا عنه 
فن اب أولى أن يقول فيمن زاد عل الفرض ر کعة أنه آخذ بحظه منهااذ أنه أنى بالتتفل 
من الصلاة عدا القرضص 

الوچه السابع : فيه دليل على أن الصلاة فى هذه الليلة هی المطلو بة وأن غيرها من أفعال البر 
لايحزىء عنبا لاه لوفہم التابعى رضی الله عنه جواز غير ماهو متن احدیت اعنى ف تضعيف 
الاجر لت كر غيرها من الطاعات وقال قد أخن حظه مها 

الوجهالثامن : فيه دليل على فضل الصلاة ذه اللامة على غيرها من أفعال الطاعات اذان ر کعتین 
نافلة فى هذه الليلة تفضل عمل ألف شہر بحمل السلاح فى سبیل الله على ما سيأى بعد 

لوجه التاسع : قوله عليهالسلام ليلة القد ر )هذه الليلة ”ميت بهذا الام هل لحي فہا تقتضی 
تسميتها بذلك آم ذلك تعبدا الظاهر أن ذلك مشتق مما قدر فہا من الاحکام لاه قیل ان اللہ تعا لی 
یقدر فما مایکون فى الستة كلبا ومعنی التقدير هنا ابرازہ لللائکة واعلامہم ما یفعلون فى 
جميع السنة وقيل ميت ليلة القدر لعظم قدرها للا نفها أئتزل عزوجل القرآنجملقواحدۃا ی سماء الدنیا 
وفيا قدر هذا الام العظے ولاجل عظم قدرها وعظم ماقدر فہا قال اللہ تعالى فى تعظیمبا 
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خیر ص آلف شب رکا تقدم 


هل الليلة باقیة وهل هىأفضل آم العمل فما . هل الليلة معيتة آم غير معينة؟ ٦٦‏ 
٠‏ الوجه العاشر : هل هى باقة أورفعت قد اختلف العلاء ف خلك فن قائل يقول رفسا 
واحتجوا بأن قالواكانت من خصائص النى صل الله عليه وسلم سم رقعت للموته وم قائل 
يقول یقالہا وسلموا ها من باب الخصوصية للنى صل انته عليه وسل لكنهم زادوا باتهم أدخلوا 
أمة النى صلی اللہ عليه وسل ف التخصیص وهذا هو الاظبر لوجوه متها مار وی ف البساط الذى 
من أجله هنه الليلة وهو أنه كان صلی الله عليه وسل آخبر بأن رجلا كان فى ہی اسرائيل” مل 
السلاح فی سييل اللہ آلف شبر فاستقل عليه السلام اعمال أمتهلقصر آعسارهم فسلاه الله بأن أنم 
عليه وعلی آمته بآن جمل لم ليلة القدر فلو كانت خاصة به دون أمته لا وقصت التسلية بها عند هد[ 
البساط والامة تطلق على من لحقه ومن أنى بعده ول یذ کر له صلی انته عله وسل تقاصر عمر ععابه 
وانھا ذكرانه تقاصر أعمار أمته ولان العلامة التى أخن ها صلی الله عليه وسل م‌جوة الآن وهی 
ماروى عنه صلی اللہ عليه وسل أن الشمس تطلع فى صیحتا بيضاء نقية لاشماع لحا و كذلك بجدجا 
آهل المراقبة لها الى هلم جرا هذا متقول منسلف الى خلف الى زماتا هذا فلو رفعت لنارڑی 
من تلك العلامات شىء وللانه لم بزل جل أهل الخير والصلاحمن الصدر الاول الىهل جرأیعایت وتہا 
عیانا فطل القول برفعها مرة واحدة 

الوجه الحادى عشر : هل هذه الللة بتفسبا خير من آلف شبر أو العمل فا خير من العمل ف 
آلف شہر محتمل للوجيين معا لکن النی عليه العلماء أن المراد بالل “قضلية هو العمل فبا وهو 
الق الواضع لا نه لو كان التفضل فيا نفسبالم يكن ف ذلك كبير فائدة وما الفائدة فى تعظم 
الاجر فہا کیا ھی حکمة اللہ أبدا فى تعظم البقع والایام يضاعف فى ذلك الاجور للعاملين 
فبا منة هته عل عباده و تعطفا 

الوجه الانی‌عشر . هل هى ليلة معينة لاتتبدل أوهى تدور ق اال عدیدۃ قد اختلف:العلسا۔ 
فى ذلك اختلافا كثيرا فن قائل يقول بأنها فى رمضان مطلقا ومن قائل يقول بأنها فى العشر 
اللاواسط من رمضات والقائلون بذا اختلفوا فى أى ليلة تكون منه ومن قائل يقول بأنها فى العشر 
الاواخر من رمضان والقائلون ذا اختلفوا فى أىليلة تکونمته ومن قال يقول إنبها ليلة التصف 
من شعبان وکل واحد من هؤلاء له مستند عع من طریق الآثار ومنہم من قال بأنها تدور فى 
السنة کلہا استعمالا لکل الاثار التی جاءت فما وهو مالك رحه الله ومن نبعه من العلاء وهذا هو 
الاظہر وال أعل اذآن الاحاديث کلہا تجتمع على هذا التوجيه ويعمل ,ا كلبا من غیرابطالآحدها 
ولا يعترض عل هذا بقوله عليه السلام : آرانی أسجد فى صیستہا فى ماء وطین فاصبح كذ لك 

ه ه س ل ہجف 





> الا عان‌والاحتساب 
ليلة ثلاث وعشرين من رمضان لا نا نتف آنہا فى رمضان ولكن تقول هی تدور فقد تکون فى 
رمضان وقد عکون فی غيره فكانت فی تلك السنة فى تلك الليلة الى آخبر ما والمكمة فى اخفاتما 
طف ی ہے كانت مي لكان من قامها یقع له الاتكال لما وعد فيبامن الخير 
العظم فیقع التفريط ف الاعمال وهذا مثل اخفاء الصلاة الوسطى وغیر ذلك لک تقع الحافظة 
عل 0 العظيمة فیحصل للمرء من الثواب مالا يصفه الواصفون فعلى هذا ييتيتى للدرء أن 
ینوی قیامہا أول ليلة من السنة فیقول إن كانت الليلة ليلة القدر فأنا أقومبا إيمانا واحتسابا و ینوی 
أن يفعل ذلك ف كل ليالى السنة م يستصحب قيام ليالى تلك السنة كلهافاذا أ کل سنةبقيام لیالیہا من 
غير أن تخل بواحدة منون فيرجى له أن يكون قد صادف الليلة قطعا وتجرئہ النية ال وی عل مذهب 
مالك رحمه الله على أصله فى العمل المتابع مثل الصوم وغيره ولا جره على مذهب الشافعی ره 
اللہ على أصله هو آیضا فی العمل المتابع إلا أن بحدد نية کل ليلة 

الوجه الثالثعشر : قوله‌عله السلام . 2 [عانا و احتسابا الا مان والاحتسابهلهما ععنی واحد 
أوهما صفتان متغایرتان محتمل للوجبين معا فاذا قلنا بآنہما ععنی واحد فپو ظاهر لاخفاء فيه لان 
الايمان تضمن الاحتساب اذا کان حقيقياً فیکون فائدة تأ كيده عليه السللام بہذہ الصفة التی هی 
الاحتساب لیفرق بین الاعان الحقیقی وبين الایمان الضعیف فیکون الفضل ا مذ کور لاحصل إلا 
من كانت له البرجة العلیا فی الايمان واذا قلنا بأنہما لمعنيين فهو ظاهر آیضا لاخفاء فیەلان العمل 
بغير إيمان لایقبل بالاجاع فالاعان شرط ف القبول واذا حصل الاعان فتفس حصول العمل 
معه حصل الفضل عل عمل آلف ئہ رکا تقدم و بقی الاحتساب فاذاحصل کان مقابله مغفرة ما تقدم 
وهذا جار على قواعد الشريعة وآ ثارها فن‌ذلك قیام‌رمضان الذى قال فبه صلی اللہ عليه وسل من‌قام 
رمضان إبمانا واحتسابا غفر له مابین رمضان الى رمضان وقیام رمضان فيه الاجر ابتداء لکن لا 
أن زاد فيه هذه الصفة وهى الاحتساب زید له بمقابابا مغفرة مابين رمضان الى رمضان ومن ذلك 
النفقة على العیال التىقال فها صلی انه‌علیه‌وسل : اذا آنفق الرجل على أهلهيحتسبها فبوله صدقة . والنفقة 
على العيال واجبة وق عمل الواجب الاجر فاذا زاد الاحتساب زید له فى مقابله أجر الصدقة الى 
عير ذلكعا جاء فى هذا المعبى وهو كثير 

الوجه الرابم‌عشر : فيه دلیل على أن استصحاب الاعان مطلوب فى جزثيات اللاعمال لانه صل 
الله عليه وسل شرط هنا أن يكون قيام هذه الليلة بتصحی‌النية فما ذكر فيه . وقد اختلف العلباء فى 
ذلك فن قائل يقول بأن الاستصحاب واجب ومن قائل یقول المطلوب منه‌عند الشروع ف الاعبال 





حد بت ان الدين يسر ۷ 


واستصحايه فى الاجزاء شرط کال وعبل هذا ا جحہور 

الوجه الخامس عشر : فيه دليل على أن استحضار الابمان زيادة فيه لان الاعان قدثبت آولا 
واحضاره ف النية قاممقام الزيادة 

الوجه السادسعشر : فيه دليل على أن من م ينو قيام هذه الليلة لم حصل له‌التواب المذ کوروان 
قامبا للانه صل التدعليه وسل شرط أن يكو نقيامها بنیة الابمان والاحتساب وذلك لايتأفىح ىتتوى 

الوجه السابع عشر : قوله عليهالسلام ل غفر له ماتقدم من‌ذنبه > فيهدليل على أنأصل الثواب 
عل اللاعمال المغفرة لان المغفرة جعلت رابا على قيام هذه الليلة وقیامہا خير من العمل فى ألف 
شبر حمل السلاح سیل الله على ما تقدم لان المغفرة هی الاصل وهی المنجية من الحلاك ولوکان 
من ال رحمةماعسى أن یکون مع عدم المغفرة فالحلاك کن ولا جل مافها من هذا المعتى خص عر 
وجل تیه صل اللہ عليه وسل بها فقال( ليغفر لك اللہ ماء تقدم من ذنبك وما تأخر ) ول یذ كر له غير 
ذلك من الثوابفدل بالعقل والنقل‌ان أفضل ما أعطى المرء للغفرة لا نه وان كثرت لهالحسنات 
فہو محتمل سو وضده کا تقدمومن غقر لهلم یق عليه شىء مخاف منه کا نقدم 

ألو جه الثامن عشر : فه دلیل على أن أعل الاعال الاعان لا نه ان حصل قیام هذه الليلةخلية 
من أنوار الاعان فبا لم حصل الثواب المذ ڪور فاذا حصل فيا أنوار الايمان كان جزاء 
ذلك أعلى الثوابوهى المغفرة اللهم اجعلنا عن غفرت له فى الدار ین بلا محنة انكجواد کرم 


00( .چا حديث أن الدين پر سب 


سو س سے کو د ر 
e‏ عررة ری اللہ عنه عن آئی حل أله و ا أن 


ع سس 


: الدب 
1 ظاهر الحديث غ ندل على أن الدين هس ولیس بعسر وعلى طلب الرفق فيه والکلام عليه من وجوه 
سب یت الوجه الاول 92 
قوله صل اللہ عليه وسل ل إن الدين یسر 4 : هذا اللفظ عتمل وجوها وعلی کل وجه 
كلام س وجوه إلى آخر الحديث فنبدأ أولا بوجه ونبین‌معناه‌م تبين الحديث أوعل مايقتضيه ذلك 
الوجه إلى آخره مم ترجع إلى الوجه الثاتى ونبينه أيضا إلى آخر الحدیث ثم كذلك إلى أن تفرخ 


۸ ۱ سرالد بن والمشادةفيم 


الوجوه ا حتملۃ للفظ ليكون ذلك آیسر على المطالع وأسرع للفبم فتقول 
الوجها ول:قو له علیه السلا م( ژنالدین ير € احتمل أن يكو نأراديهالا بمانواحتم لآن کو تأراد 
بها ل“سلام واحتمل أن يكو نأرادهمامعأوالابمانتهو التصدیقوالاسلام‌هو الانقیادوالاظبرآن یکون 
المرادهما معا بد ليلق وله تعالى(ولكنقولوا سانا )م قال ولمايدخل الاابمانفى قلوبکم فل يقبلمنهم الظاهر 
لعدم' تصدیق الباطن والقولهتعالى(إن المنافقين فى الدرك الاسفل من النار)مع أنهم قد أظبروا 
الانقیاد الذى هو الاسلام لکن دا أن لم يكن معہم الاجمان لم ينفجهم الاسلام إذ ذاك وكذلك 
أيضآ ف العكس وقد تقدم فاذا قلنا بأن الا یمان والاسلام متلازمان قاارادبالدین المذكور هنا هما 
معا وإذا كان المراد ہما معا فتحتاج دا إلى بيان يسرهما فأما الا یمان فیکفی کافس راغ 
الجارية الشپور وهو ۳ انی صل الله عليه وسل : أبن الله فقالت ف السماء فقال لما 
من آنا قالت رسول الله فقال لصاحہا اعتقہا فانہا مؤمنة . فافتتم‌ص الله عليه وسل منها بأنها أقرت 
الىل وأن الله موجود وهو قاهر حا ٤‏ لابا أشارت إلى السماء والمماء عند العرب كل ماعلا 
وار تفع فكل من علا قبر وغلب وله یلزم منه ماقاله بععض اللحدین من التحيز تعالى الله عن ذلك 
علوا كبيرا لآانه ليس فى الحديث بمقتضى اللغة مابوجب القول ذلك ولإاجل هذا قال بعض علاء 
أهل السنة بأن الجاهل یعض الصفات ليس بكافر وهو الحق الواضيم لانه إن قيل بغیر هذا القول 
یتضمنه تکفیر عوام المؤمنين وقد وقع الاجماع من الصحابة والسلف بصحة إيمائهم وقد قال النی 
صل اللہ عليه وسل : نحن أمة أمية لانقرآولانکتب . وهذا مخلاف من ینسب إلى الذات ال جليلة مالا 
يليق بها فاذا اجتزى فى الاعان بہذا القدر فبو یسر لاشك فيه . وأما الاسلام يم من 
التیسیں حديث یام ائلشہور الذى سأل عن الاسلام فقال له رسول الله صل التمعليهو. 
صلواتف اليوم والليلة قال هل عل غيرها قال لا إلا أن تطوع قال رسول اللہ صلل الله 3 39 
وصيام رمضانقالَ هل عل غيره قال لا إلا أن تطوع قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلموذكر الزکاۃ 
قال هل عل غيرها قاک-لا الا أن تطوع قال فادبر الرجل وهو يقول والله لاأزيد على هذاولا 
آنقص منه فقال رسول اللہ صل الله عليه وسلأفلم إنصدق . والفلاح هو من بلغ فى الآخرة 
مایومل فاذا اجتزى فى الاسلام بهذا القدر وكان صاحبه من المفلحين فبو يسر لاشك فيه 
الوجدالثانى : قولهصى التهعليهوسل لإ ولن يشاد الدین أحد إلا غابه )هذا اللفظ من أبنية ا۔مفاعلة 
من فعل مقتضاہ غلبة ادن فان شدد فى دنه یت لم ام به حد المغالة فد خرج عن هذا الى 
وكان هن القسم ا حمود لان ذلك قوة فى الدين ءرفعة فى ا حم وا مناصب لقوله صلی اقه‌علیه وسل: 


جم 


المشادة فى الددين. حد يثألى العال ۹ 





. كلؤمئ القویخیر من المؤمن الضعيف وف الكل خير . فأفاد هذا الاخبار بأن الضعيف أقل 
مرب من القوى وأن الضعيف له من الخير بقدر ماخلص به نفسه إذا وق القدر ا جری۔ من 
إيمانه على ماتقدم قبل فلم يخرجه صل الله عليه وسلم وإنكان ضعيفاً من باب الا فضاية وهذا يدل 
ما یتضمن أن المطلوب الکال الذى هو القوة والترفق فن م يقدر على الکال فیتتذ برجم إلى 
من هو أدون منه قليلا بقدر طاقته وعذر أن يأخذ فى طرف الكال حى باق يه ال حال إلى حد 
المغالبة فيغلبه الدین‌کیا تقدم لاه إن تعمق فى أحد الوجرین ا مذکورین الذين هما الایمان والاسلام 
فالدین قد غلبه بالضرورة لانه يفنى عمره ولايبلغ من دا معشاره مثال ذلك ف الايمان من 
يريد أن بأخذ إبمانه بغهر تقلید فيشتغلى بالاستدلالات والاستنباطات فيفر غعليه العمر ولم يلغ فى 
ذلك ماأمل وقد أقر بالغلبة هنا رئيس من أراد أن يأخذ الاعان بغیر تقلید وهو أيو المعالى رحمه الله 
فانه حك عن الثقات أنه قال لقد خلیت أهل الاسلام وعلومہم وركبت البحر اللأعظم وغصت 
فى الذی نبوا عنه كل ذلك رغبة فى الحق وهروبامن التقليد والان قد رجعت من الكل إلى كلمة 
الق والویل لان الجوينى يعنى نفسه فاذا كان هذا قول رئيس من أراد أن يأخذ بغیر تقلید أقر 
بالعجر والغلبة مكيف يمن جاء بعده يقفو آثرہ ومثل ذلك من يريد أن یوف ما يحب للربوية على 
العبودية من الحقوق فبذا أيضاً يفنى عمره وهو لم يبلغ معشار ماأمل لان الله عر وجل يقول فى 
كتابهالعزيز ( يأسباالذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته ) وهذا لايطيق البشر بعضه إلا وينقطع ويكفى 
فى هذا بانا حدیث عبد الله ن عمر حین راد أن یقوم الل ويصوم النہار فقال له صلل الله عليه 
وسلم اتك لاتطیق ذلك هذا ماهوق أمرين من آس الدين فکیف به ف باقى آجزائه على مقتضى 
التعظم قصدق عليه بالضرورة أن الدين غلبه ونما الطريق ا خلصر والحال ا حمود هو ال خذ بالکال 
دون أن يصل إلى هذه المغالبة . وكيفية ذلك ف الایمان أن يأخذ أولا إیمانہ بالجرم والتصديق على 
ماطلب منه ویتفی عنه الشكوك فاذا تحصات له هذه القاعدة وخاصت فيتئذ يأخذ ف النظر 
والاستدلال على مقتعنی ماأعس الله تعالى فى کتابہ من النظر إلى مالكوت السه‌وات والارض 
ليكون ذلك دلیلا على وحدانیته عر وجل ومن ذلك ماف السماء من الکوا كب على اختلافا 
والشمس والقمر وحاقه وكاله وغير ذلك وما ف اللازض دن البقع واختلافبا کیا قال تعالى ( وف 
اللأرض قطع متجاورات وجنات من أعناب وزرع وتخيل صنوان وغير صنوان ) و كذلك مافيبا 
من الیاء عذما ومالمہا 5 قال تعالم( هذا عذب فرات سائغ شراه وهذامليح أجاج ومن فل 
تأكلون لحیاطریا وتستخرجون حلية تلبسونها وترى الفلك فيه مواخر) وکذلك مافيبا من العارٍ 


5 السداد والتقريب 





واختلاف طعمبا مع کونبا تسقی بماء واحد وتنبت فى يقعة واحدة کیا قال تعالى (تسقى عاء واحد 
وتفضل بعضها على بعض فى الا کل) وهذ! النظر والاستدلال عل ما أشرنا اليه یکفی فى كال 
الآیمان لان الله عر وجل جعل ذلك لخليله عليه السلام سیا لمل اليقين قال تعا ی ( و کذ لك ری 
ابراهم ملكوت السموات واللارض وليكون من الموقنين) وهذا العلل أشار عليه السلام بقوله 
: تعلموا اليقينفاف اتعلله . ولميقل ذلك ف الایمانولاطلبه جزما ابتداء قلا كان الاصل وهواخليل 
لم يصل لعل اليقين الا بالدلیل الذى ذكره عز وجل فى کتابه اتخذہ النى صل الله عليه وسل حالا 
ودل عليه سیلالقولہ تعالى( إن أولىالناس بابراهم للذين اتبعوه وهذا التي )فن أراد الز يادة على 
هذا الد الذى ہلغ عل اليفين فقد دخل ف المغالبة وهو لا يطبق ذلك فيغلبه الدين بالضرورة إما 
لقصر الزمان مع كثرة الادلة وأما لشك يعرض له أوشببة وكيفية ذلك ف الاسلام أن يأخذ 
آولابالفررض م نكل الجبات حتی يو فيه فاذا وفى حيثئف يأ خذ من المندوب بقدر استطاعته ولايتغالى 
فى طرف من الواجب أو طرف من المندوب حى یل بالآخر لان هنمعی النالبة قالاع.الوهى 
ول إلىالخسارة إلا أن يتداركه الله باللطف والتو بة . يشبد لهذا ماروى أن با بكر الصديق رضی 
الله عنه لقى النى صل الله عليه وسل یوما فقال یارسول اللہ بماذا بعثت فقسال رسول الله صل اللہ 
علیەوسل : بعثت بالعقل قال ومن لنا بالعقل یارسول اللہ قال ان العقل لاحد له ولكن من حرم 
حرام اللہ وحلل حلاله مم ىعاقلا ۰ فان اجتہد“ی عابدا فان اجتہد جی جوادا فان اجتہد ف العبادة 
ومح ق‌توائب العروف بغير حظ من عقل يدل على اتباعما آمر اللہ واجتناب مانہی انتەفاولٹك 
الذين ضل سعيبم فى الحياة الدنیا وهم يحسبون انهم حستون صنعا . و كذلك أيضا ان طلب #سه 
بتوفیة العبادات من كل الجها ت إلى حد الكال فهذا أيضا بقع فى المغالية من وجهين: احدهاالعجز 
لقولهصل الہ عليه وسل ان المنبت لا آرضا قطع ولا ظہرا أبقى لان البشرية لا تحمل ذلكالثاف 
أنه قد تمع عليه فیوقت أو فى جل الاوقات أنواع من الواجبات والمندوبات فی زمن فرد ولا 
يقدر الا على أحدها فقد حصل ف الخالبة لجل ما آخذنفسهه وانما حال الكال ف هذا أنیأخذ 
نفسه أولا بما أشرنا اليه ويعمل على متضمن الكلام على بقية الحديث عل ما سیأنی ان شاء الله 
تعالى . ولقائل أن يقول لم لم يقل عليه السلام لن بشاد رجل أو أمرأة وقال بدله أحد قيل له ذلك 
يدل على فصاحتهصل الله عليه وسلم وبلاغته لان حداق اللفظ أقل کلاما وا كثر فائدقلا نهیطلق 
عل الد کر ولا تی والقوى وإلضعيف وا حر والعبد والعالم وا ال وائمل والدی على اختلاف 
أحوال العالم 


ےد 3-3 


السداد والمقارية ۷۱ 


الوجه الثالث : قولەصل التهعليه وسل فسددوا وقاريوا ) احتمل أن بكو ن هذان اللفظانلمعنى 
واحد واحتمل أن بكون لمعشين فان كاتا لمعنى واحد فکون الراد مهما الاخذ با حال الوسط لان 
السدادوالتقریب هو ماقارب الاعل ول يكن بالدون فبومتوسط بینبما وإن کانا لمعنيين فیکون 
المراد بسددوا ال خذ با حال الوسط على ماتقدم وا حال الوسط هو ماتص النی صلی اللهعليه وسل 
عليه فى حديث عبد الہ بنعمر حين قال لەالنی صلی الله غليەوسل : : صے وافطر وقم ونم وإن لنفسك 
علىك حقا ولاھلكعليكحقا . مم عم لمبعد ذلك فقال وأعط لکل ذیحقحقه . فهذاهوالسداد 
وهو أن عشی الرء ق‌الامور کلبا على ما فرض وندب من غير تفای ولا تقصير فى جهة منالجهات 
و یکون المراد بقاربوا أىمن یبلق متك إلى حد السداد الذىهو ماذ کرناہ ويعجز عنذلك لعذربه 
فليقارب منهلان‌ما قرب من الثىء اعطى حكمه وهذا بشرط آنلايقع بهذا التقریب‌خلل ولا نقص 
فى شىء من الواجبات لان الواجب اذا كان فيه شىء من ذلك ۸ جز وغيره من ا مندوبات لایقوم 
مقامه بل انه لا يطلق عليه أنه قار ب إلى السداد إلا بعد توفية الواجبات من کل الجهات مم يأخذ 
من المندوب بعدذلك ما ستطيع عليه و يعجزعن الوصول إلى حد السداد المذ كور لعجز مابعرض 
أوغيره فحيتتد يطلق عليه أنه قارب . وقد نص عز وجل عل هاتين الطائفتين معأ فى كتابه أعنى 
الطائفة التى أخذت بالسداد والطائفة التى أخذت بالتقريب فقال تعالى فى حق الطائفة الاول 
( والسابقون السابقون أوائك المقربون)وقال فى حو الطاتفةالثانية التى لم تستطم الوصول اذل كالمقام 
لكنبم قاريوا فه(ان تجتنبوا كبائر ماتنبون عنه تكفر عنم سينا حم وندخلم مدخلا كربما)وقد 
نضرب لهذا مثلا لیکون أسرع للفبم أعنى فى كيفية السداد وف كيفية التقريب فتال ذلك أنيأى 
الطالب أولا لطلب العلل و يعمل جهده على أن يكون من العلماء فان قدر على ذلك فبا وتعمت لاا نه 
صصل بذلك ف الطائفة التى أخذت بالکال وهو السداد فان عجز عن ذلك فلا عخل نفسه من‌طرف 
منه بحسب ما استطاع لان النى صلی اللہ عليه وسل قال : طلب العلل قريضة على كلمل . فيكونقد 
أذ بالتقریب حين عجر عن النسديد وكذلك أيضآ يأخذ نفسه فى التعيد بعد توفية الفرائض 
وان‌قدر أن یکون من العابدينفليةع للا ناشعز وجل يقول على لسان تيه صلى اللہ عليه وسل (لامزال 
العبد رب إلى بالتوافل حت أحبه فاذا أحببته كنت ممعه الذی يسمع به وبصره الذى يبصر به 
ويده التى بطش با )فان عجر أن يكون من العابدين فلا يخلى نفسه من طرف منه لاخباره عليه 
السلام انه اذا كان يوم القيامة بنظر إلى صلاة العبد فان وفى والا قال تعالى انظروا ان كارش له 
نافلة فا كلوها له منہا وكذلك فى جیع الفرائض اذا نقص منہا شىء بنظر ف النفل الذی هو 


۷۷ البشادة 
من جنس ذلك القرض الذی نقص فجبرعنہا فاطقتصر على الفر ض التارك للا مذ بالتقر یپ 
النی آشرنا اليه حنا تخاف عليه من عدم التوفية.فيستحق العذاب يدل غلى ذلك ما روی آرت 
النى صل اہ عليه وسل رآی رئیا منامه وکان مما رأى فیبا رجلا يسرح رآسه فسأل عنه 
یل له رجل عله الله القرآن فنام عته باللیل وم يعمل فيه بالنبار يفعل به إلى يوم القیامة 
ومعلوم أن قیام اللیل لیس‌بواجب و كيف یمذب على مالیس بواجب والعذاب لایقع الاعل 
ترك الواجب‌آو وقوع الخال فه لكته وان کان قام الليل مندوبا فالعذاب اماوقم رتم خن 
فى الواجب بان ذاك انه لما ۸ يكن ليعمل فيه باللہار ة ققد اخل بالواجب وهو لم يعمل المندوب 
الذى هو قیام اللیل من حيث أن جير له الفرض به فوقع العذاب على ترك الواجب ف الحقيقة 
وهو فى الظاهر علیہما معا ثم کذلك أيضا ان قدر أن يكون من الموقنين بعد توفية الامان ا جزی 
فليفعل فان جز عنه فلا خلى نفسه من طرف عنه لقوله عليه السلام تعلبوا اليقين فأتى أتعلبه - 
وفد حصل با أشرنا له كفاية فى ضرب الال لا آردنا يانه فى التسديد والتقريب فترجع إذا إلى 
الكلام على الحدیث . 

الوجه الرابع : قوله علیهالسلام( وابشروا ) البشارةهناعلى ضر بین أأحدهمامعلوم حدود وألثاق 
معلوم لاحد له فما المعلوم ا حدود فهو مابرجى من قبول الاعمال والثواب علا لان الثواب 
عليبا محدود بأخبار الشارع عليهالسلام على مانقل عنه وقد قال عر وجل كتابه ( فن يعم لمشقال 
ذرة خيراً یرہ ومن يعمل مثةالذرة شرآیرہ) وقال عز وجل ( وكفى بنا حاسبین) . وأما المعلوم 
الذى هو غير محدود فبو ما وعد عز وجل فىكتابه حيث قال ( و يزيد من فضله )فالزيادة معلومة 
وحدها مجبولة عندنا وفيه دليل على أن البشارة انما تكون للعاماين لا نه عليه السلام ۸ يقل ابشروا 
الا بعد مانص على العمل الذى یوجب البشارة وهو التسديد والتقر یب بان عمل با فان بالبشارة 
للعاملين بذلك وهو مثل قوله تعالى فى کتابه ( ان الدین آمنوا والذين هاجروا وجاهدوا سیل الله 
أولتك برجون رحة ألله ) تص عز وجل .على أن من فعل ما ذ کره من اللاعمال هو الذیبر جو 
رحمته عز وجل . و كذلك فما نحن بسیلہ من أخذ بالتسدید والتقر یب على نحوماتقدم هو الذى 
یستبشر . ولقائل أن يقول ۸ قال عليه السلام آبشروا ولم يقل ایقنوا . والجواب مر وجبين : 
الأول أن الايقان قطح يالاس والقطع لا يكون إلا لله وحده وإتما لغيره قوة الرجاء لاغير 
لا نه ليس لامبیدحق وجو ب على الالمية وانماهو من طریق‌الفضل والن وماكان من طریق‌الفضل 
والمن فلا يطمع فيه إلابقوة الرجاء لا أنه يكون حتها . وقد قال الله تعالی فی کتابہ ( ومن آوق بعہدہ 
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من الله ) فتكون قوة الرجاء فى هذا الوعد بحسب مايرجى من عظيم الفضلاللائق بالجلال والکال . 
الثانى . أن ذلك سد للذريعة لانه لوقال ايقنوا الحصل به للضعقاء اغترار وهوعين اطلااك ورعا 
یکون ذلك سیآللتقصیر فى العمل مع كونه مبلكا وهذا خلاف البشارة لان اليشارةرجاء ونفس 
الرجاء يشرح الصدر وينشط للعمل وتنتعش به الروح الأ'بية ۱ 

الوجه الخامس . قوله عليه السلام لإ واستعینوا بالغدوة والروحة وشىء من الدلة >الاستحانة 
هنا تنقسم ثلائة أقسام مستعين ومستعان به ومستحان‌عله فالمستعين هو المؤمن والستحان به أصله 
اعائة يعض لبعض لغرض مامن اللاغراض کا روىف الحديث: ويعين الرجل على دابته حمل 
علپا أويرفع عليها متاعه صدقة . أى حملہ له حتى يبلغه له لل وضع الذى أمل والاستعانة هنال 
وجھین : استعانة بالزمان واستعانة بالعمل فأما الاستعانة بالزمان فبى ماق طرف النہار من اعتدال 
المواء ونشط النفس فا وما روى أن العمل قپما آزی مما فی غیرهما . قال عر وجل فى كتابه 
خطایا لنيه عليه السلام ( واصير نفسك معالذين يدعون رہہم بالغداة والعشى بریدونوجبه)وقال 
تعالى على لسان نبیه عليه ااسلام ( اذ کرنی ساعة بعد الصیح وساعة بعد العصر أ كفك مایینبما ) 
والد٣ٰة‏ آیضا کذلك لن الدلحقھو آخر الليل وآخر اللي لأبدآ للبدن أقوى لانه قد“أخذ راحته من 
التوم والغذاء وقد ورد فيه من القضل كثير فن ذلك قوله ءايهالصلاةوالسلام : ینز ر بناکل 
ليله الى سماء الدنيا وق رواية کل ليلة فى ثلث الليل الاخر فيقول هل من داع فاستجيب له هل 
من مستغفر فأغفر له هل من تائب فأتوب عليه . فاذاكان عز وجل ينادى هكذا کل لیلق آخره 
فمحال أن يدعو أحد إذ ذاك أو توب أويستغفر فيرد لان الله لانخلف ا یعاد والمراد باز ول 
هنائزولطول ومنو رححمة دون حلول ولااتقال.وأما الاستعانة بالاحمال فبى أنتعمر هذه الا وقات 
الذ كورة بأنواع الطاعات واذا عمرت بذلك لم يبق بعدها إلا الا وقات اتی جعلت للراحات وهی 
ما نص عرز وجل عليها فى كتابه حيث قال ( يا آیہا الذين آمنوا لیستأذنع الدين ملكت آمانم 
والقین لريبلخوا الحل متم ثلاث مرات منقبل صلاة الفجر وحین تضعون ثیابع منالظبيرةومن 
بعد صلاة العشاء ثلاث عوراتل5 ) فعلى هذا ففبوم هذا الحديث مانص عليه السلام عليه فى 
حديك آخر حست قال:روحوا القلوب ساعة بعد ساعة . لكته عليه السلام راد فى الحديث الدی 
نحن بسیله تعيين ال وقات‌التی جعلت للعيادة أى جعلت العيادة فہا أفضل منغيرهامن سائر اللاوقات 
وإذاقاتاهذاوهوأنالمطلوب عمارة هنه اللاوقات بالطاعات فہل ما يعمربه من الأاعمال معینآوغیں 
معين احتمل الوجہین معا فان قلنا بالتحيين فبى الصلاة لاا باهی‌الی تسبق‌للذهن و إذا قلنا يأنبا الصلاة 

و ۱۰ ال جة » 


ِ۷ المشادة ف الدن 


فاالحکة فی تعہینہا دونغيرهافتقولوالله أعل اها إما اختصت۔ہذہ اللاوقات وجعات سیا للاستعانة 
افیا من التعظهم هوالافتقارانهوالدعاءواللجأوما فهاءنأنواع الحیر على ماسيأق بانه فی موضعه 
من داخل الکتاب إنشاء اللہ وإن قانا بعدمالتعرین فیکون ذلك من باب التنبيه باللاعلى على الادق 
لقوله عليه السلام:موضع الصلاة من الدين موضع الرأس م نامسد . وهذا هو الأظبر والله أعلم 
للاته قد تفرض ف بعض اللاوقات آعسال تکون أفضل من الصلاة #سب الإحوال وهی كثيرة 
تتعدد قعل ماذ کرناه‌من هذاالتعلیل يترتب عليه من الفقه وجبان أحدهما اغتنام تشط النفس‌وخلو 
الشغل وقد نص عليه السلام على ذلك حيث قال :اغتنے خمسا قبل خمس وعد فيا قراغك قبل 
شخلك وصحتك قبل سقمك . الثانى اغتنام حسن الزمان واعتداله لان ذلك ا یمین على العيادة 
وقد نص عليه السلام على ذلك حيث قال : ابردوا بالصلاة . وأما المستعان عليه فبو حتمل 
وجوها الا ول: وهو أعمبا صلاح الحال فى الدنيا والفلاح فى الاخرة وهو بلوغ مایژمل من اير 
عل ما نص عليه العلماء .الثاق: أن يكو :‌عائداً على التسديد والتقر يب. الثالت: أن يكو ن‌عائدا على 
البشارة ومایتضمن إلى غير ذلك من الوجوه على مقتضی ماعتملہ الحديت عل ما أذ كره بعد :إن 
شاء الله تعالی هذا ماتضمنهالبحث علىهذاالوجهإنكان ا مراد بالدين الاعان‌والاسلام معام نرجع 
الان على ما اشترطنا إلى بارس 
سوق لوجه الثاق 7وج 

ال ول‌منه:قوله‌علیهالسللام( [نالدينيسر © قد یریدبہالاسلام دو ن‌غیرہوهی أفعال الدین علی ما بیناہ 
بیان ذلك ان الخطاب بالحديث اعا كان للمؤمتين والا یمان قدكان حاصلا و إذا كان ا مراد به 
الاسلام فالكلام عبل بقية ألفاظ الحديث یتضمنہ الكلام على الوجه قبله فأغنى عن اعادته 

الوجه الثانى : قوله عليه السلام ١‏ ان الدين یسر ) قد يريد به أن الثىء الدى وعدتم نع 
تتخلصون به من الاعمال وضمنت لك به النجاة هو توفية مافرض علب 

الوجه الثالث : قوله عليه السلام لإ ولن يشاد الدي نأ حد] لاغليه ) أى لاتو۔ غلوافالمندوءاتفيوٌول 
ہم الا مإلىأن تخلوا بالفرائض فیغليع الدین ومثال هذا من يكثر ق‌طرف مزا ندوب وبترك شيئا 
واجبا عليه من طرفآخر ۸ يفعله وكذلك أيضاً من يتوسومن ف الطبارة حتی يفضى به الاس 
إلى إيقاع الل فما و كذلك ف سار التعیدات إن تعمق فا حى خل بالفرض منہا فقد غليه 
الدین لان الاصل الذی يتقرب به إلى ربه قد أخل به ولا يسوغ أن یتقرب بالفرع مع عدم 
توفية الأاصل لا ن‌انته عزوجل يقول عب لسان نيه عليه السلام(لنيتقرب إلى التقربون بأحب‌من 
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أداء ماافترضت علہم ثم لايزال العبد يتقرب إلى بالتوافل حتی أحبه فاذا أحبيته كنت ممعه الذى 
يسمع به وبصره الذى ببصر به ویدہ الق ببطش بها ) وق عذا إشارة إلى الترية بالتدریج ف 
الساوك والترقى ودنع الا خذ بالقوة أولا فى التعبدات من نوافل اللیل والنہار وغير ذلك لان من 
يأخذ بذلكؤبداءة-أمره يغلبه الدين بالضرورة لقلة الرياضة فا أخذ بسبيله ومثل هذا ماروى أن 
عبر بن الخطاب رضی اللہ عنه فقد سلمان بن ألى -شمة فى صلاة اصبح فلا كان من الخد مس عل 
الشفا آم سلمان فقال شا م آر سلیمان فى الصبح فقالت [نه بات يصلى فغابته عیناه فقال عبر لان 
أشبد صلاة الصبحى ابماعة آحب إلى من أن أقوم ليلة. فانظ ر كيف فضل حور الصلاة فى ا جاعة 
على قيام الليل كله مع أن قيام الليل فيه من المشقة ماهو معاوم لکن لا أنكان ذلك القیام كله من 
جنس المندوب وآل أمره إلى أن أوقع الخلل فى فضل من فضائل المفروضات كرهه عمر رضى الله 
عنه فلو قام من الليل بعضه ونام بعضه وحضر الصلاة فى جماعة لكان من الأخذين بالكال وم 
يقح عليه بذلك غابة فى نقص فضولة ولا غيرها فاذا آخذ المرء أولا نقسه بالرفق والرياضة فى تعہداتہ 
حتى يصير له ماأخذ من ذلك عادة كانت العبادة عليه يسيرة لاەشقة عليه فا حتى يبلغ بها النهاية 
وه وكا نه لم يزد عل نفسه شیثا کیا ہروی عن السماد رحه اللہ وهو من أحد شیوخ الرسالة أنه 
انتبت به نافلته فى دكانه مع پیعه آلف ركعة فى اليوم 

الوجهالرابع : قوله عليه السلاام( فسددواوقار بوا أىقاربوا الجدولاتأخذوا الاخذ الكلى الدی 
تصلوت به إلى المشادة فيغليم الدين وسددوا أى لیکن جد كل شخص على ماتقتضيه بنیتہ وطاقته 
ومتراجه ومن هذا الباب راح كثير من العباد لهم يأخذون أنفسبم أولا بأن يعاندوا من لیس 
مثلہم من أهل النہابات فيآخذوا مأخذم ویسلکوا مسلکہم فیقطع بهم فى ا حال عنہم لانه قد 
يكون من ارادوا التشبه به أ كثر قوة فى بدنه مهم وأعدل مر اجا وأخذ تفه آولا فما هو سبل 
الأن بالتدر ج فى السلوك والترقى حتى صار له ماهو بسبيله من التعبد مزراجا کیا حکیناہ عر" 
السماد وطذا قال عن بن رزق رحمه الله الامام فى الطريقين حذار حذار أهل الیدا بات من ان 
نشوا بأهل النهايات فان هناك مقامات ۸ حکوها فعلىهذا فالشآن الذی يبلغ به القصود إنشاء 
انتهو بکو ن صاحبه منأهل السدادآن بح أو لا اخس التی فرضت عليهوص اليسر ہو اج,الہاومندو باتہا 
وا حافظة عابہا فاذا رجح له ذلك مراجا أخذ إذ ذاك بالرفق والسداد عل ما أشرنا إليهفى النوافل 

الوجه الخامس : قوله عليه السلام( وابشروا م البشارةهنا هی لمن زاد على الفرض ول بقتصر 
عليه لان الفرض قد جاء فيه ماجاء من الوعد اميل فى الكتاب والسنة فى غير ماموضع فان حملنا 





۷ كعب بن مالك أحد الثلاثة الذين خلفوا . مثل ااصلاۃ 
البشارة هنا على ذلك فهو تحصيل حاصل ونكون قد حمانا الفاظا جملة على معنی واحد ولیس ذلك 
بالمرضى عند العلماء و إنما حمل کل لفظ عل فائدة أو فوائد دود غيره من الا لفاظ إن وجد لذلك 
سبيلا وكقى فى هذا دليلا قوله تعالى ( فلا تعلم نفس ماأخفى لهم من قرة أعين جزاء بما كانوا 
يعملون) ولاذاك إلا فى النفل دون الفرض والبشارة هنا على معنيين الا ول هو أنه إذا أخدذ بعد 
القرض باليسير من النفل فلیستبشر بالزيادة لمقتضى قوة البشارة حتى يباغ ما أمل من الاحوال 
الشريفة والمنازل المسعة بلا كلقة لان حقيقة البشارة لاتکون إلا فى المستقيل واليشارة با قد وعد 
تحصيل حاصل وإبما ميت بشارة مجازا لاحقیقة و ما البشارة| تقيقية مثل ماتضمنه إخبارہ عليه 
السلام لكعب بن مالك أحد الثلائة الذين خاةوا حين يبعايهم ذقالله عایداسلام : ابش یا كدب 
تير يوم طلعتعليك فيه الشمس ‏ هذه‌هی البشارةالحةيقية وهی خفية دقیقة لان ظاهر اللفظ قد 
يستشكله السامع مع أنه قد استشکاہ بعض العلماء وقال كيف يكون هذا خیریومطلعت عليه فيه 
الشمس وقد تقدمه يوم (سلامه وهو خروجه من الكفر إلى الا یمان وهذا القائل قد توم أن 
هذا اشكال ف الحديث ولیش ذلك باشكال بيان ذلك أنه أعقب يوم إسلامه بهذا الذنب العظيم 
الذى استوجب به مجر النى صلی الله عليه وسل له والصحابة فلبا تيب عليه هذه التوبة التى علم النى 
صلی الله عليه وسل أنها لا معصية بعدها أخبره عليه السلام بآن ذلك خير يوم طاعت فيه الشمس 
لانه لم یقح منه بعد ذلك معصیة ولا خالفة والتزم الصدق والعبادة حتی عه الله إليه على أحسن 
حال فاو أراد انى صلی الله عايه ولم البشارة الماضية لقال ابشر فقد غفر لك وتيب عليك و تحصل 
بذلك الکفایق و لکنناآن أرادعليهالسلامالبشارة فا استةرل أنى بصیغةماذکر ولا جل مافہم ااصحاق 
من هذه البشارة خلع إذ ذاك ثيابه ول يكن لعلك غيرها فأعطاها فى البشارة لعلبه بعظم مابشر به 
وکل بشارة وردت من الشارع عليه السلام مبهمة قاراد بها ماذكرناه دن متضی هذه البشارة 
وطذا قال أه لالسلوك فیمن باغ بعض النازل فدام عليه بأدبه فانہ يترقإلى ماه وآعل‌منه فا دام على 
هذا الجال لايزالف ترق حى يبلغ غاية ا منازل الرفيعة عملا منهم على مقتعنی البشارة وهى ماذكرنا 
الثانى هو أنه إذا أخذ نقسه بتوفية القرض وما تیسر عليه من النفل فدام على ذلك ولم بزد فى عمله 
شيأ فنفس البقاء على ذلك زيادة وهی البشارة یوید هذا ةوله عليه السلام حين آخبر عر 
الا خوین اللقتین مات أحدهما قبل صاحبہ بأربعين ليلة فذکرت فضيلة الأول بين يديه عليه السلام 
ققال عليه السلام عن الآخر: ومایدریم مابلغت به صل ته إن) مثل الصلاة کثل نهر عذب عر يباب 
احد يقتحم فيه كل يوم خمس مرات فسا ترون ذلك ینقیمن د رنه فان لاندرون مابلخت 





صلاة داود عليه السلام . حكابة عن يعض الفضلاء ۸۷ 
به صلاتھ.وهٰذا قال أهل الساوك الدوام على ا حال زيادة فيه وترق عملا على الحديث اانی‌آوردناه 
الوجه‌السادس : قولهعليه السلام لإ واستعينوا بالندوةوالروحة وین الدلحة )استعینو| بالغدوة 
أى بصلاة الضحی والروحة أى الصلاة التى بین الظہر والعصر والدلجة أى قیام آخر الليل فان قال 
قائل لم عم عليه السلام الوقتين جیعا وجعل من الثالث البعض قيل له ان هذين الوقتين قر يبارت 
محدودان وهما معا جزء من النهار وآخر اللیل جزء من الليل لکته غير حدود وان كان عليه 
السلام قد حد الفضل فيه فى حديث داود عليه السلام حیت‌قال : أفضل الصلاة صلاة داود عليه 
السلام كان ینام نصف الليلويقوم ثاثه ويتام سدسه . فالحد إتما حصل عل الأافضلية ومانحن بسیلہ 
[عا وقع على الاجزاء الذى بەتحصل الاستعانة فن قدر على الا خذبالا فضل فبهاو نع تو إلافقدأخذ 
بالاجزاء النی یستعین به وهذا من باب التو .عة لان ذلك وفت نوم وأعذار ولاس النہار كذلك 
وف هذا دلیل على التحریض على تعمير هذه الاوقات بأنواع العبادات إذ أن ذلك مما یستعان به 
ومايستعان به لايترك لاه إن ترك مايستعين به خيف عایه أن لا یام ما أمل و4 ذا استحب له 
الابتداء أولا باليسير أبدا ويعمل عليه و بكون ذلك دأبه لا مخل نفسه من‌الاستعانة فان و جد 
النهاءة 1 یت رکا وإن حدث له ضعف أوشغل لم يترك قدرمايطاق عليه اسم الاستعانة وقد نص 
عليه السلام عل هذا المعنى الذى أبديناه فى غير هذا الحدیث حيشقال : لکل‌عابد شراهة ولكل 
شراهة فترة فطو فی من كانتفترتهإلى سنة . والسنة التى هى الفترة هی ما أشاراليبا عليه السلام فى 
هذا الحديث من الاخذ بالتعبد فى هذه الآوةاتاليسيرة فسبحان من‌من علینا بالخيريه وعلل بدیه 
وق هنل دليل لآهل السلوك والتريبة حيث يستحبون أن تکون البداية ولا فى الليل وف التہار 
ركعتين ركعتينثم يزيد على ذلك مايشاء وحسب النشاط لثلا خلى نفسه من الاستعانة کاتقدم‌حتی 
يلغ بالتدریج ما آمل لان من أخذمنهذهالاوقات بقدرطاقته‌من‌العبادات نرقالى ماشاء منالمراتب 
السنية ولا يدركه فی ذلك تعب فاذا أخذ بذلك كان أبداً فى الترقی بالز يادة تار کا للنقص حی يبغ 
بذلك إلى نهاية ما يقفضيه حا لالبشرية وذلكمثل( ماحکی € عن بعض الفضلاءا > تاه اخ له يزوره 
فوجده يصلى الظہر -چلس یفنظر فراغه من صلاته ذا ا فرغ من ااصلاة قام إلى النفل خلس يتنظر 
فراغه من التنفل فا زال كذلك إلى صلاة العصر فصلی العصر م جلس للذ كر تقاف أن يقطع 
عليه ذ كره خلس یفنظر فراغه فا زال كذلك الى صلاة المغرب فقام إلى الصلاة فلسا فر غمنها قام 
ی الستفل تفاف ان بطع عليه تنفله فلس ينتظرفراغه فا زال کذلك إلى صلاة العشاء فلمافرغ منهاقام 
الى التنفل لس بننظر فراغه من التنفل فازال كذإك الى الصباح فقام الی‌صلاةالصب فلمافرغ منہا 








5 یسرالدین‌الاسلای . مثال ا مشادةق الدين 
جلس الى الدکر قاس یلنظرفراغهقینا هو جالس فیمصلاہ لذ كره غلبته عیناہ قليلا ثم استيقظ من 
حينه عل سح عينيه ويقول استغفر الله أعوذ بالله من عين لاتشبع من النوم فانظر لما صار به 
من الحال وهو يتنعم بذلك لانه لولا الحلاوة التى وجدھا ف العبادة لاجعل هذه السنة التى لاتنقض 
الطبارة ذنبا يستغفر متهفزال عته التعب والمشقة اللذان درکان البشر من ذالك ورجع له عوض 
الحلاوة والتنم وذلك بر که الرفق والرياضة فى التریة فى السلوك فنسأل الله أن يمن عليئا مامن 
به عليهم وأن يعيد علينامن بركاتهم مرجع الآن الى البحثالمتقدم والكلام على 

ہے الو جے اثالث هس 

الأول منه : قوله عليه السلام ( إن الد ن یسر قد يريد به أن ماتد يلتم بهبالنسية إلى من کان 

قبلكم يسر وما كلفتم إلا یما تطيقون لآن اللہ عر وجل قد رفع عن هذه المة الاصر الذى 
کان قد جعل عل الام الماضية جعل ممعند الضيق الخر ج . مثال ذلك : ماشرع لنافىمن الثوية وهو 
الندم والاقلاع والاستغفاروقد كانت لن قبلنابالقتل وكذلك أيضا النجاسة طبارتهالنا بالغسل ومن 
قبلا بالقطم وا لقراض وكذلكأيضا اة این بالله شرعت نا وام تشرع لمن‌کان قبلنا وكذلك أیضآ 
أ كل الميتة عند الاضطرار وقد كانت محرمة إلى غير ذلك وهو كثير وكذلك أیضاً لو كلفئا عر 
وجل ما لا نطيق لكان ذلك سانا انه الاک القاهر لاراد لا قضی ولکن:شضلہ عز وجل ومنته 
عافانا فل يكلفنا إلاقدراستطاعتنافقال تعالى(لا يكلف التهنفسآ إلا وسعبا) ومن کلف قدر وسعه فہو 
یسر عليه لاتعسير ومثال ذلك أنه عر وجل عفا عن الخطأ والنسيان وحدیث النفس وما استکرهنا 
عليه وکذلك أيضأ شرع لنا عر وجل عند العجز عن القيام فى الصلاة القعود وعند العجو 
عن القعود الاضطجاع وعند العجز عن التحرك الاماء و كذلك شرع لنا عز وجل التیم عند 
عدم الماء وقصرالصلاة فى السفر والفطر فيه إلى غير ذلك وهو كثير موجود فى کتب الفروع 
وقال عليه السلام :إن اللہ عب أن تونی رخصهەکا تحب أن توت عزائمه. 

الوجه‌الثای : قوله عليه السلام ( وان يشاد الدین‌آحد إلاغلبه > يريد أن من شددعیل نفسه 
بالاخذ بالاشدو ترك مار حص له فيه فقد يشاد الدین‌و إذا شاد الدينغليهالدينوهنالذلك من شددعل 
نفسه فترك الهين المشروع وحلف بالمشی إلى مھ والطلاق والعتاق وترك الیم عند العجر عن 
الطهارة وأراد الطبارة بالماء وأراد القيام فى الصلاة مع العجر عنه إلى غير ذالك وهو كثير فیرید 
الاخذ بالكال فى کل ا جحہات ويترك الرخص فن فعل هذا فقد شاد الدين فخابه الدن لاجل 
ما أدخل على نفسه وقد ذم عز وجل من فءل ذلك من الام ا ماضیة فقال عر من قائل( قد خر 





حدیت رب ذنب أدخل صاحه النة ۷۹ 
الین قتلوا أولادھم سفبا بغیر عل وحرموا مارزقهم اللہ افتراء على الله قد ضلوا وما كانوا مبتدين) 

الوجه الثالث : قوله عليه السلام ( فسددوا وقاربوا قاروا أىقاربوا أولا بالجدوقوةالعزم عل 
الا خذبا ح زم والح زم ہو تر کا حذوروالعملعلی براءة الذمة والأعلىمنالمراتبواللافضلمن ال حوال 
فان‌و قم لکعجر أو غفل أووقعتم فشیء عانبیت‌عنه فسددواأی ‌اصلحوا حال ک با حروجعل الخارج 
الى جعات‌لم ولاخذ الرخص اتی تصدق ہا علج (ان الله کان ب رجما) 

الوجه الرابع : قوله عليه السلام( وابشروا ای ابشروا فان ذلك خاص لک ومباغكم لی رضاء 
مولا کم وحسن العاقبة لكم يؤيد هذا قوله عليه السلام: ربذن ب أدخل صاحبه الجنة . قال العلماء 
معناه.إن ذلك الذنب کان سببا اتوبته فتاب توبة نصوحا فكان هو السبب الذى أدخله اية 
يزيد هذا إيضاحا وییانا ماقيل لبعض الفضلاء حين غلب عليه فى وقت ماخوف منأجل التقصير 
فى حق مولاهثم تلسم سعة الفضل نفالط ذلك الخوف طمع فى سعة رحة مولاه تفوطب بان قيل 
له من آردناہ اصطنعتاه تقو فتاه ورجيئاه ومن أبغضتاه آبعدناه وأ یناہ 

الوحه الخامس:قولهعليهالسلام لإ واستعينوا بالغدوةوالروحةو شىء من الد ة )الاستعانةهناهى 
أنمن واظب عط اللاعمال فی اللاوقات المذكورة برزق ما العون على ما أخذ بسبله م نأفعال الطاعات 
ويسر له ماعسر عليه من أمى دینے وبزاد قوة فیاعانه فيتبين له قدر مالطف به وماذا أريد منه 
وهذا من أ كير أسباب العون فان به يسبل العمل وتسمو ا حمم الى المراتب العلية ولأاجل 
ماعحدٿثمن هذه المعاتى بعارة تلك الاوقات‌قال بعض الفضلاءمن آئمة التحقيق وأنا أو صيك بدوام 
النظر فی مرآة الفكرة مع الخلوة فهناك ببين لك الحق ومن بان لہ الحق رجی له اتباعه و کان من 
أهله فنسال اللہ أن بر يناالاق حقا و برزقنا اتباعه وما يناسب مان بسیلہ من وجه‌ما قوله عليه 
السلام :و یل لن غلبت أحادهعشراته .ومعنى ذلك أن ال حسنات جعات بفضل اللہ عشرا الى سبعين 
إلى سبعائة واللہ یضاعف بعدد ذلك لمن يشاء والسيئة بواحدة مم بعد هذا الفضل العمے يخفل ابن 
آدم المسكين عن نفسه حتى لايحد لنفسه عخرجا اما بتغال ف الدین وأما بتضييع>اسبة نفسه فيلك 
مع الحالكين وهو لم يشعر ولمذا قال عليه السلام :حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسیوا .فيحقمنغفل 
عن نفسه و ألرمپا هذا التغالى المذ كور أو غفل عن ا حاسبة ذلك الوعيد العظیم أعاذنا الله وياک 
من ذلك نه فینبغیللعاقل أن يعين نفسه ما آشار الشارع عليه السلام اليهوآن يقم على نفسه ميزان 
الشرع ولا يغفل عن عاسبة نفسه ولا يشاد دينه ثلا مهلك بأحد هذه الوجوه عم رجح الان 
إلى البحث المتقدم والکلام‌عل 


۸۰ يسر الدين على من عرفه ٠‏ السداد فاللة . العلم بالعمل 
ل الوججله الرايم هس 

الوجه ال ول منەقولە عایہالسلام ( ن الدين یسر »قديريد به أنه یسر على من عرفه لان من 
جہلہ عسر عليه بمقتضى أدلتهيحبله به قیکون هذا مثل قوله تعالی( شېد اله‌آن‌لاله إلا هو )شهادته 
لنفسه هی ما أظرر ۳ جميع خاو قاته من أثثار قدرته الدالة على وحدانیته وعظمته فکون الحاصل 
من هذا التحضيض عل عاوم الدین عقتضی الکتاب والسنة على ما أثمرنا اليه قبل 

الوجهالثانى : منهقولهعليه ااسلام لإ وان یشاد الدین‌آحد [لاغلبه الشادة‌هنا هى أن من أراد أن 
اعد داوم لدین بغير هذين العار .ةين وهما الکتاب وااسنة إما بعلم العقل أوماشابہه واقتصرعل 
ذلك فخابه الدين إذذاك بالضرورة لانه إذا فعل ذلك عاد عليه مقام الق مشكلا ومقام الحقيقة 
محتملا به فانقلب بصفقة خاسرة خسر الدتیا والاخرة 

الوجه الثالث : قوله عليه السلام لإ فسددوا وقار بوا 4 السداد هنا ععنى سداد الحال يقال سدد 
فلان حاله إذا أصاحه. دد الثمقلاناأى آصاح الله فلانا. سدد القاضىأى حم بيهم بالعدل .لا یباع 
الا على وجه سداد أى بوجه صا على مقتضى الشريعة وصلاحالحالهناه و صلاحہ ف الدين معرفتہ 
ومعرفة أحكامه والعمل على ذالك واتباعه یشہد غذا قوله عليه السلام : طابالسلم فريضة على كل 
مسل .قال العلساء ا حققون معناه ماوجب عل الرء عمله وجب عليه العلل به للانه لاعکنه توفة 
ا ان به إلا بالعل محدودہ وقد اختلةوا فيمن عمل العمل بغير عل فصادف عمله لسان العل على ثلاثة 
آقوال فن قائل يقول بأنله الثواب على عله واحتج بأن قال هذا عمل وقع على ما مس به ومن 
فعل ما أعس به كان له الثواب على الامتثال ومن قائل يقول بآن عايه الاثم فى ذلك واحتج بأن 
قال ان اللهمعزوجل ليتع أحدابالجبل وانما يجوز لهالاقدام على العمل بالدم بمو أمامع ا لجھل قلاقال 
الله تعا ی (فسئلوا آهل ال کر إن كنتم لاتعدون) فلا قدمعل العمل بغيرعل کان می تکباللنہی ومن 
ارتکب النبى أثم ومن قائل يقول بأنه ليس له ثواب ولیس عليه عقاب واحتج بان قال إنه لم 
یقح بعمله فى شىء مما نى عنه فل يكن مأثوما وأمى بأن لايقدم على العمل إلابالعل فلم يفعلذلك 
لم يكن له أجر عليه فان وقع العجر عن هذا السداد الذی هو صلاح ا حال بالعل کا تقدم فلیآخذ 
ما تضمنه قوله عليه السلام قار ہوا ومعناه السؤال لا هل العلل کا تقدم لانالله عزوجل يةول 
(فاسثلوا آهل الذكر إن کنتم لاتعلمون) والنى صلی الله عليه وس بقول:شقاء العى السوال. 

الوجه الرابع : قوله علیه‌السلام( وابشروا) البشارةهناهىأن من أخذ بالطريق المذ کور الذى 
أبديناه فاليستبشر بأن الله يرفعه فى الدنيا والآخرة ويرزقه من حیث لاحتسب إذاكان ذلك لله 





بیان آن احتمال أحكامالدين للتأويل من یہ رہ . ۸۱ 
" خالصا یشہد لهذا قوله عليه السلام . تكفل الله برزق‌طالب العلم . وهو عر وجلقدتكقل برزق 
الخلق کلہم لکن فائدة هذه الاخبار البشارة لطالب العلم بن الله تعالى قد رفح عنه التعب فی طلب 
الرزق والكد عليه و یسرہ له وسبله عليه من غير تعب يدخل عليه فى ذلك ولامشقة بز ید هذا 
إيضاحا قوله عليه السلام : إذا ابتدع بدعتق‌الدین كيد الدين فعليك بمعالم الدین واطلبوا من الله 
الرزق . قيل وما معالم الدين . قال مجالس الحلال والحرام . 

الوجه الخامس : قوله عليه السللام( واستعينوا بالغدوة والروحة وشىء من الدة ) الاستعانة 
هناهی أنمن عمرهذهالاوقات المنصوص علما بالتعبد فاناللهعز وجل يعيتهعىماأخذ بسپیله‌من التعل 
و بقبمه‌و ینور بصير تهوهذاقدوجده‌کل‌من عمل ذلك باخلا ص وصدق و قدقال عز وجل فى كتايه (والذین 
جاهدوا فينا هد ينب سبلنا وإنأته للع ا حسنین)ئم ترجع إلى البحث المتقدم والكلام على 

س5 الوجه الخامس هس 

الاولمنه : قولهعليهالسلامل ان الدينيسر )قد يريد بهن ما كلفتم به بالنص لا عكن فيه التأو یل 
یسر وان الا کٹ ما كلفتم بصمحتمسل للتأويل وقابل له و إذاكان القابل للتأو يل ا حتمل له هو 
الا كثر فبو تيسير وتوسعة من المولى عل عبيده وقد يشير الى ٹی۔ من ذلك بالتص‌عل‌مسائل عا 
عتمل التأويل ليتنبه الما ذ كرناه هن ذلك حدیت بی قريضة ا حدیث الشبور الذى قال فيه عليه 
السلام للصحابة : لایصلین أحد العصرالا فى بی قريضة . فأدر کہمالعصر فى الطر یق فقال بعضہم 
لا نصيلى حتى نأتها وقال بعضهم بل نصلى لم يرد منا ذلك فذ کر ذلك للنى صل القہ عليه وسلم فم 
يعنف أحداً منم ومن ذلك اختلاف الفقباء فى معنی قوله تعالى (فاذا قرأت القرآن فاستعذ باللہ 
من الشیطان الرجى ) فن قائل يقول به على الاطلاق فى الصلاة وق غيرها ومن قائل يقول مثل 
الاول لكنه قدها بأن لا تكون الا قبل القراءة ومن قائل یقول بأنها لا تكون الا بعد القراءة 
ومن ذلك اختلافہم فى معنى قوله تعالى ( فان لم تجدوا ماء قتيمموا صعيدا طیبا ) فن قائل یقول 
به على العموم ومن قائل یقول به على الخصوص ومن قائل يقول بجواز التيمم به منقولا کان أو 
غير منقول ومن قائل يقول يعدم الجواز عند النقل ومن ذلك أيضا اختلافهم فى قوله تعالى 
(ور بابک اللا ف حجور م من نسائم )شن قائل يقول بتحریہما ابتداء ومن قائل يقول بعدم 
التحرجم حتى تكون فى حجره و يكون کفیلا لما ومن ذلك اختلافہم فی الرباما العلة فيه فخر ج 
كل واحدمنهم عل ما أعطاهاجتهادممن التأو بل فى الاحتمال وکل ما اختلفوافیه ادا [يما هو من أجل 
الاحتال الذى فالآ بأ والحد بت وهذا الاختلاف توسعةورحمة وقد کان بعض‌من لقیتەمن الفضلاء 

> ل محة‎ - ١(۰ 


۸۳ اوتام أن السداد هو الخذ جا عليه ا لمہورأو باللاظہرمن ال دلة 
الاد بشول لاحل ل حدآن تدنالا" باللشپورولا بقى إلا بهو تكو ننائدةالخللافق أ م ذاو قرو فات 
ولم عکن تلافیەعلی الشبور فیخرج إذذاك على قول قائل لته أحسن من خرق‌الاجماع ولعمرى 
لقد أحسن هذا ق‌الفتوی لان به يستعمل جیع الوجوه فيكون الإاخد أولا بالکال فى الدين وهو 
القوة عملا عل‌قوله‌علیه السلام : المؤمن القوى خير من المؤمن الضعيف وق الكل خير . فان تعسر 
عليه الاخذ يالكمالرجع إلى الخلا ف وأخذ با لتیسیر فیکون ببنه وبين نحارم حاجزاً کبیر لا نه إن تعذر 
عليه الا خذ بالکال وجد اذا یر جع من غیر آنخرق‌الاجمامخلاف من أخذأولا تفسهيالعملعلل 
الرخص لاه إنتعذر عليه الام فی وقتما فلا بجحدحرلة[لا الى الوقوع فى ا حارم وقد قال علیەالسلام : 
إن لكل ملك حى ألا وان حى الله محارمه فمن حام حول ا می يوش كأنيقعفيه . 

الوجه الثانى : منه قوله عليه السلام ( وان يشاد الدين أ حد الاغلبه € معناه أن من بريد الا خذ 
بالكال فيريد أن يعمل ف كل مسائله بالاجماع ف فيغلبه الدين لجل ما ألزم نفسه لانه بد كثيرآ 
من المسائل لا يتعقد علہا اجماع 

الوجهالثالث : قولهعليه السلام لإ فسددوا وقاربوا €السداد هناعل‌معنیین . اللاول: أن يكون 
معی صلاح الحال پالاخذ ما عليه ا حہور وا مہور ثم الصحابة والصدر الاول لقوله تعالى 
( ويتبع غير سبيل المؤمئين نوله ماتولى) قال العلاء تم الصدرالاول ولقولەعليه السلام : یر 
القرون قرق ثم الذين یلونہم عم الذين یلونہم . الثاف: أن يكون الأخذبالاظہرمن الادلة وبالوجه 
الراجح من الوجوه ا حتملات ف اللفظ الواحد ولا يلتفت ژل‌الشواذمن الطرفين طرف التشديد 
وطرف الرخص و(منا الشأن الاخذ بالوسط کا قال الخلغة لمالك رحمه الله حين أراد أن 
تجمع کتاب الموطاً فقال له أترك تشديد ابن عمر ورخص ان عباس وألف بعد ذلك ماشئت فقال 
مالك تفرجت من عندہ فقيها ویکون معن التقریب هنا عند العجر عن الاخذ ما أشرنا إله فى 
السداد لاجل العذر فیخرج على قول قائل عند العذر ولا يأخذ بطرف التشديد ولا بطرف 
الرخص مع عدم العذر ويكفى فى هذا ماروى عن عمر رضی الله عنه حين قبل له على رجل أت 
الى المدينة يطلب تفسيرغريب الدبن وغريب الحديث فامس رضی الله عنه باحضاره وقال له من 
أنت فقال له عبد اللہ بن فلان فقال له عمر وأنا عمر بن الخطاب ثم أخذجريداً من نخل لعل 
یضربه بها علی رأسه حتى أدماه وهو يقول آنا حر بن ا خطاب فقال له الرجل جر اك الله عنى خیرآ 
قد زال ما كان فى رأسى ولا ذاك إلا أنه من يطلب ذلك ف الغالب عليه أن يعمل على أحد 
الطرفين إما بطرف التشدید فيأخذ بالمشادةويترك السداد وإما بطرف الرخص فکون له ذریعة 


البشارة هی أن ا لؤمن جد من‌عسره يسرآ ومن ضيقه مخرجا ۸۳ 





لان بقع فى ا حارم و يترك الا خذ بالتقريب 

الوجه الرايع : قوله‌عله السلام( وأيتروا »معن البشارةهنا هىأن من عمل با ذكرناه فلیستدشی 
بأن الله بحعل له عند العسر يمرا وعتد الضيق عفرجا .يويد هذا قوله تعالى ( ومن يتق الله بجحعل له 
مخرجا ويرزقهمن حيث لاعتسب ومن یتوکل على الله فهو حسبه) وقوله تعالى (ومن بتق اللہ يكفر 
عنه سیٹاتەویعظم له أجرا )وقدحصل له ز يادة لتلك البشارة أن اللہ عز وجل قد جعله من المتقين 
ولاجل الجبل بعتى هذه البشارة دخل بعض الناس عند ماضاق علهم شىء من الدنيا فى 
المكروهات وا حرمات ويقولون نهم معذورون لانهم لايحدون سیا على زعمبم غير مام فيه 
وهذا من العلامات الدالةعل اقترا ب الساعة لان النى صل الله عليه وسل بقول: من أشراط الساعة 
طلبالرزق بالمعاصى . فنعوذ بالله من العمى والضلال فانظر إلى هذا العمی الكلى والصم السرمدى 
انم لم يسمعوا قط هذهاليشارة ولم يعرفوا مقتضاها وكا نهم لم روا ف الكتا بأو لم يستمعوامنه 
الآيتين المتقدمى الذ کر وکا نهم لم يسمعوا قوله عليه السلام : لاينال ما عند الله إلا بطاعة 
الله . وکل هذا بدل‌عل أن من طلب الرزق بغير طاعة فقد طلب التی من غير بابه ومن طلب 
الثىء من غير بابه تعب یق طلبه ورجح بصفقة عاسرة وقد نشير إلى شیء منمأثر من مضی حرف 
كانوا يطلبون الرز ق بطاعة ربهمليتنبهبذلك ل أردتابيانه . فنذلكماروى عن بعطہم أنه کان ذا 
عيال وضاق عليه الوقت ولم يقدر على شىء فوقع ف باله الاخذ بالطاعة الى هى سیب للرزق 
تقرج الى مسجد خرب فنظفه وبقى يتعبد فيه فیخرج غدوة و خبر أهله أنه يتسبب مم ىء عشية 
فيقولون له أبن الأاجرة فيقول الذى خدمت عنده كرح فاستحییت أن أطليه حتی يكون هو الذى 
يعطينى فبقى ذلك أياما يسيرة ثم أن ليلة عب العادة الى مالفلا كان بقربه شم روا تح طعام عطرة 
قتعجب من ذلك لاجل أنه يعم أن حيرانه فى ضعف حیت لايقدرون على ذلك قلبا أتى متزله 
فاذا بما شم من ذلك فى منزله فتعجب من ذللك أ كثر من تعجبه أولا ثم نظر فاذا فى بيته طعام 
وادام وقاش ودراہم ووجد أهله مكسوة حسنة ثم سألهم من أبن لک هذا فقالواله إن الکرم 
الذى أنت تخدم عنده بعث اليك بما تری وهو یقول لك لا تقطع الخدمة فقال أجل فانظر من 
طلب الثىء من بابه كيف تجح سعيه وظفر بمراده 

الوجه الخامس : قولهعليه السلام- واستعينوا بالغدوة والروحة وشىء من الدلجة “+الاستعاءةهنا 
ہی التعرض لنفحات اللہ تعالى فى هذه الوقات المذكورةوتجد اذ ذاك لطفه يك کثیرا وخیرہ 
عليك عمما یوید هذا قوله عليه السلام :اذاسألت هاسأل اللہ. وقوله عليه السلام :تعرضوا لنفحات 


A4‏ يسر الدين هو الاذعان للا حكامه 


الله . وقوله عزوجل عل لسان نيبه عليه السلام ( زل ربناكل لیلق الى سماء الدنیا فى الثاث الا خير 
من الليل فيقول هل من تائبفأتوب عليه هل من مستغفر فأغفر له هل من داع فأستجيب له ) ' 
فكيف يقول عز وجل هذا ويستغفر أحد اذ ذاك أو توب أو يدعو يرد ذلاے محال من طريق 
قوة الرجا فى فضله سبحانه ومنته وقد نشير الى شیء من مآثر منمضى فى هذا أيضا ليتبين به 
المقصود الذى أردنا بيانه . فن ذلاك ماروى أن بعض الثوار تزل حصن فضرق عل أهله حتی هموا 
باعطائه ثم قال بعضهم لاتعطوه حتى تستشيروا فلانا على ماأردتم فعله وكان فلان عندم رجلا 
صالحا متمسكا بالخير والسداد فاستشاروه فقال لهم لاحل لم أن مملكوا رقایکم لمن عخالف 
لسان العلم ويسفك الدماء بغير حقبا فبلخ ماقال شم إلى الثائر فأرسل إليه یہددہ وهو يةول له آما 
تحرف بطثی وصغر سق فأرسل الشیخ إليه ا جواب وهو يقول له اا تعرف كير سی وقیای له 
باللیل ودعای له فى الاسحارفلا آن‌وتف الثاتر عل الجواب لحقه الرعب وأقلع من حينه وعا بزید 
هذه الاوقات شرفا وترغساف ا حافظة علہا قوله تعالی(واصبر نفسك مع الدین یدعون ربهم بالغداة 
والعشىيريدورد_ وجبه ولا تعد عیناك عنہم ترید ز ينة ا حیاۃ الدنيا) ن رغب فى هذه الاوقات 
وحافظ علہا أعين عل ماأخذ بسیله ثم زاده على ذلك بشارة وأى بشارة ترتاح لما نفوس 
العاملين العارفين وهى ما أخير عز وجل فى کتابه حيث قال( والذين اهتدوا زادم هدى وآ تام 
تقواهم) الها من بشارهارتاحت ها تفوس الموفقين وسكن بها حزن ا حا ين وتسابقت لما أقدام 
السابقين منحنا اللہ منهامن فضله مايليق بفضله ثم نرجع الآن إلى البحت المتقدم والكلام على 
و ال وجەالسادس e‏ 

الا ول‌منه : قوله عليه السلام # إن الدين یسر ) قد بريد به أنماطاب منک وهو الاذعات 
والاستسلام یسر يشبد لهذا قوله عليه السلام للصحاية حین‌أنز ل عايب (إن تبدوا ما افسکآو 
مخفوه حاسم به الله ) فشق ذلك‌عام م فقال طم : لا تكونوا مثل بٹی اسسرائيل ودکن قولوا آمنا 
اللہ وما أتزل فامنوا وأذعتوا 1 اللہ إذ ذاك ١‏ آمن الرسول ا رل آل4اعن ربه والومنون 
کل آمن باللہ وملاشکته وکتبه ورسله لا نفرق بین أحد من رسله وقااوا معنا وأطعتا غفراتك 
ربنا وإليك المصير لا يكلف الله نفسا إلا وسعبا ) امم هذا العر جالعظم لاستسلامہم و إذعانہم 
لاس رہم والاذعان‌والاستسلام يسر لاشك فه لزه عمل بالقلب دون جارحة تتحرك فه 

الوجه الثای : قوله عايه السلام 2 ولن يشاد الدين أحد إلا غابه ‏ معناه أن من لم رض 
بالقدور وم تع منه الاذعان والاستسلام لما فرض عليه ويرى أن ما كلفه من باب المشقة 


الاستحانة بالاوقات القاضلة نما کون لمنع.سر عليه العمل فى غيرها مم 
فقد شاد دينه وإذا شاد دينه غله . وذلك مثل ماحى عن نی أسرائيل ين آم‌وا بالقتال 

فأبوا وقالوالتببم([ذهب أنت وربك فقاتلا إنا هې قاعدون) فشددعلهم حين لم پرضواولم بذعتوا 
ما كلفوا به فابتلوا لاجل ذلك بالتيه آر بعين سنة حتى مات فيه كبارهم ونشأ فيه صغارهم يزيد 
هذا ایضاحا قوله تعالی ( ولنبلونع بثىء من ا وف والجوع ونقص من الاموال واللانفس 
والثرات وبشر الصابرين الذین إذا أصابتهم مصییة قالوا ا لله وإنا اله راجعوت آولنك علہم 
صلوات من ربهم‌و رحمةوأولتك مم المبتدون)نمنرز ق الاذعان للمقدور والصبرعند نرولەعظم اڪ 
ولطف به ون ضجر وسخطكان مأثوما والمقدور لم يتغير فشاد دينه فغلبه الدين نعوذ بالته 
مر ذلك 

الوجه الثالث : قولهعليهالسلام لا فسددواوقاربوا السدادھنا مع ی صلا الحالق توطين التفو س 
للتسلم والانتاد والمقاربة هنا أى إن لم تبلغوا هذا المقام فقاربوا اليه لان ماقرب من الشی. 
أعملى حکه 

الوجه الرابع : قوله عليه السلام ( وأبشروا ) البشارة هناهىأن من قعل ماذکرتاه ووطن 
على ذلك واستسل فلیستبشر مما تضمنه بقية الآية الموردة الى خر السورة وهو قوله عز وجل 
( ربا لاتواخذنا إن نسينا أو أخطأنا ربنا ولا حمل عليتا [صرآ کیا حملته على الذين من قبلتا ربنا 
ولا تحملنا مالا طاقة لنا به واعف عنا واغقر لتا وا رحمنا ندمو لاا فانصرنا عبىالقوم الكافرين) 

الوجه الخامس : قولهعليهالسلاملا واستعيةوابااغدوةوالروحة وشىء من الدلٰة ) الاستعا:ة هنا 
هی أن من عبر عليه العمل عا ذكرناه من نفسه فليةف بالباب الجليل فى هذه الاوقات المعيتة 
وەلازم ذلك يرزق العون إذ ذاك على النفس ويظفر باجح ولاجل تضيبع هة الاستعانة 
غلبت بعض التاس نفوسہم فلا حصل منہم ماأريد منہم من الاذعان والتسلم لجل أنہم وكلوا 
الى أتفسیم لكوم لم يستعينوا عا شر عم الاستعانة به ومثل هذا قوله عليه السلام للصحابة 
حين آخبر بالفتن فقالوا لهم التجاةمن ذلك فقال ا جأوا الى الا مان والاعمال الصالحات وهذهالفتن 
قد کثرت وتکاثرت والقليل النادر من أخذ,الدواء الذى يعينه على النجاة منہا لاجرم أن المالك 
قدكثر والناجی قد قل لقلة الامتثال لا به تد آم‌فیادر أمهالاسكين للعمل واترك الكسلقبل ورود 
اطمام وترا ج انحن ويقاللك فى الصيف ضيعت ائلين ثم ترجع الى الحث التقدم والكلام على 

-سووو الوجه الساوح کے _ 
الوجه الأول منه : قوله عليه السلام ( إن الدين يسر قد بريد به اللاخذيأقر بالوجوه التى 


۸۵ كثرة السؤال والوسوسة من الشادة فى الدن 
اختلف فہا دون تعمق فى آحد الطرفین طرفالتشدیدوطرف الرخص وترك الالتفات والبادرة 
إلى الامتثال واذا کان الراد هذا وهو المادرة الى الامتثال وترك الالتفات فبو يسر لاشك فه 

الوجه الثانى : قوله عليه السلام لإ ولن یشاد الدین أحدإلاغلبه) آیلا يشددأحدعل نقسه 
إلاويشدد ات علیہ لجل تنطعهأوتسامحه فىدينهوذلكمثلماحك عن بن ىاسرائيل ف البقرةالتى أمروا 
نبا لوأعنوا ف امثال مابه أمروا وذعوا بعض البقر دون سوال ع نکشتبا لاجر آت‌عنهم 
وکانوا ذلك عتثاين للا ولکنهم شددوا فسألوا عن صفتبا وكيفتهاقشدد علہم قبا فطلیوها 
فل جدوها زمانا تم وجدوها بقرة واحدة عند شخص واحدقطلبوها منه للشراء قأنى علہم فا زالوا 
به الى أن أنعم شم بالبيع فاشتروها منه بملء جلدها ذهبا وفضة قيلمرة وقیل عشمرا فشددوافشدد 
علهم ولا جل‌هذا کان النی صل الته علیه‌و سل يكره كثرة السوال ويذم فاعله خيفة التشدید حتى کان 
الصحابة رضى التهعنهم يتمنون أنيقدم عل النى صل الله عليه وس غريب يسأله فيسمعون ا جواب 
وهذا ا معنی انماکان ا لخوف منه فى زمن النى صل الله عليه وسلم للات الا كام كانت إذ ذاك 
تتجدد ق کل وقت وحین فلما انتقل الى ريهطاهراً مطہراً صلی اللہ عليه وسلم زال ذلك لکن بقى 
فى بعض الناس مايشه ذلك وهو كثير هن ذلك الوسواس الذى لبعضهم ق‌شی.من تعبداتهم 
حتى بخاوا بلسان العلم فيه فيبقى فى تعبدہ على ضلال وهو بحسب أنه بحسن صنعا وقد قال يمن بن 
رزقالامام فی الطریقین رحه اللہ إن الشيطان یات لابنآدمفيرغبه فى المعاصى هذا بعد بحرمعن أن 
يوقم له شبهة فى عقيدته فان قدر عليه فبو مقصودہ وإن لم بقدر عليه رجح اليه مر طريق 
الوسواس ف تعيده حی عله مخل بشىءمن لسان العل فاذا تال‌ذاك‌منه قنع به م ترکه وحبب 
إليه العبادة ومهلهفىالصوت ورعا تعرض له بعد ذلك مارد من الشباطين برد أن يذويه فقول له 
سال سمل سل ادد هال الدین افا مه ام کو ناه مرح الي الال 
الوجه الثالٹ: قوله عليه السلام لإ فسددوا وقاربوا ) سددوا آى سددواحالک باتباع السنة 
والسنن وقاربوا أىإن متقدرواعلی هذا السداد فقاربوا الیەغان لم تقدروا لجاهدوا النفوس فى ا مل 
عليه( وماذا بعد الحق إلا الضلال) 
الوجه الرايع : قولهعليه السلام 3 وابشروا © أى إن فعلم ماأمرتم بدما ذکرناہ لک فابشروا 
عند تلك الجاهدةبتيسير سبل الخيروالحداية يشبد طذا قولهتعالى( والذينجاهدوا فينالنهد ينهم سيلنا) 
الوجه الخامس: قوله عليه السلام,( واستعينوا بالغدوةوالروحة وشىء من الدلمة )الاستعانة هنا 
هى الملازمة على قرع الباب فى هذه الاوقات وا حافظة على ذلك عند نزول انحن والفتن لكان ذلك 


قصر الامل ۸۷ 
هو سيبل النجاة فيأتيكم العون من عام الحفیات يشبد هذا قوله عليه السلام : من فتسلہ فى الدعاء 
فقد فتحت له أيواب ا خیرات . وقولدعليه السلام [خبارا عن ربه عز وجل (من شغله ذکری 
عن مسألتى أعطيته أفضل ماأعطى السائلين)”م نرجع الآن إلى البحث المتقدم والكلام على 
.پٹ تا الوجه الثامن هم 

الوجه الآول منه : قولهعليه السلام لإ إنالدينيسر) قد يريد به قصرالامل لان قصر الا مل‌من 
الاسیاب المعيئة على الدين فیصیں الدين سيه يسرآ يان ذلك أن الام لاذاقصرقل الج رص و سهلالزهد 
وخف العمل وقد جاء هذا نصا مته عليه السلام حیتقال : إذا أصبحت فلا تحدث نفسك بالمساء 
وإذا أمسيت فلا تحدث نفسك بالصباح . وقدروى أن عيدى عليه السلام می فى سياه بشيخ 
كبير وهو تخدم فی حاط له فتعجب عسی عليه السلام من كير سته وشدة حرصه على النکسب 
فلا أن وقع منه التعجب ف ذلك رآه قد أزالالمسحاةمن يده وأقبل للعبادة متوجہا یشتغل بأتواع 
الخير فبقىعبى ذلك برهةمن الدهرثم قامالى الخدمة کا كان أولا فتعجب عیسی عليه السلام من ذلك 
أكثر من تعجبه أولا ثم أنى الشیخ فسأله ماالموجب ف تركك الخدمة وما الوجب فی عودك 
إلها فقال له الشيخ كانت خدمی أولا لما طبع عليه البشر من التكسب فى هذه الدار لتحصيل 
ضروراتہم تفطرت لی فکرة ف كبر سنی وأن الموت قد دنا منى فقلت مالى وللاعب أ أتعب لغيرى 
فترکت الخدمة وأخذت فبا آنا سائر إليه ثم خطرلى أن قلت ولعل أن يطول عمری فأحتاج إلى 
الغير ففضلت التكسب عل ما كنت أخذت بسیلہ فعدت إلى حالی الأاول وهذه سنه اللہ تعا لی 
مع أولياته ماسهل علیہم العمل وقطعوا مفاوز أعمالهم بالشغل بعبادته والاقبال عليه (لالانه‌عز 
وجل قصر آمالهم فتیسر علیم من أجل ذلك ماتعسر على غيرم وقد قال عليه السلام لاسامة 
حين باع أو اشترى نسيئة إلى شبرفقال : إن أسامة لطويل الأاءل . 

الوجه الثانی : منه قوله عليه السلام<! ولن یشاد الدين أحد إلا غلبه م معناه أن هن أطالالامل 
وقع له الكسل اذ ذاك فغلبہ الدین لاجل طول أجله ومن آخ رکلام على بن أنى طالب رضی الله 
عنه : يا هذا لاتدخل مم غدك على يومك فان عشت فسيأتيك الله برزق جدید وإن مت فلا 
تشغل وفتك جم لاتلحقه . ومن‌هذا الباب ضاع كثير من العباد 

الوجه الثالث : قوله‌عله السلام( فسددوا وقاربوا - سددوا آی‌وطتوا النفس على قصر الامل 
لان ذلك خير السداد وقاربوا أى إن لم تقدروا على الاعلى فى هذا السداد فقاربوا إليه ولاتبعدوا 
عن الاعلى والاخذ بالكال فتسبقوا وا مسبوق محروم 





الو جه الرابع : قوله عليه السلام( وابشروا ‏ أى ابشروااصلاح دینک ودنیا کم إن قباتم مابه 
تد أشير علیع وارشدم إليه 

الوجه ا حامس : قوله عله‌السلام( وامت نوا بالغدوة وااروحة وثیء من الدلة » الکلام على 
الاستعانة هذا كالكلام على الوجه قبله مم ترجع الان إلى البحث المتقدم والكلام على 

و8 الوجه التاسع #28 

الوجه الاول منه : قوله عليه السلام ( إن اادین یسر ) قد يريد بهالرضا لا نه معنی من العای 
يبلغ باه اع المامات لا نه اعل درجات السالكين یہد لذلك قوله عليه السلام لاہن عباس : 
يابنى إن قدرت أن تعمل لله بالیقین فى الرضا ذافعل وإلا فالصير على ماتكره فيه خير كثير . 

الوجه الثانى : قوله عليه السلام لإ ولن یشاد الدين أحد إلا غلبه € أى من لم برض 
بالمقدور وتسخط شاد دینه فنابه الدين وطذاقال بعض الفضلاء من أهل السلوك تجری المقادير فان 
رضيت جرت وأنتمأجور وان سخطت جرشوأنت مأزور فغلبهالدين لجل ماترتب عليه من 
الوزر عند عدمالرضا ۱ 

الوجه الثالث : قوله عليه السلام لإ فسددوا وقاربوا #سددوا أى خذوا حقيقة الرضا وقار بوا 
أى إن ۸ تطيقوا ذلك فقاربوا إليه والمقارية إليه هی الصبر تقدم من قوله عليه السلام لابن 
عباس : فالصبر عى ما تكره فيه خير كثير . وفائدةالر ضالاتظہر [لاعندالشدائد و ترا ؟الحن وأماعند 
العافیة والرجا فلا لان كل أحد برضی بذلك 

الوجه الرابع : قوله علیه‌السلام( وأبشروا) البشارة هنا هى أن من أخذ بالوجه المذكور 
أو بالوجه بعده فاليستبشر بنجم سعيه وظفره راده کل على قدر رضاہأوصبرہ ثم یزاد له عند ذلك 
بشارة أخرى وأى بشارة زيادةعل مااحتوی عليه لظ الحدیت وهی ماتضمنه قوله تعالى فى 
کتابہ (ویزیدہم من فضله)فاذاكانتالزيادة مسب الفضل فكي فيكو نعظمالبشارةمنحتا التهسبحانه 
منہامن فضله مايليق بفضله 

الوجه الخامس : قوله عليه السلام ( واستعینوا بالغدوة والروحةوشىء من الدة ) الاستعانة 
هنا کا ھی ف الوجه قبله سم نرجعإلى البحث المتقدم والكلامعل 

وھ ال وجه العاشر — 

الوجه الاولمنه : قوله عليهالسلام ( إن الدين يسر ) قد بريد به اليقين لا نه معنى مزب 

المعانى ویکسب به أعلى الدرجات والمقامات يشبد لهذا قوله عليه السلام فح قأبى بكر : مافضلكم 


قوة الیقیت ۸۹ 
بكثرة صوم ولا صلاة ولکن بشی۔ وقر ف‌صدره . والگی.النی كان وقر فى صدره هو قوة الیقین 
قنال أو بكر رضی الله عنه أعبل القامات وفضل غیرہ بذلك ا لمعنی الذی وقر فى صدره دون تعب 
فى العمل بحارحة ومذا یسر لاشك فيه ولاجل هذا حض عليه السلام على تکسیه لیتیسر عل 
آمته حستقال : تعلموا القین‌فانی أتعلبه . وهذا الذىحض عله هو مايؤخذ بالکسب لان القین 
على ضربين فيضى وکسی فأشار عليه السلام هنا إلى ماللعبد حبلة فی تكسبه وكيفية السیب إلى 
تعللہ هو التفکر فيا أظبر عز وجل ف عالم الحس من أحكامه و إرادته ا ماریة مرة على نو ع 
وأخرى على ضدهوالصورةواحدة ومایظہر للعہدمن ترجیح ثىء م بر جح‌غیره عليه فى وقتهولاجل 
النظر إلى هذه الدقائق التى آشرنا إلیہا قوى إعان الا ولیاء الصالحين بزيادة اليقين حى قبل لبعضہم 
جم عرفت الله تعالىفقالبنقضه لعزا بى وكذلكأيضاً يقسيبف قوة اليقينبالنظرفملكوتالسموات 
والارض الذى جعله عز وجل الخلیل سببا لقوة اليقين کیا تقدم فى الحديث قبل وخ ذا قال عليه 
السلام : تفکرساعة خير من عبادة الدهر ‏ لا نه‌بالتفکرفی مثل ماذکر نا عصل به من الیقین فى ساعة 
واحدة مالا حصل ف عبادةالدهرفيتيسر عليه الدين ون کان صعباً وقد وصفہم الله عز وجل بہذم . 
الصفة فى كتابهحيث قال( ان التاس قد جمعوا لكم فاخشوم فزادم [مانا وقالوا حسبنا اللہ وعم 
الو كيل فانقلبوا بنعمة .من الله وفضل لم یمسسہمسوء واتبعوا رضوان الله وانته ذو قضل عظم) 
فانظر لما أن قوی یقینہم بثقتهم بر يهم زال عنهم رعب ما أخيروا به وانقلبوا بعد ذلك بالفضل 
العميم والنعمة الشاملة فى الدنیا والآخرة فر وا الدارين بتلك اللحظة ای فوضوا الام فبا إلى 
رہہمواستندوا اليه بقوة يقينهم 

الوجه الثانی : قوله عليه السلام ( ولن يشادالدين أحدإلا غلبه)أى من ضع ف يقينه وم بأخذ 
ق‌السبب الذی قو به‌له کا آشر نا اليه فقد شاد دينه ومن شاد دینه غلبه الدين والغلبة هنا می ما يكون 
من تسو یلات النفس وتسو يلات الشيطان وحخویفاته وقد وصفہم الله عز وجل بذلك فى کتابه 
حيث قال ( يعدم وینیہم وما يعدم الشيطات الا غروراً ) 

الوجه الثالث : قولهعليه السلام( فسددوا وقار بوا )ی خذوابالاعی من اليقين واعملوا عليه 
وقاربوا أى ان لم تقدروا على الكال فلا تیخسوا أنفسكم منه فيتعسر علي كالدين ومن تعسر عليه 
دینه باء يالخسران والضلال نعوذ باه من ذلك 

الوجه الرابع : قوله عليه السلام . 9 وأبشرواأى أبشرواباليقينالفيضىالآنىمنالفض ل العمم 
ات أت امتثلتم الام .ا أشير علي به فكسبتم من اليقين ما إلیم السبب الى تكسبه 

« ۷ - ل جة > 


.۹ ترك الحظو ظ التقغسة 
الوجه حامس : قوله‌علیه السلام لإ واستعينوا بالدوةوالروحة وثىءمن الدلجة) الاستعانة هنا 
كالوجه قبله يستعان بالعمل فى هذه اللاوقات اذ كورة و ياجأ إلى الله فہا لعله بؤضله جود وبقضله 
أن یلپمناالنظربالاعتبار فى الاشیاء التى یتقوی بها اليقين و يؤيدنا بالتوفيق من عنده ویز يدنا على 
ذلك الضرب الاخر الذى لايؤخذ بالكسب واما یوخذ بالفیض فن تعسر عليه شىء من هذا 
أوحرم منه البثة آوهو يريد الزيادة على ما حصل له فلي ةف بالباب فى هذه الأاوقات ینجم له سعیه 
ويظفر بمرادہ لان ا خیرصادق ومن أحيل عليه كرح وهو لاتخاف الیعاد ثم نرجع الى البحث 


المتقدم والكلام على 
وی الو جه الحادى عشر وچ 

الاول منه : قوله علیه‌السلام . ات الدین یسر )قد بر ید به ترك ماللنفس من الحظو ظ 
واستسلامبا بین بدی‌مولاها لان طلا حظوظبا وترك استسلامبا هو الحجاب الاعظم لانبا 
ما أشرفت قط على شىء إلا وأفسدته إلا من عصمه الله من شرها فقمعبا بالاساسلام والانقیاد 
٠‏ وبر لها يسير على من يسره الله عليه . وقد سثل بعض الفضلاء من السالكين عن كيفية الوصول 
فقال اترك نفسك وقد وصلت 

الوجه الثانى : قوله عليهالسلام : لإ ولن يشاد الدي نأ حدإلا غلبه € أى أن من عمل على حظطلوظ 

نفسه ضلغبا آماشا وترك استسلامبا فقد شاد دبنه وإذا شاد دينه غلبه الدين لانه رم عجاب 
نفسه ما أعدله من ا خیرات عند الاستسلام من اللالطاف والعون وغير ذلك 

الوجه الثالث : قوله عليه السلا مل فسددوا وقاربوا) فسددوا أى اعملوا على ترك ماللتقس‌من 
الحظوظ مرة واحدة وأز يلوها عن ذلك وسلموها الى خالقہا تسعدواوقاربوا أى إن ۸ تقدروا على 
ذلك وغليتم تفوسع غذوا ف الرياضة وا جاہدات حت يتأتى لكم منہا ماقد أشير به علیک 

الوجه‌الرابع : قوله عليه السلام ل وأبشروا)أى آبشرواان آنتفلتم ماذكر لک بآن اللہ خير 
لكم من أنفسكم وآرح بكم منكم وانه ییلضکم آمالک كيف لا وقد قال تعالی ف کتابه (و کان 
بالمؤمنينرحها ) وقال تعالى ( یبشرم ر بهم برحمة منه ورضوان وجنات لهم فيهانعم مقم خالدین 
فہا أبدا ان الله عده أجر عظيم ) وقال تعالی ( وأما من حاف مقام ربه ونہی النفس عن ا موی 
فان الجنة هى ا أوی) 

الوجه ا حامس : قوله عليه السلام ‏ واستعینوا بالغدوة والروحة وشی۔ منالدلة ای استعینوا 
بہذہ الا وقات وحافظوا علیہا تعانوا على ماآر ىد متكم وتفو زوا برضامر بكم عنکم فېل من مشمر 


الا حلاص لله ف العبادة ۹۱ 
يغتنم حصول زمن الاعانة قبل أن يفوته ثم لابحد لنفسه علىمافرط فيه اقالة ثم نرجع الى السحت 
المتقدم والکلام عل 
سوق الوجه الثاى عشر هس 

الو جه الآول منه : قوله عليه السلام . لإ إن الدين یمر ) قد يريد به إذا کان الدين لله خالصاً 
ويكون به وله فيعمل عل التعظى لمق مولاه فاذا قعل هذا تيسر عليه الدين لانه بد إذ ذاك 
حلاوة الطاعة وتخف عليه بل یتغذی ما فير جح ملک الباطن بشرى الظاه رو حذاقال بعض الفضلاء 
من أهل السلوك .مسا كين أهل الدنيا خرجوا من الدنياولم یذوقوا من نعیمہاشیٹا قبل ومانعيمبا 
قال حلاوةالطاعة وقدندب عزو جل لذلكف كتابه وحض عليه حت قال(اباك نعبدواباك نستعين) 
عم جعله عز وجل متلو فى كل ركعة مبالغدفی ا لحض عل ذلك حتى يكو نحالافاذا کان اللہ معینه وهاد به 
هل با للطف والعتایه وتوج بالير والكرامة 

الوجه الثاتی : قوله عليه السلام لإ وان يشاد آنآ الا غبه ) آی من اعتمد فى ديئه عل 
نفسه ول یتعاق ‏ له فيه ول یستعن به‌فقد شاد دینه وإذا شاد دینه غلیه الدہن بما يظهر له من‌عیوب 
نفسہ وره عن الخروج عنہا ثم یلحقه إذ ذاك أحد وجبین وکل واحد مپما اذا وجدق[لشخص 
عل أنه ماک بدالا أنيتدار که الله باللطف والاقالة ا : القنوط من عدم بلوغ ما یومل فاذا 
اتصف ہہذہ الصفة خيف عليه إذ ذاك لقوله عليهالسلام أخباراً عن ربەعز وجل بقول ( لوكنت 
معجلاعقو بة لعجلتها على القانطين من رحمتى) . تانیپما : رضاہ یما هو عليه من ا حال ودوامه عليه 
فاذا اتصف بہذہ الصفة أيضا خيف عليه لقوله تعالى فى كتابه (فا أصبرم على التار )قال ا مفسرون 
معناه انهم یصبرو ن على الا فعال التى یعدون آنبا توجب ذم التار فکاٴن الصبر فى الحقيقة على النار 
وهذا مثل قوله تعا ی ( إن الذين يأ كاون أەوال الیتامی ظا اما يأكاود فى بطونہم ناراً) ون 
تشاهدم ی کون طعاما طيب الذاق ولکن لما أن كان ذلك الا كل ول بهم الى النار جعله 
عروجل كا نه النار 

الوجه اثالث ؛ قوله عليه السلام ( فسددوا وقار بواٴ سددوا أى سددوا مايتكو بين نفوسكم 
وتعلقوا بر بکم ق کل لحظاتکم واستعینوا به فی کل أمور؟ وقار بوا أى إن لم تقدروا على هذا السداد 
فقاربوا اليه وخذوا أنفسكم بالرياضة فى الوصول اليه ولا تغتروا يطول ا ہلة لثلا يقال لک (أولم 
نعمر کم مایتذ كر فيه من تذ کر ) 

الوجه الرابع : قوله عایہ ااسلام ل وأبشرواع ی إن تعاةتم به واستساءتم اليه فأيشروا أنكم 


۹۲ الاشارةإلى لطف ا بعبادہ 


تجدونہ حيث تؤملون كيف لا وقد قال تسا یع لساننييه عليه السلام (أنا عند ظن عبدی ف) 
الوجهالخامس : قولهعلیه‌السلام لا واستعینو | بالعدوة والروحة وشىء من الدلمة 6أى استعینوا 
بهذه الأاوقات واغتنموا العمل والوقوف قہا يباب مولاکم تعانوا على ما أريد متكم ويسبل عليكم 
ما عس رعليكم فالحاصل من هذا الوجه لمن امتثله زبادة بشری عل البشری الاقدمة لان الاعانة 
تقتضی البشرى وقدتقدمبا بشری أخرى والبشارات هنا متعددة وا خبر صادق والمقصود غق 
کرم يقب لمن ا حسن ویتجاوز عن ا می۔ فبل من مشمر صادق ومثل هذه البشارة ماتضمنه قوله 
تعالى ( آلم‌تر كيف فعل ر بك بأحعاب الفیل . المبجعل كيدم فى تضليل . وأرس ل عليهمطيرآ آباییل . 
ترمیہم حجارة من سجيل . فجعلہم کعصف مأ كول ) وذلك أن الله عر وجل لما أن قال لللانھ 
([فجاعلق الارض خلیفة) فقالت اللات ( أيجعل فہا من يفسد فیہا و یسفك الدماء) فنخضب 
عزوجلعلهم ففزعوا قطافوا بالعرش آسبوعا فتفر عزوجل لم وأالهم ثم قال لم انوا فاللارض 
بتا يطوف ب المذنيون من بی آدم اسبوعا کا طفتم آنم بالعرش فأغفر حم وأرحمهم کیا فعلت 
بكم ففعلوا بهم فلا جاء الطوفان رقع و بقی آساسه‌عم ام عز وجل خليله ابراهیم عليه السلام 
بینیانه وآمره آن‌بنادی اليه وقالله : عليك بالنداء وعلینا البلاغ . فامتثل ما قيل له فأوقع اللہ صوته 
لكل من کان سبق فى عل اللہ أنه حج اليه مس ولد آدم فى الا رحام والاصلاب فلا أن تعرض 
صاحب الفيل إلى هدم هذا البيت الذى جعله عز وجل سيب لرحمة بتى آدم ولمتفرة شم وأراد 
أن یرد الناس عجون الى بيت بناه صاحب الحبشة وكان جيشه لايطاق فعل الله به ما قد نص 
فى السورة ومتضمن الاخبار ذلك وفائدته ان تعلم عظم رحمة الله عز وجل ولطفه خلقه لانه 
عز وجل يقول عتضمن ذلك الاخبار يا أیہا الم الذنب انظر الى أثر قدرق کف 
آملکت‌من أراد أنيقطع عنك أثر رحتى معتمردك على وأخذك لنعمى لتستعينببهاعلىمعاصى هذا 
ما أنالك وأنت على هذا ال حال فکیف أكون لك إذا أقبلت على وامتثلت اہی واتبعت کتای 
وسنة نبى آیقدر أحد على ضرك أو يصل اليك يسوء اذا ت ركت الى نفسك أوأترك نصرتك الى 
غيرى أوأحو جك إلى غيرى أقبل عل تجدتىق بك رحا وعلك منعما ولك ولا وناصراً ول تسمع 
خطانى لك ( وكات حقاً علینا نصر المومنين ) فاستنصر فى أنصرك وتضرع إلى أرحمك انى 
أرحم بك منك وأقوى على نصر تك منك .ةن تأمل هذه البشارة ففہمہا وعمل عابها وجدها صدقا 
حقا ولقد رأیت بعض الفقراء و کانت‌سنه فوقالمائة سنة یقول منذ رأیت شيخى لم طلب حاجة 
من أحد فيقال له فى ذلك فقول انه أوصاتى وقال لى فى وصته اجعل حاجتك فی كفك فكلا 


حدیت وفد عبد القيس ۹۳ 
أردت حاجة بسطت بدى الى الدعاءفدعوت الله فى قضالہا فان كانت خیراً قضاها الى ون کا تب 
شرا أبعدها عنى عم نرجع الآن إلى البحث المتقدم والکلامعلی 
هو الو جه الثالك عشر 2س 
الاولمته:قولهعليهالصلاةوالسلام 2 [نالدين حم ۰ اد بت #قدیر ید به سم الوجوه المتقدم 
ذكرها وما يتشعب منها أو آ كثر منہاولو لاالتطو يل لذ كرنا منها جملا کلبا بأدلتها لکن من نظر 
وتأمل ما أشرنا اليه على تنو یح احتالاته سبل عايه النظر فا عداه و بانت له طرق الرشاد و تین 
لد اليسر على مقتضى احتالاته ومشادة کل وجه عا يضاده وہشا ر47 کسه والاستعانة شه كسب 
مناطه وال بادة فى الكل بحسب الفضل العمے جعلنا اللہ ن هداه ذلك عنه واسعده عا اله هداه 


)۷( ملگ حديث وفد عبد القيس 6 
24 کے ےار وت ار ص د اف 

عن أبن عباس رضى الله عنہبا قال ن وقد عبد القيس لا أتوا ره 3 
ب کم ۔ 0 


القوم او من الوفد الوا ر ربيعة ة ال رحبا الوم او ود < غير خزاياً ولا ندای فقالوا بارسول 





مرو سے صو سے سے اس موت a‏ کا گے س 
أت إن ل ۳ بی ايك إلا فى الشهر ارام ویتاً مينك هذا الى من كفار مضر 


سرچ س 5 سے ۳1 55 وهس ررم نی 


قر نا بامر فصل تخب به 4 من ن وراا وندخل به به اند وسألوه‌عن الأشربة فامرہم باريع ونهاهم 
سے کا ور : 


عن اربع أ رهم بألايمان ا کال اتدروت مالا مان بات + وسده الوا الله 1 اع اک 


اد آن 4 له إلا 5 وآن محمدا رسول ۲۳ ہ و[قام الصلاة ويا زا وصیام ان ان 


سے اچ سو سے © اراک سے سے سے سے ال و سے روس 2 سم 


تعطو | من الم امس ونہاھم عن ادبع الخدم رد و نقیر موقت ورعاً َال ایر وال 


ر ور ار کل مر که ۶ ماج سب نم 


احفظوهن واخیروا بهن من وراء 7 

ظاهر ال حدیث يدل على وجوب الأاربعة الأءور بها فيه وترك الا ربعة اانہی عنہا فيه والحض 
عل ذلك با حفظ والتبليغ والكلام عليه من وجوه 

الو جه الأول : قولەمن الوفدأومن القوم‌هذ! كمنالراوی فى أیہما قالعايهالسلام هل القوم 
آوالوفد وق هذا دليل على صدقبم وتحرزم فى القل لانه لا أن وقعله الكلك أبدىماكان عنده 


۹٤‏ آداب استقبال الوفود وملاطفتہم 

الوجه التانى : فيه دليل عل أن من السنة سوال المقصود للقاصد عن نفسه حتى يعرفه لا نه عليه 
السلام سألعن هذه القبيلة دين قدمت عليه حتى عرفبا 

الو جه الثالی : فى هذا من الفقه أنينذل كل انسان منزلته لان سؤاله عليه السلام ما كان 
لاجل ا اش له عليه السلام قد نص عل ذلك فى غیرھذ! الخد بث حبق وال : أنزلوا الناس 
منازلهم . فا نصعله فى هذا الحديث فعله فا نحن بسیلہ فاذا لم يعرف الانسان القادم عليه لم 
يتأت له أن نز له دنزاته وڌا ان الخافاء رضوان الله عامم [ذا جاس أحد بازانہم وم فى ااسجد 
سألوه مامعكمن‌القرآن ولا ذاك إلا أن بنزلوه منزلته لان الفضل کان‌عندهم بحسب ما یکون‌عندهم 
من القرآن 

الوجه الرابع : قوله لڑقالوا ربيعة > فيه دليل على ماخص الله عز وجل به العرب من الفصاحة 
والبلاغة لانه لما أن سأله عليه الصلاة والسلام من هم لم يذ كروا له اسماء آنقسہم ولا انقسبوا 
إلى آبائبم وأجدادهم لان ذلك يطول الكلام فيه وقل أن تتأ المعرقة بهم عن آخرهم كذلك 
فأضربوا عر ذلك وسوا القسلة الى تحصل المقصود دون اطالة کلام ابلاغاً ی‌السان و إجازا 
فى الاختصار 

الوجه الخامس : فيه دليل عل جواز الاخبار بالكل عن البعض لان من قدم فى هذا الوفد م 
. نكن قبسلة ربيعة كلباوا نماكان بعضہا فمو | البعض بالكلو هذا مستعمل ف ألسنة العرب کثیرایسمون 
البعض بالكل والکل بالبعض وهذا من فصيممالكلام 

الوجه السادس : قوله صلی الله عليه وسل لإقالعمرحبا بالقوم أو بالوفد» رحبا أى صادقتم رحبا 
وسعة وفيه دلي لعل التأنيس للوراد وذلك بشرط أن يكون ما يأتسوا به مطابقا ال ا کلم 
ثلا يدرك الوارد طمعا فى المورود عليه فيا لابقدر عليه لان الرحبوالسعة التى آخبر بها 
عليه والسلام للقادمين عاہه كانت عتسده حقيقة حا ومعنی 

الوجه السابع : فيه دليل عل تسمية الوارد حين الکلام معه لا نه عليه السلام قد می هذه 
القبيلة الق وردت عله حين خاطبہم خث قال مرحبا بالقوم أو بالوفد على شك الراوی ف با 
قالعليه الصلاة والسلام وان تسمية القادم زيادة له فى التأنيس وإدخال السرورعليه وف إدخال 
السرور من الثواب ماقد علم وللانه قد يظن القادم أن الکلام مع غيره لااجل قلةأنسه با حل 

الوجه الثامن : قوله عليه السلام لا غير خزايا) أى آنتم مسعوفون فى كل مطاو باتک لان من لم 


الشہرا حرام . تعظم ا جاعلیة لشہررجب ۹٥‏ 

الوجه التاسع : قوله عليه السلام ولا ندای). هذا إخبار لم بالمدسرة فى الا جل ل نالندامة 
فى الغالب لا تكون إلا فى العاقبة لان حب الانسان فى الثىءأولاقد خفی عليه لا جل حبهفه فائدة 
ما ترك من أجله فقد تبين له بعد حصول المراد فائدة ماترك فیندم عليه أو یسر فأخيرم عليه 
السلام بالحیرعاجلا و اجلا فلا يزال الحیر شم والفرح متصلا وكذلك هو أبداكل من قصد جبة 
من جبة الق سبحانه حصل له الفرح والفرج عاجلا لان النى صل اللہ عليه وسل قال : من ترك 
شيئاً لته عوضه الله خيراً منه من حیث‌لاحتسب . فكل من ترك جبة لله فبو قاصد للاخری بدلا 
منها فالوعد اميل خير وانما يكون الندم وا چحزن وا لحسران فى غير هذه الجمة المباركد 

الوجه العاشر : فى هذا دليل لاهل الصوفة فى عملبم على ترك ماسواه وإقبالهم بەعليه إذ أنذلك 
ينال به حسن ا حال فى الخال والمال 

الوجہ الحادى عشر : قوطم ل( يارسول الله ) فيه دلیل على أن هذا الوفدكانوا مؤمنين حين 
قدومہم لاا ته لو کا نوا غیرمژمنین حین‌قدومہمم يکو نوا ليذكروا هذا الاسرولن .كرو اغيره من الاسماء 

الوجه الثاتی عشر : فيه دليل على التأدب والاحترام مع آهل العلم والفضل والصلاح والخير 
وآن ینادوا با حب أسماتهم إليبملأانهم نادوا النى صلی التهعليه وسل بأحب أسمائهاليهوأعلاها وذلك 
من التأدب منہم معه والاحترام له 

الوجه الثالك عشر: قوم لإ نا لانستطیع أن نأتيك إلا فی الشمر ارام هذا الشہر هو 
رجب الفرد شبر الله الاصم وفيه دليل على تعظم هذا الشہر و فضله إذ أن الله عر وجل جعل له 
حرمه منذ كان فى الجاهلية وف الاسلام 

الوجه الرابع عضر : فيه دلیل على عظرقدرۃاقعروجل لان الاملیةقدعظمت هذا الشہر وم تدر 
لماذا عظمته الا أن ذلك وقع ف نفوسبا ففعلته والمؤمنون عظموه لاجل اعلامپم حرمته فاید 
القدرماشاء کف شاء مرة بواسطة ومرة بخير واسطة 

الوجه الخامس عشر : فيهدليل عل لطف اللہ تعالی‌جمیح خلقه‌ورآفتهجم کانوا مؤمنین أ وكافرين 

لان امام الجاهلة لتعظى هذا الشہر حتى بر فعو افه القتال ویسا۔کوا فيه آلسیرل یف عشاوًا آمنبن 
للا يعترض اد آسیر؟ لطفمنه عر وجل ورحة ہم یھذہ الدار 

الوجه السادس عشر : فيه دليل على أن كل من جعل اللہ فيه سرآ من الخير وأ مم أحد إلى 
تعظيمه وحرمته عادت عليه بر کته وإنكان لايعرف حقه لان الله عر وجل قد حرم‌هذا الشہر 
وجعل له حرمة بوم خلق السموات والارض فلا ألم هؤلاء تعظيمه مع کونہم جاهلين عر مته 


5 حد يث لن بدخل أحد الجنة بعمله 


عادت علہم البركات الى شرا الہ 

الوجه السابع عشر : قوم ( يتنا وبینك هذا الى منكفار مض رم أىإنهؤلاء الکفار 
یقطوت. ینم وبين النى صل الله عايه وسل ذلا يستطيعون ا جی۔ اليه بسبہم الا ف 
الشبر الفرد الذى پر تفع فدالةتال وفه دليل عل إبداء العذر عند العجر عن توف الق واجبا 
کان أو مندويا لمم ذكروا العذر الذى عتنه‌ون بسببه من ا جی۔ [ليه و بيثوه 

الثامن عشر : فى هذا دلبل با قدمناء من أن هذا الؤفد کانوا مؤمنين لانم سوامضر كفاراً 
فلو کانوا غير مؤمنين لا سموهم کفارا ۱ 

التاسع عشر : فيه دليل على أن التوفيق تخصيص بالقدرة ولا يؤثر فيه قرب النسب ولاقرب 
المكان ولا قرب الزمان لان قہلة مضر أقرب فنعواوقبيلة ريعة أبعدفأسعدوا وطذا قالالجوزى 
رحه الله لوكان الظفر با حیاکلو الصور ما ظفر بالسعادةبلال| (بقی‌وحرم ؟بوحبالقرشی 

الرجه المشرون: قوم ( فرنا بأمرفصل)أىقطع لانسخ بعده ولا تأويل وذلك حذراً 
مہم لتلا يحتاجوا فى أثناء السنة لاسؤال أيضا والتعام فلا جدون سیلا الي هلاج لالعذر الذى كان 
لديهم وفيه دلیل على طلب الابجاز فی التعلیم مع حصول الفائدة فیه‌وهو من الفقه والتییم 

الوجه ا حادی والعشرون : قوم( نخبر بەمن وراءنا فيه دليل على جو ازالنيابة فى العلم 

الوجه الثانىوالعشرون : قوم 3 وندخل به الجنة»فيهدل لعل أنه سدأأولاق السؤالعن آم ما 
هوالآ كدو الا لا نبم سألوا أولاعنالآمرالذىيدخاونبهالجنةوهوالاهم ثم بعد ذلك سأ لوا عنغيره 

الوجه الثالٹ والعشرون : فيه دلبل عل أن اللاعمال هی الموجبة لدخول الجنة ولا يظن ظان 
أن هذا معارض لقوله عليه السلام :, لنيدخل أحد بعمله الجتة قالوا ولا أنت يارسول 
اللہ قال ولا أنا الا أن یتغمدی ال بفضلهو رحمته . لان الا یتنافیان ولاتعارض یینہماواجمع ينبا أن يقال 
الحسديث الذى تحن يسبيله خطاب للعوام لانه مقتضى الحكمة وعادة اللہ تعا یآ بدا اک امخاطہم عن 
تقتضيه الحکمة والقرآن بذلك ملاآن فن ذلك قوله تعالى ( ادخلوا الجنة بما کنتم تعملون ) الى 
غير ذلك من قوله تعالی (بما عملم . بما كلتم تصنعون . ما كسبتم . ما أسلفتم ا کنتم تفعلون ) 
الىغير ذلك وهو كثير . والخطاب فى الحديث الآخر لاهل الخصوص وھ المنبمكون فالتوحيد 
وا حققون بالقدرة فلو قبل لن یتحقق بالقدرة هذا ا حدیت لا دی يبو الام لی ترک مقتضی الحکة 
وترك العمل بمقتضى ا حکمة كفر باجماع وان اعتمد على القدرة والعمل بمقتضى ا ححکة وان 
جبلت القدرة ایمان حض ويدخل بذلك فى ضمن قوله تعالى ( حم قدم صدق عند رم ) والنہایة 





الاشربة . رد مالا یع ل من الا مره ورسوله ۹۹۷ 
هی ا جع بين مقتضی الحکة بتصحیم العمل واجلال القدرة بتفویض الم شا . وغذا قال بعض 
القضلاء اعمل تمل من لابری خلاصا الا بالعمل وتوكل تو كل من لابری خلاصا الا بالتو کل 
تعضیضاً منه على قدم التهاية وتتبیها ما ولاجل العمل على هذه الصفة أثنى عر وجل فى کتابه على 
يعقوب عليه السلامحيث قال (وانه لذو عل لما عامناه) للانه جع بين ال حقیقة والشريعة وسأذ کر 
ذلك وأيينه فى موضعه من داخل الكتاب إن شاء اللہ تعالى 

الوجه الرابع والعشرون : قوله لإ وسألوا عن الأاشربة) الاشربةف اللغة تطلق على كل شراب 
عدأ احرم لن الحرم عندهم يسمى بالفر والاشربة المعبودة عندهم هی ماکان من نقيع اھر و تقیح 
الزییب وغير ذلك ما فيه مصلحة لم وفى سوام عن الاشربة دليل على أنه بلفہم فى بهضها 
تعر ےم أو نی لاانه لولم يبلغهم فى ذلك ثىء ما سألوا عنها وفيه زيادة دلیل لا قدمناه من أنہم کانوا 
مؤمنین قبل قدومېم 

الو جەا امس والعشرون : قو له( فام بأربع ونباهمعن‌آریع »فيه دليل على أن الجواب 
لايكون الا بعد تام الخطاب لته عليه السلام ۸ حاو بهم حتیآعوا جميع سوا حم 

الوجه السادس والعشروت. . فيه دليل على أن الفصیح من‌الکلام الاجمال أولا ثم التفسیر 
للاجمال بعده لانه عليه السلام أجل شم أولا ثم بعد ذلك فسر ما أجملوالحكة فى ذلك أنه 
عتد الاخبار بالاجمال حصل للنفس المعرفة بخاية المذ كور ثم تبقی متشوفةالى معرفة معناہ فيكون 
ذلك أوقع ف النفس وأعظم ف الفائدة 

الوجه السابح والعشرو ن : قوله( أعسهم بالايمات بالقہ وحده ) فيه دليل على أنه يبدأ مرس 
الجواب مما هو الاھم وال" كد لته عليه السلام بدأ أولا بالاصل الذى هو الايمان ثم بعد ذلك 
أجاب عن الغير 

الو جه الثامنوالعشرون . فيه دليل لقولمن يقول بأن الکفار ليسوا پمخاطبین بفروعالشريعة 
لانه عليه السلام لم ينص على الاعمال حتى أثبت الايمان 

الوجه التاسع والعشرون : قوله( آتدر ونماالابمان بانت‌وحده>. فيهدليل عل استفہام العالم للمتعلم 
عما بريد القاؤه اليه لل نهعليه السلام استفہم عن حقيقة فہمہم فالا مان عم يعدذلكبينه هم 

الوجه الثلائون: قوله ( قالوا القه ورسوله عل فيه دلیل عل التأدب والاحترام معأمل الفضل 
والدین لانم التزموااللادب بین‌یدی النىصل التهعليه وسل فر دوا الاسر اليه فیه‌یما استفهمعنهتأديا 


واحترامامنہملەوالحکمة فی ردہ الام إلیەمن وجوه . الاول : التأدب کاتقدم . الثانی : ان معہم مته 
و« ۱۳ الل جد ۰ 


۹۸ إعان الوفد قبل قدومه . لم ترك الرسول صلى اللہ عليهوسل الحج 
تحقيق وتثبيت لا كان عندهم . الثالت: خیفةالتوقع للا يكون زاد فى الام شىء أو نقص لان 
اللہ عز وجل حدث من آمره ماشاء بالزيادة والنقص وهذا الوجه قد انقطع باتتقال الشارع عليه 
السلام والو جارس اللاولان باقیان لان علتہما مو بجو ده 

الوجه الواحد والثلائون : فی هذا دلیل لا قدمناه من أن هذا الوفد کانوا مؤمنين لأانهم التزموا 
الادپ بين یدی النی صلی اللهعليه و سل واحترموه غاية الاحترام وذلك مثل ماالترم الصحابة 
رضی الله عنهم من التأدب والاحترام حین قال لحم صلی الله عليه وسل أى بلد هذا أى شبر هذا 
أي يوم هذا فقالوا الله ورسوله أعلم وقد آقروا فى هذا اللفظ لله بالوحدانية وله صل الله عليه 
وسل بالرسالة 

الو جه الثانى والثلانون: قولە از قالشبادة أن لاإلهإلا انتهدوآن حمداً رسول اللہ )فیه‌دلیل لن یقول 
بأن أول الواجبات الايمان دون نظر ولا استدلال لته عليه السلام شا أن ذكر لهم الابمان لم 
یذ کر لهم بعده نظرا ولا استدلالا 

الوجه الثالت والثلاثون : فيه دلیل على جواز الجواب بأ كش ما ستل عنه بل يلوم ذلك إذا 
كان هو الأاصل الذى عليه يتقرر البواب وبعد صته يتقرر السؤال لمهم (عا سألوه عن الافعال 
التى توجب شم الجنة فأجابهم عليه السلام عن الا فسال والاعتقاد وهذا مثل قوله صل القہ عايه 
وسل حين سئل عن ماء البحر فقال: هوالطبورماؤه ال ميته . فأجاببأ کثر ما سئل عنه لان 
الياجة دعت اله 

الوجه الرابع والثلاثون : قوله لإ وإقامالصلاة و إيتاء الزكاة وصیام‌رمضان و أنتعطو امن الخ 
الس ) فيه دليل على أنالفروع لا نتر تب على الأاصول إلا بعد تحققبا لا نه صل الله عليه وسل لم 
یذکر لهم فروع الاعان‌حتی تحقق منبم بهو إن كان ماتقدم له من قرائن الحا ل یقتعنی أنهم مؤمتون 
3 ذكرنا لكن لم يقتنع ذلك حت کان بالمشافبة والتعليم 

الوجه الخامس والثلاثون : قد اختلف العلماء فى ترك النى صلی الله عليه وسل ذكر اج هنا 
فن قائل يقول نما سكت عن الحج لعل الناس به من كثرة شبرته وهذا لیس بالجيد لانه يلرم 
على ذلك آن لا يذكر الصلاةمن باب أولى لان الصلاة تتكرر فى اليوم مس مرات وذلك أعظم 
ما يكون من الشبرة والحج إنما هو مرة فى السنة فقد لايعرف ولايعبد سما أول الاسلام ومن 
قائل يقول إنما لم يذكره لانه لم يكن فرض بعد وهذا لابأس به لکن بقى عليه ثىء وهو أن هذا 
الوقد قد اختلف ف قدومه فقيل کان قدومه سنة مس وقيل سنة سبع وقيل سنة تسم فعلى 


الاعمال الموججة لدخول النة < قة 
۰ القول بأن قدومه سنة خمس أو سيع فہذا التوجيه صحیح للان الحج لم يكن فرض بعد وعلى القول 
بأن قدومهكان سنة تسع فيبطل التوجيه بذلك مرة واحدة ويظبر لى ق هذا أنه إن كان القدوم 
سنة مس أوسيع فالتوجيه ماقاله هذا القائل من أن الحج ۸ يكن فرض بعد وإن كان قدومه سنة 
تسح فالتوجیه الذی لاخفاء فيه هو أنه إما سكت عن الح لان الله عز وجل لم یفرضه إلا مع 
الاستطاعة وهؤلاء لي سلم استطاعهلان العدو قد حال بيهم وبين البیت وهم کفار مضر فکیف 
يذ کر لحم ا حج وهم قدنصوا له ولا على العلة التى هى موجبة لسقوطه عنهم قيكون تكليف مالا 
یطاق وذلك عنوع هذه الشريعة السمحة ثم انظر إلى مایق ید هذا و یوحه وهو أنه لما أن 
ذکروا له أنهمفى الضارية مع أعدائہم والضارية إذا كانت فللغالب الغنیمة فأضرب لمم عن‌مالا 
يجب علهم وهو ا حج لجل العذر الذى ذکروا له ونص طم على اس الذى لم ينص لغيرهم 
علبه لجل علبه بأنهم حتاجون( یذلك لاجل أن الغنيمةفى ضمن القتال کیا تقدم 

الوجه السادس والثلاثون : فى هذا دليل على أن خبر کل إنسان عا هو واجب عليه فى وقتەولا 
یلزم غير ذلك لا نه عليه السلام ذ کر حم ماهو الواجب علهم فى وقتہم وترك ماعداه وان كان 
یلزمہم سپ و رب رو سے ای : طلب العلل فرض 
على کل مسل- قالوا المراد به تعل ماهو واجب عليه فى وقته 

الوجه السابع والثلاثون : لقائل أن يقول قد قال أولا قآم‌هم بأربع ثم نی فی التغسير خمس 
وهى شبادة أن لاإله إلا الله وأن مدا رسول الله وإقام الصلاة و ژتاء الزكاة وصيام رمضامس 
وإعطاء الخس وال واب أنهم إتما سألوا عن الاعمال الموجبة لدخول ا تة فأس‌هم عليه السلام 
أولا بالاصل الذى تترتبعليه اللاعمال وهو الاعان عم أجامهم بعد ذلك باللاربع فان قال قائل نحد 
الاعان من اللار بع ونحعل الآخر زائداعيل الأاربع قيل له ليس الام كذلك آنه قد عم آنهم 
مؤمنون بالادلة التی تقد نقدمت فى الحديث على مايينا كن احتاجل ذکر الا یمان ھناللعنی الدی قدمتاه 
وهو آن‌لایکون‌فرعالا عن أصل متحقق ذذ کره لبقعد هذه القاعدة‌الشر عه وفه ایض معنی تان 
وهو أنه لو كان الزائد ا حامس لا بداه الراوی فقال وز ادهم على ذاك لاه قد تحری فما هو آقل 
من هذا فى أول اديت حيث قال من الوفد أو من القوم 7 يە هذا وعادة ااصحابة أبداً 
التحری الكلى والضبط الكلى ف نقلہم فلما كان الأا مظاهرا کیا ذکرنا ل عتم إلى يبلن ولا إلى عذر 

الوجه الثامن والثلاون : فيه دلي لعل أن تارك منهالا فعال المذكورةلا يدخ لالجنة و ن كان 
مقرا بها لاانہم سألوا عن الاعمال ای مها يدخلون الجنة فنص لحم عليه السلام على هذه اللاعمال 


277 الحنتم والدیاءوالنقیر 
بعدماقرر لهم الابمان؟! تقدم فالحاصل من هذا أنهم إن لم یعملوا مانص شم عليه لم یدخلوا الِنة 
وإذالم یدخاوا الجنة دخلوا النار للانه ليس هناك إلا الدارين وببذا يحتج من يقول بأن التارك 
ها مع اقراره بها يقتل كفرا وهو القليل وا ماعة على أنه یقتل حدآ لا كفرا وهو فى المشيئة ان 
شاء عز وجل عذبه وان شاء غفر له واذا عذبه فالتخليد ليس هناك لاعتقاده الامان 

الوجه التاسع والثلاثون : فى هذادليل على أنه يبدأ أولا بالفرائضو یبدا من الفرائض بالاو كد 
فالآ و کد لأ نالفرائ ضكثيرةمثل الام بالمعروف والنهىعن المتكر الى غير ذلك ولكته صل التهعليه 
وسل‌قد فضل هذه على غيرها وما فضل على الغيرفانحافظةعليه ۲ كد مع أن الحافظةعلى الكل واجبة 

الوجه الاربعون : فيه دليل على فضل العلل على غيره من الاعمال لا نه لا یعلم هذا وأمثاله الا 
بالعم وعدم العلم به سیب لوقوع الخلل فيه وادا وقح الخلل فيهاوترك وقح الخرمان من دخول 
الجنة وا لاك نع وذ بالله من ذلك 

الوجه ال حادی والأاربعون : فيه دليل على أن أفضل العلوم عل الکتاب والسنة لاه لايعرف 
هذا وأمثاله الا من الکتاب والسنة وهو المقطوع به والخلص 

الوجه الثانى والاربعون : قولم ونهاهم عن أريع ا تم والدباء والتقیر والزفت ورعا قال 
القیر ) ا نت اختلف فيه فقيل هو المطلى بالزجاج وقبل ہی الل عن ذلك والدباء ھی اليقطين 
والنقير هو عود النخل كانت العرب تحفر عود التخلو تنبذ فيه والزفت هو ماطل بالرفت‌وریا 
قال ا مقیر شك من الراوی فى أا قال صل الله عليه وسلم ولکن المعنى بجمعہ مع الأاربع وان 
کان لم ينص عليه لان المقير هو ماطل بالقير 

الوجه الثالك والارسون : ظاهر هذا التبى مدل على حرم الانتباذ فى هذه الأأوانى لان الہی 
يقتضى التحرم وليس كذلك بقوله عليه السلام حينسئل عنبا ثانيةفقال : انیذواوکل مسكر حرام . 
فأخبر عليه السلام أن النبى ماکان خيفة اسراع التخمر فاذا أمن من ذلك فلا بأس به 

الوجه الرابع والاربعون : فيه دليل لمذهب مالك رحمه اللہ حيث یقول بسد الذرائع لاندصلى 
اللہ عليه وسل اما ہی عن الانتباذ فى هذه الاوای لان التخمر يسرع فہا 

الوجه ا حامس والاربعون :فيه دليل لمذهب مالك ر حم الله أيضا فى المشبور عنه أن المرء 
بخاطب بالابمان وان لم يلغه الدعوة لان نميه عليه السلام عن الا تباذ فى هذه اللاوا اما هو 
من أجل التخمر الذى يسرع اليه کا قدمنا وصاحبه ل يشعر به فیشربه جاهلا به فیکون قد شرب 
حراما وهو لم يشعر فيعاقب عليه قبى عليه السلام عنها لاجل هذا المعنى وانما أحلبا شم بصد 


حدبت احتساب التفقة على الا هل ٠١١‏ 
ذلك لبم قالوا له ان آرضتا لاتحمل الازقاق من أجل حیوان کان عندهم يقطعبا هم فلا أن 
تبين له هذا الحذر منہم ورای آهم مضطرونالیہا قال انبذوا وکل مسکرحرام|یقاظاً لهم و تنییبا 

على تفقدها فی كل وقت وحین لتلا يسرع التخمر شا وهم غافلون 

الوجه السادس والاریعون :فيه دليل على فصاحته عليه السلام وابلاغه فى ابجاز الكلام مع 
إيصال الفائدة بالبيان لاهم سألوا عن الاشرية وهی كثيرة فلو ذكرها لاحتاج الى تعدادهاكلبا 
ووصنبا ولکنه عليه السلام أضرب عن ذلك وأجاب عن اللأاوانى المذكورة لاغير فكاته عليه 
السلام يقول الا شربة کلبا حلال الا مانبذ فى هذه الاوانی فكان هذا تصديقا لقوله عليه السلام 
أو تیت جوامع الکلم 

الوجه السابع والاریمون : ظاهر هذا الاخبار يدل على أن الاثسربة كلبا حلال ولي س كذلك 
لنبيه عليه السلام فى حدیث آخر عن شراب الخليطين مثل القر والزييب أو الزييب والعنب الى 
غير ذلك مع أن العلة واحدة فى الكل وهو اسراع التخمر فعلى هذا بحب اطرادهنه العلة فیما 
وجدت وقع المنع وحيئْيا فقدت اطردت الاباحة 

الوجهالثاءن والاربعون : قولهعليهالسلاملا احفظوهن )فيه د ليل عل الام حفظ العل والوصيةعليه 

الوجه التاسع والاربعون : قوله عليه السلام ( وآخیروا ہن من ورانںم € فيه دليل على 
ا حض على نشر العلل وتيينه . وفيه دليل لما قدمناہ وهو جواز النيابة فى العم 


)۸( وا حديث احتساب النفقة عب الامل  .©82‏ 

ا مسعود رَضى 2 عنه عن التي صل 2 عليه وس قال ذا ألقق آرجل عل الہ 
تسیا یی لسن 

ظاعر اد مک بدل عل‌آن الانقاق مم الاحتساب صدقة والكلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : قوله عليه السلام ١‏ اذا أنفق الرجل © النفقة هنا هى ماأوجب الله تعالى على 
الرجل نو والشراب والكسوة وا حدمة والسكنى وغیر ذلكمن ضروراتہم ا لعلومة 
عادة وشرعا ولذلك قالأنفق وم .يق لأطعم لان أنفق يعم کل‌ماذ کرناوأطعم لا فيد و کل لاغیر 

الوجه الثانى : قوله عليه السللام ١‏ على عياله الميال هتا حتمل و جبین .الا ول :آن‌یکون ا مراد 
الزوجة لیس الا .الثانى:أن یکون ا مراد الزوجةوکل »ن تازمه نفقته شرعا لآن العرب تقول أهل 


۱۰۲ تعمیم أجر الصدقة لكل منفق محتسب 
الرجل وهی تريد زوجته وتقول آهل الرجل وهی ترىدآهله وآولاده‌وقد جاءالعتیان فى الکتاب 

وق الحديث آماالکتاب فقوله تعالى (ووهبتا له آهله)وکان ذلك زوجته وبنيه وقوله تعالی(فانیناه 
وأهله الا امرآأته)وآما ا حدیث فقول آسامة للننى صل اللہ عليه وسل : آهلك پارسول اللہ . بريد 
زوجته لاغير والاظبر من هذين الوجبین العموملانه وان كان الرادالزوجة لاغير فغيرها 
من باب أولى ان الروجة له فى مقابلة النفقةالاستمتاع واللفقة على الاعل عداهالیس فيه ذلك 
وفبه ز بادة صلةالرحم 

الوجسه الثالث : قوله عليه السلام ( حتسبا 4 الاحتساب هنا هل يشترط فيه احضار 
الابمانأولا احتمل الوجبين معا فان كان المراد الابمان والاحتساب معا فيكون ترك ذكر 
الای‌ان هنا للعلم به وشبرته ولاه قد ذكره فى غیرماحدیث من ذلك قوله عليه السلام : من قام 
رمضان إبمانا واحتسابا .الى غير ذلك فیکون الا حتساب يتضمن الاعان وا نکان ا مراد بەالاحتساب 
شرط احضار الايمان کون لفظ اديت عل‌ظاهره‌وهذا أظبر وأرجم والله أعل بدلیل أنه عليه 
السلا ما آن‌ذکر هنا الاحتساب وحده جعل ثوابه ثواب الصدقةو ما أن ذكرالامان وحده ق‌حدبت 
آخر جعل ثوابه‌حسنات والحديث هو قوله عليه السلام : من‌احتبس فرسا فی سييل الله اپساناباتہ 
وتصديقا بوعده فان شبعه وريه وروثه وبوله حسنات ف ميزانه .يوم القيامة ولاآن ذکر الابمان 
والاحتساب معا جعل ثوابه مغفرة للذنب وهو أعلى الثواب کیا تقدم فى حديث ليلة القدر 

الوجه الرایع : هل هذه الصدقةمةصورة فى هذا الوضع لاتعداه أو هى متعدیةاحتمل ال و جين 
معا والظاهر التعدی لانه عليه السلام قد نص على ذلك ف غير هذا الحديث حيشقال : وعیط 
الاذى من الطریق صدقة والكلمة الطييةصدقة . ا یغیر ذلك مما جاء فى هذا المعنى وه و كثير 
ولانه عليه السلام قد جعل لاحضار الابمان والاحتساب أجراً زائدا وذلك یدل عل أنه مقصود 
ينفسه واذاکان مقصودا بنفسه اقتضی تعدية لکل الاعمال واجباكان أو ندبا ولا نه عليه السلام 
قدقال أوقم الله أجرمعلى قدر نيتهوالنية هى القصد لفعل من الافعال واجبا كا نأو ندیا فہی معن لان بد 
ولا تقص ولا ترتفع وتسهو بانضیام أحدهذينالوجبين لما أ وكليبما وهما الا ییان‌والاحتساب 

الوجه الخامس :ف هذا دليل لعل ااصفة حے يأخذون فی تنمية أفعاهم واجبا كان أو ندہا 
بحسن نياتهم أما الواجب فیز یدون فيه الا یمان والاحتساب وأما المندوب فزیدون فيه أ كثرمن 
ذلك لآنهم ينذروته أولا على أنقسہم فيصير واجبا عم بعد الوجوب يذ يدون فيه نيةالايمان 
والاحتساب وأما المباح فيتخذو نهعو ناعیی طاعة ر م فيصير متدو با عم بعد ذلك زيدون له الابمان 





ثواب الاحتساب والامان. احضارالنية ۱۰.۳ 
والاحتساب فترتفع أعمالحم لاجل ذلك وتسمو مہم ولاجل هذا ا لمعنی کانوا أبدا حم القدم 
والسبق على غيرم وان كانت افعاهم مع آفعال غيرثم فی الظاهر على حد سواء وقد قال علیه‌السلام 

إزالله لاینظر الى صورع ولکن ينظر الى قلوبع . : 
ألو جه السادس : قوله عليه السلام رو فبو له صدقة 4 الصدقه هتا بمعنی الاجر لا نه لس الفائدة 

فالصدقة اعطاؤها وانا الفائدة فما ما يترتب علا من الاجر وهذا الاجر النصوص عليه هنا 
لبسهوثواب ذلك العمل وحده وانا هو زيادة للا جر الذى له فی النفقة لان النفقة عليه واجبة 
ومن‌فعل‌الواجب‌کان مأجورا لامتثاله الامر وزيد حسب مازاد من احضار الاحتساب والایان 
فبمامعا أجرا ثانا ۱ 

الوجه السابع : فى هذا دليل على أن الابمان والاحتساب‌مندوب الهف الا فعال لاواجبان لا نه 
عليه السلامعين لفاعلبما الثوابولم خب رأنعيل تا رکہما عقابا وهذه الصفة هى للمندوب 

الوجه الثامن : لقائل أن يقول لم جعل ف الايمان والاحتساب هذا اشواب الذ كور مع أنه 
ليس فيهما تعب‌ولا كبير مشقة لان الجوار حلا تتحرك فہماولا تصرف والجواب انه ان قلنا 
اں ذلك تعبد فلا تحت يرد عليه وان قلنا انه معقول المعنى فیتتد حتاج إلى السان والاظبر من 
الوجهين أنه معقول المعنى بان ذلك أن القلب جاوحة بنفسه واحضار اليه فيه ذه الأاوصاف 
تعب‌النفس وز بادة تعب النفس يزيد به الاجر بدليل قوله تعالى( والذين جاهدوا فينا لبدينهم 
سبلنا)وكل نوع من الانواع التى تتعب النفس تسمى مجاهدة وقد تقدم فى الحديث قبل ولان له 
أن یفعل‌ما أمربه على حدة واجبا أو ندہا دون احضار الابمان والاحتساب بل له أن قعل بعض 
الافعال دون احضار النية البتة بدليل قوله عليهالسلام : خير الاعمال ماتقدمته النية . فقدجعل عليه 
السلام احضار النية فى العمل من باب الخيرية واذاكان ذلك فى باب الخيرية فا يماع العمل دونہا 
جائز مجزی والى هذا ذهب أ كث العلياء لکن هذا ليس عل العموم بمقتضى ما يدل عليه صيغة 
اللفظ واعا هو فى بعض الاعمال دون بعض عسب ما نةتضيه قواعد الشريعة لان اللاعمال 
تختلف فنها ما يكون واجبا ومنہا ما يكون مندوبا لا يعمل الا لله ومنبا ما يكون متدوبا وقديعمل 
لته وقد يعمل لغير اللہ ومنباما يعمل لغير الله أما الو اجب فلا بد من احضار النية فه لآ نالواجبات 
جعل شا حدود وصفات وأسماءفلا بد من تعيين ذلك بالنیة والا فالعمل باطل مثال ذلك الصلوات 
الفروضات لان لا آسماء وصفات وحدود فلا بدمن تعيين الصلاة لقتازعن غيرها فیحتاج إلى 
النيةعند ا لاح رام ذه العلة وتكون نیته خمسة شر وط عل مذهب الشافعى.الشرط الأول : تعيينالصلاة . 


14 ثواب الباطن أوفر من ثواب الظلهر 
الثاتى . اعتقادوجو بها . الثالث : العمل الىأدائها . الرابع : احضارالا يا ناذذاك . الخامس : ماقدمناممن 
اقتران النية بالاحرام أما عند الامام مالك رحمه اللہ فل حكعنہ فى ذلك شیء واختلف اصمایہ فى 
ذلك كثيرافنهم منشرط فیہامثل شرط الاماء الشافعى ومنهم من قال ان وقعت بتلك الا وصاف قبل 
الاحرام بيسير أجزأت ومنہم من قال یکنی فى ذلك العمد الى الصلاة بعينها وزيادة تلك 
اللأوصاف زيادة کال وهذا هو الاظبر من مذهب مالك رحه اللہ في هذه المسألة لانه ل وكان ذلك 
واجبا وترك الكلام فيه لما صح ان يكون اماما وقد أجمعوا على أنه امام واختلف فى تعيين 
الرکعات وتعيين الزمان الى غير ذلك وهو مذکور فی كتب الفقه ومثل ذلك أيضا تحلة المین ان 
اعتق المرء أو تصدق أو صام ولم ينو تحلة المین لم مزه عن كفارته وأعاد مرة أخرى وكذلك 
أيضا كفارة الظبار وصدقة ا سال الى غير ذلك من سائر الواجباتان ۸ حضر النية لذلك ۸ ینفعہ 
ويعيد وأما المندوب الذى لا يعمل الا لله فبذا هو الذى بدخل فى ضمن قولدعليه السلام : خير 
الاعمال ما تقدمتهالنية . قفعله دون نية جزیء و تقدع النية فيه ز يادة خير مثال ذلك من قام یتتفل 
بركمتين فبو مأجور ق [یقاعہما وان لم سحضر نية لان‌هذا الفعل بوضعھ لایکون الا لله وتقدمالنية 
فبه أفضل كذلك أيضا اعطاء الصدقة الق ليست يواجبة اذا أعطاها لمن لم يتقدم له به معرفه ول 
يكن له عليه حق فبنفس الاعطاء حصل الا جر وان لم يكن له نية وتقدم النية أفضل وأما المندوب 
الى يعمل لله و يعمل لغير اللہ فهذا أيضا لابد من [حضار النية فيه للانه مشترك فیحتاج( لی احضار 
النية ليخلصه لله مثال ذلك الغسل للجمعة على قول من يقول بأنه سنة لا نه يشترك فيه التعبد وغيره 
فقد یختسل تعبدا وقد يختسل تبردا وتنظفا فيوقع النية ليفرق بین المباح والتعبد 

لوجه التاسع : لقائل أن یقول لم جعل فى أعمال الباطن هذا الثواب وهو أعظم من الثواب عل 
أعمال الظاهر وجعل إحضار الباطن سیا فی صمة جل أعمال الظاهر . والجواب إنه إن قلنا إن ذلك 
تعبد فلا بحث وان قلنا انه معقول المعنى فيتئذ محتاج إلى البيلن واللاظبرأن ذلك لحكة وهی والله 
أعلم أنه لما كان أجل ال شیامن جميعالنعم والتعبدات الايمان وله القلب فكل ما کان‌صادراعن 
امحل النی هو وعاء للا یمان كان أجل من غيره یو بد هذا قوله عليه السلام : بضعة فى الجسد إذا 
صلحت صلم ا ٣سد‏ كله وإذا فسدت فسد ا سد ألا وهی القلب . فصلاحه أعظم من صسلاح 
غيره وفساده اعظم مر فساد غيره لان الجوارح كلبا منقادة إليه جعلنا الله من أصلح منه 
الظاهر والباطن بمنه 


حدیث من برد اللہ به خیرا یفقبه فى الدن ۱۰۵ 


€ سوچ حديث من برد اقدبەخیرا يفقهدف الدین‎  )٩( 
ے رار کر ر١) ے تج ى اح ہہ ےہ ےن گر وا سن سے رت ور‎ 


البخارى رضی الہ ه عنه قال قال رسول اللہ صل اشعليه وسل من يرد اللہ به حيرا يبه ف الدين 
515 ره بت ورڈ 
ما الع بالتعم 

ظامر الحديث يدل على تعليق اتير بالفقه وأن العل لاينال إلا بالتعلم والكلام عليهمن وجوه 

الوجه ال ول : قوله عليه السلام ل من برد التهبه»الارادة المذكورة هنا هلهى على بابها ی 
على ما تقتضيه صيغة اللفظ فيكون ف المستقبل أو تكون مع الاضی احتمل الوجبين معا لان 
العرب تستعمل المعنيين ف کلامہا وقد جاء القرآن والحديث بذلك فى غير ماموضع فن ذلك 
قوله تعالی ( اتی مس الله ) وهو يأنى بعد الخطاب وقوله تعالى( وإذ قال الله یاعیسی ابن مسجم ) 
وا مراد به يوم القامة فان کان المراد بصيخةلفظ الحديث هذا المعنى وهو أن یکون للماضی 
فعناه ماسیق من حکنته عز وجل وقدرته وإن كان المراد به الوجه الثانى وهو أولى لان اللفظ 
حمل على صيغته فى المستقبل و يكون بذلك مطابتا للفعل الصادر من العبد لان قعل العيد لایکوت 
إلا بارادة المولى وقدره قال تعالى فى كتابه ( فسنيسره للیسری ) ( وسنيسره للعسرى ) وقال 
تعالى ( فليعلين الله الذين صدقوا وليعلين الكاذبين ) وهو عز وجل قد عل من هو الصادق ومن 
هو الكاذب لکن المراد بہذا العل العم الذی یقع عليهالجراء عقتضی الحكمةفان کان المراد به هذا 
ا معنی فتكون الارادة فى العاقة وللاجل احتمال هذين ا عنیین طذه الالفاظ وما شا كلبا افترق 
المؤمنون على طائفتين فطائفة غلب علها الخوف من السابقة وطائفة غلب علها الخوف مر 
ا حا تمة و إن كان المعشان متلازمين لان السابقة إذا تضمنت اير أوالشر فالحاتمة فى ضمنها داخلة 
وكذلك بالعکس لکن بینہما فرق مامن طريق المشاهدة وعدمپا وهو أن السابققلایعلہا آحد 
إلاالته عر وجل أو من شاء إطلاعه علہا بالاخبار لهوذلك من باب" خرق‌العادةوهی لاتکون إلا 
للاٴفراد فلا يقع بالسابقة عل إلا عند معاينة الخائمة لانہا تدل علها إذ هی تنضمنها. والخاتمة 
خلاف السابقة ة للانها مشاهدة مدرک حين يقضى الله مها یعاینہا الناس بعضهم من يعضو يعايتوها 
من أنفسهم ولهذا قال عليه السلام :من مات على خير عمله فارجوا له خيرا . وقد نطق الكتاب 
وا حدیث میا معا فقال تعالى فى السابقة ( إن الذہن سبقت شم منا الحسنى آولتك عنہا مبعدون ) 
وقال تعالی فى ا لحخاتمة ( یثبت التهالذين آمنوا بالقولالتايت ف الحياة الدناوق‌الاخرة ویضل الله 

«- ل ہجة 


۹٦‏ التفقه ف الد ین 


الظا مین ) قال العلساء معنى التثبت فى ال یاۃ الدنیا عند الموت والشات فى الاخرة عند سؤال 
اللکین ف القبر . و أما الحديث فقولہ عليه السلام لاف هريرة : جف الق ا انت لاق فاقتصر 
على ذلك أوزد . فدل على السابقة وقوله عليه السلام : [ناالاعمال مخواتیمہا . فدل علل ا حاتمة 

الوجه الثای : قوله لإ خی رآ احتمل أن يكو نا خير ہنا مولا على صيغة لفظهفيكون على العموم 
لان الصيغة نكرةواحتمل أن کون معناہ الخصوص لان ذلك سائغ فى ألسنة العرب . فان كان 
المراد به العموم فيكون معناہ الخير ف الدنيا وفى الآخرة وإن كان المرادبه الخصوص فکون 
معناه ماقاله يعض العلباء ان المراد بالخير المطلق الجنة وهذا لیس بالقوى واللاول أولى 

الوجه الثالث . قوله‌عله السلام يفقهه )الفقه هو الفہم يقال فقه فلان اذا فہم قال تعالى 
( فال هؤلاءالقوملايكادونيفقبون حديثا )أىلايفبمونحديثا والفہم هنا حتملمعنيين . الأول : 
ان يكو نالمر ادالفيم ف أحكام الله .الثانى : أن يكو نالمرادالفبمعن اشفان‌کان ا مر دالاو ل فیکونالحدیی 
الأنى بعده مفسرا هذا المجمل لا نه قالفيه يفقبه ف الدین واذا اجتمع مطلق ومقيد حل الطلقعل 
المقيد وهذا الفقەلا يۇ خت إلا بالتعمعلى ماأشاراليه عليه السلامفى اد یب يعد قيأخد أولا فىالحفظ 
والضبط والاجتہاد فى مطالعة الكتب الصحاح فاذا فعل هذا كان له الاجر على نفس فعله ذلك 
اذا کانقہ حالصا لا يشرك فيه غيره واجره أجر الناقل الثقة . ولذلك قال عليه السلام : رب حامل 
فقه الى من هو أفقه منه . وكذلك قوله علیه‌السلام فى حجة الوداع : ألافليبلغ الشاهد الاب 
بعض من يبلخه أن یکون أوعى له من بعض من سمعہ . أى اعمل مم بعد تحصیل‌ما آشر نا الیه‌والعمل 
به باه اذ ذاك الفقه وهو نور يقذفه اللہ فى قلبه يكون معه الفبم أوبه بقدرة اللہ عروجل ولذلك 
قال الامام مالك رحمەالہ ليس العلم يكثرة الرواية واعا العم نور يضعه اللہ فى القاوب لن ا لحفظ 
مع قلة الفہم قل أن یکون محه عمل وقد ذم اللہ عز وجل من صدر منه ذلك فی کتابه حيث قال 
(كمثل ا مار محمل أسفارا ) ولاجل عدم تحصيل هذا الشرط الذی آشرنا اليه الذى هو سيب 
لحصول هذا الفقه كان كثير من يدعى العلل بزعمهم ما حفظوا بعض الكتب وطالعوا بعض 
الشروحات اذا ععوا معنی من ا معاق لم بروه منقولا فى الكتب التی حفظوها أوطالعوها بقع 
منہم الانکار مرة واحدة ويحتجون بأن یقولوا ما معنا من قال هذا وان رآوا فى بعض الكتب 
مسألة وم قائلبا أوصحفت ف النقل أوارنحت عليه أخذوها بالقبول ووقم لها التسليم وقالوا هی 
منقولة ونسبوها الى صاحب الکتاب ولا ذاك الا لعدم النور الذى به یفہمون لجل أن البساط 
الذى عليه يأنى لم يفعلوه مع أن البساط قد وقع من بعضہم ف الظاهر الذى هو النقل کا أشرنا اليه 


۱ تفهم أحكام الله .۱ 
لکن حرموا من أحصد وجہین إما أن یکون عمابم لغير الله وإذاكان كذلك فالتور علیہم حرام 
لان‌التی صل اللهعليهو سلریةەو ل : من ع له ن‌هذها لاع ال شيار بدبهعرضامن‌الد نام جحد عرف | 2:2 . 
ورائحة الجنة تشم على مسيرة خمسماثة سنة وأما ان يدخل علیہم العجب فى نقلهم فيظنوا أن ذلك 
هو غایة العلل فیحسیوا أنفسهم من العذساء فیحرموا لأاجل دعوام فاو رزق المسكين معرفة نقسه 
وانه انا يطلق عليه ناقل إن کان نقله عل وجبه لرجى له عند الاعتراف حاله وره بأت الله تعالى 
يمن علیه‌بشی, من النور ومنرزق شيئامنالتور رجى لهالتوفيقوالزيادة حتى یلحق بأهل ا حیرالعمیم 
المتقدىالذ كر فالحاصل من أحواهم اليؤم أن الكل رجعت عندھ آسفاراً منقولة الاصول 
والشروح أسفار محولة وهذا هو نفس ماذم الله تعالى فی کتابه م تقدم وقلبا ایکون مع ذلك 
التوفيق نعوذ بالله مر العمى والضلال وإن كان المراد بالفقه الوجه الثانى وهو الفبم عن 
اللہ فیسکون هذا الحديث مستقلا بنفسه والحديث الای بعده مستقلا بنفسه لان هذا براد 
به الفہم عن اللہ والآخر يراد به الفہم فى أحكام اللہ وحمل الحديئين على معتيين أظبر وأفيد من 
ملا عل معنی واحد وقد جوز أن يكون الحديث الذى نحن بسیلہ عل معتیین والحديث 
الآنى بعده مؤكد للمعتى الواحد منہما وهو ظاهر بين لان الفہم ق أحكام الله ۲ كد وهذا الفقه 
بالنور والا لهام وهو مأخوذ من السنةكاقدأشرنا إليه فى حدیت البيعة وهذا لا جده إلا آهل 
التحقيق والصدق والاخلاص والهدى والنور والحکة والبرهان فہموا یفہموا وأريدوا فأرادوا 
أولئك الصفوة الكرام عيون الله من خلقه فى آرضه کا قال عمر رضى الله عنه عر._ عل رضى 
ألله عته إن لله عونا فى أرضه من خلقه وان علا لمهم وان رضی الله عنه يشو ل نعوذ الله 
من معضلة لا يكونقها على مع أن ا خلفاء رضى الله عنهم کلہم عيون ف العيون لکن کان کل واحد 

منہم برقع صاحبه تواضعا فى نفسه وتعظما لصاحبه !ا خصه اللہ بهو كذلك التابعون لمم باحسان 
۳ يوم الدین فك لمن فہم عن الله فہم أحكامه ولا ينعكس اختارم عر وجل من خلقه فاختاروه 
على خلقه وعلى ماسواه فهم به وله بلا مثنوية ولا التفات نسأل اللہ بحرمتہم عنده أن يمن 
علينا کیا من عليهم لارب سواه 

الوجه الرابع : یتر تب عل هذا من الفقه أن من هن عليه بأحد هذبن الوجبين فلیستبشر با لیر 
العظيم والفضل العمم إذ أن الشار ع عليه السلام قد جعل ذلك علامة على من أراده الله الخیر 
ويسره إليه و كيف لا حق لهم البشارة وہہم برسل الله الغيث و يرفم الدب ويرحم أأبلاد والعياد 
الوجه الخامس : لقائل أنيقول لم قال عليه السلام‌هنا من برد اللہ بەخیرا يفقبه وذکر فى غيره 





۱۰۸ العم والتعلم 





من سائر اعمال الثواب وعینه وحده ومثل ذل كأيضا قوله عليه السلام فى العلل : ماأعمال البر فى 
الجباد الاکیز قة فى بحر وأعمال البر والجمہاد فى طلب العلل كبزقة فى حر والجواب أنه عايه السلام 
إنما لم حدد هناالاجر ول يعينه إشعارا منه وتنبيبا على آن‌ذلك إذا وجد على حةيقته فلیعلم صاحبه 
بأن السعادة قد حصات له ولیستبشر بأن الله عز وجل لايتكسه عل عقبه ولا عيب مقصدہ لان 
ماعدا هذا العمل من أعمال البر من جہاد وغيره هو حتمل لان يكون عارية ومحتمل لان يكون 

حقيقة فان كان حقیقة فیکون له فيه ماوعد وإ نكان عارية فکا نه لم یکن کا قال عليه السلام: إن 
ار جر منک ليعمل بعمل أهل الجنة حتىاذالميبق ببنه و بها الا شبر أو ذراع فيسبق عليه الكتاب 
فعمل شب اها التار . وهذا العمل الخاص إذا من به صح ولا عکن عدم الصحة ان الار ادة قد 
سبقت با حیر وانفاذه وما آراده عز وجل وحك به لاناقض له على مابیناہ فہی بشارة عظيمة ونعمة 
گرڈ وترغب فی هذا العمل الخاص فلیستبشر من فبم وليلجأ من جز فلمل الکر ا جواد يمن 
بنفحة من نفحات جوده جوده إنه و ی کر عم 

الوجه السادسی : قولہعلیہ السلام ل و نھاالعل بالتعل € [نماأ ی عليه السلام هنا باعا الى ھی للحصر 
ليبين أن العلل لا ىتوصل إليه الا بالتعل ولا سبیل إلى غير ذلك ومن حاول غير ذلك فقد ضل عن 
الطریق ار بل لف واللام فى العلل والتعل لیہین به أن العلم هو الذى یکون علا 
عل الخير لان العلوم كثيرة فأنى بالا لف واللام ی هی لب لینبه عل الم الخاص النافع الذى 
آراده منا فان قال قائل قد تکون الا لف واللام للجنس قیل له ذلك لای-وغ هنا لان علوم الشرالع 
مر آدم عليه السلام إلى النی صل اللہ عليه وس كلها من الله تعالى إلى الرسل علیہم السلام إما 
بو اسطة ا ملك و إما بغير واسطة الملك حسب مامشت ا حکہمة على ماعرف من قواعد الاخبار 
بالشرائع وا لکلفون ,تلوت ذلك من الرسل صلوات الله وسلامه علیپم أجمعين فأصله النقل و إذا 
کان کم فلا تكون الا لف واللام هنا إلا للعبد لان ا مراد بالعلم الم الشرعی وغير العمل 
الشرعی لیس أصله النقل و إنما أصله الاستنباط والاستنباط أيضا منه مایکون جائزا شرعا ومنه 
ما یکون ءنوعا شرعا فلا جل هذه العلۃ التی أبديناها وهى كثرة العلوم وفِہا ماهو منوع م سخ أن 
يكون الالف واللام للجنس والراد بالعل ا مشار إليه هنا قد نص عليه السلام عله فى غير هذا 
الحديث حيشقال : تركت فیک الثقاين ان تضلوا ماهسکتم بها كتاب الله وعترنی آهل‌بیی . وما 
تضمنا من المعانى من علوم الفرائثض وغيرها وقد نص عليه السلام على أشياء جملة وهی تتفرع من 
الثقلين کیا تقدم فن ذلك قوله عله‌السلام : تعدا الفر انض فانہا من دینک وهی أول ماینسی . وقال 


حدیث من سلك طریقا يطلب به علا ۱۰4 
أيضاف هذا المعنى بنفسه : تعلمواالفرائضى وعلوها الناس فا امو مقبوض وإن العلم یقبض من 
بعدى حتی إن الاثنين ختلفان فى الفريضة ولا بجدان ١ن‏ یفصل بیپا. و کذلك کل ما حضت 
الشريعةعليهفرومئ,ماوأما العلل المعرف بالااف واللام فہو ما عرف بالشرع أو بالعادة التى لیس فہا 
خلل من جم ةالشريعة أما الذىيءرفهن جبة الشرعفرو كامدعلديه ااسلام بالتبليغ فى حجة الوداع 
کیا تقدم وكةوله عليەالسلام : ی۔مروا ولاتعہم وا . إشارة إلىالرنق فى التعام وكةوله عایەالسلام : 
إعاأنا قاسم والله يعطى . على ماأيينه بعد فی الحدیث الا فى وأما مايعرف بالعادة فہومثٹل الم دب يعل 
أولاده الصبيانالحجاء ومعرفة الجروف ثم شيا من‌الةرآن ثم شیثا من اللفة ليفبموا به کتاب‌ریهم 
وسنة رسو هموما أشبه هذا على ماتقتضيه الشريعةمن الاجارة على ذل كأو الجعل عليه على الخلاف 
فى ذلك وماسوى ذلك منوع مثل الا لفاظ والاصطلاحات الى أحدثتودلائل الشرع تمنعہا وقد 
أشرنا إلىمثى-منذلكف اللاحادريث قبل وقد نص عايه السلام على منعذلكحيث قال : يأ فى آخر 
الزمان قوم حدونکم بما لاتعرفون آتے ولا آبا کم غذوا ماتعرفون ودعوا ماتکرون . 

الوجه السابع : فى هذا من الفقه أنه لايكون الفقه إلا بعد معرقة العل المنقول أو معه على 
ماقررناه قبل لإانه هو الاصل ولذلك عطف بالواو التى تقتضی التشريك و التسوية بین الشيئين 
أوزعنا الہ من کلہما أوفر نصيب منه 





2 ۱( ہج 3 تہ یگ من سلك حار وما يطلب به علا ہو 


سر سر ل من 


ری رضی اه عله وال قال رسول الله صل هه 7 من سل طریقاً يطلب به 


و سر ی بر 


علا سپل اللہ له طریتا إل اه 


ظاهر الحديث يدل على من اول مزا اع ام سب اه اضر( 
إلى الجنة والكلام عله من وجوه 

الوجه الا ول : قوله علیه‌السلام( من سلك طریقا ) السلوك بمعنى الدخول قال تعال(ماسلککم 
فى سقر ای ماأدخلك وقال النى صل الله عليه وسلم لو سلکوا جحرضب لسایکتموه أىلو دخلوا 
لدخلتم فاذا كان ااراد به الدخول فرل هو مةه ور على اادخول فی‌طاب العل أوتعدى الى غيره 
احتمل الوجبين معاوالظاهر تعدیه لان ذلك ف الشريعة كثير فن ذلك فوله‌عله السلام: لا بعضی 
القاضى حين یقضی وهو غضبان .وقوله عليه السلام: ينفق على عیالہ بحتسبہا .على ماس الكلام عليه 





۱۱۰ التعل وطلب الل 





واذا کان متعدیا فیترتب عليه من الفقه ان کل ماکان عونا على الخير فہو خير وقد وقع النص على 
ذلك وهو ماجاء فى نوم الجاهد أنه عبادة لکونه عونا لدع ل الجباد لکن لیس بو خذ هذا عل عومه 
وانا هو بشرطين الأول أن يكون الذی يستعان به جائزا شرعا ولایکون حراما ولا مكروها یشہد 
هذا قوله عایه السلام للذى طلب منه الوصية وأراد ان یوجر له فيها فقال له لاتقل شیثا تستعذر 
عنه فى القيامة . وقدحکیعن بعض الفضلاء انه أصابه من‌العبادات تعب و جوع لقلةذات اليد حم فتح 
عليه فى لبن ۸ يطب له طريقه فامتنع منه فقالت له والدته ما امتنع اشريه وأرجو التهأن بغفر لك 
فتال لما نرجوا أن اللہ ينفرلى ولاأشربه فانظ رکیف امتنح من شربه و ان کان عونا له على ماکان 
بصددہ لکن لا أنكان فيه كراهية مالم یقدم عليه وتر کہ البتة لآن الخسارة تعود عليه منه أ کش 
من الفائدة بل هو عری عن الفائدة لانه لايعين على الطاعة إلاالخلال الشرط الثانى أن ینوی به 
العون على طلب العلم أوعلى وجه من وجوه الخير على القول بتعدية ا لحکموعل القول الآخر فیکون 
فى طلب العلل ليس إلا لان المباح لا یوجر عليه ولا يقربه الى الجنة حتى ینوی به العون على الطاعة 
فاذا كان الشىء الذى ینوی به العون على الطاعة من طلب عل وغيره فرضاكان أومتدويا كان له أجر 
ندوب وز بادة القرب الى الجنة لانه عليه السلام أنى بالطریق‌نکرة والتکرة عامة فى آن‌تکون 
فرضا آوندبا أومباحا والرايع عنوع على مابیناء وهل تصور هذا فى الفرض يعنىأن يكون له جر 
الفرض وز بادة القرب الى الجنة اذا اعتقد به العون على طلب الما فا مشھور من مذاهب الفقھاء 
منع ذلك لاانہم اختافوا فى فرض‌وندب اذا اجتمعا بنية واحدة هل يجحزىءأملا علىقولين ومسٹاتنا 
من ذلك الباب وعموم لفظ الحديث يقتضى الجواز لکن من أراد أنضرج عن الخلاف و يعمل 
بنص الحديث لیعظم له الاجر فينوى ف هذا الفرض مثل ماينوى المغتسل یومامعة من الجنابة 
وللجمعة الذى بريد أن مخرج من ا لخلاف فيقول طبورى هذا لجنابی وأرجوأن جز يى عنغسل 
جمعتى فيحصل له الخروج عن الخلاف ویکون متبعا للفظ الحديث عاملا عليه 

الرجه الثانى : قوله عليه السلام ( يطلب به علا الطلب هنا يحتمل وجبين الاول أن يكون 
المراد به تحصيل العلم والاشتخال به الثانى أن يكون الراد الاهتهام به والمسارعة اليه يدل على هذا 
قوله عليه السلام : تعلہوا العلم فان تعامه لله حسنة وطلبهعبادة . ففرق بین التعلم وطلب العلل وجعل 
نفس الطلب اعل من نفس التعلم لانه عليه السلام شبه الطلب بالعباداة وجعل نفس التعلم اذا كان 
لله حسنة والحسنة من يعض ما تضمنه العادة 

الرجه الثالث . لقائل أن يقول لم کانت الوسیلة هنا أفضل مر الشیء المقصود وينبغى 


العلل وفضائله ١١‏ 


أن یکون بالعکس على ماعرف من‌قواعد الشر يعة والعوائد والجواب آن‌الشی-|لقصویل‌جصل 
خفض رتبةمن الوسيلة ولا مثلبالان الفیء لصو دا عاهو بور یضعەاللق القلوب عل مانقلتامعن العلياء 
والدرس والنقل والرواية سیب لتحصيلذلكالنور الدىيكون به‌الحلم كاتقدممنقولمالك رحەاللہ 
ليس العلل بكثرة الرواية فالحاصل من هذا أن الشیتین ا مذکورین‌سیبانا ی تحصیل‌النور وأحدها 
شق على النفس وأشد وهو الحث والطلب فجعل له مقام العبادةالتى فيها مشقة انغس ومجامدتہا 
والثانى أخف وهو الدرس والنق ل فجعل فيه حسنةوهذا نصصرع من الشارع علیه‌السلام فيا نقلناء 
عن العلباء من أن العل ليس بكثرة الرواية 

الوجه الرابع : لقائل أن يقول ل أنى بالعلم نکرة ولميأت بەمعرفا )تی بەمعرفا فى الحديث قبله 
والجواب أنقرينة الخال هنا آغنت عن التعريف وهىقوله عليه السلام سبل القەلہ طريقا الى الججنة 
والتسپیل الجنة لا يكون الا بالعلوم الشرعية ولا ان كانت العلوم الشرعية متعددة أنى به نكرةمن 
ذلكعل الفرائض والناسخ والمنسوخ وغير ذلك فلجموع الام ین أت بهتكرة وهما اليساط و كثرة 
العاوم عم انظر ا یالحدیث الذى استدللنا به ما أن أن به ق معرض مدح العل ومالصاحبه من الخير 
اتی بەمعرفا وقيده بأنيكون لله ثم عطف بالواووجميعالخيرات التىذكر ف الحديث بعدذلككا للفظ حتى 
يكونذلك الوصفانشرطا فى الخيرات المذ كورةيعد والوصفان هما ماتقدم منأن العل معرفايشيريه 
إلى العم الشرعی وبترك ماعداه وآن‌یکون نه خا لصاو بقيةالحديث هوقوله عليهالسلام : وطلبهعبادة 
ومذا كرته تسبح وتعليمه لمنلا یامه صدقة وبنله لا هله قرية. لا نه‌معام الحلالوالحرامومتازلسبل 
آهل الجمنڈدوالانیس فالوحشة والصاحب فالغربةوالمحدث فا خلوة والدليل على السراء والضراء 
والسلاحعلی الاعداء والزين عندالا خلاء برفع اللهيهأقواماويجعلبم فا یر قادةواعة تقتبس آثارهم 
و يقتدى يأفعالهم و یتهی الى ر أيهم ترغب الملا نكف خلتهمو بأجنحتہانمسحہم ویستغف ر حم کل رطب 
و يايس حتی الحيتان ق البحر وهو امه و سباع اليروا نعامه لان العل حیاةالقاوب‌من| پل ومصباح الآ بصار 
من الظلمة بالعل تبلغ منازل الاخيار والدرجات العليا فى الدنیا والآخرة والتفكر فيه يعدل بالصيام 
ومدارسته بالقیام و به توصل الارسام و يعرف الحلال والحرام والعلى امام العمل والعمل تاه 
فيلبمه السعداء و حرمه الاشقیاء فك هذه خیرات والنعم لاتحصل الا بعدحصول ذینك الشرطین 
وحتہما وحینتذ نکون‌هنها حیرات تابعةلمما والحديث آخرجه صاحب اطلیة فان احتج محتج 
بتضعيفه قبل له قد حصم‌آسنادہ الاستاذ السمرقندی رحمه الله 

الوجه الخامس : قوله‌علیه‌السلام( سهلالته لەطریقا الا نة ) سہل ای قرب و لقائل أن يقول لم 





۱۲ أجر ا لعل والمتعلم وثوابه ۱ 
جعل ثواب هذا العمل التسبيل و لم جعل له حسنة ولاغيرذلك کاجعل ف الحد.یت الذی‌او رد تاموا لو اب 
انه ان قلنا بان الحسنة كتايةعن الا جروالتسهی لکنایقعن تسبیل الطر یق لہا ینیل العلل فالحسنة ارفع 
وان قلنابأنالتسهي لکنایقعرے النسپیل الىالجنة فب وأرفم من لحستةلا نه لا یقرب أحد الى نالا 
قد عوف من الناروالمعافاةمن النارأفضل م نكثير من الحسنات مع دخو لالنارولذلكقالعليهالسلام:لولم 
تكن الا النجاة من النارفقدفاز فوزاعظما. فعلىهذا فيكو نالتسبيلارفعمنالحسنة وأفضل 

الوجه السادس : لقائل أن يول لم لم يقل أدخله الجنة عوض هذا السبيل کا فال ف 
أحاديث غير هذا والجواب أن دخول الجنة هو بالأعمال بفضل الته جا تقدم وقد قدمنا أن ماهو 
فيه الآن سبب الى تحصيل العل لیس الم نفسه ورس السیب للع لكالل فلذلك عدل عنەکر دخول 
الجنة وأفى بصيغة التسہل 

الوجه السابع : هذا الثواب المد كور على هذا الفعل احتمل أن یراد به الاخرة ليس 
الا واحتمل أن يكون ذلك عاما فى الد نيا وف 'لآخرةفانرجعناالى صیخةلفظ الحديث فبو للاخرة 
لیس الاوان نظرنا لغيره من الا حادیث فنقول بعمومه فى الدنيا و ىالآخرة وهوالاظربدليلقوله 
عليه السلام :من خرج إلى المسجد ليع خيرا أو لتعلمهكان فى ذمة الله فان مات أدخله الله الجنة 
و إن رجح كان كالمجاهد رجع الاجر والخنيمة.فقد نص عليه السلام على ماله فى الدنيا من الثواب 
فلا سييل إلى القول بغيره لکن هذا لا بكون الا إذا کان العلم العرف الذى أشار إله عله 
السلام ویکون لته خالصا وف تخليصه وحصول حقیقة الفقه الذی آشر نا ليه قل هو الشأن فاذا 
حصل أحدهما أو بج وعہما فقد حصات -حقيقة السعادة له قد قدمنا أن ذلك إذا وجد علامة 
على أن صاحبه لاعكر به ولا يتكص على عقبه ومثل هذا ماقاله هرقل وهو الق الواضم إن 
الایمان إذا خالط بشاشة القلوب لم خرج منها من الله علينا بمجموعبها بمنه ويمنه 

الوجه الثامن : لقائل أنيقول ۸ أنى بالطريق تکرة فى ال ول والثانى وم یأت يهمعرفاوالجواب 
أن العلوم الشرعية كثيرة کا ذ كرنامنها عل القرآن وعلم الحديث الى غير ذلك من العلوم الشرعية 
فلماكانت كثيرة كانت طرقہا كثيرة مختلفة لاه لیس مايتوصل به الى عل القرآن هوالذى یتوصل 
به الى علم ادیش و كذلك العاوم كلبا لکل عل اصطلاح عخصه وهو الطریق اليهفلكثرةهذه الطرق 
أفى بها تكرة فن أنى لعلم واحد منہا سبل عليه ذلك الطريق الواحد وان‌آی بمجموعبا سبلت عليه 
الطرق با وهذا متل ماأخبرعليه السلام عن اللاعمال أن کل صا حب عمل یدعی من ہاب من بواب 
الجنة تختص بذلك العمل حت قال فى آخره ويدعى الصائم من باب الريان فقال آ بو بكر رضی الّ‌عنه 


حدیت قیام الامة ا حمدیة على الق إلى قیام الساعة ۱۱۳ 
ماعلی كل من یدعی مر. _. تلك الابواب کہا فقال عليه السلام وآرجو آن تکون منہم 
فكذلكمن طلب العلوم الشرعية کلبا قرب من کل باب من تلك الا بواب فان طلب الیعض وترك 
البعض قرب من يعض دون بعض جعانا الله من‌طلب الكل وسبل عليه الوصول ا یالکل ونودی 
من الكل عنه و کرمه لارپ سواه 


(۱۱) سوق حديث قيام الامة احمدیةعلالق إلى يوم القيامة جس 
ن متا وية رضی اللہ عنه قال ممت النى صل اللہ عليه وس لم يقول من برد اللہ به حيرا یه 
ساس و عرص ےت سرن سر ری 


فی الدين وم قاسم إ' الہ يعطى ون تزال هذه الامه اه عل ام اللہ یضرم من خالفپم 


۳3 سس 21 ہے ١‏ 


سی ياف هس لته 

ظاهر الحدیث يدل على ثلاثة أحكام الحم الا ول تعلق اخير يالفقه فى الدن الثانىآن حقيقة 
الاعطاء اما هی شعز وجل دون غيره الثالث ابقاء بعض هذهالامة على الحق الى يوم القيامة حتی 
باق أس الله لايضرثم من خالفہم والكلام عليه من وجوه 

الوجه الاول: قوله عليه السلاملا من يرد اللہ به خيرا یفقہہ ی‌الدین)الکلام عليه كالكلام عل 
الحديث قبله لکن هنا زيادة الدين وهو حتمل وجبين الا ول أن يكون المراد به العلل الذى یقوم 
به الدين الثاتى أن یکون الراد به التدين فان کان المراد الأول فیکون تأ كيدا للاحد الحتملات فى 
الحديث قبله وان کان ا مراد بهالثاتى فعناه أن یفہم المرء معنى ماتدين بەوحقیقة المسكمة فى التدین‌به 
وف امثاله نوعا فيزداد إذذاك اعانه ويقينه عندفهمه لحسن ماتدين بهوذلك أن حكمةالحكاء لوجمعت 
في حكيم واحد ثم رزق صاحببا التوفيق وقوة اليقينماكان بری‌آن‌یزید فیماحدوشرع‌فرة ولاینقص 
منه ذرة لا فيه من الحسن واللطف فیا حکمة ومن ظبر له هذا المعنى فقد أعطى خبرا لميعط غيره 
مثلهقالعز وجل فی كتابه( ومن أحسن منالقہ حکا لقوم یوقنون )ولذلك آشارعليه السلام بقوله 
لكل آية ظبر وبطن ولكل حر ف حد ومطلح . واله أشارعل بن‌آی طالب رضى انتهعتهالذ ىهو باب 
الع لاان النبىصل ال عليه وس قالق حقه : نا مدينة العم وعلل باها . فقال رضی ال عنه لكل آية ظبرويطن 
ولكل حرف حد ومطلع فالحد والبطن والظبر يتقارب الناس فى ذلك بعضهم فوق بعض درجات 
والمطلع خص الله عز وجل به الخصوص منخلقهوأ كرمبم پموهو الحكمة ففوضعهذا على هذه 

١‏ ل ہجة 





114 معنى کون النبی صی الله عليه وسلم قاسما 
الصقة والاظبر من الوجبين هذاالوجه الذى نحن بسييله وهو صعب عسير لايستطيع الوصول 
اليه [لامن خالط الابمانيشاشةقلبه وثامم اليقين فوادە وكان عليه وصملمت خالصا و أوی‌النورو اب بکنة 
وأمد بالعون والرحمة وهو فضل الله یو تی من يشاء وال لف‌واللام للمبدلان الرادبه‌دین‌الاسلام 

الوجه الثانى : قوله عليه السلا( واتا أنا قاسم والته يعطى )هذا أدلدليلعل علو منزلته عليه 
السلام عند ربه وخصوصته اذ أن هذا الخير العظم الذى رحم الله به المؤمنين جعله على يديه 
وقد روى فى الآثر (إن الله عر وجل يقولأنا اقلا إله إلا آنا خلقت ايأخير وخلقت له آملافطوی 
لمن خلقته للخير وخلقت اير له وأجردت الخير على یدیە)فالنی صلی اللہ عليه وسل هو أجل من 
أجرى الخیر على ید یہ 

الوجه الثالت : لقائل أن يقول لم سی عليه السلام نفسه المكرمة بہذہ الصفة وهى القاسم 
وحقیقة هذه الصفة اذا حققت هی اذا كان الانسان یقسم شيئا عسوسا على أشخاص معاومين 
والجواب أنه عليه السلام ایا وصف نفسه المكرمة هذه الصفة للمعتی الذى ذ کرنا وهو ری 
الله عر وجل قد قسے هذا الخير الذى رحم به المؤمنين على يديه فبين عليه السلام الشريعة بام 
بیان عم حد ا حدود ورغب وحذر فقال من فعل كذا فله کذا ومن قعل كذا فعليه كذا عبل ما 
جاء فى الاحادیث و كذلك القاس فى ال شىءا حسوس سواء مثل ذلك الفرضی حقق لکل انسان 
قسطه فيبين له قدر ماله من الحق وما عليه من اللوازم فیذا من أبدع التمثيل وأفصحه ثم انظر:[ل 
الفرضی فانه ليس عليه أن يبلغ صاحب الق حقه واا يبلغه ويعطيه من بيده اللأمر والنبی والنى 
صلی الله عليه وسلم جعل نفسه المكرمة كذلك سواء لانه آخبر عن نفسه باه هو القاسے ثم آخبر 
بأن المنقذ لذلك والمعطى انما هو اللہ جل جلاله وذلك بقوله والته يعطى فاته عز وجل هوالعطی 
وهو المانع لان الامو رکلہا يده ومصدرها عن قضائه وقد نص عز وجل على هذا ااعتی وبينه فى 
كتابهفى غيرما موضع فن ذلك قوله عز وج ل(ليس عليك هدام ولكن الہ بدى من یشاء) وقوله 
تعالى(اتما أنت نذير )وقولهنعالى (ولو شامربك لعل الناس أمة واحدة ولا يزالون مختلفین إلا من 
رحمربك ولذلك خلقہم )وقوله تعالى( ولو شاءاللہ جمعبم على ا مدی) إلى غيرذلك وهو كثير وقد 
ظبر هذا ا معنی ورىء فى الوجودحسيآ لا نه عليه السلام بين طرق الحدى على حد واحد ولم بخص 
بذلك بعض الناس دون بعض فبدى عز وجل من شاء بفضله إلى التصدیق والاتباع وخذل من 
شاء بعدله فکذب وأعرض وهدى من شاء حکته إلى قبول البعض والاعراض عن البعض 

الوجه الرايع : فى هذا دليل على أن للعالم أن يضرب الامثال فى تقرير الاحكام بقدرمایفہم 


ضرب الامثال . الاجمال فى طلب الدنا ۱1۰ 


ا خاطب ماآرید منه اذأنه عليه السلام شبه‌نفسه المكرمة بالقاسم عل‌ماتقدم وطذا ا معنی قال مالك 
رحه الله بالعایاستعبدتالابالا لفاظ . وكذلكقالت ذات النطاقین المودب حيناتته بولدها ليعليه 
لقرآن آدبه وأحسن تأديبه والرجن عل القرآن فثل هؤلاء فہموا من هو ا محطی وكيف تصر یف 
الحكمة فى الاشیاء ومن‌غلب عليه الجبل بهذا ا لمعنی ینسب قلة حفظ الصی للمؤدب وليس کا 
يزعم وانما ا مانع والعطی هوالته جل جلاله فالاشیاء کلہا دقبا وجلبا رزقا کات آو علا أو 
عملا وایا وظفة ال کلف ذلك عمل ال ساب امتالا للحکمة والتعلق فى حصول الفائدة 
بر به عز وجل 

الو جه الخامس : ف هذا من الفقه وجہاں_ . الأول . ان الاسیاب لاتآئثیر ها بذواتہا 
الاحسب ماشاءت القدرة . الثاتى : انهلا بدمن الاسباب اذأنها أثر الحکمة و تر کہا مخالقة وعناد 
الو جه السادس . لقائل آن بقول قد حضت الشر بعة وندیت فى أعمال الير ومن ذلك مان سيل 
وقد ذمت الدنیا و زهدت قاسامها وذلك کثر ومن‌ذك قولهعليه السللام : لن عوت نفس حتی 
تستکل رزقبا فاتقوا اللهوأجملوا ق‌الطلب . والجواب انه نا كانت هته الدار قد قسمت فبا 
الارزاق وضمنت بمقتضى الای والااحادیت آم الشارع عليه السلام لجل ذلك بالرهدق‌التسیب 
للانه مقتضی‌الامان لان الله عر وجل يقول فى كتابه(يؤمنون بالغیب) وا لح رصق التسيب عاهة 
فى الایمان وضعف فالتصديقوتعب فى تحصيل حاصل والرغبة فى القسبب فىأعمال البر يقوى به 
الامان و یکون موافقا لما به قد أمى ومع ذلك فرزقه الذى قدر له ق‌الدنیا لابد أن يأتيه حتما 
لقوله علیه‌السللام : من بدأ عظه من آخرتهنال من آخر ته ماأراده ولریفته من‌دنیاه‌ماقسم له . والای 
واللاحاديث فى هذا ا لمعنی كثيرة واحت هنا من حميقة الاعان و کل ماهو من حقيقة الاعان 
آولازمه كان صاحه مشکورا مثو با ومثل هذا ا جتہد اذا اجتهد فاری أصاب فله أجرات وان 
أخطأ فله أجر واحد لانه‌قد بذل جہدہ فى اللادوات فلما أخطأ لم يضيع اللہ عز وجل له تعبهلا نه 
یتر ك من جہدہ شیٹا مقتضى ماأمر خلاف العامل بالجبل فلا”نه لابو جر وان أصاب ب اف ميل 
أظبر الوجوه وأولاها 
الوجه السابع : فى هذا دليل على أن الزهد لايسبل إلا بالتقوى لانه عليه السلامقال فاتقوا الله 
واجملوا فى الطلب ومثل ذلك قوله تعالی (واتقوا اللہ ویعلمک الله) والواو فما واو ا حال فالأاصل 
هو التقوى فاذا حصل ذلك حالا أنى إذ ذاك الزهد راغبا ولاجل هذا ال معن ىكار أهل الصفة 
أ كثر من غيرم زمداً ورفضا التسيب لكثرة تقوام وقد قالعليه السلام : لو توكلم على اللہ حق 


٦‏ التوكق . ما المراد بالامة ؟ 
توكله لرزقع کا ,يرز قالطير تغدو خماصا وتروح بطانا ۔ مع أنه قد قال بعضمن غلیت عليه شبوة 
الطلب فى معناه ان طيران الطير فىاطواء سیب فر زقهفبو حضيض عل النسبب وهذا ليس بشی۔وقد 
أجابه بعض آهل التحقيق بجواب مقنع وهواقالنیلاخفاء فيه فقال انهطيران الطائر کرک ید 
ا مرتعش سواء لا حم لما والجخاوب بهذا هو الذىفهم تخصیص الشارع عليه السلام الطير 
بالذكر من بین سائرالحيوانات من الوحوش والحشراتوغير ذلك لان الوحوش والحشرات تتبع 
أسباب معاشها ن كانمنهم يرعى تراءأبدآ یقبع أرض ا خصب ويتررك أرض الجدب فلا تراهم قط 
فى آرض جدية ومن كان منہم يقتنص تراه آبدایقبع أثر الصيد بالشم حتى يقتنصه فلا كان هؤلاء 
يشببون بی أدمف التسبب عدل عليه السلام عن ذکرم وذ كر الطير الذىهو يطير فى ا مواءولیس 
فى الحواء جبة تقصد ولا حب يلتقط ولا شیء يرعى الا هواء وضياء تم مرح ف ذلك ويتردد فيه 
حتى يوق به الى رزقه أو برزقه اليه فلا جل هذا المعنى حص الطير بالد کر دون غيره من 
الجيوانات وإن كانت الكل تغدوا خماصا وتروح يطانا 

الوجهالثامن . قولدعليهالسلام لا ولنتزالهذه اللامة »الام ةهناهل ا مراد.ها العموم أواالخصوص 
محتمل للوجيينمعا فان کان المراد بهاا حخصوص فبوظاهرمن وجوه الا ول أن العرب‌تسمی البعض 
بالكل والکل بالبعض الثانى أنه عليه السلام قد آخبر بالفتن التى تكون فیآخر الزمان من رفع العل 
وظہور الجبل وظبور اور ا پیغیر ذلك مما جاء فى أحاديثك الفتن وکلہا أخبار ومانحن بسييله 
والاخبار لا يدخلبا سخ فاذاحملنا الخبر الدی ‏ حن بسبیله على |الخصوص كح الأ“خبار التى تعارضه 

كلبا يريد بهذا قوله عليه السلام : افترقت بنو اسرائيل على اثنين وسبعين فرقة وستفترق أمتى عل 
ثلاثة وسبعينفرقة كلاف النار[لاواحدة. فبذه الواحدة الباقة فىهذا الخير هی هذه اللامةالمنتصوص 
علیہا فما نحن بسييله فتكون الطائفة التاجية من الثلاث والسبعين هی هذه الامة اللصوص علہا 
وقد ثبت فيعض الروایات‌ماه‌و نص فا تحن بسييلهفقالفها : لاتزال طائفة من هذهالامة . ومعنى 
هذا عل ماقاله بعض العلساء أنهلاتزال طائقة من أهل العلل قانمين بوظيفة العلم على مايرضىالله 
وطائفة من أهلی الحقيقة كذلك وطائفة من آهل الاعمال الزا کي هکذلك وکذلك ف کل نوعمن 
أنواع الخير علبا کان أوعملا أوحالا لاتزال طائفة من المؤمنين قاتمين بذلك الشأن لايضرهم من 
خالفہم ختی ياتى أس الله وانكان ا مراد بالامة المد كورة العموم فوجبه ظاهر أيضا لان الامة 
الحقيقية هى التى اتصفت بهذا الوصف ا مذ كور ف الحديث وهي المراد بقوله عليه السلام : آمتی کلہا 
في الجنة . يعنى الأامةالحقيقيةالماشية عل‌سننه وسنتهو ماعدام فى حم المشبيئة نهم من لا يكون من الامة 


القیام على می الله قلة عدد المتمسكين باق ۷ 


أصلا وہ الذين يبدل بهم عند الخاعة نعوذ باللہ من ذلك ومنہم من یدخل ق‌ضمن‌قوله عليه السلام 
يوم القيامة فسحقا فسحقا فسحقا فیکون فم طرف من الايمان لانبم محشرون بعلامة هذه الامة 
علیہم ومنہم من تناله الشفاعة بعد ما ينال ما قدر له من ذلك الاس العظیم يدل على ذلك قوله 
عليه السلام : اختبأت شفاعتی لاهل الكبائر من آمی . ومنہم من يعذب يأنواع العذاپ بحسب 
اختلاف معاصیہم لانه روى فی غيرما حديث أن لكل نوع من المعاصى عذاباً بخصه أوما فمعتاه 
الوجهالتاسع : فى هذادليلعل أن من وجدتفیه الصفات ا مذ كورة فهذ االحدیث‌ومات عليها 
قطع له بالسعادة حتما للوعد ا حیل ومن کان عل غير الصفة المذكوة بقى فى المشيئة متوقعاً نا 
ذكرناه منهذه الامور الخطيرة أيقظتاالته من سنة الغفلة وحمانا على سبیل الهدى بفضله 
الوجه‌العاشر : فى الحديث بشارة عظيمةوأى بشارة لمن أرادالخير وصدق فيه لا نه‌علیه‌السلام قد 
أخير أن هذه الامة لاترال أبدا على هذا الحال الذى أخبر به الى یومالقیامة فعلىهذا فخیرہم متعد 
للانه لو كان غير متعد لاقتطعت آثارم ولکنہم خلفون جلا جلا فن آراد الخير وصدق قبه 
يرجى أن اللہ تعالى بيسر لدمن هنه الطائفةمن بدله عليه ويلبمه اليهلانالخير صادق فالاس كذلك 
فيه ولولا هذا الخير لكان لكثرة ماظہر من الفساد ان یقطمالانسان بأن هذه الطريق قدانقطعت 
أو انقطم اليأس من نفسه بأته لا يصل الى هذه الطریق ولا جد من یدله عليه ولا من پرشدہ اليه 
الوجه الحادى عشر : قوله عليه السلام ( قائمة على آم اللہ © قائمة عتمل وجبين الأول أن 
یکون معناہ موفية لان العرب تقول فلان قام بالأاس أى وفاه حقه الثانى أن يكون معناه ثابتة وقد 
جاء ذلك فى الکتاب وهو قوله تعالى ( قائمة على أصولا ) أى ثابتة على أصوطا وقوله على 
مس اللہ أى بأس اللہ لان العرب تدل الحروف بعضبا يحض هذا اذاكان ا مراد بقائمة الو جه 
الأول وإنكان الثاتى فتکون علی هنا على بابہا وأص الله هنا هو اتباع ما آس واجتناب مامبى على 
واجبه ومندوبه ولذلك أن بلفظ الام الذى حتمل الوجوب والندب وجميع محتملاته على ماهو 
معروف بين المتكلمين 
الوجه الثاتى عشر : فى هذا دليل على ظبور الباطل وكثرته لانه اذا لم يكن على الحق إلا طائفة 
واحدة فالباق عل الضلال قال عر وجل فى كتابه ( فاذا بعد الحق إلا الضلال ) فاذا وجد الحق 
فا سواه هو الباطل وقد وصف عز وجل هذه الطائفة فى کتابه حيث قال( وقليل ماهم) فان كنت 
ليا فافرع عن الا كثر وم لإلى الاقل حظ بالسلامة ولهذا قال عليه السلام : بدأ الاسلام غريب 
وسيعود غريبا فطوف الغرباء من آمتی. قيل بارسول الله ومن الغرباء من أمتك قال الین يصلحون 


11۸ معتى أمر الله .شرف النی وأفضلية أمته 


اذا فسد الناس 

الوجه الثالك عشر : قوله عليه السلام لإا لایضرم من خالفہم € الضر هنا حتمل ثلاثة أوجه 
ال ول أن يكون المرادبهاللاشخاص القائمين بالاص لايقدر أحد على ضرع الثاق أن يكون ا مراد 
آن الضر لا يلحق فعلہم و یقیل منهم ولا ینقص خم مےے أجورهمثى-إن کانوا مجاورین لخالفین 
لے وعفالطين طم الثالت آن‌یکون المراد لا یضرم ولا يضر عملم وهذاه و آظبر الوجوه بدلیل قوله 
تعالى ( وكانحقا علینا نصر الومنین )وقوله تعالى (لايضرم من‌ضل اذا اهتدیم) 

ألو جه الرابع عشر : فى هذا بشارة عظيمة أن اتصف بالصفة الذ كورة فى هذا الحديث إذ أنه 
لا خاف الضرر وإن كثر أهله فکون أبدا مطمكن النفس منشرح الصدر لان الخبر صادق وا خبر 
عنه عالم قادر وقد تبه عز وجل عل هذا المعنى وصر ح فى کتابه حيث قال ( وکان حقا علیناتصر 
المؤسنين) کا تق دموا مۇمنون الذين أو جب‌طم النصر بمجرد الفضل هم الموصوفونف هذا الحديث 
وغذا قال بعض الفضلاء وهو عر._ بن رزق رحمه الله اذا وافقت الشريعة ولاحظت الحقفقة 
فلا تبای‌وان خالفرأيك میم الخليقة 

الوجه الخامس عشر : قوله عليه السلام ( حتى يأ آم اللہ )€ حى احتملت الوجہین ال ول 
أن تكون على بامباللغاية الثانى أن تكون معنى قرب وأص اللہ احمل و جين الاو آن‌یکون الراد به 
قیام الساعة الثای أن يكون الراد به الایات الکبار ونعنی بالایات الکبار هنا ماروی أنه بعد 
ما زل عیسی عليه السلام وصی الله به هذا الدين و یعیش ماشاء الله حسب ماجاء فى ال حادیت 
و عوت ویدفن بين المسلمين ثم يبقى السلمون بعده یسیرآ م یقح فہم الخال ویکثر فاذا تفاحش 
ذلك فهم برسل الله رعا لينة من تحت العرش تقبض أرواح المؤمنين ثم يرفع القرآن وم بق اذ 
ذاك الا الاشرار فبخر جالهم الشيطان فیقو ہم حی یر جعوا الى الجاهلية الاو فان کات الراد 
بالأاول هذا الوجه فتکون حت عل اما للغایة وان كان الراد يه الوجه الاو فتکون حتی معنی 
قرب کا تقدم 

الوجه السادسعشر : فى هذا دليل على أفضلية هذهاللامة علىغيرها من الام إذ أن الله عروجل 
أبقاها عل دينها الى قيام الساعة من غير أن يدخل عليها فى ذلك خلل ولا تتعبد لغير ماشرع لها 
وغيرها من الامم ليس كذلك لا نه لم تأت قط أمة حتى تنقرض الأاخرى 

الوجه السابع عشر : فى هذا دلیل على شرف النى صلى الله عليه وسل وعلو منزلتهعند ربه اذ أن 
تشريف الامة وتفضيلبا بتضمن تشريفه من باب أولى ورفح قدره اذ أن بسبه حصلت لا هذه 


حدیت سۇ ال القير. الثناء وا مد 1۹ 
البعادة العظمى جعلنا الله من أمته واسعدنا باتباع ستته أنه ولى کر 

الوجه الثامن عشر: فى الحديث اشارة لاهل الصوفة وهو أن آس الله تعالى عندهم عاموالمراد 
به جصورص ی سختص بکل واحد بحدته دون مشار که غيره وهو الموت فيكون المراد بسیاق 
الحديث بأن يموتوا على الخير فتنشرح صدورهم للوعد ا حیل ويتنظرون الموت يفرحون به 
كالغائب يقدم على أهله جعل الله به فرحنا وجعل يومه خیر أيامنا بمنه وعنه 


اس وس سحت ره له o JE‏ 
رر وه سے © دوس قاس سا ھ كه ریہ کر چ‌گری ار سے ری و س 


مل سے 


رف عقلى عدا سن تن تأوی ال انم شش ور نت 


سے 


مر ھی دہ 


۱ 7ي قالت آسیاء من ف ه سح الال اگ الب ہنا از جل جل قأماا من او او قن 


سے سے سم ا ے ہے روہ لا ارے 2+ رس کیان سے 
E‏ وت E‏ ل ل 3 جانا بيات وان فاجتاه وا" 1 


سے 
سے و ہہ وس ول ی 


هو محمد مادا فقال تم لے قد عابنا إن كنت لو 7 ونا 56 اور آدری 1 


صم صم سے سے سے سے 


سے 5 3 )۳ ار سے سے و ور نے ری ارقم 


َلك کات نب ول لذری مت اس يقولون شتا فقلنه 


سو سرب سی سس چو سس یر وت 

الوجه الا ول : قوطا ‏ حمداق > فيه دليلعبل أن ال مورالبمة تستفتح حمدالته لآن هذا الذى 
استفتح عليه السلام بالحد ٠‏ قهکان ا رض Fe‏ انصرف من صلاة 
کسوف الشمس ثم أقبل على الناس یعظہم ويذكرهم وكذلككانت ستته عليه السلام فى كل ام 
له بال بستفتیه أو لا ہجو N‏ ام له بال وقد تقرر ذلك من فعله 
عليه السلام ومن فعل الصحابة 

الوجه الثانی : قولما لإ وأثنى عليه > فيه دليل أن الثناء بعد امد من‌السنة وم غب‌فیہ لانه عليه 
السلام کان يفعل ذلك واستقر عمله وعمل الصحابة عليه هذه هی السنة فما مخصه عليه السلام 
وأماغيره فلا بد له من الصلاة عليه لقوله عليهالسلام : عليكم بستتى وسنة الخلفاء من بعدی . والحلفاء 
بعده والصحابة عن آخرهم کانوا يصاون عليه صلی الله عليه وسل بعد المد والثناء على الله عز وجل 


٠‏ الغیب الذى یعلہ النی صل الله عليه وسلم وهل بجبعليهہ الاخبار به 

الوجه الثالث : قوله عليه السلامل مامن شیء ل أ كن أريته إلا ریتەق مقای هذا 6 فیه‌دلیل على 
أنه عليه السلام لم يكن يرى من الخيب جميعه فى الزمان التقدم على هذا الموطن إلا البعض وإنه 
فى هذا الموطن تکملت له الرقية لتلك ال شیاه کلپ و برد على هذا سوال وهو أن يقال ماالراد 
بقوله عليه السلام مامن شی- ١‏ اکن أريته إلا رأيته هل المراد به جیع الغيوب أو المراد به 
ما يحتاج به الاخبار إلى أمته وما خصه عليه السلام فى ذاته المكرمة والجواب أن لفظ ادت 
حتمل للوجبين معا والظاهر منہما الوجه الأأخير وهو أن يكون الراد به ماتاج به الاخبار إلى 
أمته وما مخصه عليه السلام فى ذاته المكرمة أوماأ كرمه الله بالاطلاع عليه والاول 
عنوع يدل على ذلك الكتاب والسنة أما الكتاب فقوله تعالى( قل لايعل من فى السموات والأارض 
الغيب إلا الله )وأما | حدیت فقو له علي هالسلام : مقا الغیب خمس لا یعلمین إلا الله . لا یع ماتشعی 
الأرحام إلا الہ ولا يعل ماق غد إلا اللہ ولا يعلم متى یا ی المطر أحد إلا الله ولا تدری نفس 
بأى أرض تموت إلا الله ولا يعلم متى تقوم الساعةإلا الله . و لته لاعکن أن حمل هذا على جميع 
الغيوب لان ذلك يؤدى إلى استواء الخالق وا خلوق وهو مستحيل عقلا وقد قال عر وجل فى 
كتابه( کل يوم هو فى شأن) والآشياء منہاماقد وقع قبل خلق بی آدم ومنها مايقع بعدموتهم فكان 
ذلك مستحیلا من طريق العقل والنقل 

الوجه الرابع . فيه دليل على أن ما أرى له عليه السلام من الغيوب فله الاخبار به وله أن لاخير 
وله أن خير یعضه ولا خير بالبعض خلاف الوحى فان عليه أن خبر به كله لانه عليه السلام فا 
أرى له هناما أرى أخير ببعض ما رأى وهی النة والنار وسكت عن الغير ولم يكن ليفعل ذلك 
فى الوحی الاأن خبر به کله کا أوحى اليه والحكمةف ذلك والله أعل أنه قد يكون فا يرى آشیاء 
لاعکن للاحد الاطلاع علا ولا یقدر على ذلك الا هو عليه السلاملمامده اللهبه من‌القوة والعون 
بخلاف الوحى فأنه لا يكون الا بقدر ما تقدر الا مة على تلقيه 

الوجه الخامس :فيه دلیل على عظ قدرة اللہ تعالى إذ أنه عليه السلام ری فی هذه الدار فى هذا 
الزمن اليسير مالم يره ليلة ا معراج ف العام العلوى ومشاهدة الملكوت 

الوجه السادس : فيه دليل عل‌آن‌القدرة لا تتوقف عل ممكن لانه عليه السلام رأى فىهذا الزمن 
الس اموروا عظاما ثم عقلہا جمیعہا مع ابقاء أوصاف البتر ية عليه 

الوجه السابع : قولهعليهالسلام با حتى الجنة والنار) هذا اللمظ محتمل لوجبينالآولأن یکون 
عليهالسلام أراد أن مخبرهم باأنەعاین كلما يلقون بعدخروجہممن هذه الدارحتى یستقروافی الجنة 


فتنة القبر ومعافاته صل الته عليه وسل منہا ۱۳۱ 
والنار الثاتى أن یکون علیەالسلام أرادأن تخبرهم بعظم ما رأى من أمور الغیب فذ کر الجنة والنار 
تنما على ذلك لان ا نة قدروی أن سقفہا عرش الرحمن والنار فى أسفل السافلین تحت البحر 

الأعظم فاذا رأىهذين الطرفین فن باب أولى يرى ما بیتہما 

الوجه الثامن : فيه دليل للاھل السنة حيث يقولون بأن الجنة والنار مخلوقتان موجودتان حقيقة 
إذأنه عليه السلام عاينها فى هذا اللقام 

الوجه التاسع : فيه دليل على أن الجواهر لاتحجب بذواتہا لانه عليه السلام : قد رأى الجنة من 
هذه الدار وهى ف العالم العاوی فو قالسبع الطباق وسقفہا عرش الرحمن کا تقدم وهىحدقة بالسور 
وها شرافات وأبواب الى غير ذلك ما قد عل من صفتہا وعلوها ورأى النار وهی فى أسغل سافلين 
تحت البحر الأعظم الذى عليه قرار ال9ارضین على ماقد عل “م مع هذا البعد العظم والكثافة 
العظمى ۸ حجبه شی, من ذلك عن الرو ية والمعاينة 

الوجه العاشر : فيه دليل على عظم‌قدرة اللہ تعالی وأنها لاتنحصر بالعقل ولا تجرى على قياس لاانه 
عليه السلام قد رأى الجنة من هنا وعاينها وليلة أسرى به ل يرها ونما رأى سدرة النتبی وهی 
ليست ف الجنة على ماسيأقى بيانه فى حديث ا معراج ان شاء الله و رأى النہرین اللذين ينبعان من 
أصلها وبمضيان إلى الجنة وكل هذا ياتى فى حديث المعراج إن شاء الله فكان هذا أدل دلیل على 
أن القدرة تحجب ماشاءت كان بواسطةأو بغير واسطة وتبدی ماشاءتكان تعجاب أو يغير حجاب 

الوجه الحادى عشر : يترتب على فائدة الاخبار بہذا ترك الالتفات للعوائد وتقوية الاعان 
وترك الهم والفرح لاصابة ثیء أوذهابه اذا تحقق المرء بعظم القدرة التی هذا البعض مما هو صادر 
عنها فینشرح صدر المؤمن إذذاك للتعلق يجحناب مولاه وعدم الالتفات إلى ماسواه و تكون يده 

تعویل علیہافما يتصرف فيه من الاشیاءبل ابقاء لاثر الحكة 

الوجه الثانى عشر : قوله عليه السلام 2 تفتتور_ ف قور © تفتنون بمعنى مختبرون قال 
عزوجل فى كتابه( 17 أحسبالناس أنيتركوا أن يقولوا آمناوملایفتنون) أى لابختبرون لکن 
الاختبار هنا بوجه خاصکا أخبر فى باق الحدیت على ماسيأى بیانه 

الوجه الثالت عشر : فيه دليل على أن الله عر وجل قد عافا نيه عليه السلام من فتنة القبر 
وأكرمه بذلك لان قوله عليه السلام تفتنون خطاب مواجبة فلم يكن هو عليه السلام داخلا 
فى الخطاب ولوكان داخلا مع أمته فى ذلك لقال نفتن فى قبورنا يزيد هذا إیضاحا ویانا قوله 
عليه السلام فی باق الحديث يقال ماعلك بهذا الرجل ولایمکن أن يسأل عن نفسه المكرمة 

د - ل سجة » 


۱۳۲ رجعة الروح إلى الجسم بعد موته 
فان قال قائل لعل أن تکون له فتنة عاصة به ليست عل هذه الصيغة قیل له لو كانت له فتنة خاصة 
لذ کرهاویینبا لیس آمته بذلك و هون عليبم ماهم اليه ساترون کافعل علیەالسلام ذلك غير ما موضع 
فن ذلك قوله علیه‌السلام : ليعزى السامون ف مصاہہم المصيبة ی . ومن ذلك قوله عليه السلام : 
لفاطمة حين قالت وا کرباه فقال لا كرب على ايك بعدالیوم . ومن ذلك اخباره عليه السلام عن 
قسه المكرمة بأنه يصعق يوم القيامة فيمن یصحق ثم یفیق من تلك الصحقة ویکون هو آول 
من یفیق فیجد موسی عليه السلام متعلقا بساق العرش لایدری أصعق فيمن صعق وقام قبله 
امم یصبه شیء الى غير ذلك نما جاء فى هذا المعتى فلو كانت له عليه السلام فتنة تخصه ما ترك 
ذ کرها کالم یترك ذ کر ما آشرنا اليه ولژان ف ذ کره لذلك لطفا بأمته وتہو ینا علیہم فیایین آیدمیم 
کیا تقدم وکان عليه السلام ینظر آبدا ماهو أحسن هم فیقعله انه کان بالمؤمنين رحما 

الوجه الرابع عشر : هذه الفتنة هل هی عامة فى الخلق کلہم صغارآو كباراً آوهی مختصة 
من بلغ التکلیف دون غيره لفظ الحديث محتمل للوجهين معا والاظبر من الوجبين العموم 
لانه عليه السلام قد صلی على صي ودعا له بآن يعافيه اللہ من فتنة القبر فلو لم تكن الفتنة عامة 
ل صمم أن يدعو له بذاک 

الوجه الخامس عشر : اذاكانت الفتنة عامة هل ہی عل حد سواءللصغير والكبيراوهى تختلف 
محتمل للوجبين معا لان القدرة صالحة لكليبما وأمور الاخرة لاتؤخذ بالعقل ولا بالقياس وإتما 
هى موقوفة على اخبار الشارع عليه السلام ومسألتنا هذه لم يرد فہا نص فيتعين فبا الابمان 
بالفتنة مطلقا والتعيين فيا نص عليه وعدم التعيين فها لم ينص عليه وتر که للاحتمال 

الوجه السادس عشر : فيه دليل على رد الارواح الى الاجساد فى القبور لان الفتنة لاتكون 
الا للحی وأما الميت فلا ,تأنى أن یفان لاانه لايفهم ولا يعقل ولاعس بألم ولاتنعم وهذه الحياة 
التى فی القبر والموتة الی تكون بعدها می احدی الحياتين واحدى الموتنين التى أخبر هیا عر وجل 
فى كتابه حيث قال( ربنا أمتنا ائنتین وأحيتنا اثنتین) على ما قاله بعض العلماء 

الوجه السابع عشر : فى هذا دليل عل عظم قدرة الله تعالى وأنه لا یمجزها تمكن نحو ماتقدم لان الى 
أبدا مېا أهيل عليه ثىء من تراب ينطؤ. به وبموت وهو الآن بحی تحت التراب ولا يضره وهذا 
ما يحب الابمان به على ماجاء الخبر به ويترك الالتفات للكيفية لانه من جملة الغيوب والله 
عزوجل يقول فى صفة المؤمنين (يؤمنون بالغیب ) 

الو ے التامن عتر : قوله عليه السلام لإ مثل آوقریاً من فتنة المسيخ الدجال مثل أو 


فتنة المسیخ الدجال . رو ية المصطقى صل اللہ عليه وسل 1 
قريباً € شلك من الراوى الذى روى عن آسماء فى أا قالت وفيه دليل على تحریہم ف النقل 
وصدقبم لانه لما أن أشكل عليه ماقالت أمماء أبدى الاشكال وم بأخذ بقوة الظن فیخیر به 

الوجه التاسع عشر : تمثيلهعليه السلام‌فتنةالقبر بفتنةالمسيخالدجال تحتمل وجہین . الأاول : أن 
یکون مثل پا لعظمبا اذ أنه ليسف الدنيا فتتة أعظممها أعاذنا التممنهابمنه . الثانی : أن يكو نمثل با 
تنباً مته عليه السلام على حال النافق أو المرتاب فى قصر العلة وذلك أن الدجال يدعى الربویة 
ويستدل علها باشياء منها أنه حى ویمیت ومنہا أنه يسير لسيره مثل الجنة عن بميته ومثل النار عن 
يساره ومنها أن أموال من يأنى عن اتباعه تتبعەا ی غير ذلك مما جا۔ فى عظم فته و بعد هذا كله 
ذاته تكذب کل مااستدل به لته أعور و کوبه أعور فی تعطه قدرةالهيئة أن بحسن خلقنفسه 
ولا خلق م کوبہ ثم بعد ذلك ينزل عيسى عليه السلام فيقتله بحربته حتى يرى دمه فى الحرية قاو 
كان إلا لدقع النقص وافللاك عر نفسه والنافق أوالمرتاب آشبه فى هذا المعنى لانہ آظبر 
الامان ف الدنیا وتلیس به فى الظاهر وم يكمل ماشرط عليه فيه فاذا احتاج الى الا بمانواضطر 
اليه ۸ ينفعه فأشبه الدجال فى علته القاصره ولوف الحلاك به وقد عتمل أن يكون عليه 
السلام مثل به تنبيياً على هذين الوجبين معا وهو الا ظبر والله عل لته أجمع للفائدة 

الوجه العشرون: قوله عليه السلام ( يقال ماعلبك بہذا الرجل ) هذا الرجل الراد به ذات 
انى صل الله عليه وسل ورژ یتبا بالعينوفى هذا دليل على عظم قدرة الله تعالى اذ الناس یموتون فى 
الزمان الفرد فى أقطار اللارض عل اختلافبا وبعدها وقربپا کلہم براه عليه السلام قربا منه لان 
لفظ هذا لاتستعمله العرب الا فى القریب 

الوجه الواحد والعشرون : فى هذا ردعلى من يقول بأنرية النى صلی اللہ عليه وسل فى 
الرمن الفرد فى أقطار مختلفة على صور مختلفةلا عکن لان القدرة صالحة عقتضی‌ماحن بسييله وقد 
قال عليهالسلام : من رآ نی ف النام‌فقد رأ نىحقا . فن‌یقول‌بعدم الرؤيةفقد کذب‌هذا| خدیت وقد 
حصر القدرة التى لاتتحصر ولا ترجع الى حد ولا الى قياس 

الوجه الثانى والعشرون :فيه دليل لمن يقول بأن رو ية النى صلی الله عليه وسلم فى الزمن‌الفرد 
فى أقطار متلفة سائغة تمكنة فدلیلہم من طريق النقل مانحن بسییله ودليلهم من طريق العقل آنہم 
جعلوا ذاته السنة كالمرآة کل انسان يرى فا صورتہ على ماهى عليه من حسن أو قبح والمرآة على 
حالتها من الحسن لم تقبدل ۱ 

الوجه الثالث والعشرون :فيه دليل على أن الا بہام عند الاختبار من الشدة فی الامتحا 


۱۳ كرامة الاولياء. رؤية المولى عز.وجل . معرفة اللؤمنین 
لانهما عدلا عن ذكر الاسم العلوم بالاشارة الى الذات المكرمة وعدلا عن ذ کر الايمان الى 
ذلك العلل فكان ذلك يماما على ابام كل ذلك شدة فى الامتحان‌ولو لم یریدا شدة الامتحان بذلك 
لقالا له کف إممانك محمد هذا فيكون أخف عليه بل فیه شبه من تلقين الحجة نسأل اق أن 
بلہمنا الحجة عند عظم هذا الامتحارےیؤ 

الوجه الرابع والعشرون : فيه دليل ما قدمناه من أن الجواهر لاتحجب بذواتها لان الناس 
کلہم يرون النبى صلل اللہ عليه وسلم وهم فى بطون الثرى ويسألون عنه والثرى أ کثر كثافة من 
الجواهر كلبا وکلہم يرونه قريبا متدانیا لان هذا لايستعمل الا للقريب المتدانى 

الوجه الخامس والعشرون :فيه دليل على كرامة الاولیاء فىاطلاعبم على الاشیاء البعیدةبرونها 
رؤية العين قريبة منہم وعخطون الخطوات اليسيرة فیقطعون بها الأارض الطويلة لان القدرة الق 
حکت بما أخير فما نحن بسييله هی قادرة على تبليغهم كل ذلك ول ذا قال بعضہم الدنيا خطوة 
مؤمن ومثل هذا اطلاعبمعيل القلوب مع كثافة الابدان . وقد حك عن بعض الفضلاء منہم فى 
هذا الشآن أنه اجتمع مح بعض اخواته وضع وكان ف القوم رجل من العوام لیس منم فاطلع 
بعض اخوانه على قلب ذلك الرجل فرأى شيتأمنه لايعجبه تفرج عنهم نغرج اليه هذا السيد المتمكن 
فقال له ارجح مارأيت فقد رآه غيرك وان ۸ حمل هذا هنا فأين حمل قدره من طريق الفتوة 

الوجه السادس والعشرون : فيه تفسير ويبان وايضاح لأاحاد مثومسائل جملة تشكل عن يعض 
الناس عند سماعھا فن ذلك ماروى ف الموت أنه يعرض يوم القيامة على أعل الدارين و يعرفونه 
ومن ذلك معرفة المؤمنين دجم عز وجل يوم القيامة حين يتجلى لهم ویقول آنا رہم فيقولون 
أنت ربا ول يتقدم لا كثرهم رو یته عر وجل ولا معرفة ومن ذلك مايتفق لبعض الاولیاء من 
معرفتہم سعض ال مسائل الفقبيةمن غير أن بتقدم مها عل “م حدونذلكمو افقاللعل المنقول سواءبسواء 
إلى غير ذلك عا يشبه هذا ا معنی وهذا كله فى القدرة مع هذه القاعدة التى تقدم ذكرها لا إشكال 
شه لآان القدرة تصنح ماشاءت کف شامت 

الوجه السایع والعشرون : قوله ‏ فأما ا مومنآو الوقن )هذاشك من الراو ی فى ما قالت 
أسماء وفیه دلیل على ما تقدم من صدقبم وتحریہم ف النقل والومن وا موقن صفتان متقاربتان 
على ما سيأنى يانه بعد فى باق امحدیت ان شاء الله 

الوجه الثامن والعشرون : قوله ل فیقول هو مد رسول الله جاءنا بالیینات والهدى فاجبناہ 
واتبعناه وهو محمد لاتا مج هذا جواب أجل ما يمكن من المعرفة والاییان لآانهم اخبروا باسعه 


حکة السو ال‌عن‌التی ثلاثاً F‏ وب 
عليه السلام وشہدوا له بالرسالة وبالمدى واليان وادعوا أنهم أجايوا لذلك واتبعوا وهذا غا 2 
مایمکن البشرق الفعلوالجواب ثم مع هذا الجواب المقنع لم يقنع منہم بالجواب مرة واحدةحتى 
أعادوها ثلامًا 

الوجه التاسع والعشرون : يرد على هذا سوال وهو أن يقال إعادتہم السؤال ثلاما هل هو 
تمد أو معقول المعنى والجواب أنه محتمل شا معا فان قلنا بالتعبد فلا حت وان قلنا بأنه معقول 
المعنى فبو ظاهر من طريق العقل والنقل آما العقل فلان من فعلشيثا واتقنه مرة واحدة لم ینسب 
يفعله ذلك الى صنعة ولا إلى اتقان للات الواحدة تد تكون صك الوفاق والائثنین كذلك عتملان 
فاذا فعل ذلك ثلاثا نسب الى حسن الصنعة والاتقان فى ذلك الثى. الدی فعل لانه لايمكن أن 
يقع الثى, فى الغالب ثلاث مرات حستاً الا عن تدريب به ومعرفة ومثال ذلك الرای ان ری 
آولا فأصاب فانه لاحسب بذلك راميا إذ أنها قد تكون وفاقا وكذلك الاثنين قد کون وفاقا فان 
کرر ذلك ثلاثا عل أنه لم يصب الا لمعرفته وحسن صنعته لاان الثلاثة فى الغالب لا تكون وفاقا 
وأما النقل فلاانه عليه السلام کان بدا يكرر السوال ثلاثا فی کل أعس له بال وهذا اس له خطر 
وبال فكان التكرار فه تلاا 

الى جه الثلائون : فىهذا دلیل على أن الاحكام فى الآخرة جارية على مقتضى الا صول الشرعية 
فى هذه الدار 

الوجه الحادى والثلائون : تکرارهنه الثلاث هل المرادبه تكرارالجوابفقط فيكون الملكان 
علیہما السلام سألاه مرة واحدة وأجاب هو ثلاث مرات‌اوالراد به تکرار السؤال والجواب 
حتمل هما معا لکن ظاهر اللفظ ينص على أن المراد السؤال والجواب معاً لّانہ ذ کر السوال 
واللوات مم بعد ذلك قال ثلائا فدل على أن ما ذ کر قل ذ کر الثلاث یعاد برمته 

الو جه الثانى والثلائون : فى هذا دليل على أن الحق لا یقبدل وان امتحن صاحبه به مارا لاه 
لم ان كان هذا المستول على الحق وأعيد عليه السؤال ثلاثا م ینز ع عن الجواب وبقی متمسکا به 
لمرفته وتحققه ولوكان الجواب بالباطل لدهش عند السوال الثانى أو الثالك ونرع عنه خيفة أن 
یکون م يصب الحق فکون اعادة السوّال للاجل ذلك وقد قال عز وجل فى كتابه (ولوكان من 
عند غير اللهلوجدوا فه‌اختلافا كثيراً ) فاكان من عندالته‌فهو حق والحق لا خلاففيه ولا يقبدل 

الو جه التالب والثلاثون : فيه دليل على أن المز خلق من خلق الله يعطيه عر وجل من شاء 
عقدمة وبغير مقدمة لان آ كثر هذه الامة لم يتضلع بالعلوم حى یعلم ذات الى صلی اه عليه وسل 


595 بقاء النفس مع الجسد بعد السوال . النوم ف القير 
وصفاتہ بالعلم وانماذلك القلیل منہم ثم مع الجهل بصفته وذاته اذا رأوه يقولون هو محمد ويكرر 
علیہم السؤال ثلاثا عم لم ینرعوا عن ذلك و یعرفوا انه الحق وهذا أدل دليل على ما قدمناه من‌ر فع 
الاشكال فى بعض الاحادیث وبعض المسائل وكذلك أيضأً فىالأى اذ أن القدرة صالحة عقتضی 
ما نحن بسیلہ لكل ما ورد من ذلك 

الوجه الرايع والئلائون : فى هذا دليل لآهل السنة حيث يقولون بان الجهل ببعض صفات 
اليارى مع اتباع امہ ونہیەلا يضر وان معرقتهعز وجل بالدليل واليرهان مع ترك الاتباع لامره 
ويه لا تنفع لا المؤمنين كلهم من عرف منہم صفة النی صل اللہ عليه وسل ومن لم يعرفبا 
اذا رأوه عرفوه أشد المعرفة لانہم يسألون عنه ثلاث مرات وهم يحون بأنه هو مد رسول الله 
صلی الله عليه وس ولم ينزعوا عن ذلك ومن المنافقين أو ا مرتابین من رآه عليه السلام فى الدنيا 
وعرفه تحقيقة المعرفة ثم عند فائدة المعرفة تنکرت المعرفة عليه ولا ذاك إلا لان المؤمنين کانوا 
متبعين لسفته والمنافقين ۸ يتبعوها فعاد علیہم العل جهلا فبلمن مستیقظ من غفلته مشمر عنساق 
صدقه لسلك حجة خلاصه : 

الوجهالخامس والثلاثون : قوله ل فيقال لہ تم صاحأ ) النومهنا يحتملآن يكون حقیقة ويحتمل 
أن يكون مجازآ فان كان حقيقة فیکون فيه دليل على أن النفس تبقی فى القبر مع الجسد هذا على 
قولمن بقول بان النفس والروح اسمان لمسميين مقتلفين والذين یقولون بهذا يقولون بان النائم 
تقبض روحه وتبقى نفسه فى الجسد فاذا أراد عر وجل أن یمیتہ وهو نام قبض الذی فى الجسد 
فالحقه با لقبوض وان آراد بقاءهرد المقبوض إلى الجسد فرجع‌نپاناحیا ولا يقبض الرو ح والنفس 
معا إلا عند الانتقال من هنه الدار وعلى هذا لوا قوله عز وجل( اللہ يتوف الانفس حين موتہا 
والتى لم تمت فى منامها فيمسك التى قضى علیبا الموت ويرسل الاخرى إلى أجل مسمی )فاذا كان 
الراد بالنوم هذا وهو النوم الحقيقى الذى يعهد ف دار الدنيا فیکون فيه دليل على أرد_ الوتة 
ای فى القبر لا يوجد لها ألم کا يوجد فى هذه الدار إذ أن انم لا تعب عليه فى نومه بل هو 
راحة له ورحمة هذا البحث فيه على قول من یقول بان النفس والروح اسان لمسميين متتلفين 
وأما على قول من يقول بان النفس والروح امان لسمی واحد فليس يكون النوم حقيقة وانا هو 
موت فكنيا عن الموت بالنوم وهی احدى الموتات المتقدم ذ کرها وانا عدلا عن الحققة إلى 
اجاز ليحسنا له فى العبارة لثلا يلحقه رعب لان الميت يلحقه التنغیص والتألم عند مو تہ والنام 
لا يلحقه تألم ولا تشويش فبذا كناية منہم على أنه لا تعب عليه بعد هذا 


معتی الصلاح فى هذا الحديث. عل ا ملاک . حم الشاهدع الغائب ۲۷ 

الوجه السادس والثلاون : الصلاح هنا حتمل أن يكون مجھولا لا يعرف وعتمل أن یکون 
معروفا أماالاحتمال الأآاولفبو ظاھرالحدیث لان نی بالصلاح‌منکرا فبولايعرف وأماالاحتمالالثانی 
فقد تو خحذ معرفة الصلاح المذ كورة هنا من حدیث آخر قال فه انہما یفتحان له كوة عند رأسه 
إلى الجنة وكوة عند رجله إلى النار ویری مقعده من التار الذى عافاه الله منه وأعطاه إلى الكفار 
ويرى مقعده من الجنة الذى من الله عليه به سم یقولان له من هذا عاقاك اللہ یا وی الله یعنیان 
الكوة التى إلى النار ثم یغلقانہا ويقولان له هذا ما وعدك اللہ باو لى الہ یعنیان ما رأى له فى الجنة 
وسقيان له الكوة إلى الجنة یدخل عليه من عرفبا وتعيمها إلى يوم القيامة “م یفسح له فى قبره مدی 
بصره و کفی هذا صلاحا والاحادیت فى هذا المعبى كثيرة متعددة 

الوجه السابع والثلاثون : قوله (قد علبنا) العم هنا صتمل أن یکون ا مراد به علم ال حال الذی 
یقع عليه ا جزاء وعتمل أن يكون المراد ما علماەمن طریق الغيب فيكو نان يعرفان ا مو من والکاقر 
حين یعاینانہ واللاظہر من هذین الاحتمال الا ول للقرينة الى قارته وهو سوالمما ثلائا عم يعد 
الثلاث مقولان قد علمنا وهذا يدل على أن المراد عل ال حال الذی يقح عليه الجزاء وهذا مثل قوله 
تعالی(فلیعین الله الذین صدقوا ولیعلن الکاذہین) وهو عز وجل قد عل الصادق والکاذب قبل 
وقد كتب ف اللو سا حفوظ قبل خلقه وعل الله تعال لا تجدد لکن هذا العم المراد به العلل الذى 
بقع عليه الجراء وتنقله الحفظة بالضبط والشپادة على ما قالهالعلداء وما نحن بسبیلہ مثله 

الوجهالثامن والثلائون ل قوله ان کنت یردان فما سلف من دار الدنا لإ٦نہما‏ لو أرادا فى 
الوقت لقالا انك 

الوجه التاسع والثلاون : فى هذا دليل على جواز الحم بالشاهد على الغائب لانهما عرفا من 
حاله کف کان ف دار الدنبا ويستدل حسن المقال على حسن ا حال لان حسن مقاله استدلا على 
حسن حاله فى الدنيا لکن هذا لا كن الا اذا قامت قرينة لا عکن معها التزویر 

الوجهالآربعون : قوله لإالموقنا به )انما ذ كرالموقنولميذ کر المؤمن لان ا لموقن آعلی من المؤمن 
فكل موقن مؤمن ولا ینعکس 

الوجه الحادى واللاربعون : فى هذا دليل على أن الموقنين حفوظون ق الجواب عند السؤال 
وانہم مخلصون من الفتنة التى تطرأ عليهم فى هذا الموطن وأما المؤمن فسيأنى بيانه فى باق الحديث 
إرت شاء الله 

الوجهالثانى والاريعون : قو له وأما المنافق أوالمرتابلا أدرى أىذلك قالت أسهاء) المنافق 


۱۳۸ أععاب الاعراف ومنق حكمبم . ا مومن الضعيف 
وا مر تابمتقاربان فى المعتى لان کلاهما صاحبه مظهر للا یمانمسر للکفر وفیه دلیل على تحریہم 
ف النقل وصدقہم © تقدم 

الوجه الثالث والار یمون : قوله ( فيقول لا آدری معت الناس يقولور:_ شيا فقلنه © 
فيه دلیل على أن اتباع الناس دون عل مبلك لان السبب ا ہلك لهذا أن جعل دينه تبعا للناس 
من ضے عل ولا معرفة فالعاقل يأخذ دینه من القواعد الشرعية التی ببا ا خلاصکا تقدم 
الناجی قبل 

الوجه الرابع والاربمون : لقائل أن یقول لم ذکر عليه السلام هذا الطرف وهو المالك 
وذ کر الطرف الاخر وهو الناجی وسكت عن‌الطرف الوسط والجواب من وجهین ال ول أنه اذا 
وجد حکان منوطان بعلتين مختلفتين عم وجدت تانك العلتان فى شیء واحد جتمحتین فلا بد من 
پر المكنين أن يظبر قذلك‌الشىء. ومثل هذا ماقاله بعض العاماء فى معنىقوله تعالی(وعل الأاعراف 
رجال) [نبم ہم الذین خرجوا إلى الغزو بغیر إذن أبو-هم فاستشہدوا فالشهادة تمنعہم من‌دخول‌التار 
وعقوق الوالدین يمنعبع من دخول الجنة فيبقون على الا عراف ماشاء الله حی پ رضی الہ عز وجل 
عنہم والدیہم وحیثذ یدخلون الجنة . زيدهذا إيضاحا و یانا ما حى عن بعض الصا لین أندكان 
خطیبا بأحد الامصار يجامعبا الاعظم فلا اتقل رآه صاحب له ف النوم فسأله مافعل بك الملكان 
فى القبر ققال سألای فارتج على فل أدر ما جاو ہما فبقيت متحيرآ ساعة فاذا آنا شاب حسن 
الصورة قد خر ج من جاتب القبر فلقنتى الحجة فلما جاوبتهما وذهبا عنى أراد أن یتصرف فتعلقت 
به فقلت له من أنت برحمك الّه الذى آخای‌انته بك فقال أنا عملك قلت وما أبطأك عنى حتی بقيت 
متحيرا فى أعمرى فقال لى کنت تأخذ أجرة الخطابة منالسلطنة فقلت والته ما أكات منہا شتا وانا 
كنت أتصدق ما فقال لى لو أكلتبها ما أتيتنك وللاخذك اياها آبطأت عنك . فتبين.بذاما ذ کر ناه 
من أن العلتين اذا اجتمعتا فى الشیء الواحد یظہر حکہما لته لما أخذ بطأعنه ولا م يأ كل آناه 
بعد البطء فصل له من أجل الأاخذ رجفة ومن أجل عدم الا كل والتصرف اعانة ورحة وعل 
هذا فقس 

الوجه الخامس والاربعون :لا بین حم الموقن آوالومن الكامل الامان اللذين هما متقاربان 
بقی ‌الایمان الضعيف الذى هو مختلط فقد يكون بعض التاس تغلب حسناتهسيئانه و قد یکون بعضہم 
بالعكس وقد يكون بعضبم بالسوية ثم یتفاوتون فى ذلك بحسب الا حوال واللاعمال فاأحوا حم 
بالنظر إلى هذا المعنی كثيرة متعددة فلو ذ کرء لاحتاج أن سين كل شخص عدته كيف کون 


حدیث أسعد الناس من قال لا إله إلا الله ۹ 


فتنته وكيف يكون جوابه وكيف يكون خلاصه أوهلا که فيطول الكلام فى ذلك أ كثر ما یکون 
بل أنه قد لا بتحصر لكثرة اختلاف الاحوال فذ کر عليه السلام الطرفين وبين حکمہما اللذت 
هما حصوران وترك الطريق الوسط لكثرته بو خذ بالاستقراءوھذا أبدع مايمكن من الاختصار 
والفصاحة وحسن الادراك ف العبارة إذ أنه ذ کر الطرفين وبين علتبما وعلتهها إذا تؤملت تدل 
على أحوال الغير فان قال قائل انما ذ کر عليه السلام المؤمن عل الاطللاق وم یقیدہ فلم قبد توه 
يصفةوهى الکالقیل له ا ماقيدناهيصقة الكاللانه قدسویقا لا خبار بین الا یمان واليقينواليقين أعيل 
من الابمان الکامل على ماتقرر وعل ولا يمكن أن یسوی ف الا خبار بين ناقص و کامل وإمنا یسوی 
بين صفتين متهائلتين أو متقاربتین وقد تقدم أن الابمان الکامل يقارب اليقينوقد نص عليه السلام 
على أن المؤمن الناقص الاعان لابد له من المذاب ف الغالب فكيف یقع له ا خلاص هنا وهو 
بعد يعذب والنص الذى ورد فى ذلك مار وى عنه عليه السلام أنه قال : الابمان ايمانان ایمان 
لا یدخل صاحبەالنار وایان لاخلد صاحبه فالنار فالايمان الدی لا یدخل صاحبه النار عوالا ہمان 
الکامل وصاحبه هو الذى بقع منه الجواب عند السؤال بصیغة ماذ کر فى الحديث والایان الذى 
لاخلد صاحبه فى النار هو الا یمان الذی یکون معه يعض ا خالفات 

الوجه السادس والاربعون : یتر تب على جموع هذا الحديث من للفقه وجبان . الاول : تقو ية 
الا یمان ورسوح القین لكثرة ة ماقیه من الدلا لة على عظم القدرة وعظم القادر کا تقدم ف غير 
ما موضع قبل هذا . الثاتى : أخذ الا هبة للارتحال والأاخذ بطریق الخلا ص والعمل على ذلك مادام 
المرء د لنفسه مبلة فى هذه الدار لكثرة مافه من الاخبار والتبيين لطرق الخلاص وغيرها 
فہل من مشمر خلاص نفسه قبل حلوله فى رمسه لته لاینفع الاعتذار مع تقدم الانذار 


0 و8 حديث أسعد الناس من قال لاإله إلا الله #2 


مس و 8# گس چیسےسے © و مرگ و سے سرج ہے اچ ہے ہے 


عن أف هريرة ة رضى الله عله أله کو مو مو الله من اسعد ألتأس ؛ بشفاعتك بوم لیام 


5 مر طسو اف علّه 4 وس قد نت يا ابا هر بر أن ل سنا تی کت دید 
اد ول منك ارايت من حرْصاك لی اديت أسعد الاس بشقاعی يوم القيامة من کل 


سے ی سی ا ود كي 


د ۱۷ - ل چچة » 


۱۳ أدب ااسژال . أسهد الناسبالشفاعة 

ظاهر الحديث يدل عل أنه لاپسمد یشفاعة النی مل الله عليه سل يوم القيامة إلادن قال 
لا لهالا انعا لصأمن قلبه أونفسه والكلام عليه من وجوه 

الوجه الاول: قولملا یارسول الہ فيه دايل على تقدجم ذكر الميئول على المسألةٍ واذا كا نت ایےاء 
المسثول متعددة فلي كر منبا أعلاها وأجبا إلى الشخص إذا كان ذلك الايم على لبان العم لان 
هذا الصیحاق ری اله نه ما أن أراد أن یسآل النى صل الله عليه وس لم یسال جی ناداہ باممہ 
ولا كانت اسماؤہ عليه الیسلام متيددة ناداه بأعلإها واحبہا اليه وهو رسول اله 

الو جه الثانى : ف هذا دلبل على ترك الدعاء والتملق عند الميؤال لا نه لم بن کر بهد الام المعظم 
إلا حاجته دون دعاء ولا ملق 

الوجەالثالت : فيه دلیل على أن جب الرسول عليهالبلام بالاتباع دون القال لانِمدا الصحای 
رینی الله عنه كثير الجب للرسول صلی اله عليه وس یم على ماقي تتقرر وعلم وكإنٍ ف الاتیاع بجی 
لا يحبل ذلك منه لكنه لا نادى التي صل اتد عليه وسلم هنال يزد على الاسم ا علوم شیا والصحابة 
عن آخخرجم مثله فى هذا ا مجنی وم ا مہاجرون والأانصار والصهوة ا حبون ثم مع تا کد. هته ا حیة لم 
یأت عن واحدمنهم أندأطراه يومآ واحداً ولم یقصروافی تعظيمه وترفيمه على ماقد عل بالضرورة 
من أحوالجم 

الوجه الرابج : فيه دليل لا هل الصفةجیت يستجبون اسيتفتاالكلام يذكر الجبيببو يقولونٍ بأن 
استفتاح الکلام يذلك ينور القلب ويهدى إلى الصراط المستقم و بای بالفوائد دومإ وبالجسرات 
بی۔ لانه لما أن نادى أولا بأحب (لاسماء اليه أثمر له ذلك تضبعيف ا4سرة والبشنارة عل ما سیأتی 
يزيد هذا (یضاجا ويانا مار وى عن عيد الله بن عمر أنه أصإب بدو آورجله ألم ف سيتطع يدها 
فاشتى ذلك إلى الطبيب فقال له الطبيب لاتمد يدك أورجلك حتی تنادی بأحب الاسیاء اليك 
فنادى وا مداہ فامتدت يده 

الوجه ا حامس : قوله رضىالله عنہ 2 من أسعد الناسبشبفاعتك يوم القيامة 4 فيه دليل على 
آن من أدب السل حسن السوال لا نه سأل عن الشفاعة وم يذكر ماعنده من خبرها وما وفع له 

0 

الوجه السادس : لقائل أن يقول لم قال من أسعد وم بقل من هم آهل شفاعتك وا جواب 
أن هؤلاء الشفو ع فيم يوم القيامة أصناف متلفة فنهم المؤمنون المذبورے ومہم الكفار 
والمنافقون على ما سيأنى بيانه وا منافقون فى الدرك الاسفل من الثار والموّمنون المذنبون بدخلون 











قوة ابمان الصحاية رضی اله عتم . طرفت من آحوال القيامة ۱۳۱ 
النار يذتو مم فنہم من عخرج هنبا بعد القصاص بغين شفاعة ومع من خرح بالحفاعه فن 
شفع له عم عذب ۸ حصل له سعادة تامة واا حصلت له سعادة خاصة لاه عوفى فى الوقت 
مر بلاء عم أعقبه بعد ذلك بلاء آشد منه على ما سيأف يانه وشفاعه عليه السلام على 
ضريين عامة وخاصة فالعامة آذکرها بعد والخاصة هی لامته المذنبين فانه اذا شفع فہم أخرجوا 
من الناروعغى عنهم وأدخلوا الجنة هذه هی الشسفاعة!لخاضة والسعادة التامة فلا جل ذلك قا لأسعد 
ای هی من أحد ابنة المالفة لّانہا سعادة لاشقاء بعدها أبدا 

الوجه السابع : فية دليل على قوة ايمان الصحابة وفضلمم لان لایسال عن المسعود بالشفاعة 
وغير المسعود الا من محقق ابمانه با وقوى تصديقه بذلك ولدلك قال علیه‌السلام : مافضلم 
ابوبكر بصو مولا صلاة ولكنبثىء وقر فی صدرة . وماوقر ق‌صدره رضت الله عنه هو قوة الابمان 
والبقيت وكذلك الصسحابة رضى اللہ عنم عن خر اننا فضلوا غيرهم ما وقر فى صدورهم 
من ذلك وما خذل من خذل وارتد من ارتد الا عند ضعف الاایمان والتصديق فيطلب اذ ذاك 
الكيفية فى أمور الآخرة وق القدرة فيمرق من الدين 5 بمرق السہم من الرمية وهو المسكين 
لایشعر بنفسه أعاذنا الله من بلائہ عنه 

الوجممه الثاهن : فيه دليل عل طلب السعادة والاهتهام مها والعمل على أسيابها لان مق عرف 
طریق السعادة عمل علہا وترك ماعداها فكذللك يسأل عنہا 

الو جدبه التاسع : لقائل أن یقول لم كال التاس وم يقل آمتك وال جواب أنه اما عدل عن ذکر 
الامة الى ذكر الناس لان شفاعة النى ضلّى الله عليه وسلم على ضر بين کیا تقدم عامة وخاضة فالعامة 
ھی نیم العالم من الجن والانس للكافر والمنافق وا ومن على ماجام ی ال حدیث الصحیح انالعالم 
يبقون ف ا حشر بتلك اللاحوال ا مہلکہ التى قد نس علیہا فى غير ما آية وغیر ماحديث والنار قد 
احدقت هن كل الجبات والشحس قد دنت منہم حجی يكون بينها و بینہم قدر ا مرود الذى يكحل 
به العين وتقلب وجببا الهم لان وجپبا الآن الى فوق وظبرها الى الخاق ؤهى فى السماء الزاہمة 
وا ملا مک تتضر ہہا بحبال من ثلج عم يبقون فی ا حشر على هذه ا لالةکالسہام فى الجعبةرجل الرجل 
عل رج لالمرأة ورج لالمرأة على رجل الرجل 5 لا يعرف أحدها صاحيه حت قاات غائشة رضی 
اللہ عنما حين سمعت شيئاً من هذا یارسول الہ الرجال بنظرون الى النساء قال یاعائشة الامر أشد 
من أن ہمہم دك لا بعر فزنمن شدة ماهم فيدحتى بہلخعرقہم ف الأارض سبعان ذراعاقنېم‌ من يلجمه 
العرق ومنهم من يبلغ أذنيه وحنہم من يبلغ عنقه ومنہم من يبلغ ثدییه “م هم کذلك یتفاضلون فى 


5 الشفاعة العظلسی 
ذلك الاامر العظيم سب اعام ثم يبقون مع شدة هذه الا هوال التى أشرنا اليبا وغيرها عل‌ماقد 
عل من الا حادیت والای قدر ثلائمائة سنة من أيام الدنیا لايأتيبم خبر من السماء ولايعرفون 
ماذا یراد بهم ثم يلبمبوالتهعز وجل طلب الشفاعة فيأتون الى آدم عليه السلام فيقولون له يا آدم 
أنت أبو البشر خلقك الله بيده وتفخ فيك من روحه وأسجد لك ملامکتہ ألا ترىالى مانحن فه 
اشفع لنا الى ربنا ف كان من آهل الجنة مر الى الجنة ومن كان من أهل النار مرالى النار فيذكر آدم 
عليه آلسلام خطینته فبی ویقول نفسی نمی أذهوا الى غيرى اذهوا الى وح عليه السلام 
فيذهبون الى نوم عليه السلام فيقولون له آنت أول الأ نياء والرسل وقد سماك الله عيداً شكوراً 
أل تری ال‌ماعن فيه اشفع تنا الى رينا کان من أهل الجنة مر الى الجنة ومن کان من أهل النار 
مر الى النار فيذ کر توح عليه السلام خطیئتہ وهی دعاؤہ على قومه فیبکی ویقول نفسى نفسى اذهبو 
الى غيرى اذهیوا الى ابراهم عليه السلام فيذهبون الى ابراهي فيقولون له مثل مقالتهم الآولى 
فيجاوبهم عليه جوابهم ثم يرسلهم الى موسى عليه للسلام فيكون سؤالم وجواب موسى عليه 
لسلام کا كان السؤال والجواب الأول ثم يرسلهم الى عيسى عليه السلام فيقول لهم مثلالآاول 
سم برسلهم الى مد عليه السلام فيقولون له أنت حيس الله وصفوته من خلقه وقد أنزل علك 
كتايه الحكم وقد خصلك بالفضل الم أل ترى الى مانن فيه اشفع لنا الى ربا قن کان من أهل 
الجنةمرالى الجنةومن كان من أهل النار مر الى النار فبقول أنا مافیقوم فى الشفاعة فیشفع على ماجاء 
فى الحدیث فيأمر اللہ عر وجل بالفصل بین العباد وينصب الصراظ على متن جہنم ويوضع الميزان 
ویقع الحساب فبنه هی الشفاعة العامة التى ينتفع مها کل العالم منالجنوالانس والحشرات فلا جل 
ذلك عدل عن ذكر الاامة لن كر الناس وأما الشفاعة الخاصة فقد تقدم یانہا 

الوجه العاشر : فى هذا دليل على أن السؤال بالجنس أفيد من السوال بالنوع لاه رضى التمعنه 
یع أن أسعد الناس بالشفاعة أمة النى صلی الله عليه وسل المؤمنون عم عدل مع عله يذلك إذكر 
الجنس لاحتمال أن يكون ثم حك آخر لایمرفه فلما أخبر بالامر على ماهو عليه رجع له ذلك 
حکا قطعيا لا احتمال فيه 

الوجه الحادى عشر : فى هذا دليلعلى أن أمور الاخرة لاتؤخذ بالعقل ولا بالقاسوالاجتباد 
لا نه رضى الہ عنه قد عل الشفاعتين اللتين ف بوم القيامة وترجح عنده من هو الاسعد بالشفاعة 
وغيره إذ ذاك معلوم بالضرورةلكنه ل يلتفت الى ماظهرله من مدلول جميعبا حتى تلقاه من صاحب 
التر ع مشافبة وهذا يدل على أن هذا عندم حم ثابت لایسو غ فيه غير النقل کیا تقدم 


السنة الشريفة فى محاملة السائل پآ 

الوجه الثانى عشر : لقائل أن يقول لم قيد الشفاعة یوم القيامة وهی مستمرة أبدآ علی الدوام 
فى الدنيا وق الآخرة لايزال عليه السلام يشفع ويشفعوالجواب أنه انما قبدها يبوم القیامة لا نه 
قد عاین هذه الشفاعة الت فى الدنیا وعرفبا وان كانت على ا مشیئة لکنہا وقعت كالمقطوع به لا نه 
عليه السلام لم يشفع قط لحد فى هذه الدار الا أجيب وأسعف فل یکی ليسأل عن ثىء قد 
عايئه وعرفه لن السؤال عن ذلك كتحصل حاصل والصحابة أجل من ذلك 

الوجه الثالت عشر : قوله عليه السلام ( لقد ظننت ياأيا هريرة أن لايسألنى عن هذا الحديث 
أحد أول منك لما رأيت من حرصك عل الحدیث € ظننت يحتمل أن تكون على باببا وحتمل 
أن تكون ععتی علست والأاظبر منہما العلم للقرينة التى تقويه فى الحديث بعد وهى قوله لا رأیت 
من حرصك على الحديث 

الوجه الرابععشر : فى هذا دليل على أن من السنة ادخال السرور على السائل قبل رد الجواب 
عليه لانه عليه السلام قدم قوله لقد ظتنت عل رد الجواب عليه والسر الذى فى هذا الاخبار 
من ادخال السرور وهو أنه لایتأی ماأخير به حتى یکون کا قال لما رآیت من حرصك علا لديف 
ولا يظبر له عليه السلام منه الحرص على الحديث الا اذا كان بلتفت اليه على الدوام ویراعی 
أقواله وأفعاله والتفاته عليه السلام حظة واحدة للشخص كان عند الصحابة أعظم ما يكون من 
السرور فكيف با فى مرور الليالى والا یام 

الوجه الخامسعشر : فيه دليل على استنباط الا حكام بالاظهر من الادلة لانه عليه السلام 
جعل الظن هنا قطعباً لقوة الدليل الذى ظهر له على ذلك وهو الحرص عل ا حدیث 

الوجه السادس عشر : فيه دليل على أن اتباع قوج تقر اون وأبلخ فى الرة للانه عليه 
السلام لو سكت عند قوله أول لكان الصحاىيسر بذلك قدا زاد له السبب الموجب لذلك وهو 
من کسه الذی هو افرص کان ای 18 سی وط هذا قوله عليه السلام لسيد وفد 
عبدالقیس: فك خصلتان حبما اللہ ورسوله قال یا رسول اللہ ذلك ثىء اتصنعه آنا أو شىء جیلنی 
اللہ عليه قال بل شی۔جبلك الله عليهفقال اد لله الذى جبانی عل خصلتين حبہما اللهدورسوله . ومثل 
هذا أيضا ما وصف عرز وجل فی كتابه عن ااومنین حين يدخلون الجنة فيقال لم( ادخلوا الجنة با 
کنتم تعملون . بما كتتم تکسیون . با اسلفتم فى الا'يام اخالية) کل ذلك اعظام ق‌ادخال‌السرورعلهم 
والزيادة لهم منه نسأل الله بمنه أن يمن علينا بذلك بكرمه 

ألو جه السابع عشر : فيهد ليل على تسمبه السائل عند رد الجواب عليه لا نەعايه الس لام ناداه باسیه 


۱۳۹ إدخال السرور غيل السائل 

قبل رد الجواب عليه واکمة فى ذلك تظبر من وبين . اللاول : أن ندامہ پاسعه آجمع لحاطوہ 
فکون ذللك سيا لتحصيل جيم ماياق اليه ول ذللك نداژه عليه السلام لمعاذ بن جیل ثلاث 
سات وهو معد على الراحلة مم بعدالثلاٹ القی اليه ما آراد کل ذللك لیخ ال هة للالقاء و یسنی 
لسمع الخطاب . الثاتى : انف ندائه باعه ادخال‌سرور عليه لان النداء بدا اذا وقم من الفاضل الى 
الفضول محصل لەبہ ابتهاسم وسرور فکیفببهووهونهاء سیدا لو ینوا لا خر ین لتلكالمادۃ ا مجارکین 
الذين قد ثبت حبهم له بالتواتر وکانوا يتبر کون مته بلمحة أو لدظة أو أى نوع کان يويد ها ذ کرتاه 
من هذا الوجه ماروى عن عبد الله بن عبر أنه آصاب يده أورجله ألم القصة بكالها وقد تقدم 
ذ كرها ق الحدیث قبل هذا 

الوجه الثامن عشر : فيه دليل على أن من‌الستقإدخال السرور بكل ممکن یعکن لانه عليه السلام 
قد أدخصل السرور على هذا السائل فى ثلائة مواضح فى ضذا افوضم وف الموضعين التقدی 
الذکر هذا مافحل واللفظ قلیل فسکیف به ضماعداء 

الو جھ التاسع عشر : فيه دلیل على تقدجم الاولى فى حق السائل وان کان لم يسأل عنه له عليه 
السلام عدل عن الجرابه الذی هوعام للسائل ولخیرہ وذ کر قبله ماهو اللاول فی حقه ومايسريه 

الوجه العشرون : فيه دليل على جواز الاستدلال‌عل حال المرء ضع للانه عليه السلام استعش 
على حالہ با ظہر له من فعله وهو ا حرص والرص عمل من اللاعمال فل هذا فاللاسته لالباللاعال 
أولى من الاستدلال بالمقال لان المقال قد يحتمل التجوز فی الكلام وغيره والفعل ليس کتللت 

الوجه الحادى والعشرون : فيه دلبل على أن ما خص الشخص نفسه آ كد عليه ممما هو مشترك 
فيه مح غيره للانه عليه السلام لم يذ کر له ماهوله ولغيره إلا بحد ماحصل له مانخصه ف نفصه وهو 
قوله أولى منك مبذا الحديث 

الوجه الثانى والشرون : فيه دليل على أن السنة فى الحکة لا تلقی اللاللاهلها وأت الإاتضاء 
لا يتعدى بها وقتبا لانه عليه السلام . لم مخبر بفضل هذا السيد الا عند سو الدعنهذا الحديث النى 
قدیتفل عنه كثير من السادة القضلاء 

الو جه الثالت والعشرون : فيه دليل على أن تسمية الحديث حدیناً من الشارع عليه السلام 
لانه عليه السلام قد سماہ بذلك هنا حيث قال أن لاتسألنى عر هذا الحديت ولا رأيت من 
حرصك على ا حدیث فسمی المفرد ولمع ناسيم ا حدیث 

الوجه الرابع والعشرون : فبه دلیل علی فض لهذا ا حدیث عل مائر الا حادیت لإانه عليهالسلام 


مزية هذا ا دی وفعي له . فضل غل اطید مف ۱۳۹ 
قد شار اليه بالافضلية وخصه من بين الاحادیت بقوله أن لايسألبى عن هذا الحديث أحد آول 
ميلك فلو لم یکن لهذا الحيديث مزية على غيره من اللاحاديث ا جعلہ أولى به من غيره لان ذلك 
مدح للسائل وتعظم لول ن أصاي پۇ اله كيلا عظيما وکہب لاوقد حصل له شه من أدلة الامان 
غیرما واحد على ماتقرر قبل وما أذ كره بعد وجعل له فيه من علوم الآخرة أوفر نصيب وعلوم 
الآخرة السؤال عنها تادر من أجل الاشتفال بعلوم الدنيا إذأن الاعسال مرتبة علیها فلايمكن 
حصیل علوم الآخرة إلا بعد تحصيل علوم الدنیا الذي بها التکلیب منوط اللہم إلا قدر مایتضمنه 
الايمان منپا فلا بد منه . ويكيفى فى ذلك مانص عليه جبريل عليه السلام جين ای ليم الدينفسأل 
عن الامان فقال عليهاليسلام : أن تومن باه وملا كتهو کتبه‌ور سلدوالیومالآخر . فکان‌هذاالسید 
رضى ابتەعنہ من حصل ما تاج اليدمن علوم دنياه م بعد ذلك أذ العل الآخر فلذ لك حصات فم مزية 
بهذا الحدريث ولاعصلمذاذم لير ومن الصحابة رضو ان اللهعلييمكن کان متكسبالاا :هم أيضًا حصلت 
م من یقھامتازواہہاوعی معرههم بأحکام ابنه . بدلعل هذا ماحى عنہم رضى ابه عنهم آن | کنرم 
مالا كان أ كثرهم علا فأصلوا رضى اله عنہم قواعد الاحکام على جملة أنواعها ما يتعلق بالل بدان 
والذم والاموال علا وملا ولا تجرد هذا السيد عن كثير من الدنيا حصل معرفة ماأحكيته 
الحكمة الريانة فی آمور الاخرة وبلنه الینا مثل هذا اطیدیت وغیرء راهم الله عنا جیعا خیرا 

الوجه الخامس والعشرون : فيه وثیل على قضل الحدیث جملة وأنه اعظم مایتقرب به إلى اللہ تعالی 
من بينسائر الملوم کلبا عدا الكتاب العزیز لا نه عليه السلام . قد مح هذا البسائل وعظمه و جعله 
أولى مر ملاحتوى عليه هذا الحدیث من الفوائد لیکونه کان حریصاعل المديثو کف لاوقد 
قال عليه السلام : ترکت فیک الثقلين ان تضلوا ماكسكم بہما كتتاب ايته وعترق آهل بیت . بر بدمبنیه 
عليه السلام لان اهل بته لايفعلون إلا ماکان عليه السلام بفعل فليس بعد القرآن الاالحدريث 
من می با فقد بجی ومن خالقہما فقد هوي 

الو جه السلدس والهشرون :فيه دليل عل أن مدح العمل لصاحبه مندوب اليه لانه عليه السلام 
قد مدح هذا لا نه جعله أولي بہذا اليد يث للمملى الذي صدر منه وهو الحرص وهذا تخلاف مدح 
النباتِ لانه منوع والفرق يينبها أن مدح العمل يزيد صاحيه فيه خبطا وحرصاً ومدےالذات عاف 
منه العجب والاتتفات 

الو ج4 السایع والمشرون : فيه دليل على ابداء الدلیال من الفاضل إلى المفضول لا:» عله السلام 
أفضل الناس وأعلام قدرا ثم مع ذلك لا أن ذكر لهذا أنه أولى بہذا الحديث آتام بالدلیل علی ذلك 


۱۳۹ فضل سیدنا أنى هريرة والذلغاء الراشدین‌رضی الله عنہم 





وهو ا حرص الذى کان منه ولم یقتصر على اجطاء الحکم دون دلیل عليه 

الوجه الثامن والعشرون : لقائل أن يقول لم خص عليه السلام هذا بالحرص عل ا حدیی 
ومعلوم أن الصحابة رضى الله عنهم عن آخرم کانوا حرصون على الحدیث اعظم ال حرص 
ويعظمونهوحبونه . والجواب :بالكل كذ لك حقالكن كان لهذا السيد ز يادة فى هذا الشأن على 
غيره ويتبين ذلك ویتضح عاروی عنه رضي اللہ عنه أنه قال كان إخواتی من اللانصار 
يشتغلون باصلاح حوائطہم فی بعض الاوقات وإخوانى من الباجرين يشتغلون بالتسبب فى 
الأسواق وأنا التزمت النى صلی الله عليه وسل لملء بطنى فوعيت مالم يعوا فلبذه الزيادة وهی 
الملازمة حصل له هذا التشريف و كذلك الصحاية رضى الله عنهم کلہم كانوا یتنافسون فى هذا 
وأشباهه مہا كان شیء من ا حیر تراهم يبادرون إليه ويسارعون فاذا زاد أحدمم ذرة فى وجه 
من وجوه الخير على غيره نسبت تلك الطريقة إليه وكان هو إمامبا وكذلك التابعون لحم 
باحسان إلى يوم الدين بين ماقررنا هنا. و بوضه قوله عليه السلام : أنا مدینة السخاء وأبو بكر 
بامها وأنا مدينة الشجاعة وعمر بابها وأنا مدينة الحياء وعثهان بابها وأنا مدينة الم وعلى باہہا . 
مع أن الاربعة رضى الله عنهم كانت فہم تلك الصفات كلبا لکن كا نكل واحد منہم يفوق 
صاحبه بشىء مامن تلك الصفة ا مذ کورۃ فنسبت الله 

الوجه التاسع والعشرون : فى هذا دليل لآاھل الصفة وأى دلیل لانبم لما أربوا على إخوانہم 
المؤمنين بقطع العلائق والتعلق. باللہ والاضطرار إليه والتوجه إليه فى جل أوقاتہم صقت 
بواطہم :فصوا باسم الصفاءوالصفوة مع أن المؤمنين لابد فم من الصقاءإذ أن الاعان یقتضی 
ذلك لکن لا أن كان لحم ز يادة فى ذلك الشأن خصوا به دون غيرمم أعاد الله علینا من ب رکتهم 
سا نموه 

الوجه‌الثلائون : قوله عليه السلام( أسعد الناس بشفاعیی يوم القيامة من قال لا إله إلا الله 
خالصامن‌قله أو نفسه )أسعد الناس بشفاعتی الکلام عليه كالكلام على قول السائل من آسعد 
الناس بشفاعتك وقد تقدم ما فيه كفاية وبقی الکلام هنا على قوله عليه السلام . من قال لا إله 
إلا اته‌خالصا من قلبه أو نفسه . فأما قوله عليه السلام: من قال لا له إلا اله فبى تحتمل وجبین 
أيضا . الاول . أن یکون انراد بها العموم . الثای : آن‌یکون الراد بباا خصوص فان کان اطرادیبا 
انصوم فى تحتمل وجبین : الول أن کون الراد من قال لا له إلا الله ولو مرة واحدة فى عره 
النانی : ان یکون'لمراد من قاماوداوم علها حتی توف علا وان کان الراد الاحتمال الثانی وهو 


من ۸ یتافظ بالشبادة لعذر ۱۳۷ 
خصوص فبو من يقوها عند الوت . والضرب الثانى من العموم التقدم برجم إلى هذا الخاص 
لاه ون قالما على الدوام ثم م يتلفظ بہا وم يعتقدها عند الوت کان ماقال قبل ذلك هیاء 
متثورا وهذا هو آظبر الاحتیالات وأولاها بل لایسوغ غيره فى هذا الوضع بدلیل قوله عليه 
السلام : اللاعمال خواتمها . وقوله عليه السلام : يعمل أحدك بعمل آهل الجنة حتى إذا لم يبق بينه 
وبين الجنة إلا شیر أوذراع فيسبق عليه الكتاب فيعمل يعمل أهل التار ون الرجل منك ليعمل 
بعمل آهل النار حتی لم يبق بينه وبينها الا شبر أو ذراع فيسبق عليه الكتاب فيعمل يعمل 
أهل الجنة وقولهعليه السلام : من كان آخر کلامه لا لہ إلا اللہ دخ لالجنة . وهذا نص فى المسألة 
نفسہا قلا يسو غ اوح الى غير ما نص عليه 

الوجه الواحد والثلاثون : فيه دليل على أن من خالط اانه شائية لایسعد به لا نه عليهالسلام 
شرط فيه الاخلاص والاخلاص يتضمن عدم الشوائب دقبا وجلبا 

الوجه الثانى والثلاثون : فيه دليل على أن من اعتقد الاعان دون النطق به لایسعد به ولن 
تناله هذه الشفاعة الخاصة لانه عليه السلام‌شرط ف ذلك التلفظ والشرط اذا عدم عدم الشروط 

الوجه الثالث والثلاثون :من آمن بالته خلصاً لكنه لم بتلفظ بالشبادة لعذر کان لدیه عنعه من 
ذلك عم اخترمته المنية قبل زوال ذلك العذر هل يلحقه الشفاعة أم لا أو يكون من أهل الأاعذار 
هذا موضع بحث ونظر وأرجم ماف ذلك وأظبرہ أنه يكون من أهل الاعذار لان الله عز وجل 
يقول فى كتابه( إلا من أ كره وقلبه مطمئن بالاعان) 

الو جه الرابع والئلائون : قولہ ( من قلبه أو نفسه ‏ هذا شك من الراوى ف أيهما قال النی 
صل اللہ عليه وسل وكلاهما بمعنى واحد لان ا مراد بالنفس مابطن وما بطن الراد به القلب لات 
فيه يستقر الایمان وهو الامیر على اخوارح ,يويد هذا قوله عليه السلام : بضعة فی ا سد اذا 
صلحت صلم الجسد كله واذا فسدت فسد الجسد ألا وهی القلب . وفيه دليل عل‌صدق الصحابة 
رضى الله عنهم وتحريهم فى النقل لانه لا أن حصل له الشك فى أى اللفظين قال عليه السلامآبدی 
ذلك مع أن اللفظين بمعنى واحدلايقعف الاخبار يأحدههادو ن الآخر خلل فالمعنى ولافى اک 
نسألالنه منه أن يمن علینا بالاقتداء بهم وبنبیه[نہ ول کر 
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العم رم ادن یش ام یس اہ سی إا ای 5 ات الئاس 


وا ججالا نوا افو بغیر عل قضلوا وأضلوا 


ظاهر ادبت يدل على أن قبض الل يكون شیٹاً بعد شىء ولا يكون مرة واحدة والکلام 
عليه من وجوه 

یس الأول : قوله عليه السلام لإ أن الله لا بقبض تس العل اتتزاعا ینتزعه من العباد ولکن 

بقبض العلل بقبض العلباء 6 فيه دليل لأهل السنة حيث يقولون بأن الاعمال خلق الرب وکسب 

للعبد لاه لایقیض الا ماقد أعطى فالقبض معنى الاسترجاع وقد صرح عليه السلام باعطاء الله 
ذلك لعبيدمويينه ق حديث تقدم ببأنهقال فيه : من برد الله به خيرا يفقبه فى الدبن . فبذا الخلق لله 
قد ثيت بالنقل وأما الكسب فہو مشاهد مرتی حسوس لان العلساء ينقلون العلوم ويدرسون 
وهو تکسہم 

الو جه الثانى : الالف واللام فى هذا العل ا مذکور يحتمل أن تکون اجنس وعتمل أن تكون 
للعبد والاظبر من الاحتمالین العبد للقرينة التى تتف الحديث بعد تبیینه وهوقوله ضلوا وأضلوا 
احذور اتماهو فماعدی العلوم‌الشرعية لان‌العاوم الشرعية هی التى با الهداية ولايقال لغيرها من 
العلوم هداية مطلقة حى مخصص باللفظ فیقال هداية لكذا وضلال عن كذا والعلم ا مذکور هنا 
المراد به الفہم فى كتاب الله وسنة تبيه عليه السلام 

الوجه الثالث : لقائل أن يقول ظاهر هذا الحدیت معارض للا روى عنه عليه السلام فى 
الكتاب العزيز أنه برفع جملة واحدة وقيل له یارسول الله أو ليس قد وعیناہ فى صدورنا وآئبتناء 
فى مصاحفنا وعليتاه أيناءنا ونساءنا فقالعليه السلام : تأنى عليه ليلة یرفع من الصدور والمصاحف 
فلا یقی فى الصدور ولا فى المصاحف منه شىء سم تل قو له عز وجل( ولئن شثنا لنذهين بالذى 
أوحينا اليك ثم لاتجدلك به علينا و كيلا )والجواب أنه لاتعارض یینہما بدليل مانقاناەمن الأنمة 
بأن انعلم اور يضعه اللہ فى القلوب فيقع بذلك النور الفہم فى كتاب الله وف سنة نبيه عليهالسلام 


العل القبوض . لطف الله تعا ی بعبادہ فى قيض العلماء ۱۳۹ 
وقد نطق الکتاب والحديث بهذا ا معنی ويينه أتم بيان فأما الكتاب فقوله عز وجل(ولو ردوه 
آ۵ سرل وال ار الامس منہم لعامه الذین يستنبطونه منہم )ولا یفہم معاقى القرآن وأحكامه 
الا بالتون وسا فقد النور وقع الضلال قعوذ بالّه من ذلك وآما الحديث فقوله‌علیه‌السلام : آتم 
فى زمان كثير فقہاؤہ قليل قراؤه تحفظ فيه حدود القرآن وتضیع حروفه الى آخر الكلام ثم قال 
وای على الناس زمان قليل فقہاؤہ كثير قراؤه تحفظ فيه حرو ف القرآن وتضيع حدوده . فقد 
جعل عليه السلام أولتك یفہمون وهؤلاء لا یفہمون مع أن هو لاء أ كثر حفظا وأ كثر ضطا 
للحروف وأنى بذاك فى معرض الذم لحؤلاء لکونہم لا یقہمون الاحكام فلم يبق الا أن يكون 
التور الذی كان عند أولتك عدمه هو لاء فرجع ا مسا كين مثل بعض من تقدم من الام المأ 
نقلة وجملة لان الله عز وجل قد وصفبم بذلك ف کتابه حیت‌قال( كث ل اح مار حمل أسقارا )وهاهو 
الیوم قد كثر مذاالام وتفاحش لان النقلة والاسفار قدکثرت والقليلالنادر من تجد عنده طرفا 
من العلم الذى هو النور فہذا العلم هو الذى یقبض شیا فشیتاً نما بزال يرتفع شيئاً فشیتاً حت يرفع 
الصحفاذا رفع المصحف ارتفعمعهذلك الطرف من النور الذی‌بقی‌عندم فقون بعد ذلك فى 
الضلالة یتخبطون وعن طريق الق زاهقون مع أن الاحكام تبقی عندم مسطورة فى الكتب 
لکن لعدم النور وارتفاع الأاصل لا یفہمورے تلك الأاحكام ففی بقاء الأصل بشارةبيقاءذلك 
النور وان قل 

الوجه الرابع” لقائل أن يقول ۸ تعتعليه السلام القبض أولا بالترع ثم نعته بعد ذلك 
بصفته التى هی القبض والجواب أن الانتزاع فيه شدة وغلظة والقبض فيه لين وتسبيل فأخيرعليه 
السلام بان شدة الانتزاع لا تكون وانما يكون قبض برفق لا سما وقد جعله عر وجل مغطى 
الحكمةقيض الوعاء وذلك ألطف وأخف لأانه لو کان قبضه باديا دون حكمة تستره لكان العالم 
جد منه خوفا ووحشة وهوعز وجل بعباده رءوفرحم لان العالم اذا مات لم يقطع الناس[یاسہم 
بأن اله عز وجل يقم عالما مقامه فاذا اقم ذلك العالم مقام الا ول اتجيرت النفوس ولم حصل 
لها عل بمقدار من قبض ومن آقم فبقيت الآمال فى الفضل راجية والعين عا أبدلت قريرة وهذا 
أبدع ما يكون من اللطف وا الحكة 

الوجه الخامس : إذا قبض العالم م آقے آخر مقامه هل يكون مثله فیجبر تلك الخلة الى وقعت 
فى الاسلام أم لا ظاهر الحدیت يفيد ان لاويعارضه قوله عليه السلام : اذا مات العالم ثلبت فى 
الاسلام ثلة لا يسدها الا عالم آخر فظاهر هذا معارض لما نحن بسيله وليس بیهما تعارض‌فی 


٤‏ ٹم الدین عوت العلباء. نة نقص الع ورفعه 
الحقيقة لاه اذا مات اللاول وقام الثانى فسد تلك الثلمة فهو معلوم بالضرورة أنه ليس کالاول 
عل حد سواء لان الثوب ا مرقع لیس کا لصح وکلاضا يستر وان كان لاعخس ف المرقع وهذا. 
مو جود حساً لاسما اذا قلنا بأن العم کا قدمناء عن أتمة الدن نور يضعه الله فى القلوب فنقصه 
معلوم بالضرورةومو جود حسالان نور الصحابة ری اللہ عنهم لیس کنور التابعين ونور التابعين 
لیسکنور تابعی التابعین ثم کذلك جیلا بعد جيل ففی کل جيل یرتفع منه شی۔ ویقل ولاجل 
هذا ا عنی کان العم أو لا فى صدور الرجال ثم انتقل الى الاوراق والكتب وبقيت مقاتحه فى 
صدور الرجال ثم الآن کثرت الکتب وال سفار وقات‌الفاتیح وان وجدت مفتاح فقل ما يكون 
مستقما إلا النادر القلیل عم رجعت العاوم الشرعية مثل علوم القرآن وا حدیث کقدح الرا کب 
وما بقی النظر الا فى بعض علوم الفروع وانصرفت ال حم إلى عل الجدل والمنطق وعل التجوم 
وعل الطبيعيين وما أشبه ذلك فارتكبوا النبى واستقرت ستہم الذميمة عليه لان النى صلی اه 

8 عليه وسل یقول : لاععلوی كقد_الرا كب. وهو لاءقد امخذوا القرآنوالحديث كذلك مم يريدون 
الكلام فى دين الله بتلك العلوم الرديثة فن كان با كيا فلييكعلى ذهاب العل وأهله والدينوضعفه 
فانا لله وانا اليه راجعون فنذ انتقل النى صل الله عليه وسل الى رحمة ريه أخذ العم فى النقص شيئا 
بعد شىء الى هل جرا الى أن يرفع القرآن وقد نص بعض الصحابة على هذا المحتى وبينه حيث قال 
لم تنفض أيدينا منالتراب حين دفنا النی صلی الله عليه وسل الا ووجدنا النقص ف قلوبنا لکن 
كان النقص ف ذلك الوقت لا يعرفه الا أهل القاوب وكذلك ف القرن الذى بعده وكذلك فى 
القرن الثالث الذين شبد طم النى صلی اللہ عليه وسل بأٗنہم خير القرون فالعلم اذ ذاك ینقص وهو 
فى الظاهر متوافر متزايد لكثرة العلساء وكثرة الكتب وا عنی الخاص الذى آشر نا اله لايعرقه 
الا من أشرنا اليه وم أهل القلوب وكذلك قال أسامة بن ز ید رضی اللہ عنه ای لامع منک فی 
الیوم أشياء مرارا لاتبالون ما كنا نعدھا فى زمان رسول اللہ صل اللہ عليه وسل من ا موبقات 
وكا قال ثم بعد القرن الثالٹ رجع النقص یظہر لسائر الناس ويستبين وهاهو الیوم أظبر من 
الشمس ف الظبيرة لیس دوا سحاب 

الوجه السادس : لقائل أن یقول هذا الحدیث معارض لقوله عليه السلام فى الحدیثالتقدم: 
لن تزال هذه الامة قائمة على أمى الله لایضرم من خالفہم حت يأنى آس الله.و أ خبر هنا بأن العلل 
يقبض واذا قبض العلم بقی الجبل فیقع الضلال؟ قد نص النی صل اه علیه و سل عليه وا لجو اب أنه 
لا تعارض ينما لان الراد بالطائفة فة المذكورة فى الحديت المتقدم ا ہا تبقىموفية باق الذى 


معنی قوله صل اللہ عليه وسل اتم في زمان من ترك عشر ما آس به هلك ١4١‏ 
يازمها لاتخل منه بشىء وآما العلم الذى هو التور فلیس هو هندمم کیا كإن عند من تقدمہم يويد هذا 
العتی قوله علي هالسلام : آم ف زمان من ترك عشر ماأس به هلك ويأتى زمان من فعل عشر 
ماآسی به نجا يريد فى أعمال البر من المندوبات عدا الفرائض لان الفرض ف أول الزمان وآخرہ 
مطلوب على حد سواء وانسا المعير هنا الذى عله وقع النص ماعدا الفرض من أعمال البر لان 
الدين مطلوب بقرضه وندبه وأدبه وتفله وكان الصدر الأول رضی الله عنہم محافظون على توفية 
جمیع ذلك وکان النی صل الله عليه وس یطاب, ذلك منهم ويحرضهم عليه مثل ماروى عنه عله 
السلام أنه م ان صرق ییوت قوم کانوا لایشبدون إجماعة وشپود ا ماعة عل الواحد مندوب . 
وكذلك ما روىعن الصحابةرضوإناتهعليهم آنبم کانوایطلبون من‌الناس تسويةالصفوفبوتسوية 
الصفوف فالصلاة من الندوب فكانوا رضی الله عنہم حضو نعل ذلك أ كثر الحض وعرصون 
علهأ کثر اح رص للد بقع شم خلل فى شی۔ من ذلك فیقەون فى ترك ماحد طم وأها الرومنذلك 
لایتصور لما حدث ف الاعمال من البدع والمتكرات وقل أن يتخلص العشر الا با ٣م‏ ہد الكبير 
ونعتى بالخلاص هنا أن يقع العمل على نحو ماحد وشرع دون بدعة ولا متكر ومثال ذلك شبود 
الجنازة أوالصلاة علها أو حضور العرس وما آشبه ذلك قل ان یقدر الانسان أن يفعل شيثا من 
ذلك لماكثر فيه من البدع الفاحشة والمناكر المتلفة الا نادر قليل فليس تركبم للتسعة الاعشار 
رغبة عنہا ولا زھداً فيبا ولو كا ن کذلك. دا نجوا واتما هو من أجل ماقررناه فالطائفة الذ كورة 
المراد پا مابيتاه هنا من أا لاتتقص مما یلزمہا شيئاً 

الوجه السابع : يظبرمن الحكهة فى نقص هذا المل و جبان . الاول: أنه ماکان العلماء ورئة الا نیاء 
علهم السلام علوم بالضرورة القطعية أن العلساء لیسوا كالانبياء وذلك موجود مشاهد فى عالم 
الحس لان الوارث أيدا لي سكالموروث من كل الجبات وان كان یرٹ جيم المال لان المتوق 
ينفرد بالكفن ومؤنة الدفن وما محتاج اليه فى يزه فقد نقص من المال شی۔مادخل مع الموروث 
فى قيره ولا يتفم الوارث به ولا يستطيع الوصول اليه هذا اذا لم بوص فا أوصى ققد آباحت لہ 
الشريعة الوصية بالثلث فقالعليه السلام : ان الله تصدق عليكم يثلث أموالم تتصدقون بها عند 
موتكم فجزه عن الوارث والمكمة فيا نحن بسییلہ من هذاالقبيل لان کل من أنعم عليه بشى-لا بد 
أن مختص‌منه بشی۔ لا يناله غيره ممقتضی الے۔کرة . الثاف : أن الوعاء له اشتراك مامع ماأودع فيه فلا 
بدله أن يصحبه منه شىء بدل على ما كان فيه وذلك الشىء الباق نقص من الشی۔ المودع فيه مثال 
ذلك أوان علوءة أحداها زيتا والاری عسلا واللاخرى ممنا الى غير ذلك من اللاشياء قلا بد أن 


£ الخالقة . الغدرة عل الدین 


یقی فی الوعاء بقية تدل على ماکان فيهوذلك الشىء الباق فی الوعاء نقص من الثیء ا مودع فيه وان 
كانت انعلوم أنوارا لا ینقص من عیونہا شیٹا لکن لما أن شاء ا مکی أن یرفع مع أوعيتها شی۔ 
منہا وقع ظبور النقص فى هذا العالم فاتحدت النسرة عقتضی الحکمة کا أشرنا ولذلك قال أهل 
التحقیق عددالطرقالى الّه‌عز وجل عل عدد ال نقاس لانه لسك ل شخص حاله كثل حال الآخرمن 
كل الجبات وان وقع الشبه بین الحالتتين فلا بد من فرق ماینیما کا هو مشاهد فى عالم اس 
فصور الناس فى وضع الخلقة على حد واحدوليس فى حقيقة الشبه كذلك لان کل واحد ختص 
بصفة مايمتاز بها فى النعت عن غيره وان آشیببه فى أ كثر الصفات وكذلك جميسع ا حیوانات على 
اختلاف اصنافبا على حد واحد فی صنفه فى وضع الخلقة وليس كذلك فى حقیقة الشبه فسبحان 
من أظبر آثر عظم قدرته يحميل وضع حكمته فى جميع بربته ولأاجل هذا المعنى الذی أشرنا الله 
أحالعز وجل فى كتابه بالنظر اليه يستدل به على وحدانيته فقال عر من قائل(سنریہم آیاتنا فى 
الآفاق وف أنفسبم حتى يتبين لهم انه الق ) 

الوجه الثامن : قوله عليه السلام ل حتى اذا لم يق عالم اتخذ الناس رءوسا جبالا فستلوا 
فأقتوا بغير عل فضلوا وأضلوا ) فيه دليل على آن الضلال الخوف لابقع مما بقى من الطائفة 
المذكورة واحد لان تلك الطائفة مم الذين تمسکوا بالعلم وعملوا به لانه مہما بقى عالم واحدعل 
ا حق لم تضر الضلالةو إن ظبرت لعدم الاجتماع علہا وقد قال عليه السلام : لن تجتمم آمی عل 
ضلالة . وکثیرمابینالظہور والاجتماع لآ نالاجتماعهى الحالقة أعادنا الله من ذلك بمنه يبين هذا 
و يوضحه ماروى أن أحد بنى إسرائيل مم على قرية وقد أهلكبا الله فقال يارب كيف أهلكتهم 
و كنت أعرف فهم رجلا صال حا فأوحى اله إليه آنه لم يغر لى قط یوما واحدا فآفاد ذلك أن 
موافقتہ لهم عل الباطل ون کان يعرف الحق كانت سيب هلا كهمولو خالفھم ماهلك ولا هلکوا 

الوجه التاسع : فى هذا المعنی وجه من الحكمة والاعتبار وذلك أنه شا أن جعل عزوجل هذه 
الدار للتغيير والذهاب جعل كل مافيا بمقتضى ا حکمة بتلك النسبة یلحقه النقص والذهاب 
لان أجل مافیا اللو الابمان وها هما يلحقبما النقص حت يذهبا فلحقت علة الدار لسکانہا 
وما فما 
الوجه العاشر : فى هذا المعنى ترغيب للزهد فى هذه الدنیا وتحریض ف ترکہا إذ ھی ومافہا 

النتقص والذهاب ففماذا الرغبة وعل ماذا التعب 

الوجه الحادى عشر : فيه دليل على أن بلاء هذه الدار ‏ کش من خيرها لآنه إذا قل العلم 


الاعراض عن الدنا . حقيقة الرئاسة وشرط الرژساء ۱:۳ 


والاعان وهما عين الخير كثر ضدها وهما الكفر والجبل فا موجان للشر بل ها عبنه 

الوجه‌الثاتی عشر : يؤخذمن هذا من الفقه تأ کید التخل عن الالتفات ذه الدنا وما فها من 
عقل إذ أنخيرهما يقل وشرها يزيد فیرهانادر وشرها کثیرموجودوقد قالعلل بن‌آی طالب‌رضی 
ا زاره من خن ونس ا متام وش فانة تن سی اتی 
فى الدنا وان كانت من فضة لکونہا فانبة والرغبة فى الاخرة وإن كانت من خورف لکونہا 
باقیة فکیف والاامی بضد ذلك 

الوجه الثالك عشر : فيه دليل على أن حقیقة الرياسة لاتکون إلا بالعل إذا كان على حقیقتہ 
وهو أن يكون لله خالصا على مقتضى الكتاب والسنة وان رياسة غير العام ليس محقیقة لانه 
عليه السلام نص على أن العالم مادام بین أظبر الناس‌دام به الخير وأن الجاهل إذا كان مكانه 
وقع به الضلال والحلاك والعلة فى هذا المعنى ظاهرة بادیة لآن کل الناس يحتاجون إلى العالم ليرشدمم 
لطريق ریم ويبين لحم آمره ونهيه وغير العام ليس كذلك لانه قد يحتاج إليه بعض الناس فى 
تلك الخطة التى رأس بيبا وقد لاعتاج إليه وهو الكثير وخٰذا المعنى قال عليه السلام : نعم الرجل 
العالم إن احتيجإليه نفع وإن استفتی عنه أغنى نفسه . ومعنى الغنى هنا الغی بالله عز وجل فہذہ هی 
حقيقة الرئاسة وقد بدا الآن ظبور ماأخبر الصادق عليه السلام :رأسوا بغير عل فاستفتوا 
فأفتوا بغیر علم فضاوا وضل من اتبعيم فليتتبه. الجاهل المسكين من غفلته ولیفق من سكرته 
وليحذر من هذا الامی العظم الذى حل به 

الوجه الرابع عشر : فيه دليل على أنه لابد للناس من رءوس بمقتعضی الحكمة لانه عليه السلام 
آخبر أن العالم إذا عدم لم يبق الناس لانفسھم كذلك و إما بتخذون رؤساء غير ذلك الصنف 
لتشيبهم بهم فيقعو ن إذ ذاك فى الضلال کا أخبر عليه السلام 

الوجه الخامس عشر : فه دليل على أن أخذ الاشیاء على غير ما أحكمته الشريعة لایوجد ها 
فائدة بل تنعكس الفائدة بالضرر لان العوام لم یتخذوا هؤلاء الجبال رؤساء إلا لاجل الفائدة 
الى عبدوها من تشبيوا بهم وهو الارشاد لما یصاحہم کا تقدم فلمالم تكن فيم الشروط الق 
آحکمتها الشريعة جاءهم إذ ذاك ضد ما أرادوه وهو الضلال 

الوجه السادس عشر : فيه دليل لمن يقول بأن العالم لابلزمه التعلم قبل السوال لان الفتيا لم 
تقح حتى وقع السؤال 

الوجه السابع عشر : فيه دلیں على أن الببرجة لا تجوز على عالم لان العوام (عا اتخذوا هولاء 


4 .مرج الغلماء. عل اللحووالاصول وا منعلق والطبيعة. حدیت الحساب والعرض 
ا مہال رموسا لجل تشببهم بأهل العل فى الكتب مثلا وفى جنس الکتب والنظر فبا فلا رأى 
الناس ماجرت العادة به يكون علما على العلل وهو النورکیا 7 نقدم فى وصفه قبل ظنوهم من الر‌وس 
حفيقة فصحت الببرجة علیہم ولهذا قال يمن بن رزق رحمه الله لقلة العقلاء لم یعرف المقى وهذا 
'المعبى بنفسه قد ظہر الیوم ف زماننا هذا و کثر وتفاحش قوم یقرءون النحو واللاصول والمنطق 
وعم الكلام وعل الطبائع وما آشه ذلك ثم يدعون مہا الرئاسة وبريدون أن يفتوا فى دن الله 
بتلك العلوم ويرجح ذلك عندهم بعقوطم الفاسدة حتى أن بعضهم يدعى الا جنهاد على زعمه وتخطی- 
من تقدم من الفضلاء وأممة الدين وذلك لقلة فيمه لما قالوا وسوء ظنہ بهم لانه لو حسن يهم 
الظن لحاد عليه من برکتہم ا يفبم كلامم قالحذر الحذر من هذه الطائفة الرديثة والعصابةالجهنمية 
وقد حذر عليه السلام عنہا وبینہا آعم بیان فقال : يأنى فى آخر الزمان آقوام يحدثونكم با لم تعرفوا 
انم ولا آباؤک أوكا قال عليه السلام عفذ ما تعرف ودع ما تتکر وعليك مخویصة نفسك . 

الوجه الثامن عشر : فيه دلیل على أن العای وظفته السوال والامتثال دون حت لاته عليه 
السلام لم بچحعل ‏ حم فى ال حدیث وظيفة الا السوال وامتثال ما أشير علیہم ف ذلك السؤال واعا 
ضلوا اذأنهم لے يصادفوا الرأس الحقيقى 

الوجه التاسع عشر : فيه دليل على أن من عمل بفتوی عل غير وجبها يلحقه من الام مثل 
مایلحق المفى با للانه عليه السلام . قد جعله ضالا م جعل ضلال الفتی له بذلك سواء یوید هذا 
المعنى ويزيده إيضاحا ماروی عنه عليه السلام . فى الضد أنه قال العالم والتعل شریکان ف الاجر 

الوجه العشرون : فيه دليل على أن الجاهل لايعذر يجهله عند وقوعدف المحذور لا نه عليه السلام 
قد جعل العوامالذين لم يصيبوا بفتيام أهلباضالين مثل الذین أفتوم ببامع أنہم ا مسا كين جاهلون 
بالا لیس لهم معرفة ما یمیروت الفتیا الصحيحة من السقيمة فارجع أها احاتم إلى طریق‌الرشاد 
قبل سيق اخرمان بغلق الباب 


ات9 ا ا حساب ۱۳ 


وو 


کے رن َعَم رمب باق رت e‏ اند 


مہ میں ایی ہر سے ون رہم سے سے سے لجسلا ہہ ا ق سے ہہ ہو 


عز وجل وف ات سای سیر | قالت‌فقال 59 َلك المرض ولكن ٠‏ ف توقشآ ساب يبلك 


ا خساپ والعرض . الراجعة ف العل للتعل ۱0 

ظاهر الخدت يدل على أن اللاك مع المناقشةوالكلام عليه من وججوه 

الوجه الأول : قوله عليه السلام لإ من حوسب عذب ‏ هل هو على عمومه أوعلى ا خصوص 
فالظاهر أنه خاص لكو نه خصصه بعد بالمثاقشة وعلى مقتضى الآثار باختلافبا ينقسم الحسابعل 
أقسام فنه عرض کا آخبر فى باق الحدیث وقد جاء مايبين كيفية هذا العرض ق‌حدیت ثانحيثك 
قال : إن اللهعزوجل محاسب عبده المؤمن سرا فيلقى کنفه عليه ويقول ياعبدى فعلت كذا فى يوم 
كذا فعلت كذا فى ساعة كذا فلا عکنه الاالاعتراف حن يظن أنه هالك فقول باعبدی أناسترتها 
عليك ف الدنيا وأنا أغفرها لك الیوم إذهبوا بعبدى إلى الجنة فاذا رآه اهل انحشر يقولون 
طون لهذا العبد لإيعص الته قط . فهذا هو يبان العرض المجملهنا لا نه عرض ولاعقاب فيه . ومنه 
نوع آخر وهم الذين لهم وعليهم فیؤخذ منہم فيعطى فيها علهم فتكون حسانہم بالسوية مع 
سيئاتهم فیبقی هم الايمان يدخلونبهالجنة وهذا نوعمن العرض . وآخرون قد تبقی علیہم التبعات 
فیسبب اللہ طم‌من يشفع فہم وهؤلاء من نوع الملطوف م . وآخرون تفض علیہم صغائر فٍاطف 
بهم ویعفی عنہم لمتضمن الوعد ا یل وهو قوله تعالى ( إن تجتنبوا كبائر ماتتبون عنه تكفر عنم 
سیتانک وندخلك مدخلا كر ما . وآخرون لهم سیثات كبائر وصخائر فيس الله الاک أن يبدلوا 
شم صغائرھم حسات فاذا رأوها قالوا ياربناكانت تنا كبائر ولترها هنا طمعا آن‌تبدل طم الكبائر 
بالحستات فو اك م أخبر عر وجلعنبمف كتابه بقوله( فأولتك يبدل التهسيئاتهم حسنات)وهو لاء 
من تفضل علیہم . وآخرون ترجح حسناتهم سيتآتهم وأولتك م الفلحون . وآخرون ۸ بحاسبوا 
البتةإلا من قبورهم إلى قصورهم کا جاءت بذلك‌الاثار متل الشہداء وغيرثم . وآخرون يناقشون 
الحساب فأولئك الذين یہلکون أى یصذبون لان الملاك هناك الذى هو كناية عن العدم لس 
بموجود هناك وهذا متل قوله تعالى ( ويأتيه الموت من کل مکان وماهو بميت)أى یاه أن لو کان 
أتیہ مثله فى دار الدنیا لكان عوت فهنا یقاسی متل الموت من كل جہة وليس ميت وی‌هذا الحلاك 
يأتيه من اللامور ا مہلکہ إن لوكان ف دار القناكان يبلك ہا وهذا یقاسی مثل الملاك ولیس مبالك 
والهالكون هنا أى ا معذبون على أحوال عقتافة بقدر أحواهم کل شخص بقدر حال 

الوجه الا : فيه دلیل علىأن من السنة أن من مح ٹا لايعرفه فليراجع فيه حتى يعر فه يو خذ 
ذلك من قوله كانت لا قسمع شیتآ لا تعرفه إلا راجعت فيه حتی تعرفه فلو لم يكن ذلك من سان 
الاسلام لما أقرها عليه السلام على ذلك وهی الى قال عليه السلام فیحقہا خذوا عنما شطر دينك . 
لکن هذا ليس عل العموم وإنما ذلك لمر فه أهلية وإتما العوام وظیفتہم السوال کیا تقدم 

د ۹۹ - ل ہجةء 


۱:۹ الخد بالر أى. ابجع بين الاثار والنسخ 
قالاحادیت قبل 

ألو جه الثالك : أن تكون ا مراجعة سن الدب و خذ ذلكمن قوشا(ا آولیس يقول انته‌تعالی 
قسوف عاسب حسابا يسيراً ) فلم تظہر صورة الانکار ولكن عرضت بالأى ليجتمع لا ق 
ذلك وجوه من الفقه عنہا تفسير الاية من يعرفها حقا رمنہا معرفة كيقية المع بینہا وبين متن 
الحديث فاجتمع لما فى ذلك ما أرادت وهو كو نه عليه السلام بين ها معنى الآى وكيفية ا مع بين 
الأى واد ت 

الوجه الراب : فيه دلیل على تخصيص الكتاب بالسنة لان‌هذا الحد يت خصص تلك الا ية لوجه 
ما لقوله عليه السلام نما ذلك العرض . ويؤخذ منه الدليل لمذهب مالك حيث يرى بأن جمعالآثار 
أو لى من قسخہا لان ا جع يقتضى زيادة حك والنسخ يقتضى نفی الىك هذا مالم يعل النسخ لته 
إذا عل النسخ فلا جمع وذلك مثل مافعل فی الحدرثين : انما الماء من الماء . و إذا جاو زالحتان الحنان 
فقد وجب الغسل . شمل قوله عليه السلام : إذا جاوز ا حتان ا ختان . على الجاع وحمل قوله عليه 
السلام :اما الماء من الماء . على الاحتلام وما أشببه وما نحن بسبيله مثله 

الوجه الخامس : بؤخذ منه أن الاستبداد مع حضور المعلم ممنوعوإبما الاستبداد بالتأويل مع 
الغيبة عنه يؤخذ ذلك من استدلاطا بالأیة حينسمعت ماذ کر عله السلام فلم تستبد برأيها مع 
حضوره عليه السلام لانه هو المشرع والمعل فالتشريع خاص به والتعلیم موروث عنه 

الوجه السادس : فيه دليل على أن التفرقة بين اللفظين لافتراق الحم جائرة بقرينة مایق خذذلك 
من قوله عليه السلام : من حوسب عذب . وقوله تعال ( فسوف حاب حساباً يسيراً ) فاللفظ 
واحد ف اللساب و وقعت التفرقة يينهما بالصفة لانه عليه السلام قال : ف الواحد لو لم سس عليه 
هلك.فوصفه بالتیسیر وف الأاخرى أضاف اليه الحلاك فليس من يسر عليه هلك 

الوجه السادع : فيه دليل على أن بساط الحال يستدل به على حقيقة المعنى للانه قال( فأمامن أوق 
کتابه بيمينه فدوف بحاسب حسابا يسيراً) فدل بذلك أن من لم یوت کتابه یمینه فلس بمحاسب 

الوجه الثامن : قبه دليل لمن يقول بأن الام بالتىء نہسی عن ضده‌یو خذ ذلك من اخباره عليه 
السلام بأن آعم اللہ قد نفذ أنل من أو ىكتابه بالهين بحاسب يسيرآ وأ حر علیہ السلام فى 
نفوذ الام يمن لم ۇت كتابه بيميته بالمناقشة ويرد هنا سؤال على قوله ( شیثاً لا تعرفه ) 
هل هو على العموم فيا يكون من آمور الدنيا والآخرة أوهو خاص نی أمور الآخرة ليس الا 





ا البحوث العلمية وما فہامن علت ۷" 
والجواب أن هذا على العموملانه من الشے العالية وشمائل‌السودد المنيفة وتلك السيدة كانتعن 
لماصفات السوّددالعليةوالرتيةالسنيةوقد قل قيمة المرء ما حسن وقد قال على رضی الله عنهلما لی 
اعرایاً فآتجبہ حاله فقال له جم تلت هذه الحالة ققال ل آسمع شيئآ لا أعرفه الا عشت فيه حتى 
أعرفه وم أعرف شیا فامتنعت أن أعلمه من لايعرفه فقال له بہذاسدت وقد قالوا من درسرأس 
ومن عرف ارتفع وهنا بحث ف قوله( لانعرفه الا راجعت فيه» ول يقل أ تكرته والجواب 
أن المراجعة تتردد للا لين حقه من باطله والا نکاردفعه مرة واحدة ومن له عقل لا ينفىشيتا 
لا يعرفه حتى يراجع فيه ويعرف حقه من باطله لثلا يكون فيه حق أو منفعة فان کان فه حق أو 
منفعة قبله والا رده عل بصيرة ومنعلامات الجبل رد الشىء عند الجبل لانه قد يكون فيه مصلحة 
لا يعرفها فیکون رده وجبله سبآ حرمانہ من تلاك المنفعة ولذلك قال السادة العلماء من جبلشيئاً 
عاداه هذا اذا کان‌الامر من خلا ف کلام النبوة وأما فما یکون‌من کلام اانبوة فالمراجعةفيه ليتبين 
مافيه من اللانوار والحک والفوائد لالہ خير کله ٠‏ 

الوجه التاسع : فيه دليل على منع بعض البحوث التىلبعض الناس فى زماتنا هذا لان 
ماقصد بعضہم الا قطع خصمہم فیکون جوایهم : منوع ء ولا سل . وهو لا يعل حقيقة ماقال 
صاحبه غرم الفائدة لجبله بأدب البحث وقد قال الشافعی ره اتموالسادة العلماء ما باحشت 
أحدا فاخترت أن يكون الحق جری على لساق ليس إلا وإثما قصدی أن_ يظبر اللہ الحق 
عل لسان من شاء من ألستتنا لان الحکة ضالة الومن فن أنى افرح با ویترتب 
من الفقه على من يرد قبل أن يعرف مقالة خصمهوجبان لا نه لامخلو أن يكون ماقاله المتكلم حق 
فيراجعهبقوله: منوع:ولا أسل. فيدخل بذلكفى موم قوله تعالى( يريدون أن يطفتوا نور الله 
بأفواههم ) فبذا حرام عنوع أو يكون ماقاله خصمه‌متکرا لايحوزفيرده قبلأن يعرفه وتغيير المتكر 
لا جوز إلا بعد المحرفة يأنه تک هذه المسألة باجماع وهو أنه لابچوز تغيير المتكر حت یعل أنه 
متکر فكيف یقدم هذا ا منسکر عل هذين الوجبین‌وفیپما من ا حطرما فيبما لاسیااذا انضاف 
لذلك حظوظ التفس وطلب الظبور والفخر فشقاوة على شقاوه آعاذنا اللہ مر ذلك عنه وا 
يقرب من هذا الوجه من القبح وهو عند بمض آهل الوقت‌من التبل والکیس ويئس ا حال وهو 
أن يسمع عن من الله عليه بالعل وجباً من العلوم لایعرفه هو فيأنى اليه يسأله أن بحت معه فى 
ذلك الوجه لک يشعره أنه يعرفه ولا بريد آن يتنازل إليه يقول له علنى تلك المسألة فہذا فيه 
وجوه محذورة منہا الكذب لانه خبر بلسار_ حاله أنه يعرف ذلك التىء وليس كذلك وفيه 





EA‏ حد بت القتال فى سبل الله 


استنقاص من هو أعل منه فى ذلك الخال وتلك المسألة وقد قال على بن أنى طالب رضى الله عنه 
لا تحقرن أحداً آتاه الله علبا فان الله لم حقره حين آآناه العلم. وقد قال أثمة الدين وان تتواضعوا 
ان تعدونه وتتواضعوا لن تتعدون منه فان التواضع من أدب العلروهن ترك أدب العلم قل 
أن عحظى به أو يناله على وجبه بل صرمه فافظر الى حسن العبارة فى قوله لاتعرفہ فدل على أن 
المراجعة تعم الانکار فلما راجعت وعرفت أمسكت فتلك الفائدة التی قصدت والفائدة عند 
اماب البحث التقدم ذکرم قطع الإصمبلا آسل و»نوع لان قال نلان قطع فلانا أو اسکت 
فلانا فانا لہ وإنا الله راجعون عل قاب ا لحقائق ورد المعروف منکرا والنکرمعروفا 

الوجه العاشر : فيه دليل على أن ز يادة البحث اذا کان بأدبه زادت الفائدة يؤخذ ذلك من‌آنها 
ما “معت قوله عليه السلام راجعت بالادب کیا تقدم فازداد ها بذلك فائدة أن خصص شا ذلك 
العام بقوله عليه السلام لإ من نوقش الحساب هلك © عم خصص غا ذلك العموم بقوله عليه 
السلام ( اما ذلك العرض ) 

الوجه الحادى عشر : فى الحديث إشارة صوفة لان تلك ا ناقشة هی التى حلتہم عى الزهد 
فى متاع الدنيا وقد أشار عليه السلام اليه فى حدیث آخر حين قال له رج لأوصنى ولا تشطط 
فقال لەعليه السلام : لاتقل شيا تستعذر عنه فى القيامة. فعملوا فى القول عل هذه الوصية لیکون 
قوم صدقا ويكون حسام تجاوزا وعرضا جعلنا الله من تجاوز عنه وساك بہمسلکہم الرشيد 
وسنلهم السديد 5 


)011 لے اراتا القتال فى سیل الله ہہ ۔_ 


ما فى سیل نٹ ا م ا 52-06 سن تر ریہ رأسهر وال وما رفح له 


ی ویر 


- مقر 


راسه إلا آنه كان انما »فقال من َل کوت کل ال هی ال بر ى سيل 7 


ظاهر ا عل أن القتال فى سيبل اللہ لابکون إلا بنية أن تکون کلة اللہ هى العلا 
والكلام عليه من وجوه 

الوجه الاول : ` 8 قوله بارسول الله ” فيه دليل عل أن من الادب والسنة تقدمة مناداة 
السول باعل آسمائه عل الحاجة لانه قال أو لا قبل أن يذكر حاجته یارسول اللہ ورسول اللہ 


كلمة جامعة لا”تواع القتال ۹ 

أعيل آسمائه عليه السلام 

الوجه الثانى : فيه دليل على جوا مناداة المفضول للفاضل لاجته أو فی أعى أشكل عليه لان 
هذا اللأعرانى مأل الت صل الله عليه وسل مع أصعابه وأصمابه أفضل ذلك الومات بعده عليه السللام 
فل پنگر عليه واحد منهم رفع صوته بیتہم وعلیہم وانفراده بعال فيا احتاج اليه دوتہم وأو کات 
ذلك غير جائو لحا آقره الشارع علية السلام على شىء من ذلك 

آلوجه التالث : قوله لإ ماالقتال فى سبيل الله € فيه دليل على إبداء العلل الواردة للعارف يبا 
ليبين قيبا الفاسد من الصا لان هذا الاعرانی قال أو لا ماالقتال فى سبيل الله “م بین بعد ذلك 
وجوه القتال التىكانت عادة العرب یقاتلون عليبا 1 

الو مه الرابع : فيه دليل على جواز حذف الصفة وإقامة ا موصوف عقامہا یؤخذ ذلك من قوله 
ما القتال فى سيبل اللہ وهو بريد ماصفة القتال الدی یکون فى سبل اللہ قذف الصفة للاختصار 

الوجه الخامس : فيه دليل على أن من السنة تقدیم العلم على العمل يؤخذ ذلك‌من قوله ماالقتال 
ف سيل اللہ للم كيف يقائل فى سیل الله 

الو جەالسادس : فيهد ليل لمذهسما لكر مه الله حیثي گر لمات الفرض لابد لەمن حد تعد به من 
الکتاب أو من السنة او مئہمامعا يعرف بذلك يوذ ذلك من قوله ماالقتال فى سبل الله ليعرف 
الصفة التی إذا فعلبا وف ما آس به 

الوجه السایع : فيه دليل على یجاب النية فى العمل پوخذ ذلك من قوله عليه السلام لتكون 
كلية الله هى العليا فاضرب عن الصفة وأجاب عن النة 

الوجه الثامن : فيه دليل على أن نخصيص الظواهر لایکون إلا بالنيات ,رخذ ذلك من قوله 
بعد تعداد السائل الوجوه التى یقاتلون علیہا آن الشأن النة لاالصورة الظاهرة وهنا بحث هل 
قوله صلى اللہ علیه وسل بو من قا تل لتكون كليةالته هی العلياء لالغيرهاما ذكر فى الحديث ولا یکون 
لله الا اذا عرى المقصود عن ما سواه وأنه لا يبالى بتلك المقاصد إذا كان مقصدہ واللاصل فيبا 
لتكون كلية الله هى العليا ولهذا قالمالك رحه هی الرجل تح ب أن برىف طریق المسجد ولا حب 
أن يرى فى طريق السوق لايضره ذلك إذا كان عند السروع نته حالصا فالجواب أن الام هنا 
احتمل‌وجوها لكلثى, واحدمنها حك . آحدها : وهو أعلاها بلا خلاف وهو أن یکون لله ولا 
بکون هناك غير ذلك . والثاتى : أن یکون الثير للقتال أحد الوجوه المذكورة فى هذا الحديث أو 
الزيادة الى فى غيرهوهى أنيقاتل طيعاتم عند الشروع فيديحردالنيةأ نتكون کلةالقہ هىالعليا فہذا هو 


59 أدب المستول والسائل 
الذى يعطيه نص الحديث لان امثير للشی۔ لايلتفت إليه إذا م يستصحببه الجالحتى يكو نالفعل 
له لان الحم للا" حدث فالا حدث . الثالث : أن يكون لذلك المؤثر ولته معآ فبذا ليس من الله فى 
شىء ما جاء أن اللہ جل جلالہ إذا كان فى العمل شرك لغيره يقول الله يوم القيامة لصاحب العمل 
(أنا أغنى الشركاء اذهب فاطلب الا جر من غيرى ) الرابع : أن يكون لاحد الوجوه المذكورة 
لا غير فہذا له مايقتضيه فعله ونيته من [ثم أو إباحة بحسب قواعد الشرع فى کل قضية 

الوجه التاسع : فيه دليل على أن من السنة أن يواجه السئول السائل بوجبه عند الجواب 
بوژ خذ ذلك من قولہ فرفع إليه رأسه ثم استعذر عن رفع رأسه صل الله عليه وسل أن قال إا 
رفع ليه رأسه إلا أنه کان قاما 

الوجه العاشر : فيه دليل على أن الصحابة رضوان الله علهمكانوا يقتدون بأفعاله عليه 
السلام کا يقتدون بأقواله بوخد ذلك من قولہ فرفع إليه رأسه فلولا آنہم كانوا يقتدون بأفعاله 
ما كانت حاجة إلى ذكر رفع رأسه لانه ليس ذلك من لازم الجواب 

الوجه الحادیعشر : فيه دليل على وقار النى صل الله عليه وسل وعل الصحاية بذلك لانه 
عليه السلام كان لايلتفت إلا عن حاجة لاعبثا فلولا ما كان كذلك ما احتاج الراوی آرے 
پیدی العلة التى من أجابا رفع النى صل الله عليه وسلم رأسه وهو أن السائل كان قاتما 

الوجه الثانى عشر : فيه دليل على حفظ الجوار م حت لايكون تصرفبا إلااعن ضرورة 
لاعبثا لما تقدم فى تعلیل رفع رأسه عليه السلام 

الوجه الثالك عشر : فيه دلبل عل أن الخبر إذا أخبر بشىء لايعرف فعليه أن يستدل عليه 
ما يصدق به حديثه بوخذ ذلك من تعليل الصحانی سبب رفم رأسه عليه السلام لته لو لم يقل 
ذلك لكان ذلك سیا الا يقبل الصحابة قوله أو یتوقفوا فيه لعلہم خلاف ذلك فبين العلة لان 
تصدیق مقالتههنا حقيقتها تقعيد قاعدة شرعية فكان احتیاطه رضی الله عنه من أجل ذلك لامن 
أجل نفسه : 
الوجه الرابع عشر :فيه دليل على جواز السؤال على كل الاحوال قاعدا أو اما لان ذکرہ 
هنا القيام عند السؤال أو تعايله لذلك دال على أن المعروف عندھم كان الجلوس . فلا آخبر 
هنا بالقيام دل على جوازه على کل حال ولو كان عندم ذلك عا قد عرفوه لكان ذلك إخبارا 
تحصیل حاصل والصحابة رضى الله عنہم منزهون عن ذللك 

الوجه الخامس عشر : فيه دليل على منع القتال على حطام الدنيا 


حدیث الرجل خیل أنه بحد ريحا فى صلا ته ۱ 


الوجه‌السادس عشر: فيهدلي لعل منع القتال على أن يكون لسفك دماء ااسكقار غيظاعلييم یو خذ 
ذانك الحكان من قوله عليه السلام : لتكون كلمة اللہ هى العليا . 

الوجه السابع عشر : هنا إشارة صوفة لان الجباد عندم هو جهاد النفس وهو الجهاد الا" كير 
كنا آخبر صلی الله عليه وسل فى غير هذا الحديث حين رجح من الجهاد فقال الصحابة : هبطتم من 
الجباد الاأصغرإلى الجباد الا كبر . والجباد الا کرھو جباد النة س‌فتکون مجاهدتهم ها لان تکون 
كلمة انته أيضآ هىالعليا وصفتها کا أخبر عزوجل على لسان يه عليه السلام( لا یرال العيد يتقرب 
الى بالنوافل حتى أحبه فاذا أحبيته كدت سمعهالذى يسمع به وبصره الذى یبصر به ويده الی یطش 
مها) هذا هو طريق السادة الفضلاء منبم وأما الذى يقول أهل الجبل نواصل ونجاهد حتى نری 
شيئا من خرق العادات والكرامات فأولتك عندم جبال ومنہم من قال انهم بدخلون تحت قوله 

عر وجل فى كتابه( ومن الناسمن یعبدالته‌عل حرف )وأى فائدة فى ذلك على هذا الوجه والله عر 
وجل يقول فی کتابه ( ما یفعل اللہ بعذابكم إن شكرتم وأمنتم ) ثم تلمح إلى قوله عر وجل( والذين 
جاهدوا فينا للہدینہم سبلنا) يتبين لك ما أخيرتنك به وفقنا الله لذلك عنه 

(۷۸) سلجو موب رپس یوون پا 


يت کر کر 





سر" ےچ یو ے صو لے ہے مه 2ات ہے چے 


میں میں ۵ سے اج ہے ہہ 


ہر 2 
جل الذی 


ےجو تر ہج FI‏ 


لن ها ف الصلاة مال لا قز ار يتصرف حتى E‏ رعا 


ظاهر اد بت يدل على أنه لایقطع الصلاة ة من مخیل إليه شىء حق يسمع صو تا ار مرس 
والكلام عليه من وجوه 

الو جه الأول : هذا الشىء هل هو على العه‌وم آوئٹی۔ مخصوص اللفظ بنفسه حتمل لكر 
القرينة التى فی آخر الحديث تشعر أنه شىء مخصوص وهو قوله حتى يسمع صوتاً أو يحد ريحاً 
فدل أن الثىء هنا هو من النوع الذى هاتين الصفتین وصفه وهو الریح بصوت أو بغیر صوت 

الو جه الثای : برد هنا سؤال وهو هل هذا امک ختص بالریح وحده أو هو له ولغيره من 
الاحداث فالظاهر تعديه إلى غيره من اللاحداث بدلیل قول سعيد بن المسيب لو سال على تفدى 
ما اتصرفت حى أقضی صلاتى فدل ذلك أن الحم إذا کان اأعد فى الصلاة و تخل له أى نوع 
من أنواع الا حداث الناقضة للطبارة أنه لا شطع صلااته إلا سقين 


۱۳ الشاك . مدافعة الا حشن 

الوجه الثالث : فيه من الفقه أن الشك لایقدح فى اليقين إذا كان فى الصلاة اتفاقا تتص الشارع 
عليه السللام على ذلك وعمل التابعی رضی الله عنه و یقصد ذلك قوله عر وجل‌فی کتابه ( ولاتبطلوا 
أعمالكم ) فنع الشارع عليه السلام مقتضی الحديث التطرق إلى فساد الاعمال بالشك أو الظن 
سدآ للذریعة و تعظما لاعمل 

الوجه الرابع : هنا إشارۃلطیفة وذلك أنه الماكان العيد قد توجه الى الحضرۃ العلية فلا بانفت 
إلى البشریة وعوارضبا فانه ال فى ا حال فان جاءه أم متحقق فہو حکم رباق وجب الامعثال له 
ولذلك نبی صلى الله عليه وسلم عن الصلاة مع مدافعة ال خبئین وبقى الکلام على خارج الصلاة 
يكور الشك قادحا فى اليقين أملا مثال ذلك أن يكو نالرجل تيقن بالطبارة وشك فى الحدث 
اختلفالعلماء فی ذلك قذهب مالك ومن تبعه من العلساء الى أنه یقدح ولایستفتم الصلاة الا 
بطبارة متیقنة لقوله عر وجل فى كتايه ( وما أمروا إلا ليعبدوا اللهمخلصين له الدین حنفاء ) وقال 
غيره لا يقدح الشك ف اليقين 

الوجه الخامس : فهذامن الفقه وجبان . آحدها : أن الخاطر اليسير ا مشوش ف الصلاة معفو 
عنه . الثانى : أن تحدث النفس ف الصلاة ما يصلحها جائز بو خذذاكمن‌قولملا يخيل اليه أنه بجد 
الشیء )فانه‌اذا تخرل لہ قبل له انظر ماالذى امت به وما الحم عليك فيه وذلكحديث مع النفس 
لاجل تقرير الحم ويلبتى تعدیہ الى غير ذلك من العوارضالتى تعرض للمصيل أن ينظر فیحم 
اللہ عليه ماهو حتى بخرج على مقتضاہ و لدلاك قال أهل العلل صلاة بسپو خير من سيعين صلاة بغیر 
سہو . قيل وكيف ؟! قالوا لآ نالصلاةاذا كانت بغير سبواحتملت القبول وغيرهواذا كانت بالسبو 
وخرج على لسان الع قد أرغم أنف الشیطان کیا قال صلى اللہ عليه وسل فتلك ترغيم للشيطانوما 
برغم أنف الشيطان یرجی معه رضاء الرحن ففضات غيرها بتلك الصفة 

الوجه السادس : فى هذا إشارة إلى فضل العم الشرعی لاانہ لايعلم ذلك إلا بالعلم و كذلك 
يتعدى هذا الح فیجمیع الاحکام وهوأنه یوم أو لا بالاخللاص تقريراً على لسان العم فكل 
الاشیاء فان عرضه عارض نظر فيه بلسان العلل وعمل ما یوم به وذل ك کاه عبادة 

الوجه السابع : فيه دلي على الا شارةو التکنیهةعن الا شاءا لستقذر ات‌ولا يفصم بها یو خذ ذلك 
من قوله يحد الثىء فکی عن الحدث بالشی, 

الوجه الثامن : فيه دلیل على أن ذ کر الستقذرات عند الضرو رة لاشیء فسا بوخذ 
ذلك من‌قوله حتی یسمعصو تا أويحد ریا لا نه‌عند ضرورة تبيين ا لحك ذ كرمشافيةما کی عنه ولا 


حديث البول والاستنجاء والشرب ۳ 


الوجه التاسع : هناسؤالوهوأنه لقال الرجل ولم يد كر الفساء والجواب ا عل أن النساء 
شقائق الرجال اجتدى بالاعل عن اللادی لان الذکر من طريق اللغة أعل لانبم إذا اجتمع 
مذ كر ومؤنث غلبوا المذ کر على المؤنك 

الوجه العاشر : قوله( لاينفتل ولا ينصرف ) هل ذلك بعنی واحد أوبمعنيين الظاهر آنہما 
بمعنيين لان الانفتال هو ميلما عن الموضع الذى هو فيه والانصراف كتاية عن الذهاب بالكلية 
ففی العبارة بذين الوجبين إشارة الى أنه یقی عل حاله ولاخل منہا بشىء كثير و لا يسير 

الوجه الحادى عشر : فه من الاشارة للاهل القلوب أنلا يلتفتوا إلى السكوك ولا إلىالعوارض 
لاقليلا ولا كثيرا ولذلك یقو لون ان الملتفت عندهم هالك 

الو جه الثاق عشر : هنا سال وهو لم قال بحد رعا وم یقل يشم را کا قال يسمع صو تا 
والجواب أن الحدث اذا كان بصوت سح فلا حتاج الى ز يادة صفة لان الصوت أعلى وژن كان 
دون ذلك مع وإذا لم يكن له صوت فاما أن يشم من حبنه ولذلك قال مجحد رحا واما أن ياتمس 
امحل فيجد فى العضو الذى يمس به ا حل راتحة من صفة الحدث فقوم ذلك مقام التحقق با حدث" 
فأخبر هنا بأقل مايستدل به من الشم‌علیه 

الوجه الثالث عشر : فيه من الفقه أن مس الدير لابنقضر الطبارة خلافا للشافعی فلا يعتبر 
بتلك الرمح حتى يكون معەمایشے فانه مالایسمع فيه فلا بد من الشم فانه الیقین فىهذا الوضم 

الوجه الرابععشر : فيه أيضا بشارة لهم بأن دفع تلك العوارض لاتخرجهم عن حا مم الخاص 
جعلنا الله من خصه ایر واختصه به لا رب سواه 


(18) لے حديث البول والاستنجاء والشرب هج 
هماع مط عا 


عن أ دة رضى اللہ عله عن النى صل اللہ عليه وس أله ال | ذا بال احد کے فلا باخذن 


رار حر سے حر قو 


ذ کره بیمینه ولا بستنجی يبمينه ولا يتنفس ف آلانا 


سے سے سےسے ہے سے سے 


ظاهر الحديث يدل على ثلاثة أحكام . ال ول : أن لا يأخذذ كردييمينه . الثاتى : أن لایستنجی 
سمته . الثالك : أن لا بتتفسق الاناء والكلام عليه من وجوه 
الوجه الأول : هل هذا تعبد غير معقول المعنى أومعقول المعنى وقد تقدم أن آمور الشرع 
کاہا لا بد لا من معنی بمقتضى حكمة ا حکم لکن منہا مانعرفہ ومنها مالانعرفہ وخبرعته بالتعبد 
د ۲۰ - ل مج 


۱9 حكمة صون المين عن الفضلات . حكة التنفس فى الشرب 
لیس الا فأما هنا بفضل الله فالمعنی ظاهر لان المين لما جعل للا كل والشرب وما یقرب منه‌جعل 

الیسار لضد ذلك وهی الفضلات وما يتعلق بذلك وما يقرب منه قس‌الذ کر والاستنجاء من ذلك 
القبيلوآيضا فلماكان آهل اليمين فى الآخرة عم آهل الجنان والنعے جعل ق‌هنه الدار لذاك النوع 
ولا كان أهل الشمال فى الاخرة أهل المعاصى والتكال جعل هنا لما يتولد عن المعاصى وما شاکلہا 
لآنه أول ما وقعت المعصية من البگر تولد عنهااحدت وكذلك المحبرون لارو یا يعبرون لمن رأى 
شيا من الاحدات أنها دالة على العاصی 

الوجه الثانى : هنا إشارة الى أن المراد من المكلف معرفة حكمة الحكم ف الاشياء واتباعبا 
ولذلك قال عليهالسلام حين جاء الى السعى بین الصفا والمروة : بدأ عا بدأ 7 . وان کانت او او 
لاتعطى رتبة ف کلام العرب لکن لا علم صاحب النورآن الحكم لا یبتدی[لابشی۔ لح کةفاتہم 
مقتضى حكة السكم 

الوجهالثالث :هنا اشارة [لىمعنىفقوله١‏ ولایتتفس ف الاناء فان قلنا جا تقدم ماالحكةفذلك 
ا ففيهوجبان. أحدههما :فى حق الشارب لعله عندتتفسه فالا نام يشرق بالماء والثالى : فیحق الغير لعله 
يتعلق من نفسه شىء ماف الاناءفيستقذره الخیر وفيهأيضا إظبار الشہامة وقلة النهمةفى الشراب وفه 
أيضا تفرقة الشراب أقر ب الى الرى وفيه إشارة لعله يبه لا ندب إلیەمن قطع الشرب ثلاث فحصل 
له مارغب فيه من ا لیر لا نه جاء عنه صلی اللہ عليه وسل : أن من شرب الماء ونوى به العون على 
الطاعة وسمی ثم قطع وحمد یفعل ذلك ثلاث مرات ان الماء یسب ف جوفه مابقى فى جوفه .ويترتب 
على هذا من الفقه أن يقدم أولا النهى عن الأاشياء ا حذورات وحيتئذ يشار إلى ز يادة الخير يؤخذ 
ذلك من قوله ولا يتنفس ف الاناء مهيا منه عليه السلام وقال فى الذى يشربه ثلاثا کا تقد 
طريق الارشاد من فعل كذا 

الوجه الرابع . فيه دلیل على أن جاور الثىء يعطى که یوخذ ذلك من قوله عايه السلام : 
إذا بال آحد 6 فلا یآخذنذ کره بیمینہ. ففی‌حین کان الذكر مجاورا لابولمنع أخذه بالهين وفى غير 
ذلكالزمانلم عنح‌منه يويد ذلك قوله عليه السلام حين سأله السائل ف مس ذ كره فقال: وهلهو 
إلا بضعةمنك. فدل على جواز أخذه كسائر جسدہ وطذہ الاشارات أعنى أن المستخيتات کلباتکون 
بالشمال قالأهل المعرفة افو اطران‌خاطر الشیطان يأف من جة الشمال شهال القاب وصتاج الآنأن 
نعرف شمال القاب من أبن دو فعندهم أن شمال!اقاب خالف لثمالا لجثةلانہم يقولون وجەالقلب 
و يعنون بو جه الباب الذى هو للغيوب مفتوحا ہو إلى جبة القلب ةن ذلك الباب هو بين القاب 


م على 


حد بت آلر أف با حیوان ۱0۵ 


ومنه یشاهدون ما يشاهدون من ام المكاشفات والکرامات وماسوی ذلك ما خص الله به آولیاه 
على مقتضی السکمة کا دلت عليه أدلة الشرع و هل من بل هذا المعنى الدی آشرنا اليه لما أن 
مع أن خاطر الشیطان يأتى من جبة الشمال واللك یأنی من جبة الهين جعل ماسمع على وضع 
البنية فانعکس عليه الام لان النواطر عندم أربعة ملکی وشیطانی وا من‌حیث أشرنا آولا 
ونفساتی وهو من امام القلب و رباق وهو من داخل القلب وهنا حث وهو هل النبی هنا على 
التحرح أوعل الكراهة محتمل والظاهر أنه على الكراهة وهنه الکراهة مععدم العذر وأما عاب 
ال عذار فلا یدخلون فى هذا الباب مثل الذی ليس لەإلایمین أوله فى الیسارعذر ینم من التصرف 
للعذر الذى منعه وهو أيضا آعی الاشاء الى ام مها هنا ستة تھا جاء فى الاحادیتآنه صل الته عليه 
وسلم كانت ینہ لطعامه وشرابه وشمالہ لغير ذلك فتأ کد ما أخبر به هنا ماکان يفعله هو صل الله 
علیه وس 





الوجه ا حامس : فيه دليل عل أن من الفصاحة الاختصار إلااذا كار ف الکلام مایدل عليه 
بو خذ ذلك من قو له ولا تفس ف الاناء لان مفېومه‌اذا شرب لاغر 

الوجه السادس : فيه دلیل على أن العطوف يكون مثل العطوف عليه فى الوجوب أو غيرذلك 
وهو أيضا من القصاحة یو خذ ذلك من أنه فا نہی أولا عطف مابعده عليه ول يعد اللہی 

الوجه السابع : برد هنا حث هل النبى مقصور على هذه الأاشياء أو يتعدى حیث وجدنا العلة 
فعلى القول بأنه تعبد فلا يتعدى واذا قلنا بفہم العلة کا آبدینا خی و جدنا العلة عدينا الحكم وهذا 
هو الأظبر واه أعل 

(۱5۹) وی حدبت الرأفة بالحیوان E‏ 


رر تا کر عر 


۳ ر 2 نه ہے © مس تھ کت سر گر سے سے ع کا با کر ال سے 
عن أى هريرة ری اللہ عله عن ای سل أنه لَه وس ان رجلا رای كلبأ بآ کل الثرى من 
و ہے کر کر ري کر سمس سن سے ے سے مہ اھر گر کو سے سس الل ر و سے لسن 


العطش دالا ەل یترف لہ به حی روا ه فتسکر الله له قاد له انه 
ظاهر اد بت يدل على إدخال الرجل | لجنة باروائہ الکلب والكلام عليه من وجوه 
الوجه الأول :هل هذا خاص بپذا ا حیوان وهذا الرجل أو هو عام فى جیع امیوات 
وا خلوقین احتمل لکن الا ظبر فيه العموم یوید ذلك قوله صل اللهعليه وسل فى حدیث‌غیر هذا : 
فى كل كبدحرىأجر . فع جميع ا لیو ان و قال تعالى فى كتابه(ومن أحياها فكأنما أحيا الناس‌جمیما) 


٥٦‏ |الحاجة تخرج العاقل وغیرہ عن مالوفه وعادته 


والای والاحادست ف ذلك كثيرة 

الوجه الثاتى : فيه دلیل على معرفة ا حال بالقرينة يؤخذ ذلك من قوله ( رأى کبا یا کل 
الثڑی کہ لان كلهالثرى لایکون إلا دلیلا على العطذش 

الوجه الثالث : فيه دليل على أن الحاجة تخرج ا حیوان عاقلا كان أو غير عاقل عن مألوفه 
وعادته يؤخذ ذلك من أ كل الكلب الثرى وهو التراب البلول بالماء من أجل ماحد فيه من 
أثر الماء وليس يفعل ذلك الا عند استقامة مراجه و يؤخذ من ذلك أن ماقرب من‌الشیء یعطی 
حکنه عند عدمه عقلا وطبعا فعقلا فى غير ماموضع من عل العقل والشرع وأما بالطبع ففی هذا 
الموضع لان الکلاب وجیع الحيوان غير بنى آدم والجن لاعقل لحم لکن طبعوا على معرفة 
منافعہم فالذی يحدون فيه منفعتهم أنسوا به وإذا لم بحدوه ووجدوا مایقرب منه استعماوه یوخذ 
ذلك من أ كل الكلب البری للانه مجد بالماء التبريد فليا عدمه ووجد ف التری ما يقرب منه فى 
التبريد استعمله وم يبال بثقل الثرى ویتر تب عليه من معرفة الحكمة أن الثقیل عند الحاجة اليه 
مخف و يازم ضده أن ا حقیف عند الاستخناءعته یثقل ولهذا ا معنی خفت المجاهدة على آهل الحقيقة 
لاحتياجهم لولام وتحققهم بذلك وثقلت على أل الدنیا لحبہم للدنيا وکثرة احتياجهم الب 
وثقلت عليبم العبادة الى يتنحم مها أهل المعرفة وخفتعلیہم لمعرفتهم ما فيا ولذلك قال عزوجل 
فى كتابه( وإنها لكبيرة إلا على الخاشعين) و رخذ منهالدلالة على لطفەعز وجل مجمیم‌خلقه یؤخذ 
يؤخذ ذلك من إلمامه الكلب أ كل الثرى حتی يكون ذلك سیا لرحمة الرائی له حتى يرويه بالماء 
ويؤخذ منه أن من أحسن الصفات إیصال الخير جميع الخلق يؤخذ من ذلك جزیلالثواب 
على هذا الفعل الیسیر وإخبار الننى صلى اللہ عليه وسلم بذلك ليتأمىالمؤمنون ہہذہ الصفةالقربة 

الوجه الرابع : فيه دليل لالك الذى يقول ان التعريض بالثىء كالمنطوق به يؤخذ ذلك من 
إخبار عليهالسلام بہذا الحديث لان الاخبار يدوربين آمرین‌اما أن مخبر به لغير فائدة وأعوذ بالله 
أن بخطر ذلك على قلب أحد ومن خطرذلك بقلبه وقبله فليس بمومن لان اللہ عز وجل بقول( وما 
ينطقعن الحوى) وهذا عموم‌واما أن يكونلغفائدة أوذوائدجملةوهو الحقفظبرماأشرنا اليه من الفائدة 
قبلومافيهمن الفوائد بعد لا نه‌عزوجل‌قص علينا فىكتابه العزيزالقصص وقال(وكلا نقص عليك من 
أنباء الرسلماتثبح به فؤادك )وقال( ولا تكونواكالتيننسوا اله فأنسام أ تفسبم) الا ية وقال( أولم 
يسيروا فی الارض فینظروا كيف كان عاقبة الذين من قبلہم ) فلذلك قال فقہاء الدين ان القصص 
طلب منا مقتضاها بالضمن والامثال كذلك ولذلك قال عر وجل ( وما یعقلہا الا العالمون) 


حل مت تعاس ف الصلااه ۲ ۱5۷ 


پ Em EFE mT O‏ در ہے س سک ہہ شش ہہ شش ہر 


الو جه الخامس فيه دليل عل أن من أ كير القرب الخير المتعدی بو خذ ذلك من حسن المزاء 
على هذه الفعلة اليسيرة مح هذا ا حیوان الذى قد آم تنا الشريعة بقتلەفکیف من‌هو عاقل مكلف 
فكيف ممن هو صال منہم وهذا اذا تنبعته تتبعته يتعدد كثيراً وعلى هذا فقس 

ارد السادس : فیهدلیل عل سس عل ج آعمال کی ا لا يدرى حم تکون السعادة 
إذ هذا حصلت تلك السعادة وهی دخول الجنة فلا يضيع منہا شىء 

الوجه السابع : فيه دليل على أن الاخلاص هو الوجب لكثرة الاجر يؤخذ ذلك من شرح 
حال الحديث لان هذا الحال الذ کور وهو كونهكان فى البرية وسقى هذا الكاب لم يكن هناك 
أحد يبصره فكانخالصا حقيقة يزيد هذا بيانا قولهصلى اللہ ءابه وسل فى صدقة السر : حتىلاتعل 
شماله ماتنفق عه . 

الوجه الثامن : فيه دليل على أن کال الا جریکون بکال العمل و خذ ذلك‌من قولەز حتى آرواه 4 
فلا آ كل له ريه[ كل الله له نعمته عليه وهو دخوله الجنة وقد قال صلی التهعليه وسل : الخيركاء 
عذافیرہ فى الجنة . ويؤخذ منه تغلیب فساد هذه الدار إذا كان فى صلاح تلك الدار يؤخذ ذلك 
من غرف الرجل الماء تخفه لان الماء ما يفسد اف فلساكان فى صلاح الآخرة فبو صلاح 
یؤخذ منه تعب الفاضل للمفضول إذا احتاج المفضول اليه يؤخذ ذلك من تعب الرجل فىإسقاء 
الكاب عند حاجته اله وإحسان المولى على ذلك وبنوا آدم أفضل من غيرم من الحدوان ماعدا 
الملائمكة ففہم خلاف ۱ 

الوجه التاسع : قوله‌علیه السلام ‏ فشکر نله ھل الشکرمن الكلبنته أوهل هو من القەلعبدہ 
احتمل‌فاذا قلنا أن الشكر يكون بالقول أو با حال احتمل والقدرة صالحة وإذا قلنا آن‌الشکرمن الله 
لعبده فا معناه فیکون الشكر هنا معنی القبول فکا نه يقول قبل الته عمله فأثابه عليه بالجنة واحتمل 
جميع الوجوه فان القدرة صالحة وفقنا الله لما فيه رضاه بلا محنة عنه 

(۲۰) مو8 حديث النعاس فى الصلاة جخ 


ہے گر گر مم ا 


عن عائشة رضی الله عن آن رسول اللہ صل لله عليه وس َال لدا تعس أحد م وهو یل 


سر و سای a^‏ ظ نے وام ےو ۸ سر کچ" ےار او سر گر ےکر يي ہو سير 


یرد حتى يذهب عنه النوم فان آحد کر دا صل وهو اعس لایذری لعله يستخفر فيسب نفسه 


ظاهر الحديث يدل على الہی عن الصلاة وهو نام والكلام عليه من وجوه 


10۸ سك الذرائع 





الو جه الأول : فيه دليل لمن يقول أن للعالم أن يعل وان لم يسأل يؤخذ ذلك من قوله صل الله 
عليه وسل لإ اذا نمس أحدك © ابتداء دون أن يسأل وهنا سوال هل هذا عل عمومه كان النوم 
يسيرا أو كثيراً احتمل لکن الظاهر الخصوص وهو كثرة النوم انه إذا كان كثيرا من حيث أن 
بختلط عليه مايقول ولا يعرفه 6 آخبر فى الحديث آخرا حین علله بالسپ 

الوجه الثانى : فيه دليل عل أن الصلاة مجزیة لانه إنما علل صلی اشعليه وسل خیفة أن یسب 

الوجه الثالث : قبه دلبل لمالك الذى يول بسد الذريعة لانه قال لعله یسب لانه أس محتمل 
فترك الفعل للا مس ا حتمل وهنا سوال ماهءنى قوله فيسب هل هو بمعنی السب المعبود لغة أوهو 
معنى غيره الظاهر أنه ليس معن الس بالمعبود لان السبالمعهود أن يقول الشخص لغيره أو نفسه 
بافاعل كذا أومن هو كذا من أشياء رد ينسبه الى القول ما أو بفعلبا ولوكان كذلك فا ذا 
يكون الخوف منه فا پکون منه خوف ثىء يلحقه إلا أنه يكون متکلما فى صلاته واذاکانمتکا 
بطلت عليه صلاته وھ و لا يشعر فيظن أنه قد صلى وليس كذلك وبقیت ذمته متعمرة 
ويترتب على هذا الوجه من الفقه أنه يؤاخذ بفساد العمل و إن لم يشعر ويرد عليه منالبحث قوله 
صلی أللهعليه وسل : إنالله جاو ز عن آمتی‌خطاها ونسانها وما استكرهوا عليه .فا جواب عن ذلك 
أنه لا يكون فی ذلك الخطأ على طريق الغفلة والنسيان مأثوما ولايحزثه الشی» امحتمل عما آمس به 
لاله مأمور بالتوفية فلا یترک العمل حتى يعل أنه قد وفى ومبمالم يتحقق ذلك فهو مطلوببالعمل 
ولذلك قال علساؤنا رضی الته عنہم أنه من حاف فوات وقت من أوقات الصلوات وهو مثقل 
بنوم أنه يصل وهو جاهد نفسه جہدہ ثم ینام فاذا استیقظ من نومه عرض صلاته کلبا على قلبه 
من أوها إلى آخرھافان عقلما كلباورآها حسنة اجرأته صلاته وان ری فيبا خللاأولم یتحقق ر کنا 
من آرکانہا أوشك فه أعادها لان الذمة لا ترآ إلا یقین واحتمل وجبا آخر وهو أن يكون السب 
هنا معنى الدعاء عل نفسه بسوء فيكون الضر ر أ كثرمن الأول لانه جتمع فيهالوجه المتقدمو وجه 
ان وهو أن کون تلك الساعة ها يستجاب فہا الدعاء فتکون تلك الدعوة سبب هلا که ولا جل 
ذلك نہی عليه السلام أن بدعو آحد عل أهله أوماله ويترتب عل ذلك من الفقه وجوه منہا 
أن یکون الشخص بتحفظ عل كلامه وجميع أفعاله لثلا یکون‌منه غفلة فشىء فيكوت ذلك سیب 
هلا کہ وهو لا يشعر وذلاك قال صلی لته عليه وسل: إن الرجل ليتكلم الكلمة من الشر لا یبای ہا 
وی ها فى النار سبعينخر يفا . 

الوجےے الرابع : فيه من اافف. أن القدرة لاتتحصر بشی۔ مر الاشياء ولا بفعل بوخد 


قوائدالاقامة للصلاة ۹ 
ذاك من أن الدعاء قد جاء أنه لایقبل إلا بشرط وق هذه المواضع التى ذ كرنا وغيرها عا أخيرت 
به الشریعةیستجاب بغیر شرط فسبحان من حکمته لاتتناهی 
الوجه حامس : فه اشارة صوفة وهو أن تركالآدابق عل القرب من ‌الفاء بوخذ ذلك من 
قوله( لحله یسب نفسه لان‌الصلاة حل قرب والس بق موضعالقرب‌جفاموهتاصت‌هل یشمل‌هذا 
كل سب آولیس فالجواب أنه لیس على العموم لان من السب مایقرب فى هذا الوضم وهو مثل 
قوله صل الله عليه وسلم لای بكر رضى الله عنه حين سألهأن يعلمه دعاء يدعو به صلاته فقال: قل 
اللہم إنى ظلست نفسی ظلما کثیرآ ولا يغفر الذنوب إلاأنت. الحديث وهذا اللفظ ما يتطلق عليه 
اسم سب لكنه لا فيه فمعنى الاضطرار والفاقةالى الکریم المفضل وطلب انر حةمن عندہ يسيب 
عدم موجہا من سوء أفعال العبودية كان مدحا ويرد علينا سال وهو أن الصحابة رضى الله عنہم 
كانت رژوسہم تخفق من النوم عم مخرج رسول القہ صلل اله عليه وسل فیصلون فالجواب ام مع 
بعض فوائد الاقامة ذهاب النوم والغفلة وحضور القلب لاہ اذا قال ا مق للصلاة ة الله أ کر ثار 
جيش الامان وتیقظ من الغفلات عل اختلافبا ويقول أشبد أن لاإلہ إلاالله تنور القلب ب 
المون e‏ مدآ رسول اللہ ثلج الیقین وا نتشرت الرحمة حى عل الصلاة قوى العرمحی على الفلاح 
أحدثت الد وحسن العبادة الا كبر کرر الاعظام وجاءت الميبة لا إله إلاانقہاستسلمت النفوس 
وراحت الاوهام وتكامل جد الباطن بتکرر اليبة والاخلاص والظاهر بالاذعان والانقياد فان 
بقى عل کال تحليه كا وصفنا لميعد التوم اليه وان آدر كه رج الغفلة جاءته عاهة النوم غات أحکام 
الشر يعةعقد صفقة القربةوهى الصلاة وأباحت له النوم وأتذرته بأداء ماتعمرت بەالذمة إلى وقت 
التخلیص من عاهة النوم بعد تنظيف ا حل بالطبارة التامة وطذا قال فى الصلاة ولم يقل قبل وهنا 
سوال ق قولد لا حتى يذهب عده النوم - وانخرج الوقت أومعتاه مال بخرج الوقت‌احتمل لکن 
الخد باللاحوط أولى وان كان الاحتمالان عل حد واحد فينيتئى أن تكون فه تلك‌الاربعة وجوه 
التى بینبا العلاء لکن الامور من خارج تو كد برآءة الذمة وهو الأاحوط مثل فعله صل الله عليه 
وسل فى الوادى وغيره 
الو جه السادس : فيه دليل على أن الناعم لايسةط عنه اانوم التكليف يؤوخذ ذلك من قوله 
. ”فلیرقد حتى يذهب عنه النوم - وهناحث هل بنفس الاستيقاظ حبعايهالصلاةعيل أى حالة كان 
من خفة أوثقل احتمل الوجبين معا اذ يكونمعنىقوله عايهالسلام - يذهب معنىتفس الاستيقاظ 
لان عند التيقظ بعدم ضده أويزيد ثقلا وإن استيةظ للانه إذا استیقظ والعلة التى من أجلبا آعتا 


.۱۹ مدافعةالتوم . عدم خاط الطاعة بالمكروه 


له الوم بما فيه فالتىء الذى خفنا منه باق توقعه والفقه یقتضی التفرقة بینهما وذلك نا ولا قد 
أتتنا العاهة وهی النوم ولیس لتا شىء ندفعه به چاز لنا التوم کیا تقدم وان احتمل الثقل أن یکون 
حقيقة کالاول واحتمل أن یکون وهميا فیتبغی أن يستعمل الدواموهو الوضوء لاه من مذهبات 
النوم ولذلك قال صلی الله عليه وسلم : رحم اللهامسءا قام باللیل وأبقظ اهله فان آبت نضح الاء فى 
وجہہا ور حم اللهام أة قامت من الليل فا یقظت ز و جا فان فتضحتالماء و وجه . فان ذه بالنوم 
حصل المقصود وأخذنا فى أداء العبادة وان بقی الم على ماکان عليه من قل التوم نظرنا فان 
كان فى الوقت سعة راجعنا الوم امتثالا للاعی وان کان الوقت ضيقا فعلنا ما ذ کرنا أولا عن 
العلباء وهو أن يصل وبجہد نفسه ثم ينام فاذا استیقظ فعل ما تقدم ذکره لگ نه‌اجتمم لنا ام ان 
أحدهما ايقاع الصلاة فى وقتہا والوقت قد انحتم وثقل النوم وإباحة النوم لاجله لکن يغلب أقل 
الضررين فار خروج الوقت مع ال کر والقدرة على الا داء يتعلق عليه العقاب والصلاة مع 
انوم متوقع الضرر معه وهو السب على أحد الحتملات وقد لاقع فالاقدام على التوقع خير من 
القطو ع به فان قال الخصم قد جاء العذر من الوعيد الذى قلتم قلنا لیس الام کذلك لان الام 
إذا نص عليه لا يرتفع با حتمل لان الوعيد على إخراج الصلاة عن وقتبا مع القدرة والامكان قد 
ثبت وقوله صلىالنه عايه وسل فليرقد حتى يذهب عنه النوم »© احتمل أن يكون وإن خرح الوقت 
أويكون مالم خرج الوقت فلما احتمل الوجبين فالاظہر أنه لا بسقط والاصح ماتقدم ذکرہ من 
التقسيم واه الموفق 

الوجه‌السایع . فيه دليل علی جواز الاستغفار فى الصلاة لقولەڑ يستغفر )لك ن ليس عل عمومه 
ق يح آر کان الصلاة ولکن فى الواضح الى تجوز ذلك آبین وهنا بحث ۸ علل بسب تفسه ولم 
یذ کر سب غيره فالجواب أن النفس لا تقدم ق‌الغالب إلانفسما فان كان یسبق السب منہا لغیرم 
فهو تادر وان وقع فیکون هنا غير مأثوم فى حق الغیر ويبقى ماهو فيه من بطلان العمل کا ذکرنا 
أولا بلا زيادة وکا لم يكن السب للغير فيه زيادة بل هو أقل ضررآلانه إن كان دعاء عل أحد 
ا حتملات لم يعد عليه ثىء جاء من باب التنبيه بالاعلى على الادی 

الوجه الثاهن : فيه دليل على أن لامخالط الطاعة مكروه يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام( فان 
أحدك اذا صلى وهو ناعس لا يدرى لعله يستغفر فيسب نفسه € فترك الصلاة فى الوقت لاحت‌ال 
أنيقع السب ف حال النوم وهو لم یقصد فكيف أن لوكان مقصوداً ويترتب عل ذلك من الفقه 
كثرة التشديد على الحضور فى اله لاة حالا ومقالا يزيد ذلك قوله صلل اللہ عليه وس : ان اللہ 


النوم فى الصلاة . التحرز منه ۱" 
لاقل صلاة امرىء حتی يكون قلبه معجوارحه . وهنا حث وهو أنه طول نومه إذا لم يستيقظ 
يكون معذوراً غيرمآ وم وان خر ج الوقت . وهناعت‌هل لدأن ينام قب لالصلاة أو لیس ؟فالجواب 
عن ذلك لا علو أن یکون ذلك نہارا أو ليلا فان کان نہاراً فله ذلك عقتضى السنة وبما اعتاده 
الطبع فأما من طريق السنة فا جاء فى نوم القائلة وهی قريب وقت الظہر لقوله عليه السلام : قيلوا 
فاب الشياطين لا تقيل . وأما من طريق ماجبلت عليه الطباع فانہا لاتكثر النوم بالنہار للانه 
جعل لما للسعى کیا آنبا لا تكثر السبر بالليل لانه جعل حا سكنا وما أحكمته حكمة ا کے 
فلا تبدل إلا لموجب وذلك تادر والنادر لاحك له وهو أيضا مبنی عل أثر القدرة لان ارتباط 
العادات أثر الحكمة وعلها ترتبت اللاحكام وخرقها فی وقتها أثر القدرة وبه حصت الدلالة على 
القدرة وهو أصل ف الاعان الذى ترتب عليه الأاحكام ۔ وأما فى اللیل مثل النوم بين العشاءين 
فالدی آنقله عن العلباء الأجلة الدينلقيتهموثم أيضا كذلك نقلوهان الذى يريد النوم بين العشاءين 
لحاجة له فلا مخلو أن يكون له من يوقظه لصلاة العشاء أو ليس فان كان لەم بوقظه 
فله ذلك وكذلك ان كان یعلم هو من نفسه أنهيستيقظ لذلك الوقت لعادةيعلهامن نفسه فله ذلك 
أيضا وان كان يعم من نفسه أنه لایستبقظ إلا بعد خرو ج الوقت فليس وكذلك إن كان جاهلا 
بعاد ته وليسف الحديث ما يدل عبىهذا لکن ل ماكان الموضع حتاج اليه ذکرناه . وهنا صحث فى 
قو لهعليه السلام ( فليرقد) هليرقد فی موضع مصلاه على حاله ولا يقطعصلاته أو بقطع الصلاة 
ويرجع ینام حيث شاء احتمل لکن الأظبرأنه ینام حيث هو على حاله بوخ ذلك من خار ج من 
قوله صلی اشعليه وسل : اذا نام العبد وهو فى الصلاة قول ا حق جل جلاله ياملا تكتى آما ترون 
عبدی جسدہ تام بالار ضور و حهعتدى . وعحثٹ آخر هل ذلكالنوم ينقض الطبارة أم لا ليس 
فى الحديث ما يدل على شی, من ذلك لکن العلاء اختلفوا فى النوم فى الصلاة اختلافا كثيرا على 
حسب هيئته فنهم من قال [ن‌النوم ف الصلاة لا بنقض الطہارۃو احتجو ا بماجاءمن آن‌سید نامدا صل الته 
اللہ عليه وسل نام وهو ساجد حتى عل منه النوم حقيقة فقيل له تمت فقال لانوم فى الصلاة 
والجمبور مجعلون ذلك إن صح امد یت مر الخاص به لانه صلل الله عليه وسل کان ينام عیناہ 
ولا ینام قلبه 

الوجه التاسع : فيه اشارةالى التقظ والحز م يؤخ ذلكمن قوله عليه السلام ر اذا نس حدم 

أنه أمى عند ظبور المبادىء وهو النعاس الذى آخرہ النوم الثقيل الذى لابعرف معه مایقول‌آن 

بترك العملوهوطاعة خيقة الخلل فا بالك بغيره وإذلك قالعليه السلام : المؤمن كيس حذرفطن . 
«ه - ل جة > 





لہ توم أهل الدنيا . عجر ا خلوق وافتقاره 
ولذلك کار بعض هل الصو فة اذا رأى آدی غبار فى خلق عاله أو داته أو عادته أسرع الى 
التو بة و الطاعة وهنش ش على خبايا نفسه حتی بد الغفلة التی وقصت‌منه فيستقم حاله . ومنہاقصةالشیخ 
الذى لم يكن يتكلم فى آمور الدنیا حتی خطر لەفہا یوما حاطر فاذا بجندی بالباب يستأذنقأذن له 
فدخل وجلس بازائه محدثہ فى أمور الدنیا فتعجب الشيخ من ذلك فرجع إلى نفسه ينظر من حیت 
أنى فاذا هو قد ألهم آم الته سبحانه للخاطر النیس به فى ہے الدنا فقال من هنا أتیت 
فاستغفر من ذلك وتاب وإذا بالجتدى قد قام‌من‌حینه‌وخر ج . و یو ید ذلكقوله جل جلاله (إنالله 
لا يغير ما بقوم حتى يغيروا مابأنفسهم)هذا ق‌نوم العيادوأما نوم أهل الدنيا فلا تكون الیقظة منه 
إلا عند الموت لقوله عليهالسلام : الناس نيام فاذاماتوا انتهوا . لانم رآواالحق وعاینوا الحقائق 
قنوم أهل الدنيا جہل وغلبة شبوة وغفلة إلا من علبه الله وأيقظه وم أهل اد والتشمیر 
والصدق والتصديق کا قال ہو بكر رضى الله عنه لو كشف الغطاءماازددت قينا وكذلك جميع 
التابمن حم باحسان إلى يوم الدین جعلنا اللہ منهم بلا حنة بحر متهم عنده 

الوجه العاشر : قولهعليه السلام ‏ حتى يذهب عنه النوم ) إشارة إلى امتثال ا حکمة 
لان ا حکمة مضت أن النوم لا يذهب إلا بالسكون حتىيصلوقته الدی قدر لەفیذھب وحده کا 
جاء وحده‌وف النوم وذهابه إظبارالقدرة الجليلة ينما المرء دوع الذهن والقوى إذا أتاه النوم بغتة 
وهو لايشعروقد يكون بعض الأاوقات لايعجبه ذلك لتفعة أوأرب بريد حصیلہا فيمتعهمنها 

الو جەالحادی عشر : فیەدلیل عل جج زا خلوق وإفتقارهييهاهو عرصه‌وز *٭4 یق حصیل مار بهإذا اہ 
مالايقدرعلى دفعہ يترك الحرص وا حذر والتحصن ويستسل بغیر اختیارہ ( قل من یکاژ کم باللیل 
والنهارمن ال رحمن ) والنوم والتسیان‌شاهدان على نقص ا حدث وافتقارہ ولذلك قال العلباء فى قوله 
تعالى ( لقد خلقنا الانسان فى أحسن تقوم ثم رددناه أسفل سافلين) قالوا أحسن خلقه م أرسل 
عليه النوم والنسيان فاذا استیقظ رجع لحرصه کا نه مازال فلا بزال اللامص تكرر عليه على مور 
الليالى وال بام‌ومومقم على دعواءکاٴن لم يقعد ولا نام( وف آنفسک أفلا تبصرون) طبعت الغفلة 
بالران على القاب حتى رجع بصر بصیر تہ خفاء شيئاً لاہری تمس هذه الای ومن هنا فضل أهل 
الصوفة اه روا تلك ال#حوال وهی حال موت النوم ات کانوا هم آقل الاس نوها 
لا ملکون لان بم نفعاً ولا ضرآ فألزموا أنفسبم فى حال اليقظة الاستسلام وهوحالهم فالنوم 
فذلك منبم وس ہم حكموا باستصحاب الحال وذلك مقال أهل العم وهم کانوا أولى بەلکن 
ما کانت دواعی ضر ے جد اطلب سو او التال وشن تلك 7 فى المقال عن فہم 


خاممةوعظة : حدیت غسل ا نی ۳" 


ا حال وهل حسن المقال مع قب ا حال إلا بہرجة صاحبہا يندم عند حك الانتقاد 

الو جه لثانی عشر : فيه دليل على عم لطف المولى جميع العبيد برأ أو فاج رأمكلفا أوغيره لان 
التوم راحة للا بدان فلو ترك التوم لاحتياجهم لكان بع ضأهل الحرص لاختارون النوم فیکون 
فى ذلك هلاکپم فکان الولی سبحانه هو الذى أرسل ذلك بنفسهلابوساطة ملك مقرب و لاغيره 
حيث قال فى کتابه ( وهو الذى یتوفاکم بالليل ) 

الوجهالثالكعشر : فيه دليلعل استغناء الله تعالىعن عبادة العباد وتنزيههأن تضره‌محصية عاص 
لانه لوكان شىء من ذلك ماکان برسل الراحة على العبد الخالف له بنفسه الجليلة وهو ينظر ہا 
ولا كان یدخل‌التعطیل على العامل وهو ينتفع بعمله تحالى الله عن ذلك علوا كبيراً فسبحانه 
ما أرحه حسده و أغناه عنہم 

خامةوعظية :م أنادىإلى ا دی من لا یفہمواعظ أطروش العقل وهو باشوی‌مفرم‌قادمان افوی 
على الضعف للجسم اسقام :فلص سقم بدن دينك النحيف بقرع التو بةالنصو حفتر كيب الاسقام فى 
البدن التحيف سل وهو يوجدالحلاك لك و بلك‌مالك أيقظان آنتآم نام أيقظنا اللہ وإياك من سنة 
الغفلة وأحا قلوبنا ينسم ا حبة وشد ضعف حواس أدىاتتابا ماق الطاعة فبوالمتفضل النان 


( ۳۲۱ سس لے حديث غسل الى من الثوب لهس 

سوس كيس ص ف وس کا ر که الا ہے کے م ؤار ہن سے کے ہم عم مر 
عن عا شه رضی الله عا انا كانت تفسل النى من توب ألنى صل اللہ عليه وس م اراہ 
ری سی 2ج ار سے سے ےہ ار سے ارس سے 


فيه بص أو بقعا وق رواية اشری با بق 


سے وم 


ظاهر ا حدیث يدل على غسل ا منی والكلام عليه من وجوه 

الو جه الأول : أن غسله يدل عل نجاسته وهو مذهب مالكرضى القەعنہ ومن تبعه وهل نجاستہ 
من نفسهأو بالماورة بحث آخر هوق كتب الفقه 

الوجه الثاتى : فيه دليل على جواز النياية فى الفروض الى ليست ف الابدان یوخذ ذلك من 

هاا كنت أغسل النى ) 

الوجه الثالث : فه دليل عل جواز ذكر ماسخجل ذكره اذا دعت الضرورة اليه بوخذ ذلك من 
ذكرها الى لاه مما خجل ذكره لانه يدل على ماقد جاء الكتاب والستة بالكناية فأما الكتاب 
فقوله تعالى ( هن لباس لكم وآتم لباس ن ) ومن استه قوله عليه السلام : حى تذوق عسيلته 


٦‏ غسل دم ایض 
ودذوق عسيلتك . لكنمن أجل تقریر الأاحكام ذكرته ولذلك قال صل اللہ علیەوسل : نعى النساء 
نساء الا نصار لم یعنعہن ایا أن یتفقہن ف الدين . 

الو به الرابع : فيه دليل عل التیسیر ف آصس التجاسات و(عا بحن مکلفون ما رأينا ولا توغل 
النفس با حتملات نها لم تغسل إلا الى الذی رأت وعتمل أن ضربف موضع آخر من‌الثوب 
نفسه أوغيره يزيد ذلك ايضاحاقوله علیه‌السلام : النتضمطبور لاشك فيه . لان فائدة التضح ماهى 
الا لزوال ذلك الاثر النىعحك فالنفس واغتفار النجاسة التى لست متحققة أولما معا لانه ان 
كانت وصلت للتوب فيس الرش بالماء يزيل عینہا وانكانتم تصل فلیس الماء يديد فى طبارةشيتاً 

ألو جه الخامس : قه دليل على رفم حم النجاسة وان بقى لونها اذا غسلت بالماء وذهب عینہا 
یوخذ ذلك من قوطالا ثم أراه بقعا بقعا) 

الو جه السادس : فيه دليل على أن المومن‌فیحالحدوث الجاع فى اليقظة أو ف النومطاعر العين 
وثوبہ طاهر جوز له الصلاة فيه مالم یری فيه شیثاً فان رآى غسل يؤخذ ذلك من قوطا من ثوب 
رسول الله صل الله عليه وسل ولا يصيب الثوب ا می الا بأحد وجبين آما ماع وأما باحتلام 
وإتما الطبور عل الجنب تعبد وذلك مذهب‌آهل السنة 

الوجه السابع : فيه دليل على جواز خدمة المرأة زوجها اذا رضيت ذلك وان كانت ذات بال 
یؤخذ ذلك من قوطالا "كنت أغسل )فان الغسل منجملة الخدمة وأى رفعة مثل رفعة هذه السيدة 


( ۲۲ ویو حدیث غسل دم اخیض وس 


سے ج جح صصح ہس سح مم سے 3ا سے اص سر سے 6 عا حا رصا 2 و سم لر وھ ص o‏ عم سے وس اکر و ص 
عن عا لشة رضى الله عا قالت کا تت [حدانا عيض کم تقرض الدم من ُو بها عند طہرها 
یرن کاس نے کر سے رة لے عد 


فتخسله وتتضم على سا ره ثم قصل فيه 


ظاهر الحديت يدل على غسل دم الحيض والصلاة فى الثوب التى حاضت فيه والكلام عليه 
مر وجوه 

الوجه الاول : قوطا ١‏ كانت أحدانا تحيض ) وم خبر عن نفسپا فالجواب أن الاخبار عن 
اجميع يقتضى تقریر امک وهو عيل الكل على حد سواء فلو آخبرت عن نفسها لاحتمل اللاص 
أن یکون ذلك خاص ہا أو يكون لعذر مافاتت بالوجه الذى لاعتمل التأويل 

الوجه الثانى : يؤخ منه من الفقه أن الاخبار عن الاشیاء يحب أن يكون بين الوجوه 





اقتراض الدم . النضح ۱ 
ويؤخذ منه جواز الافصاح بالستقذرات وان كانت السنة قد چاءت بالكناية عنها لکن من 
أجل تقربر الأحکام کا تقدم فى الحديث قیل لاعکن إلا الافصاح بها 

الو جه الثالت : بو خذ ذلك من ذکرها الحض وإضاتته هن رضی الله عنبن ويؤخذ مته أن 
ز وال النجاسة لا يتعين إلا عند العبادة يؤخذ ذلك من قو ھا انها لم تكن تخسل الدمإلا عندالطیر 
ویؤخذ منه أن دم الحي ضكغيره من الدماء سواءوهوحجة علی من يقولإنه أشدمن غيره من الدماء 
يؤخذ ذلك من قولما عن غسلبا له ليس إلا كغسل ا نی قله وغيره من النجاسات 

الوجه الرابع : قوها ل ثم تقترض الدم © فلاٴنہ أيسر فى زواله وهذا معلوم حساً لان 
النجاسة اذا کان ا جرم فكبا أولا “م غسلبا کان أسبل لان اذا صب علیہا ماء وم تقرض کان 
أكثر ف الانتشار لحا فى الثوب ويترنب عليه من الفقه وجوه متها أن الأاحسنيل السنة فى غسل 
النجاسة التی لما عبن قائمة ف ركبا قبل غسلبا 

الوجه الخامس : بوخذ منه أن السنة فى الامور أن یوخذ الایس منبا لان هذا الوجه ناکان 
اللأيسرف زوال النجاسة فعلته وآخیرت به لک يقتدى بذلك فى هذا وف کل الامور و وید ذلك 
ف حد مث غير هذا قوطافيه : ماخير رسولاللہ صلی الله عليه وسلم بين آمرن إلا اختار آیس رما 
مالم يكن تھا فان كان نما كان أبعد الناس منه . 

الوجه السادس : فيه دليل على نضح ما شك فيه يؤخذ ذلك من قوطا وينضح على سائره 
. وهناحث ۸ قالت ف الحيضةبالنضحهلم تذ کر ذلكف النی فا جوابعن ذلك ا كان زمان ا نی یسیرا 
عفى عنه ولا كان زمان ایض كثيرا جعل فيه التضح ولا نه‌آیضاً يدل عل العف وكا تقدم البحث 
فى الحديث قله وان کان يعطى بغلبة الظن أن طول ال یام مع استصحاب حال الخحيضة والنجاسة 
ظاهرة فى الثوب حى تيبس لاه لايمكن الفرك فى الدم إلا مع یبسه وقد يضرب ف موضع آخر 
قبل يبسه . ولوجه آخر لان أول ایض دم حار وآخره صفرة رکدر ة کا جاء فى الموطأ 
والصفرة والكدرة لا یتعلق منہما شیء يقتضى الفرك قدل بذلك أن الدم بقی فى الثوب من أول 
الحيض أو من أثنائه أو من بموعبما حتى الى وقت الطہر ويغلب على الظر._ أصابته أعنى أن 
موضع الدم يضرب ف البدن وقد يكون البدن عرقانا فبتعلق‌به ثىء منه م تمسح فى موضع ثان 
من الثوب أو يضرب موضع الدم فى غيرهمن الثوب نفسه لکن لما ليكنمسئيانجوز عتا فى ذلك 
وهل هذا ف کل ثوب كان ی ضأومصبوغا الحديث ظاهره العموم ويؤخذ منه جواز ترك النجاےة 
ف الثوب فى غير وقت العبادات وان ذلك ليس مممنوع وهل ذلك أعنى با ها فى زمان غير 


- صلاة ا حائض . الثوب . بدن ا حائض وعرقہا 


زمار العيادة عل العبادة على الاطلاق أو ليس وأعى بالاطلاق كانت النجاسة ها تنفك 
عن الشخص آولیست ما تنفك عنه كدم الحيضة لان التى ليست تنفك‌لو کلفنا بزوافا لكان فيه 
مشقة فالجواب واللہ أعل أن الجواز على حد واحد بدليل قوطا فیحدیث آخر عن غسل الى أنها 
كانت تفرك ولا یکون الفرك إلا مع الييس فلو لم يكن ذلك جائزا لماكان يقح ذلك من رسول 
الله صلی الله عليه وسل ولا كانت هى تعلل هنا تأخير الغسل لان هذا موضع تقرير اک 

الوجه السابع : فيه دليل على أن الصلاة لاتصح من الحائض الا بعدرفع الدم وزوال النجاسة 
والطبر بالماء يؤخذ ذلك من وصغفہا ‏ ذه الا حوال وحینثذ تصلى وه لهذا على الوجوب أوالندب 
أما الطبور فواجب إذا كان أمكنو[ لا بدله وأما رفع الدم فواجب بالنص والاجماعوأما ز وال 
النجاسة فختلف فا هل هو فرض أو سنة مع إمكانز والها ويدل أيضا على سقوطبا أعنى الصلاة 
عن ا لحائض لان وجوب الٹی,یستازم سقو ط ضده ويقوىذلك النصوالاجماعوهناسؤاللم قالت 
لإ ثوجا) وم تقل ذرعہا أو غير ذلك من أسماء الثياب فا جواب أن الاخبار بالاعم أفصح وأبين 
فالحم لانبا لو قالت اسم ثوب من الثياب كنا نلحق باق الثياب به بالقياس والذين لايقولون 
بالقیاس يقصرون! كم على الذى نطق به لي سإلا کا می عادتهمفى جميع اللاحكام يقصرونا لحم 
على المنطوق به ليس إلا فلماكانت الفائدةف العام الذى جمعآنواع الثیاب ات به عاماو یتر تب عليهمن 
الفقه أن ا خبر بشى, تعلق به حك أن يخبر بأعم ما يكون فى ذلك وان كان معالاختصار خسن 

الوجه الثامن : يوؤخذ منه أیضا أن بدن الجائض وعرقہا طاهر لان البدن بالضرورة لايد له 
مع طول الایام من العرق فلو کان‌غیررطاهر لغ لت الثوب ول تتضحه وقوطالا تتضح عل سائره ) 
هل على هنا على باہہا أو ھی زائدة . الظاهر أنها عل بامها ولیست بزائدةل9ا نبا اذا كانت عل با۔ہا ھی 
إشارة إلى تعلم کفة الفعل فى النضح وإذا كانت زائدةفلافائدةفيباحيت لو رأينا الزيادة علنا 
أن ذلك هو المقصود من هو أقل منهافكيف من تلك السدة لان صفة التضح الذى جحل طهور 
الاشرط فه هو أن يبل الشخص يده بالماء ويرش عل الثوب ولا يلصق بده بالثوب ولذلك 
قالت على وهذا الوجه هو انختار فيه لا غير وبعض الناس یل يده ویلصقہا بالثوب وحنتذ 
بحرها على الثوب أو يأخذ الماء ويسكبه على التوب وقد قال علماؤنا إنمن خالف الصفة الأول 
التى ذ كرنا ان ذلك النضح لا حزیہ وان حكنه حم مر صل بالنجاسة فن قال انہا فرض 
يعيد أبدا ومن قال انها سنة يعيد فى الوقت لانه من خالف ما آمر به لا جز ئه غيره 


الو جه التاسع : فيه دليل على أن حم التضح حيث أمر به کک الغسل حيث آمر به روح 


حديث غسل الحائثض ۷غ 


ثم التى للتحویل من حال إلى ال ا تشر ع ف الصاذة ہی من انعم ا وفه 
تقوية لماذ كرناه من قول علمائنا رضى الله عنهم والله ا موفق 


۲۳( .و8 حديث كيفية الاغتسال من الحيض ایی 


عن عا شة رضى هت أن اما من اتسار عالت ٠‏ نی صل الله عليه وم بارسول | لله 


سا مو or‏ ج ہے حر ےکی سے ور سے سے سے سی خر د ف 8 ص مہ اظر سے ہے ےہ كي 


كيف أغتسل من ألحیض قال خذى فرصة مسکه قودى بها ثلاث م إن النی صل اللہ عليه وسل 


کر ای وام حاوس سا ۔ 6ه ہے ہہ سے سے سے سر سر ن سے سے هړ کر لے 3 سے کے راق 


استحا فاعرض بو جهه او قال تو ضی با ات ذ تا 7ت ما يريد 5 صلی ألله 


ا سے سے 


يه وس 

ظاهر ا حدث أن دم ایض له راتحة لا یذھبہا الماء وحده والكلام عله من وجوه 

الوجه الأول : هل قصدتبقوطما الطہور الشرعى أو اللغوى احتمل سال السائلة الوجهين معا 
والظاهر أنهالم تسل عن كيفيةالطبور واتما احتمل سؤالحامعنيين أحدهاع ن كيفية الطبر هل ماتعل 
منه هو آنجزی وهو الكال فه آم ذلك هو انجزی وبقى عليبا ثىء آن‌فعلته كان زيادة مال فيه 
وااوجہ الاخر ان سئل عن الغسل اللغوى هل هو ف ذلك ا حل كغيرهأو ختص ذلك ا حل:زیادۃ 
أخرى هذا هو الظاهر من المعنيين یوخذ ذلك من جواب النیصل اه عليه وسلم ( خذى فرصة 
مسك و توضی ثلائا) لان الفرصة قطعة ثوب ومسكة مطيبة ولي سهذا صفةالطہور با ماء لاالشرعى 
ولا اللغوى ففلهذاعلمتاأن النى صلى الته عليه وسل فہم عنہا خلاف‌ظاهر اللفظ بقرینة ا حال و قرينة 
الحال بالاجماع اذا تحققت أخرجت اللفظ عن ظاهره الى ما دلت عليه القرينة ولذلك قال مالك 
رحمه اللہ بالمعاتى استعبدنا لا بالالفاظ وهذا النوع كثير فىالكتاب والسنة 

الوجهالثانى : قوله‌عله السلام : ٣‏ وتوضى ثلاثا”. ای تنظفی مأخوذمن الوضاءة وه والحسن 
فیکون ظاهرا لحديت أنالسنة للحائض اذا طبرت وتطہرت أن تطيب ذلك انحل الذی هو موضع 
الأذى . وهنا حثف هلهذ | على الوجوب أو الندب وهل هذا مطلق لمن لما ز و جآولا زوج لما 
أوهلهذا لعلة آولیس لعلة أوهل هذامع الامكان وغيره أو معالامكان لیس الا فالجواب اما على 
الوجوب فلا أعلأحداً قال به وليس هنا أيضًا قر نة تدل عليه فلل يبق الاأن تکون ندہاوإما هل 


۱1۹۸ تطييب امحل بعد ابض ارخوته ولعدم استقذار الزوج من رأنحته 
کون ذلك مطلقا أولافانقلنا إنهتعيد غیرمعقول العتی فيكون مطلقا وان قلتا انەمعقول ا عتی فا تلك 
العلة فقيل اما ذلكمن أجل الزو ج لان دمالحیضنان ويبقى الا يام ا متو الية على ذلك انحل فيكتسب 
منہ رائحة فرعا يتأذى منها الزوج فتکون تلك الكراهية الى جدها سیا للفرقة وهو صلى الله 
عليه وسل بالمؤمنین رحيم وقيل إن ا حل یلحقه من الدم رخو وان الطيب یصلح ذلك منه وقيه 
أقاويل تشه هذا فعلى هذا يكون لذات الزوج مندويا وسقى الكلام لغير ذات الزوج یکون 
ةه أقوال على ما يظبر وال أعل ان كان ذلك ما يحرك عندهاشبوة اجخاع فلا تفعل وان كات ہے 
ىا لا حرك عندها من ذلك شيا خسن أن تفعل لان الطیب من الستة لا سما لمنقعة تلحق کا 
قدمناه على أحد الوجوه وأما مع الامكان أو عدمه فلا يكلف ف الفرائض الا قدر امکانه قکیف 
فى المندوبات 

ابه ای : قوله لا فرصة کی فان ذلك امحل لا مکن تطییبه باليد وان فعل لا یکو له 
مرج رالفائد ۃ کا ذكرنا هى رفع الاضی عن ذلك امحل وقوله لإثلاثا) مبالغة فى التطییب وق 
لا ثم أن النی صلی اللہ عليه وسلم استحى © هذا دال على حسن خلقه سب ۴ 

الو جه الثالت : فيه دليل على أن الامور الى لا يمكن معرفة اشک فیہا الا ہ ذکرھا عل ماهى 
عليه وان کان ذكرها بخجل أو یکره فلا بد منه من أجل الضرورة 

الو جه ارايم : يوذ أن الاستحياء یم بالاعراعض بالوجہ یوخذ ذلك من فعله صلی الله عليه 
وسل وفه من الفقه أنه اذا فعل ذلك عرفه منه الراتی فترکه من ذلك الام 

الو جه الخامس : فیەدلیل ع ل أن ا ياء لا بظہر الا بعد القدر ا جری من الحشک يوخد ذلكمن 
أتدصل اشهعليه وسل لم يفعل ذلك الا بعد فراغه من الكلام بتقریر الحكم ولذلك أتت بم 

الوجه السادس : فيه من الزتہ أنه اذا كان الاعراض عند الكلام بالقاء اج حصل للسائل 
من ذلك تشویش فقد لایقهم ماقيل له فتذهب الفائدة غين آعرض بو جه قال توضتى بها لا نه 
سل افقہ عليه وسل قبم آنہا م تفهمه فأتی بر تابیء آن هذا الوضوء الم کور مو ف امل ی 
اذا ذکر كان فيه حياء فیسر بالحال عن المقال وقولحا ل فأخذتها وجذبتها قأخمرتها ها يريد النى 
صل الله عليه وسل ففہمت تلك السيدة قبل السائلة -فيتذ آخبرتب 

الو جەالسایع : یو خنمنه تعام الفضو لبیت بدی الفاضل لکن بعد مایلعی الفاضل ا۶0 فیکوت 
ذلك من باب ا حخدہة له لاسما فى آم‌یکو ن الفاضل خجل‌منه والمفضول ليس ذلك ماخجللان 
تحدث النساء بینہن لا بقع منه خجل کا یقح من حدیث الرجال 


حدیث خلق ا لن فى بطن آمه ۱44 


معبن لا سا فى هذا ا حل ا <حاص 

الوجه الخامس : فيه دلیل على حمل العذر لمن لایفہم والسنة أن ترفق به فى التعليم و خذ ذلك 
من أن الت صلی اللہ عليه وسل ما م تفہم عنه السائلة وجاوبتها عائشق رضی الله عنهاأقر ذل كولم يقل فيه 
شیٹا ولولميكن كذلك لقال مافيه من اس يزيد ذلك ژیضاحا قوله عليه السلام : علمواوارققوا . 
وهو الرفق والاعذار و يؤخذ منه جواز الحم بالاشارة إذا فہم ا معنی یؤخذ ذلك مر قوها 
فأخبرتها بما يريد رسول اللہ صلی الله عليه وسل وم ت ذکره 
" الوجه السادس : فيه دلیل على أن من الشرع أن بوصل بالقعل دون القول إلى مابريد القائل 
إذا آمکن ذلك یوخ ذلك من قوطالا أخذتهاغديتها) لان آخنما قام مقام النہی أن لا تراجع فى 
ذلك الام رسول الله صل الله عليه وسل أ كش ما تقدم وأقرها البي صلی الله عليه وسل على 
ذلك ولیس فيه منقصة لا للفاعل ولا للبفعول به 

الوجه السابع : فيه دليل على جواز القول من المفضول بحضرة الفاضل يؤخذ ذلك مرس 
بان عائشة مابينته لها ولم تراجع النى صل الله عليه وسل وأجاز ذلك هو عليه السلام 

الوجه الثامن : فيه دليل على أن المرء مطلوب منه ستر عبوبه وإن كانت مما جبل علا یو خذ 
ذلك من آمسء صل الہ عليه وسل للسائلة أن تذهب آثر تلك الرانحة الی هى مما جبلت عليه 
وتسترها بالطيب لکن الفقه فه أن لایکون الستر إلا مما جيزه الشريعة تحرزاً من أن بكورس 
بتدليس أو كذب أو حرم فذلك نوع ويقوى ماقلناه قوله عليه السلام للسائل حينأوصاه : إذا 
غضبت فاسکت . لأ نالغضب شين والسكوت له ستر وذلك فى الشرع إذا تنبعته كثير ولذلك اتخذ 
أهل الصوفة التحلى بعدم الاتتصار لانفسبم لان حظوظ النفس شين ف العقلاء فستروها بالعزم 
على عدم الاتتصار لما حتى أنه ذكر عن بعضهم أن شخصاً سبه فاع رض عنه فقال لهأنت أعنى ؟ قال 
له السيد عنك أعرض ! وهذا عنهم كثير 
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۱۷۰ خلق الانسان 

ظاهر الحديث : الاخبار بن الله عز وجل وکل بارحم ملكا نادی إلى الحق سبحانه وهو 
الذى لاسخفی عليه شىء عند کل وقت فى حين تطوير الولود من حالة إلى حالة مخبر يتلك الخال 
إلى تمام حع الله فى کال خلقه فى الرحم والكلام عليه من وجوه 

الوجه الأاول : هل هذا على عمومهمن ظاهر أ حكامه كلهأو ليس وهل يمكن الاسثدلالعل معرفة 
الحکمة فى ذلك وما ا حکمة فى تعريفنا هذه وما يترتب عليتا بذلك من اللاحكام الشرعية فأما 
الجواب : على هذا الحديث على ظاهره فى جنيع أحكامه فليس عل ظاهره ىكل أحكامه لما 
يعارضه من الآثار والای لکن الفقه فى ا مع ينهم بفضل الته فأما الآمار فنها ماجاء أن اللہ 
سبحاته إذا راد أن مخلق من بين الذكر واللاتى مولودا أنه يبقى الماء فى الرحم ذلك المقدار الذى 
شاء الله وقد آخبر به فى حدیث آخر وهو أن الماء إذا وقع فى الرحم بتطور کا أخير الله تعالى فى 
كتابه ومثله على لسان نببه عليه السلام فى كل حالة أربعين یوما إلى أن ینفخ فيه الروح بعد مائة 
وعشرين یوما فاذا فرغت اللاربعين یوما الاو ی وهی المقدار الذى أشر نا إليه بقو لنا ذلك المقدار 
الذى شاء الله بعث الله ملكا فأخذ من أى موضع شاء الله أن تكون تربة ذلك المولود منها 
فاخذ من تلك التربة غبار بين أصابعه فیدخل فى الرحم فيعجن ذلك التراب بذلك الماء الذى فى 
الرم وجاء آثر آخر : أنه إذا "كلت تلك الا یام مع التطوير بعث الله ملكا فصوره ویصور 
جوارحه عل تحومایؤمی . وجاء حدیث آخر : أن الله بعث ملكا إلى الرحم عند ماتثم الثلاث 
تط و رات ويم بأربع کلبات ویقال له ١‏ کتب عله ورز قه وأجله وششا أو سعیدآ. وق حدیثٹ 
ات : پنادی الملكالموكل بالرحے عندفر اغالتطويراتفيقوليارب خلقة أو غیرمخلقةفیقولر بك ماشاء 
فيقول با رب شقى أو سعید فيقول ربك ماشاء فيقول ما الرزق ما الاجل فیکتبقبل تفخ الروح . 
وأما الای فقوله تعالى ( هو الذى يصورم ف ال رحام كيف يشاء ) وقوله تعالى ( فانا خلقنا م 
من تراب م من نطفة ثم من علقة مم من مضغة عخلقة وغير عخلقة لنبين لك ونقر فى الارحام 
مانشاء )فيجب الايمان عجموع الای والاحاديث فيجتمع مع الای واللاحاديث بالوجه الذى 
يجتمع به معنى الا یات التى جاءت فى كيفية الموت لان مولانا سبحانه أخير فى بعض الای بقولہ 
وهو أصدق القائلبن ( قل یتوفا کم ملك الموت الذى وکل بكم ) وقال فى آية أخرى ( الله يتوف 
الا تفس حين موتها وااتى لإ تمت فى منامہا فيمسك التی قضى علہا الموت ) فأضاف القبض فى 
الواحدة إلى ملك الموت وف الا یه الاخری إلى نفسه و یتصور المح بين الاآیتین أنه آخبر فى 
الا اللاولل فى قوله ملك الموت الذى وكل بكم يمتاضى الحكمة والآخر الذى أضافه إلى نفسه 


حكمة اخبار الملك لله عز وجل مع احاطته بکل شی-علا ۷/۹ 
بمقتضى القدرة لان ملك الموت وغيره من جميح ا خلوقین أفعالهم كسب لمم مقتضى المكمة 
وخلققله عقتضی الاختراع والخلق لاخالق . إلا الله و کذلك قال أهل السنة ان أفعال العباد 
خلق للرب و كسب للعبد کا تقدم فى الحديث قبل ومثل ذلك المع بين اللاحاديث والای فاته 
فى اللاحاديث أخير بمقتضى ا لحکمة وهى واسطة الملك وف الآى بمقتضى القدرة وهو الاختراع 
والانشاء ولذلك جاء أن الحفظة إذا صعدت بعمل العيد يقول الق سبحانه اعرضوه على اللوح 
الحفوظ فيوجد على حد سواء قال بعض الناس ما ا لحکمة فى ذلك وهو مع ذلك علله فى كل 
وقت لا يعزب عنه قعل الملك ولا غبره فا جو اب : هذا تعد تعد الله به الماک والله تعبد من 
خلقه من شاء کیف شاء وک آخر لا تحصر . وأما جمع الاحاديث فبو أن الله عز وجل وئل 
بالرحم ملكا کا و کل بالمعدة ملكا و بالطعام ملكا وبالشراب ملكا وعحفظ العبد ملكا و كذلك 
لكل حاسة من الحواس ملكا کا جاء فى بعض الآثار غير الثم فا معت فيه شیا و يحتمل أن 
یکون وم آره فالقدرة صالحة و يكون ملك موكلا بسوقان التراب ويحن الماء به وملك آخر 
موكل بتصو رہ تعبدا وملك يكوت إتياته عند مناداة الملك الوعل بالرے لان زمان التطوبر قد 
فرغ فیکون فائدة إخباره أن يا تى الملك الموكل بالتصو ير إذ ذاك فيمتثل مایوسی به أو يقال 
له غير مخلقة فلا يأ تی ملك التصویر فان آتی ملك التصویر وفرغ عا آم کا آص لأانه قد جاء أن 
ا مك إذا جاء للتصوير نصب له سبعون وق حدیث آخر آلف من حدودہ على مارواه أيو داود 
ثم يلقىانقه شببه على من يشاء منهم فاذا فرغ التصوير نادی الماك الموكل بالرحم فا ی ملك آخر 
بالأار بع کلمات فيجاوب اشخبر عن كل واحدة واحدة و يكتب والكاتب هنا لانعرقہ فلعله يعض 
الملا تك المذكورين أو غيرم والله عم فيحصل ا لجع على هذا التأويل ويكون عدد الملا 7ه 
الذینجتمحون فى الرحم عند خلق المولود من أوله إلى آخره أربعة وبقى البحث على الكتب 
هل یکون ف الشخص نفسه أو فى شىء آخر محتمل والقدرة صالحة فار هذهالاحاديث 
كلبا أخبار والاخبار لا یدخلہا نسخ فيكون الق سبحانه بخص من ا خلوقین من هذه 
الوجوه ما شاء لمن شاء إظبارآ لعظم القدرة جمیل بديع ا حکمة ويعد الفراغ من هذا كله على أى 
وجه شام اللہ من تلك ااوجوہ ینفخ فيه الرو ح لکن قد جاء بیان هذا فى حديث غيره وهو قوله 
عليه السلام : وخر جالملك بعد الكتب من الرحم بالصحيفة فى يده . وقد جات ف بدء کفة 
خلقناآثار عخلاف‌هذا الترتيب منہا أنه قال عليهالسلام : اذا وقع ماء الرجل ف الرحم يتطاير فى 
عروق المرأة أربعين یوما وبعد ذلك يجحتمعفى الرحم . وقد جاء عنه عليه السلام : انه عند فراغ 


۷۲ " ما الحكمة فى الاخیار بہذا الحديث 


اللاربعين یوما الأول یکون تصویر النطفةعا شاءته القدرة . وأما اسواب لعرفة ما الحكة 
فى ذلك هل لنا سیل إلى معرقتها أو إلى یء منها فا أخبرنا بها إلا لنتدیر ما الحکمة فيا من 
الحكمة فى ذلك ما حصل لمن من عليه بتصدیقہامن قوة الاابمان الذى ز يادة ذرة فيه خير من عمل 
الدهريشهد لذلك قول سيدنا صلی الله عليهوسل : تفكر ساعة خير من عبادةالدهر . وانما ذلك ما 
يتحصل فيبا من قوة الاممان كما یتحصل معرفة هذه ووجه آخر وهو أن نعرف للحکمة قدرها 
اذ ذلك آم قد نفذ فى جميع العوالم فیکون من باب التحضيض علیہا والتعظيم بشأنها ويترتب 
على ذلك من الفقهأن عقتضی ال حکمة استدللنا عل‌القدرة وبالقدرة وعظمبا استدللنا على الحكمة 
فوجب بمقتضى الابمان والتكليف والنظر والاستدلال الايمان بمجموعہا والتعظم لما والاذعان 
لمن هذه من بعض صفاته كا أمر وقھر وحكم بالتعظم والاجلال والا كبار والتنزيه 

الوجه الثانى : فيه دليل على أن وجود الق حق وادراكه غير متمکن یوخذ ذلك من أن 
الملاثك بالاجماع اجسام وتراهم يدخل النفر منهم فينا ولا ند ركبم ولا نشعر بهم وهم یتصرفون 
فينا ولا نعل فكيف خالقنا وخالقہم فان‌الصانح بقطعيات العقول لا يشبه الصنعة 

الوجه الثالث : فيه من الادلة الايهانية إذا تأملت جمل كثيرةوأما الجواب على ما الحكمة فى 
الاخبار بذلك لنا وما یتر تب عليه من الا حكام الش رعیةفتہا التعريف لنا ببدء خلقنا وضعفتاو لطفه 
بنا و تخطیته بألطافه لنا وتسخیر ا ملا کہ الکرام لنا فى كل الا حوال التى كنا عليبا فى حال نعقل 
أولا تعقل کا قال عز وجل وسخر لك ما فى السموات وما فى الارض جيعاً منه على طريقةالمن 
وهذا استدعاء لطیف فطلب العبادة وانشراح الصد و رضافانه إذا رأى العبد قدر هذا اللطف بەمن 
هذا المولى الجليل العنی المستغنى سبلت عليه العبادة ورغب ف الحضرة عند هذا الملك الذى قد 
كرمه قبل أن بعرفه ویعبدہ فكيف به إذا عبدہ ومح قوله(إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات 
أولئك ہم خير اليرية) ذاب حياء وحباً واشتياقا ورغبة ورهبة 

الوجه الرايع : يترتب عليه من الأاحكام الشرعية أن حك الحا کم إذا نفذ ومضىلا يرد یوخذ 
ذلك من قوله انه لا ينفخ الروح الا بعد الکتب فیکون الحم قد نفذ ومضى وهو ف عام 
آخر فلا خرج لعالم الحياة إلا على حك قد تم وفرغ فلا يطمع أحد ف نقضه وهو موضع تحقیق 
الخوف والرجاممع العمل أو ترک جعلنا الله من سبقت لهالسعادة عنه ثم ترجع إلى الفاظ الحديث 
بعون اللہ فقولملا إن الله وكل > أى جعلهعليهماقبا أبن يكون فيه أو عليه القدرة صالحة للو جھین 

الوجه الخامس : قوله لإ يقول © ف الكلام حذف معناه عند ما خلق الہ النطفة وقوله 


أرادة الله خلق عباده و 





لإ يارب نطفة 6والاطفة الماء اليسير فى الاناء وهنا أيضاً حذف أخر لا یتم الكلام إلا به معتاه 
نطفة حد تق الرحم ثم ينادى عند تطورها بقدرة الله علقة العلقة 5 ة من الدم 

الوجه‌السادس : قوللا يارب علقة)عذو ف ثالت معناہ أى اتتقلت النطفة علقة 

الوجهالسابع : قولملا عیقول‌یا رب مضةة 6 فیه‌حذوف رابع محتاه انتقلت العلقة مضغةوالمضغة 
الشیء الذی یمضغ ولیس فيه تشکیل 

الو جه الثامن : قولملا فاذا آراد الله أن یقضی خلقه ) قوة الکلام تعطی أن الله اذا لم برد خلقه 
ينفذ فيه ما شاء من آمره اما أن بمجه الرحم واما أن يبقى علی حاله حتى نقذ قبه ما شاء سکم 
فان راد الله حلقه ولا يعرف اللاك إرادة الله فيه إلا إذا ظبرت کا تقدم فى الوجوه الثلائة فعند 
ذلك ياس الله بتصويرهلاملك الوکل بذلك کاتقدم قبل فیسال أذ کرام أنثى فهل لا يسأل الابہاتین 
الصیختین لا غير ویکون الجواب ا قدر من ذ کر أوأتى أو ختثىبينا أو مشکلا إلى غير ذلك عا 
قد رأيناه عيانا فى جميع ا خلوقین ویترتب على سواله مباقين اللفظتین أن الكلام والعمل انما 
يكون على اللاغلب مما جرت به ا حکمة أو یکون سيدنا صلی الله عليه وسل عبر بهاتين اللفظتین 
من باب التنبيه بالاعم على الأاخص احتمل لکن الظاهر فى الاخبار أنه لیس كغيره من الآ حکام 
لان شىء بوقف عنده ویژمن بهليس الا ويترتب عل‌هذا الاخبار بہذہ التطوبرات التى بدأخلقنا 
بها امهنا وقدرة اللہ فينا وف جميع خلقه وقطع تسليط العقول على ادراك قدرته الا الذى من علینا 
بالوصول اليه ا أمرنا ومنع الطمع ممنهذه قدرته أن حاط به أو بوصفه تعالى عما يقول الظالمون 
علواً كبيرا وبين لنا ما النسبة بين ما كان حقیقیا من تلك التطويرات على ضعفبا وما تحن عليه 
عند بلو غ الاحتلام والتكليف وما اجتمعت عليه هذه الصورة المروانة الانسانية من عظم وعم 
ولحم وعصب وعروق وشعر وجلد ودم وكدوقوة وعقل وفكرة وشبوة وتصرف وبطش 
وجیم ماقها من حسن الصنع ةکا قال عر وجل(لقد خلقنا الانسان ف أحسن تقوع)ع أبن نسبة 
ذلك حال الأول من هذا ا حال وأين ذلك ا خلق من هذه ا حلقة کا قال عر وجل فى شأن الثمر 
عند تعاطی طبه ( أنظروا الى مره اذا آعر و ینعه)معتی ذلك انظروا ا یحال ا ەر اذا برزمن‌الشجرة 
م انظروه عندتناهی طبه أبن نسبته فی هذا ا حال من نسبته أولاأومن نسبة منبته فرأينا النسبة بین 
الحالين متباينة فکا نه عز وجل يقول بمداول قوة الكلام ألا تعرفون أن ذلك بالقدرة لا بالاصل 
ولا بالماء فاعتبروا بمن هذه قدرته وأذعتوا اليه وأسلموا ثم بعد ذلك يأتى حال الكبر وتنعكس 
تلك القوة ضعفا ويدخل عليه فى جميع أحواله مع ابقاء الخلقة على قالہا كما أخير عز وجل 


۱۷ الارزاق والاجال 
(شمجعل من بعد قوة ضعفا وشیبة) فأه ل الاعتباراعتيروا وأهل التذكار اذکرواو بقی آھل الخفلات 

فى مہات ا بالات لا بصروت الاعلی قدر شہوتہم وم ف العلوم أعتى بمعضہ م کٹل ال مار حمل 
أسفارا وغير مم کا آخبر عز وجل ( ان :3 الا کالا نعام بل هأضل ( و اذ اك‌قال جل جلاله ون 
من أية فى السموات والارض رون علہا وع عنہا معرضون ) أى غافلون 

الوجه التاسع : قوله (شقی أوسعيد > لاثالث مالکن الشقاوةتفترق عل أنو اع بعضها أعظرمن 
بعض والسعادة أيضا كذلك 

الوجه العاشر : قوله فا الرزق فا الاجل © هنا سحت لم أنى فى الرزق والأاجل بالفاء الى 
تعطی التعقیب‌دون غيرها مر الحروف فالجواب والته أعلم أن أول ما يشتغل الاك بالخلق 
وتقریرہ عيل ماشاءهاالحسكم مح الشقاوة والسعادةوحیتتد أنى ذكر الرزق والاجل آخرا وھذاتر تیب 
بمقتضى الحکة يديع لته الذى يكون الا هوالتقدم حسب الارادةقدم خلقه أولا وعليه یتر تب 
التذکیر أو التأنيث أو غيرهمامن الصفات وعليه أيضا تقح الشقاوة أو السعادة “م الرزق الذى هو 
متقدم على الاجل كما آخیرعلیه‌السلام : لن تموت نفس حت تستكمل رز قبا فاتقوا اللہ وأجلوا فى 
الطلب . أخر ال جل فاذاكان الام قد تم فعلى ماذا ا حرص فطلب الرز قوقد تم الا لايزاد 
ولا ينقص فيرجع الرزق والاجل والسعادة أو غيرهاكالتذ كير أو التأنيث لا يتبدل ولقبم هذا 
المحنى فضل آهل الصو قتغيرم ولميلفتوا الى شى, وبقوا معو لین علی من هو المتصرف فیهم اللطيف 
جم كما لولم تطمعالنفوس ف" انقلاب الذكورية الى ضدها أوضمما الا كذلك لم تطمع نفوسہمق 
الرزق ولا فاللاجل ولا فالسعادة فالتبديل أصلاوما بقوا الا مشتغلین ما أمروا حتىان بعضہم 
قال ان کان عبده لخوف نار أو رغبة فى جنة حشره اللہ مع‌فرعون وهامات بل آعبدہ لا نه أهل لان 
يعبد وهو الحقللن فہم وک فى ذلك قصة العايد فى بنی اسرائيل الذى آخبره نيبه أنه من آهل 
النار فزاد فى عبادته فأوحى الله لذلك النىأن قل له يفعل ماشاء فہو من أهل الجنة لازدرائه 
پنفسه . وآمامن طریق الرزق فقال بعضہم اذا كان الفقير ينظر فمعاشه فاته بحسن عزاءه فىطريقه 
و کفی فى ذلك ماا عتاره سیدنا محمدصیل اله عليه وسل آن قال : آجو ع یوما فأتضرع وأشيع یوما 
اشكر . وقاليمن بن رزق رحمه الله اذ الماضى لا برجم والقدور لایتبدل فاطراح الحم سعادة 
معجلة جعلنا الله من سعد وجی وفهم وعمل وقبل بمنه لا رب سواه 

الوجه الحادی عشر : قوله لإا قيكتبف بطن آمه يكون المعنى فیکتب وهوق يطن أمهوهناحتك 
هل ذلك الكتب يكون قبل نفخ الروح أو بعده لکن قبل خروجه من بطن أمهليس فى الموضع 


حد بث الصلاة ف السفينة Yo‏ 
ما يدل عل شیء منها لکن قد جاء فى حدیت آخر : أنه يكتب کم ینفخ فيه الروح . ويترنب عل 
هذا الاخبار من الفقه أن السعادة والشقاوة قد تكون بلا عمل ولا حياة فى هذه الدار ی خذ ذلك 
من قوله : ثم ينفخ فيه الروح يعد كتب السعادة أو ضدها . وقد رأينا من بموت ف البطن قبل 
الخروج الى هذه الدار قد خر ج ولا يبلغ زمان العمل لا على طريق الوجوب وهو البلوع ولا 
على طريق التدب وهو مادون ذلك ويعضد هذا التأويل قوله عليه السلام فى الاطفال اللہ أعلل 
ما کانوا عاملين لان العلياء اختلفوا فيمن عوت قبل بلوغه التكليف على أى قدركان من السن 
اختلافا كثيرآ لان الاحاديث جاءت فيم على أنواع فنها قوله عليه السلام : فیہم عصفور من 
عصافيرالجنة . ثم قال فيبمهممن آبالہم ثم قوله عليه السلام الله أعل با كانوا عاملين وعل هذه الآثار 
أكثر أهل السنة لاسما مع ما فی هذا الحديث الذى تحن فيه مما يقوى هذا المعنى وتكون تلك 
الآثار الآخر عب لىالخصوص فهذير._ العنیین‌فبذا المعنى بزيدتاً كيدا لا ذهب اليهأهل الصوفة 
جعلنا الله من سعد وحمى وفهم وعمل وقبل نه لا رب سواه 


4 ےا حديث جواز الصلاة فى السفينة وهس 
عن جار ن عبد الله وا ی سید رضی عب صا فى السقية كا : کین نی و قال ان ۳ 


ایا مام شق عل ايك دور ا شاع 
ظاهر اد یت يدل عل أن فعل الصحابة رضی‌الّه عنم حجة لانہملا یعملون عملا من الا عمالالا 
بالتوقیف من الشارع علیه‌السلام ولعله‌علیهالسلام بذلك لا أخبردالله تعالی بالفتن التی تکون بینہم 
رضی اللہ عنهم‌اهتم رسو لاتهصل ات عليه لذلاك فأوحى انتهالیه (أصحابك عندی مثل التجوم ) فیتتذ 
أخبر سيد ناص انه علیه وسل يان قال: أصحا ی مثل النجو 1 ایہم اقندیتم اهتديتم ۔ محتاه اقتدیتم فى لا نه 
هوصل التهعليه وسلٍ امام الحدى فانہم لا يفعلونماخالف سنته ففعلہم كله قام مقام الاخبار عن 
سيدنا صلی الله عليه وسل وكذلك أقوالهم ولذلك قال الحسن تصلى قان مالم نشق على أححايك 
والكلام عليه من وجوه 
الوجه الأاول: معنى قوله ‏ مالم تشق على أحابك ˆ : ليس المفبوم من قوله تشق على أصحايك 
مانفہم نحن من التضييق أو مايغير الخاطرلانه ل ركان على هذا المعنى لأادىذلك الى تعطیل الصلاة 
عند ركوب البحر م يفحله كثير س الجبال اليوموهذا حرأ م لابجوزوانا یکون معنی تشققدیوول 


۱۷ ركوب البحر 
قیامك فى وقت يكون ا مول ف البحر والامواج والریاح العاصفة الى غرقہم أو ز يادة سیب فى 
الملاك محروف جری العادة او ما آشبه ذلك أو لایمکن لك القيام الا أن يؤدى ذلك لکشف 
حرم عل وجه لا جوز شرعا ولم تكن دخات عليهأولا لانه لا يحوز أن یدخل انسان البحر وهو 
یع أنه لا يمكن له قبه توفية ما أمى به من التعبدات عل حدها حتی أنه قد ذکر بعض العلباء أنه 
اذا عل الشخص من نفسه أنه يميد حتى ول أمره الى تحطیل الصلاة أو الخلل بشىء منبا أنه 
لا جوز رکو به وهو مذهب مالك رحمه الله تعالی فبذين النوعین وما يشبهبما اذا وقعت ول تدخل 
علیہا جوز أن تص معبا قاعدا اذا لم تقدر على القيام و هو المعنى بالمشیئة هنا لا العلساء 
لا يطلقون التشویش الاعل مابکون تشویشا شرعیا یتعلق من أجله حکم ماحلافأُهل الصوفة 
فانہم یطلقون التشويش على کل شیء یتغیر به ا حاطرقل أوجل 

الوجه الثانى : قوله ( تدور معبا © يعنى للقبلة حيثها دارت السفینة لان الریاح تختلف 
بعض اللاوقات على السفن فيكون مثلا مقدمہا الى القبلة ثم تأتى رح أخرى تديرها شرقا أو غريا 
او لغير ذلك من النواحی فيكون المصلى ف السفيتة يدور الى القبلة فى الصلاة الواحدةوان احتاج 
لذلك مراراً لانه شغل يسير معفو عته والقيلة مطلوبة أو جہتہا حتیالا نا معنا العلم بها والقدرة على 
ذلك ونحن الآن متمكنون من ذلك عارفون بها فلا يسعنا غيرذلك سواءکان المصلى قاتما أو قاعدا 

الوجه الثالك : فيه من الفقه جواز ركوب البحر فان العلساء اختلفوا فى ركوبه هل هو جائز 
مطلقا أو لايكون الا للحاج وان جامد فيه اختلاف بينبموروى عن عمررضى الله عنه آنه كان عنم 
ركربه الا لحاجاو مجاهد ویقول خلق عظيم ير كبه خلق ضعيف ولو لا آية فى كتاب الله لكنت 
أضرب بالدرة من بر کبه وركوبه لا جوز الا على الوجه المشروع ف ا حال وف الزمان آما 
فى الزمان فلا جوز ركويه عندارتجاجهلقولدعليه السلام : من ركب البحر فى ارتحاجه فقد برىء 
من الذمة . وأمافى الأاحوالمن صفة ا مرکب ووصفه الى غير ذلك فلا يركب الا علىماجرت به 
العادة أن ذلك هو المعروف عادة التى تكو نمعهغالباً فانم يكن كذلك كان داخله أو را كبهمن یلق 
نفسه الى التبلكة وقد جاء فى ذلك ماجاء فہذا الحکم ف البحر ا معہود حا . وأما البحور المعنوية 
التى ذكرها الناس فالركوب فى كل بحر يجوز ركويهمنها حسبالسنة فیەفالبحور المعنو يةسبعة . عر 
الدنيا وسحر ا ھوی وبحرالشہواتو حر النفس وعر العلل وبحر المعرفة وحر التوحيد 

بحر الدنيا ساحله الآخرة وركوبه فى مركب الامر والنبى وعدده أنواع التعبدات وأوقات 
ركوبه عندعدم ارتجاجہ وارتجاجہ الفتن ولذلك آحکت الستة أن کون فى ذلك الوقت حلسآمن 





على الوالدنفقة البنین حتی نحتاموا ۱۷۷ 
أحلاس بيتك أ وتكو ن باصل شج ر ةو تفارقجمیع الناسحتى يا تيك الموت وانت‌عل ماأْنت علبه‌ور باه 
العزاتم فعل قدر قوة عر يمتك يكون جرى سفيتتك ورأسها العقل فعلى قدر عقلك يكون اتقان 
جرہہا وملاحوها خواطرك فعلى قدر حستہا تكون سلامتہا ومسا کہا العلم فعلى قدر علك يكون 
حسن تصرفبا ووسقها بضائع أعمالك فیکون الخلاص من البحر بقدر جودة السفينة وخدامبا 
والر حأوا خسارة بحسب البضائع 

وأما بحر ال هوى : فخوف وعنوع ر کوبه بل مبلكقلا حتاجا یتعلیله 

وأما بحر الشہوات : فكثير ارتجاجه والقدر الذى آییح هنهعلى لسان العلل فيهمن التشويشات 
هتا وهتاك مايعجر الوصف عند أقليا وهو من انس المندوب اليه وهو الجاع مايترتب عليه من 
الكد ف التکسب عل العيال وربا یکون لبعض الناس سیآ لان بقع فى ا حرمات من جبة 
الكسب و یعتذر بأن يقول العيال خلفى یطالبو ننی بالرزق ولا أقدر على غير هذا الوجه ثم يترتب 
عليه السوال عنهم فانہم رعیتەو كلك راع و کلعمسئول عن رعیتہ وما فيه من الزامه نفقة البنين 
حت حتلموا من أجل شبوة واحدة الى غير ذلك اذا تتبعه وم نأجل الشہوققال صل الته عليه وسل : 
تعس عبد الدیتار تعس عيد الدرهه بعس عبد ا خیصة تعس‌عبدبطنه تعس عبدف رجه . فلولا الشهوة 
التى حملتهعلى ذلكمادخل من حرية الطبع الى رق الشبوات ثم معذلك صجبه‌عن الوصول الى مقام 
الخصوص فانہم قالوا رضى الله عنم ترك الشہوات قرع الباب وقال العلساء فى معنی قوله جل 
جلاله ( أولتك الذين امتحن الله قلوہہم للتقوى ) قالوا آزال عنما الشبوات ولذلك كان عمر رضی 
الله عنه يقول ای لاطأ النساء وما فىاليين شبوة فقالواولم ذلك یا أمير المؤمنين قالرجاء أن بخرج 
اللہ من ظبری من يكاثر بدتمد الامم‌یوم القيامة فانظر الى هذا السيد كيف انقلبت له هذه الشبوة 
التى هی أ كبر شہوات البشر عبادة حضة فا بالك بغيرها يؤيدهذا قول مولانا جل جلاله على لسان 
نبيه عليه السلام ( لايزال العبد یتقرب الى بالنوافل حتى أحبه فاذا آحبیته كنت عه الذى يسمع 
به‌وبصره الذى بیبصر به ويده التى يبطش ہہا) قال العلماء فى معناه لم تبق له جارحة يصرفها إلا باه 
وله فذهبت الشبوات 

وأما محر النفوس : فانه لا غاية له نءلمها نحن لکن ر کوبه من أجل الر کو بات لکن اذا 
كانت السفينة على ماشرع وندب من أن یکون انشاها من عود الاخلاص وملاحوها وجميع 
خدامہا من أهل التواضع والافتقار لقوله عليه السلام : أوحى الى أن تتواضعوا ولایفخر بعضح 
على بعض ورماحہا صدق اللجأ قانه عنوان التجم وبضائع آهلبا التقوى فان الله عر وجل يقول 

د ۳ - ل جة > 


۱۷۸ التحرز من حر ا حصیاء ف السجود 
(واتقواالتهويعل>الله) فاذار کبعل‌هذاالوضم‌نیل فيهمن الرع والفوائدمالا یعلبهژلاالکر ال و ماب 
وأما بحر العلم : فکاتقدم فى بحر التفوس إلا أنه لايد لراكبه مرى اطالة المقام فيه حت یقوی 
بصر بصير ته‌فییصر هواه فيرجع لهمته قوة ف المزاج فینئد ببصر مافيه من‌الا نوار والعیں والعجائب 
التى لابصرها غیرہ [لاآنه لابد له من ال مقام بعد ابصارتلكالمعانى لیحصلله تہذیب النفس و ز بادة 
ف اليقين وقد قالصلى الله عليه وسل : تعلموا اليقين فالى آتعلبه . 
وأما بحر المعرفة : فأعظم وأ كبر وفيه من الفوائد أعظم ما فى البحر قبله وی رکب عثل 
ماي ركب البحر الدی قبله إلاأنه لابد ان يتزود فيه من ماءحر العلل لثلا تذهب‌روحه بشدة حرارة 
هوائه فا كث ركابه ماهلكوا إلا من أجل هذا الوجه لان فيه من الخيرات والدرر واللاسرار 
مالا یوجد وفه منالبالك لمن ترك هذا الترود هذا الماء مالايوصف وربا قد یکون حاله آولا 
من الخصوص م ينعكس الى آخس الا حوال 
وآما حر التوحيد : في ركب بمثل ما قدمناه فى البحرين المتقدمين وز يادة عل‌ذلك آنه لا یفارق 
ببصره شو اهق‌جبال الشر یعةالراسختفانہ مہما قامعليهمن هوائههواء لایعرفه ولايكون عنده مايتقيه 
به عاد الى جانب جيل ذلك العلل والاغرق ومن أجل ذلك غرق فيه ناس كثيرون وم عسبون 
أنهم حستون صنعا فاذا رجح الى ذلك العلل و رجح عقله اليه يتذكر فوائد مارأى وبحصل له من 
اجتماع ذينك آطوامرن من حسن مناج جوهر دیته وعرضه مالايصفه الو اصقوت فن من الله عليه 
برکوب هذه البحار المباركة على الوجه اللاحسن ثم رسی على جبال السنة فذلك السيد الذى اذا 
كات منہم واحد ق اقلیم روا جميعاً ومن ر کب منہا واحدآ على تلك الحالة المرضية فن رآه فقد 
أقر الله عينه با يعود عليه من ایر والبر که فکیف به هو ومن رکب واحداآً منهاعی غير الو جه 
المرضى الغالب عليه الحلاك ومن رآه خيف عليه من‌الفتنة والشرح فىهذا يطول الاأنه ان شاء الله 
اختصر له کتابا يكون الکلام فيه ابسط من هذا ونبين مبالکه و كذلك حول الہ کل محر منہا 
جعلنا اللہ من اه وعلية واسعده بهيمته 
(۲۵) سمو حدیث جواز التحرز من حر الخصياء فى السجود د وع سس 


رج سما مل سے اي سے سے 7 سے قر سس رن 


ا ل ی ما لك نی الله عنه قال 35 اص مع انی مان عليه وسل فيضع احدنا 


طرف ی شاو انی 
ظاهر أ ند سف جواز الشغل السير ف الصلاة مزد نحالاذی امش وش وهأ والكلام عليهمن وجوه 





الشغل ف ااصلاة ۹ 


الوجه الأول . الفعل اليسير فى الصلاة یکون معفواً عنه وان لم يكن هناك عذرأولا يكون 
إلامع العذراو یکون‌العذر وان كان خارجا منہا وهل العذر المنصوص عليه هو هذا العذر لي سآلا 
اوتعديه الی‌مایکون ق‌الصلاة ليس الا ومايكون خارج الصلاة لايلتفت اليه وان کان عذرأفالجواب 
ليس فى الحديث مایدل عل ذلك لکن الفقہاء اذا عدوا الحم علة عدوه تلك العلة حبت وجدوها 
مثل قوله عليه السلام : لا بقضى القاضی حین بقضی‌وهوغضیان . عدوا الحم حييا وجدوا 
مشو شأشوشه منع معدالحکم حت الحقن والجوع فنرجع هنا الى يحثنافا نكا نت العلة هنا قلة العمل ليس 
الا فعلى هذا جوز لعذر ولغيرعذر وقد اختلفوا فى الشغل اليسير فى الصلاة لغير عذر هل بيبطلا 
املا على قولين وان‌قلنا آن‌العلة فيه رجاء ز وال النشویش ف الصلاة فعلىهذ اجوز الشغل فی‌الصلاة 
وان كثر مال یتفاحش فانہ اذا تفاحش خرجت عن أن تكون صلاة ولذلك لم بختلفوا أن الشغل 
الیسیر اذا كان لاصلاحبا أنها لاتبطل واختلفوا اذاكثرولم یتفاحش على قولين ول مختلفوا آنبا 
تعلل اذا تفاحش وقد حد التفاحش بمثل أن يأ کل أویشرب قدر مايقارب الشبع ومنہم من فرق 
بین ما أآجیز له فعله فی الصلاة وبين مالايحوز له كا هو منصوص ف کتب الفروع وان قلنا أنالعلة 
قد تکون جموعہما أ يكون عذرا وأن کون قاصلاح الصلاة وهل یراعی ف‌الشغل أيضا 
الكيرة أو القلة موضع خلاف مالم يتفاحش أيضا لکن الذى يعطيه البحث على نص الحديث 
انه اذا کان الذى يفعل اقل بالنسبة الى ماهو الخلل الواقع فى الصلاة يفعل وان کان فعله نقصا من 
كال الصلاة لم يفعل و يكون ذلك حسب اللاشخاص والامكنة والازمنة فرب شىء ماه شخص 
ولاحمله غيره ورب شىء بوجد عنه بدل وآخرلابدل مته پوخذ ذلكمن اطسدیث 

الوجه الثای : قوله ز كتاتصلى مع رسول اللہ صلی الله عليه وس فيضع أحدنا طرف الثوب 
من شدة ا حر فى مکان السجود . فلاآن محبم‌هنا علتین‌احداهما الصلاة خلف رسول الله صلی الله 
عليه وسلم ولابدل منبا وحر الارض الذی عنع الخشوع ف الصلاة وهو من باب شرع الجال 
عل مذهب الا كثر ویقابله انقاء الارض بفضل الاب تھا يفعلوه بالنسبة لا یفوتہم قليل وعلی 
هذا التعلیل فقس لکن ببقى علنا بحث آخر وهو الثىء الفعول هل لا نفعله(لا آن‌لانجد منه بدلا 
آوتفعله مع وجود البدل آوهو جائز مع وجود البدل وفعل البدل أولى مثاله آنا تقول لانتقی بفضل 
ثيابنا الاحتی لانحد شیئاً تقی به الأارض آوهو من باب الاو لى فان نظرنا فى لفظ الحديث آجزناه 
مع و جود غيره وفعل غيره یکون الا ولی ولا أظر._ أحدآ اختلف ف أن هذا هو السنحب وان 
نظر تأ ما يعل من حال الصحابة رضى اله عنہم فبم لم يكن شم من الدنيا إلاقدر الضرورة وانہم ف 


۸۰ ۱ ال اقتداء بالصحابة والعلماء 


الغالب ليس شم نضل عل اهم قلنا لاجوزمح وجود غیرہ لکن الحکم للفظ الحديث لالغیره 
ولعل هذا الحديث ۸ يكن الامن بعدما ظبر الاسلام و كير عنده ا یر فلا يترك اللفظ القطوع 
اہی سل 
الوجه الثالث : قوله ‏ كنا ) یعطی ا مع لانم کانوا الكل على ذلك فالاخبار عن ا حیع 
أقعد فى الحكم ا عن‌الواحد 
الوجه الرابع . قوله ‏ مع النى صل الہ عليه وسل اخبار أيضا هنا بالفعل لاانهم کانوا یفعلون 
مع النبی صل الله عليه وسل وهو عليه السلام : یقول اق آرا کمن و راء ظبری کا آراک آمای 
فاقرارم عل ذلك حك منه عليه السلام وماكان من تقریر ا حکم بالفعل أعظم عا يكون بالقول 
ويترتب على ذلك من الفقه الاقتداء به صلل الله عليه وسل ف الا فعال والاقوال على حد سواموهل 
يكون ذلك فى غيره أملا يكون ذلك حتى تعلم أن ذلك على لسان العلم انه عليه السلام ف ذاته 
معصوم قطعا وغيره لاتعرف عصمته هذا على لسان العلل وأما بعض أهل الطر یق فيروت اتباع 
مشاسخہم لانهمحستون الظن بہم و كذلك وظیفة المبتدىء أوالعاعی مع العالم لانهم لايعرفون لسان 
العل فهم أولى لحم أن یتبعوا عالما من أن يتبعوا ا موی وقد آخبرتی بعض مشاخی رضی الله عنه 
أنه كان مخدم شيخه فى مرضه الذىمات فيه و أنه كان ابت بسرعة الحراق فشى الىبيت الخلاء مسرعا 
فلہا قضی حاجتهنادانى فقال لى إكتنى بالماء فليا خوج قال لى بای الكلام فىبيت الخلاء لامج وز واعا 
فعلته للضرورة لای لم أقدر أن أتكلم لما حفزق الا لانه رحمه الله علم أن الشخص كان من 
يقتدى به ويؤخذ ذلك أيضا منفعل عمر رضی اللہ عنه حين آمی بعض أه ل البيت و کان قد أحرم 
فى ثوب مصبوغ آمره بنزعه وهو ها يجوز الاحرام فيه لانه کان مصبوغا بمذرکا جاء فى الحد يرث 
لکن لما کان يشبه الزعفر والمزعفر لابجوز فیہالاحرام قال له رضى الله عنه انم أيها الرهط أمة 
يقتدى بک الناس فعلله بأنہم يقتدى بأفعاهم کا يقتدى بأقوالحم ولذلك قال بعض العلساء ان العالم 
اذاکان عاملا اتبع الناس عله واذا كان غير عامل اتبع الناس فعله ولم یتبعوا علمه فلم ينتفع بعليه 
لافى نفسه ولافى غيره ولا دخات اليطالات واتباع الشبوات فی بعض العلباء وقع الخلل ق‌العوام 
لاقتداهميهم فى الافعال وان بقىمنهم من يعمل وهو الاقل آخرجوم الى طريق الزھد والتشديد 
ويدخلهذانحت قوله صلل الله عليه وسل : موت العالم ثلبة فى الاسلام . فوته الحسی خير من مو ته 
المعنوىفان موته الحسى تبقى مآ ثره وقديتأسى بهم الناس وموتهم المعنوى هی الثلمة الحقيقيةللانه 
يقطعالناس بعمله ااسوء عن باب مولاه فیخاف أن يكون الويل له لان مولاناجل جلاله يقول 


لبس ا لحیلاء . عمائم أهل الستة . عام قوم لوط . عمام الشیاطین ۱۸ 
(انا اقه لاله إلا أناخلقت الشر وخلقت له أهلا فالو یل لمن خلقته للشر واجریت الشر على يديه) 
فقد فعل هذا بنفسه شرا وجر الناس بالافتداء به عق شر ویؤخذ منه جواز ذ کر مایفعله الشخص 
من آفعالالبراذا کان یعل أنه یقتدی به اوماوصل به حکا آوحصل‌به وجا من‌وجوه اير ولذلك 
قال او الصوفة انه لاوز ذکر مایرد عل السادة من الاحوال الا بین ابناء جنسہم الذی یکون 
فم اللاهلية للترق ولا تجوز بین العوام إلا لضرورةتعين علیہم فعلہامثل : ماحكى عن بعضہم انه 
کان ماشيا عل الساحل فاذا عر كب قد أقبل موسقا با خر لوالى الوضم وکات. ظالا لايطيقه 
أحد فطلع للر کب حين آرسی وأخذ يبده عصا وجعل یکسر کل جرة وجدها ملا ی بالخر فل 
یعطق أحد ان یقف له فد کكذلك علیہا ا ین بقى له جرة واحدةقتر کہا وم يكسرها ورجع فطلعت 
النواتية الى الوا ی فأخبروه الخبر فتعجب من ذلك كل السجب لكونه جسر على شیئہ وتعدى عليه 
ثم انه لما تعدى ترك تلك الواحدة فأرسل وراءه فاحضر فقال له ماحملك على مافعلت فقال 
فعات مابدالى فافعل مابدالك فقال لم تر كت الواحدة لم تكسرها فقالادر کتتی أولاغيرةالاسلام 
فدخلت فکسرت ما کسرت امتثالا للام فليا أن بقیت تلك الواحدة قامت معىالنفس وقالت 
أنت من تخیر السکر نففت أن يكون كسرها فيه حظ نفس فترکتبا فقال الوالى اتر كوه یفعل 
مابدا له ما بیننا وبين هذا معاملة وانمافعل ذلك للضرورةالتىوقعت لهولا يكونذلك من باب التركية 
وقد نہی عز وجل عن ذلك بقوله (فلا تزكوا أنفسكم) 
الو جه الخامس : فيه دليل على جواز أن يكون ف الثوب فضلة عن الضرورة مالم تثته الى 
المكروهأوالحرام یوخذ ذلك من قولملا طرف الثوب فلا يكون طرف الثوب يسجد عليه و يبقى 
اللدن‌مستورا الاوفيه فضلة ع نالضرورة للانالضرورة هىستر العورتینالكقلة وا خقفة وماعداهما 
مباح وبعضه مستحب قتحتاجاذاً لمعرقة ا مندوب من اللباس والمباح والحرام فأما ا حرام فهو مثل 
لبس الحرير الذكور وكذلك اللیس والفخر والخيلاء لتحرممه ذلك صل الله عليه وسلم وماكان 
من اللازرة اوالثوب تحت الکعبینلقوله صلىاته عليه وسل : ماتحت الکعبین ففى النار. ومن ليس 
ثوبا يشبربه لقولهصل اللہ عليه وسل : من لبس ثوب شبرة البسه الله بوم القيامة ثوب ذل وصغار 
م اشعله عليه ناراً : و کل مايشبه ذلك وأما المكروه فمثل تشبه النساء بالرجال والرجال بالنساء 
والتشببه باللأعاجم للنبى عنه ومثلہ العام التى ليست بذوابة ولاتلحى لانه قيل إنہا عماعم قوم لوط 
وقبلعمام الشیاطین ذكره ان رشد فى مقدماته وغيره من‌العلماء وا مندوب مثل ثوب ‌العد والمعة 
لقوله صل اللہ عليه وسل : ماعلى أحد 5 لواتخد و بین مته سوی وی مبنته . وما آشبه ذلك والمياح 


٠ AY‏ كراهة النخامة فى المسجد 

مااعخنہ الانسان للترفه او للتجمل بالعصد شر وجه حذور شرعا وما فى معناهبا و 2 خل منه 
أن الو جه أعلى ا لحواس : يؤخذ من قوله فى موضع السجودلائەم وضع الو جه وهوأعل الآرا بال قال 
صل اللہ علیەوسل : أمرت أن أسجد على سبعة آراب.الوجه واليدين وال ركبتين واطراف الاصابع 


© ...لھا حديث كراهة النخامة فى السجد ےھ 
ھی كن بج الست و اق سام سے سے لوس 


عن أ ئن بن مالك رضى اللہ 00۶ رای ام فى القبلة كه 





وو ہے و 


يده ور مله كراهية آورئی كراهيته لدلك وشدته عله وال إن و إذا قام يصل اما 


۳-9 2م مش۸ 0112 رق سے صوصل 7 کاس 


يتاجى ربه او ريه ينه و بين أ له فلا يبد كن فى قبآته ولکن ءن یسارہ و تحت قدمه ۳ 


حر سے ع 


سے عسل کے سے ذل لہ سے کے 


طرف ردائه قبرق فيه ورد يمضه عل بعض وقال او يفعل عکذا 


ظاهر الحديث كراهية النخامة فى القيلة للمصل وجوازها تحت القدم وعن الیسار وق طرف 
الرداء وحكبا فيه والكلام عليه من وجوه 

الوجه ال ول : (رق يته عليه السلامالنخامة فى القبلةلاصل ) فيه دليل على أنه عليه السلام عند 
دخوله المسجدكان یتصفحہ بالنظر بمينا وشمالا وامامآ واولا ذلك ماکان براها لوكان مشغولا بما 
هو فيه من الحضور والرق لارآها وفيه من الفقه أننظره عليه السلام المسجدعلى طريق التعظمله 
لكو نهمنسو باالى! لولىالجليل ومحبوساعلى عبادتە وھ وا يضا عات أيالتهدوه ويس أ لعنهفانكانمايكون 
الشخص يتصرف فه من مال أو أهل أو وجه من وجوه التصرفات كانت المنفعة فى ذلك تعود 
عليه وذلك ما تعبد به أعنى أنه هو الذى ينظر فيه من طريقماكلفه والمنفعة فيه عامة مثل‌ و جوب 
النظر على الامام فى شأن المساجدوالطرقاتوما أشبه ذلكوالمتفعة فہا عامة وقد قال اللہ عز وجل 
فى شأن المساجد ( فى يبوت آذن الله أن ترفم ) قال الملساء رفعبا صياتتها ورفعباوصياتها یو جب 
النظرلماوالتأمل لثلا یاحقہا خلل وسیدنا صلی التهعايوسلٍ المشرع اذلك فہو أحرص الناسعلى ذلك 
فظهر ماوجپناء ویزید ذلك تحضيضا قوله صل اللہ عليه وسلم : عرضت على أجور أمى حن القذاة 
بخرجہا الرجلمن المسجد . وهذا ما حرض عل النظراليه والاهتمام به قانه لاہری ذلك المقدار الا 
بنظر وتأمل ویتر تب على هذا من الفقه أن الامام اذا دخل المسجد بلتفت اليه بنية الاهتهام 
به و كرامة أن ححدث فه حدث فكون مأجوراً على ذلك وان يلقى به أذى فزیله فہی نية خير 





صرح زخر وه المساجد ۱۸۳ 





ومن نوی نية خير كان علیہا مأجوراً فکیف اذا كان ذلك موافقا لفعله صلی الله عليه وسل وهل 
یکون ذلك مطلوبا رب ا منزل لکونه مسترعیا عليه فبالعلة التى عللنا أو لا تكون ذلك لان الباب 
واحد لکن فی الساجد۲ كد لتعظیمہا فانبا من الشعاثر وتعظم الشعائر من التقوی مقتضی 
الکتاب ولا یکون تعظمہا کا یعظم أهل الکتاب کنائسہم وییعہم بالیناء والزخرفة ققد جاءنهیه 
صلل اللہ عليه وسل عن ذلك وجعله هن شروط الساعة وقد ظبر فى زماننا ذلك فزخرفوها ق‌البای 
والكسوات ثم بردوتها لجبایات وا كل واللغط والبيعوالشراء وهذابضد ما كا تعليهصل التهعليه 
وسل وأ الخلفاء بعده والسادة بعدھم وهنا حث هل جوز اذا كانت ف الجدر الذی ليس ؿالقبلة وهل 
رو لغير المصلى وان كانت ليست فى جدار فالجواب عن الأول أن جعلنا التعليل الذى علله صلی 
اللہ عليه وسل فى القبلة بار قال انه یناجی ربه انها العلة فى الكراهة فبو يقتضى الجواز فى غير ˆ 
القبلة وات قلنا ان العله ماجعل الله عز وجل للبيوت التى فسا ا ىنفسه من التعظم وهذا معروف 
من الکتاب والسنة والاجماع فيكون ماعلله عليه السلام للقبلة زيادة فى الاحترام وهو الأاظبر 
و ید ماقلتاه قو له علیه السلا م:: النخامة ف المسدد خط۔ئة و کقار تا دفنہا . وهذا عام ق جميع ا 
الساجد كلبا من حائط وأرض وغيرهما وهو ا واب فى المسألتين المتقدمتين وٰذا ا لمعنی ما رآى 
بعض الراركين شخصا يبصق ف المسجد فقال له لا الم چاو به الفاعل کفارتبا دقنها فقال له رضى 
۳ عته أنا أنباكعن المعصية وأنت تجاوبنى بالكفارة ترك الذنب خیرمن‌طلب المغفرة وقد رأيت 
بعض العلاء الذين بقتدی بهم ف العلل والفتوی یکره ه أن بصق ق المسجد فى هدف کان شرب 
السجد وم یکن ذلك من رحاب المسجد ولا فناله وكات هو قاع عدا فآخره لكوته بيتدىء الصاقی 
السجد وان كانت تلك النخامة لا تقع فيه خيفة من ذلاك الشیء الیسیر الذی لاینفك تخر ج معا 
غائاً مثل رموس الابر وقد کون تقع ف المسجد ولا یصل حيث “صل النخامة فأجيى ذلك 
الاحترام منە وق الحدیث ااذی أوردناه شاهد على المنع وهنا صث‌ودم لم قال دفنها ولم يقل تخطیتہا 
فا لجو اب عنه لو قال تغطيتها لكان الضرر يبقى مبا أ كثر بدایل أنه اذا غطاها وخرج جاء غيره 
فرعا قعد على موضحما وی۔جد علبا فاحقه منہا بال فى “وبه وكذلك فى وجبه وأ کثر الناس 
لا حمل ذلكورما يكون ذلك سیا أنيقع له كراهية فى المسجد وتد تخاف عنه وقد جاء أنالذى 
قله متعلق بالمساجد من السيعة الذين یظلہم الله تحت عرشه يوم القيامة وكيف تكون حال من تقح 
له با کرامة خرف عليه وعلة آخری رما فى أ_ م ا حر اذا کثرت قد تولد عنها راتحة اذا كانت 
مذطاة تغطة بر داڈی تا وقد ننا أنیدخل المسجد براحة قذرة-ورعا يجتمع تلك الراتحة 


الذباب واجتاعہ ھا بتأتی به فیتضاعف الضرر بذلك أ كثر مما کان أولا وقد تكير من أجل ذلك 
الخطيئة وصاحہا لا يشعر واذا كان الدفن فلا يع به هذا الضرر لان الدفن قد علم بالعرف أنه 
التعمق فى باطن الارضو! کثار التراب على الشىء المدفون فانه با كثار التراب على الٹی۔ا۔مدفون 
تندقع منه اذايته ویکون كثرة التراب عليه محسبه من کبر جرمه أو سيلاته فاذا كثر عليه التراب 
انقطعت مادة الراتحة ومادة البلل الذى یکون فيه وغيرذلك من المستقذرات وسقى وجه الأارض 
عل حاله من الحسن والطبارة فلہدہ العلة والته أعلم أخبر صل الله عليه وسل بدفتہا وم يقل یخطہا 
وهذ! الدفن اذا کان المسجد ترابارخوا أو رملا فأما ا نكا نأرضا صلبة أو مبلطا أو عصير فمتوع 
لعدم الت-كفير وهو الدفن 

الوجه الثاتى : قوله لإ وحکہا بيده فيه من الفقه وجوه منہا الدليل على تواضعه عليه 
السلام لله سبحانهومنها أنه أ كير ف النہی وأبلغ فى احترام المساجد ومنہا آن‌الفاعل للير لا ينبغىأن 
بزهد فى شی۔ منه له اذا كان اخراجه مثل القذ اة یکون مأجوراً فبا فكيف مثل هذه ومثلهذا 
ماذكر عن بعض الصحاية أن این وآباہ تقارعا على من مخرج مع سيدنا صلی الله عليه وسل تیا ف 
بعض غزواته قرجت قرعة الان ققالله الاب آثری ہا یابنی فقال له ا يجنة هذه باأياه لا أوثراك 
بها نخر ج فاستشہد بین يدى رسول اللہ صل‌اته عليه وس ومتبا أيضا الحث على تكسب ا حسنات 
وان کان صاحبہا ملیاً وقد قال مولانا جل جلاله ( ولا تتن تسكش ) قال بعض العلساء فى معتاه 
أى تضعف عن ال حیر و تقول معى مایکفینی والخطاب له عليه السلام والمراد أمته 

الوجه الثالت : قوله 9 ورثى منه كراهةأو ر ئی كراهية لذلك € هذاشك منالراوىلارأى من 
قرائن ال حوال التى تدل على أحد ا حتملات أو تنبیه منه على موعہا لا نه احتمل الام ثلائة 
وجوه. و یترتب على كل وجه منبا وجه من الفقه والوجوه احدها أن یکون وجد هو صل الله 
عليه وسل الكراهية لذلك فرؤ بت فی وجہەویتر تبعلى ذلك من الفقه أن المؤمن اذا رأى مكروها 
تغير لذلك و يكون تغيره بقدر اانه فلما كان سيدنا صلی الله عليه وسل أ كثر الناس ممانا تخیر من 
ذلك المكروه حتى روی فيه وهنا بحث هل كان ذلك التغير ما اتتبك من حرمة القيلة کیا علله عليه 
السلام أولما يترتب على فاعله من الا ثم وكان هو صل الته عليه وسلم قد طبع على الرحمة للعالم 
كاقة لقول الله عر وجل (فلا تذهب نفسك علیہم حسرات )فكيف على المؤمنين أوعل جموعبما 
وهو الاظهر ومثل ذلك ينبغى للمؤمنين أن يتغيروا عند [نتباك حرم الله وعند النوائب التی تطرأ 
عل‌آحد من المؤمنينوا كدها ما یکون فى الدين لا نبا الخسارة الەظمی فکف عجمه عبما وفءمٹل 


منأجاة الخالق جل وعلا ۱/۸۵ 
هذهالصفات الاركة فاق أهل الصوفة غیرہم بروی من مثل هذا أن بعضهم کان له شريك فى بعض 
الأشياءفطلبه یوما فقيل لهانه عل مخالفة فقال هکذا يكون وأناحى فتوضأ ودخل الخلوة وعبد أنه 
لا خرج حتى يشفعه اللہ فيه فلما فرغ ذلكمن خالفتہ قيل له ان شريكك يطلبك فأتاه فقيل له 
انه دخل الخلوة من اجلك وما كنت عليه فقال شم قولوا له خرج فوالته ماأعود شا وتاب 
وحسنت حالته واحتمل أن يكون أظبر الکراهیةلدلاك من أجل قوة الزجروإن ذلك من اعلام 
الدین فيلزم على ذلك اظبار الكراهة عند رؤ بة شىء من المكروهات وهی السنة واحتمل وجبا 
بالا وهو انه وجد الكراهية موضع الطبعالمبارك وتعبد الزيادة فیہا ليقتدى به من وجدها ومن 
م جدها وهو أظبر الوجوه ويترتبعل ذلكمن الفقه أن وجود الكراهية لذلك م_ علامة 
الاعان وقد نص صل الله عليه وسلعیل ذلك فى الحديث ف تغيير المنكر فقال عند عدم الاستطاعة 
فن لم يستطع فبقلبه وذلك اضعف الامارد_ . وتكون الزيادة فيه سنة واقنداء به صل الله عليه 
وسل وللاجلهذا أشارالر اوی كاتقدم . وقوله( وشدته عليه هذا الضمیر یعو دعل الفاعل لها أوعل 
فعل المكروه تفسه 

الوجه الرابع : وله لإ اذا قام يصلى فاتما ينأجى ربه‌آوربه بينه وبين القبلة 4 الش.ك هنا مر 
الراوى فعلى القول بالمناجاة فا هى هنا لا الناجاة لغة كلام سر بين اثنين فصاعدا وهنا 
المتكلم و احد فكيف تكو المتاجاة وقديين هذا آلعیی بعض السادة المتبعين على لسان العلم والسنة 
فقيل له کف حالك فقال تخي را نابي ن أس ينف العبادة : فتارة اناجی مو لای بدعائى وتسبیحی وتارة 
یناجینی بتلاوتى كتابه فأنا القاریء وهو امخاطب لى 

الوجه الخامس : قوله صلی اللہ عليهوسل لا فا نما یناجی ‏ دليل له لالسنة الدین يقولون ان 
القرآن کلام اللہ وأن القراة کلام القارىء والتلو کلام الله والصفة لاتفارق الموصوف فعلى هذا 
تكون الصلاة مناجاة حقيقة فانہا مشتملة على قراءة و تسییح ودعاء فالتسييسم والدعاء من العبد إلى 
الرب والقراءة من الرب إلى العبد ولهذا المعنى يقول أهل الصفاءوالا<وال المباركة انهم إذا تلوا 
بالحضور خرجوا بقوة اليقين والتصدیق عن حرکاتا حروف وسعوا بغير واسطةوهذا لا يعرفه 
إلا أهل الذوق الذن سلکواعلی حدود السنة وقليل مام 

الوجەالسادس : هو قوله عليه السلام - ربه بينه و بین القبلة > فهذا دلیل على أهل التجسے 
والحاول أن دعواهم باطلة وأنالخاولوالتحيزى حقه تعالی مستحيل فانه و کان جل جلاله كازعموا 
تعالى اللہ عن ذلك علوا كبيرا بالحلول على العرش فكيف يكون هناك ويكون بين المصل وبين 

۰ ۔ ل عجة .» 


۱۸۵۹ آثار یک اللہ تعالى 
قبلته وك من المصلين فى الرمن الفرد فی أقطار اللارض عتتلفين متباینین من جبتین من جهة 
التباعد وتضاد الأقطار . فیارم على ذلك تعداده أو تجحرؤهوهذا محال بالاجماع منا ومنہم فلم يبق 
إلا التأو یل فکنا تأول هنا تتأول فى غيره من الآثار والای فترجع الآن لما فيه من الفائدة آعتی 
فى هذا اللفظ وهو قوله لإ بینه وبين القبلة 6 هندالكناية تنىءعن قرب خير المولى إلى المصل وعظم 
إحاطته به لانه إذا كان مابينه و بين القبلة ۸ يغب عنه من حركاته ولا سکناتہ شی ء کا قال تعالى 
( ونحن أقرب إليه من حبل الوريد ) كناية أيضا على أن إحاطته بالاشياء جل جلاله جزثاتہا 
وکلیاتہا ع قرب أو بعد أو سر أوعلانية على اختلاف الموا على حد واحد لايغيب عنه سبحانه 

منہا شی۔ 

الوجهالسابع : فيه من الحكمة ان العبادة لماكانت من محدث متحيز والمعبود غير متحيز ولا حدث 
فلا يمكن للمتتحيز الفانی النساوی ولا القرب من الجليل القِدحم غير المتحيز وهو الغنى عن عبادة 
العابدين وهم ا حتاجون اليه وا ی خدمته أقام حم أعلاما للتعبد محدٴة من جنسہم ونسبها الى ذاته 
الجليلة تشریفا ورفعة لها ولعبادہ وقبل ذلك منہم ورضی به عنہم ولذلكةال تعالى (فأيتما تو لوا 
فم وجه الله ) وذلك ما حولت القبلة من بيت المقدس الى الكعبة وقد كان مات ناس من صلی 
الى بيت القدس ولم یلحق الصلاة الى بيت الته ارام فشق ذلك على أهلبم لما غلب على ظنونہم 
من ان الجدار هوالقصود فأنزلالله(فأينها تولوا فم وجدالله) معناه حیئما قصدتموہ بالتعبد والامتثال 
وجد نوہ يتفضل عليك و يتقبل أعمالكم ويحسن الجزاء علیہا فللا نسبت تلك الجبة اليه عز وجل 
وجب مقتنى الحكمة أوند ب أن تحترم أشد الحرمة من أجل ما أضيفت اليه ولذلكقال بعض ا حبین 

وما حب الديار شغفن قلی » ولكن حب‌من سکن الديارا 

خب خلوق خلوق من أجل حلول مبوبه فى تلك الديار عظم الدیار فأهل التحقيق من أجل 
الاضافة الشريفة عظموا کل عل من اعلام تلك الاضافة العلية ولذلاك كان أهل المعامللات 
يتنعمون بأنواع العبادات کا تتعم أهل الدنيا بالشبوات فلا كان للسجد من ا حرمة الشريفة 
وقعت الكراهية والمنع ولوكان غير ذلك لكان الحد الضرب أو القتل وهذا المعنى أيضا تأ كيد 
للحجة التی أوردنا قبل على أهل التحیز والحلول تعالى اللہ عن ذلك علوا كيرا 

الوجهالثامن قوله( عن يساره»فيهدليل على أنحرمة اليمين مستصحبة فى کل الوجوه 

الوجه التاسع : قول تحت قدمهم فيهأيضا دليلعلى ترفیع اليد على القدم اذ لم يقل اوفى بده 

الوجه العاشر : قوله .مم اخذ طرف ردائه فيزق فيه ورد بعضه على بعض ) وقال یفصل 


حد بت التیامن فى الطبور والترجل والتنعل AY‏ 
هكذا )فهو جوه من‌الفقه . منہا الدلیل على طبارة النخامةللکو نه عليه السلام جعلہا فى ردائه واص 
للمصلى ان یفعله وانما منعہا من القبلة لانبا ما يستقذر وليس يازم ان كلما يستقذر نجس 
الوجهالحادى عشر : فيه رد على الذین بقولوت ان كلما تستقذره اللفس حرام واحتجوا بقو له 
تعالی ( و رم عليهم الخبائث ) وهذا حجة علیہم وفیه النسوية بین الثلاثة وجوه المذحكورة 
نه خیرفیہا الا أنه اذا كانت الاثنان بتلك الشروط ا مذ کورةقبل وإلافلم يب قالاطرف الرداءليس 
الاوهناحث هل یفعل ذلك‌اعنیجعلہا فى الرداء دون‌طی‌علبا وحك علیہافنقول لا ینبخغی ذلك لوجہین 
أحدها وهو كاف فعله عليه السلام ذلك فانه جاء على وجه‌التعليم . ووجه آخر لا نه اذا لم يفعل 
ذلك جاء البحث فيه كالبحث ف الدفنسواء بلهذا أشدلانہ بلسق للشخص منەمثلة یز به وهی‌عنوعة 
ويستقذره من يراه وقديتأذىبهواذا فعل کا فعله هو عليه السلام لم يبق لها آثر وكانت مث لالدفن 
سواء فذهب أثرها وهل یکون ذلك ف الرداء ليس الا فالجواب لافرق بين الرداء وغيره مر 
الثیاب ولیس أيضا کل الناس جد الرداء والفائدة اذا فعلت ف أى الثیاب فعلت فقد حصلت 
٠‏ بحث لم فعل علي هالسلام هذا برداتەوحینتذ قال أو يفعل هكذاولم يقله دون فعل فالجواب 
نه فعل ذلك ليبين كيفية الفعل لان التعلیم بالفعل والمثال ابلغ من القول وحده ویتر تب على 
ذلك من الفقه حسن البالغة فى التعلیم وهومنالسنة . ولوجه آخر وهو أنه لوقاله عليه السلام ولم 
شعله لكان بعض الناس يعاف ذلك أو يعيبهقفعله عليه السلام ذلك يذهب هاتين العلتينويترقب 
على ذلك من الفقهان التقییح والتحسين انما هو بالشرع لابالعقل 
الوجه الثانىعشر : فيه دليل عل أن رى النخامةخيرمن بلعها يؤخذ ذلكمن أمره عليه السلام 
برمیپاعل أحد تلك الثلاثةالوجوه ولو کان بلعها أحسن لقال أويبلعبا لکن بقى هناعث آخر . هل 
يكون بلعہا منوعا أومكروها فانقلنا إن الاس بالشی۔ نہی‌عن ضده وأن النہی یمود عل فساد ا نہی 
عنه فیکون بلعپا حراما و یکون فيه حجةلن یقول انہاتفطر الصاح وان قلنا انالنہی لا یعود علی فساد 
المنبى عنه فيكو بلعبامكروها وه ليكون بلعها مفسدآللصو م أم لا بقتضی ا خلاف واته ا لوفق لاصو اب 


 - )00(‏ لق حدیث حبه اتیب هب 


سے 7 ر اہ سے سے ھا سے 


حن عا شه رضی اللہ عنبا كلت کا نی صل اللہ عليه وسلم يحب التيامن مالستطاع فى شا نه 


920 سے سے 


3 ف طهوره وترجله و تتعله 





۱۸۸ الحكمة فى أن النی صلى اللہ عايه وسل حب التیامن 
ظاهر الحديث حب النى صلی الہ عليه وسلم التیامن ‏ شأنه كله والکلام عليه من وجوه 
الوجه الاول : قوطالا كان 6فيهدليل ع ىأ ناخبارها بهذا الحديث كان بعد وفاتهصياشّعليه وسلم 
الوجه الثانى : فيه دليل على أن عدم الاستطاعة عذر فى ترك المستحب و كذلك ف الفرائض 
فاذا كان الفرائض فمن باب أولى . وهنا خثفاذ١‏ كان الم معلوماف الفرائض هكذا فل ذ کرت 
هذافالمستحب فالجواب : أنإخبارها باستصحاب الاعذار فى كل الوجوه حت توف عليه السلام 
اما هو تا كيد فى فعل الستحب لانه لاعنعه منه الا مایمنعه من الفرض لان الدين مطلوب فرضه 
ونفلەوندبہ عل حد سواءكلمنه على جبته وأنه لايترك ذلك اختارآوهوأصل كبر فى الفقه وقد 
الوجه الثالث : قوطا لاف شأنه) هذا أمى بحم لثمذ كرتثلاثةوجومفالفائدة فذلكفالجواب 
هو أنها لاذ کرت‌الشآن وهوأ م حتمل؟ ذ کرنا لو سكتت وا كتفت بذلك لاختلفت التقدیرات 
فنه فلا آتت رضى الله عنما بذ کر تلك الثلاثة كان فيه دليل على فقہہا 
الوجه الرابع: فيه زوال الالباس انا ذکرت‌الطبور وهو أعل المفروضات لا نه عليه السلام 
قال فيه انه شطر الأابمان وذ کرت الأرجل وهو من 1 كد السنن وذ کرت التنفل وهو من أرفع 
المباحات فبينت أنه صل الله عليه وسل كان على ذلك الشأن فى جميع المفروضات والمستحبات 
والباحات خصرت أفعاله عليه السلام فى کل اللاشياء ویترتب عليه من الفقه أن من الأاحسن فى 
الاخباروالتعلمالاجمالأولا من أجل الحفظ والتقسم بعدمن أجل التفهم . وهناحث ف قو طا و کان 
بحب ) لم عبرت ببذاوما ا لحكةف‌حبه . فالجوابعن کونہا عبرت بذلك‌لانها تشعر أن ذلك ليس 
ما امس به من أجل أن لايعتقدها أحدأنها مافرض واحتمل ان تكون ما سن فأزالت بقو ما حب 
كل الاحتمالات وأما مالحكة فى كونه صل الله عليه وسلم عحبه فانماکان ذلك إيثارالما آثرہ الحکم 
حكمته والله أعل وذلك لما رأى عليه السلام مافضل الله المین واهله وما آئنی عليمفأحب هو 
عليه السلامماآثرہ العلم المكم فیکون من باب التناهى فى تعظم الشعائر حتی بد ذلك ولوعا فى 
فؤادهالمبارك فيكون ذلك دالا على قوة الا یمان ٹمن‌وجد حبا لذلك کا وجده هو صل التەعليه وسل 
فليشكر القہ على مامنحەمن ذلك وان لم بحدفیقبع و یستحمل اسبابه ويتشبه با محبين ولذلك قال بعض 
الحكاء. ان التشبه بالکرام‌فلاح. وروی عن‌ابن‌عباس رض اتهعنبما أنه رأى شخصاقرأً سجسدة 
كبيعص وسجد فقالله هذا السجود فأين البكاء اذا لم تبكوا فتباكوا 
الوجهالخامس : يترتب على ذلك من الفقه‌آن التششبهياهل الخير من الخير اذاكان حا فيم من 


سيل رگ الہد۔ با گڈساجد لن قدم من سەر ۱۸۹ 


أجل الله عز وجل وأن التشبه بأهل الشر منالشر يعضد ذلك مانہی عته صل الله عليه وسل من 
التشبه بأهل الكتاب وقدو ردعنهعليهالسلام : من تشه بقوم فرو منہم ۔ من الله علينايأحواهمحالا 


ومقالا عنه 
(م؟)4 سوه حديث المسافر ذا قدم من سفره يبدأ بالسجد 2س 
تر اس سد سر سر نت دا قدم من سقر بدا بالمسجد 


ظاهر اد بث انمن السنةاذا قدمالمساف رمن‌سفرآنیبدأًبال مسجدقبل منزله‌والکلام عليه من وجوه 
الوجه الاول : هل هذا فى كل وقت أوفى بعض الاوقات فال لواب أن ذلك اذاكان ف اللاوقات 
المنبى عنما الى لا یکن الصلاة فيبا فلا يستحب اذ ذاك دخوله البلد من أجل عدم الصلاة الى 
من اجلہات نی المساجد لانەان كان المسافر ق‌سفره عل السنة فلا يكون دخوله ا لمصرالذی فيه منز له 
الافى وقت موز له فيه الصلاة لان النى صل الله عليه وسلم لم يكن يدخ لالمدينة إذا قدم من سفرہ 
الاضحوة النہار وكان ينهى أن ییا حد أهله طروقا أىليلا و کان أأيضا إذا خرج صل القەعليه وسل 
و کم فى المسجد وحینثذ عخرج وهل ذلك تعبدأومعقول المعنى فان قلنا انه تعبد فلا حث وان قلنا 
انه لح کمة فاهى : ذالجواب واتهاعل أنه على طريق التيرك واظبار الافتقار لّانه صل الله عليه وسل 
کان‌اذا خرج الىالسفريقول : انت الصاحب فالسفر وا حلیفة فى الاهل‌والال : وسفره عليهالسلام 
لم يكن إلا فی جباد أوحج واذا رجع قال آییون تائيون عابدون لربتا حامدون صدق الله وعده 
ونصر عبده وهزم الاحزاب وحدہ واعلانه عليه السلام بالقول عند الخروج والدخول اظبار 
للتعلق بالته‌و | للجاء والتبرىء الى الله فى الافدال والاقوال كذلك تفضيله عليه السلام بت ربه‌عل 
سائر الاما كن فكور._ اح ال مثل القال 
الوجه الثانى . یتر تب عليه من الفقه أن المؤمن ينبغى أن يكون فعله يصدق قوله وقد ذم 
اله سبحانه المؤمنين الذين ليسوا كذلك بقوله (يا آما الذين أمنوا لم ةراون ماتفعلورے ) 
الوجه الثالث : فيه دليل على أن الصحابة کانوا رضى الله عنبم يقتدون بافعاله عليه السللام کا 
يقتدون بأقواله یوخذ ذلك من اخبار هذا السيد بذلك فلو لم يكن كذلك لا كان يكون لاخبارہ 
بذلك فائدة ولا کان لروايته أيضا فائدة وقد اختلف العلباء فى افعاله صلی الله عليه وسل هل تحمل 


١+‏ حمل مگ صلاتذااائہ عل المصيل مادام ف مصلاہ 


على الوجوب أوعلى الندب أوعل التوقف حن يبدل الدلیل على أحد الو جين ولم یقل احد تراك 
الاقتداء به فا وترك العمل مبا 

الوجه الرابع . فى الحديثدليل على التبرك بکل ماجعلت له حرمة وترفع الاأنه يكونذلك على 
لسان العم فيؤخذ وجه التبرك من کون سید نا صلی الله عليه وسلم بدا بالمسجد تير كا فكذلك كل 
ماجعله الله فيه وجبا ما من الخير والدليل على أن ذلك يكو على لسان العلل انه صلٰ الله عليه وسل 
لم یفەل فيه الا الصلاة اى من أجلبا رفع ضکذلك یلرم فى غيره أن لایکون تعظيمه والتبرك به 
إلا على الوجه المامروع وغذا ا معنی کان أهل الصوفة أ کثرالناس احتراما لا جعل له حرمة وأن 
يكون ذل كالاحترام على لسان العلل کا تقدم حبی أنه یذ کر عن يعض الا كابر منبم أنه دخل المسجد 
قنسی وقدم رجاهاليسار فوقع مغشياعليه لشدۃ الحياء من اللہ لكو نه وقعت منهعخالفة السنةق‌دخول 
يبته لان السنة فى دخول السجد تقد الرجل این وقدقال العلاء من سی ققدم الیسار أخرجه 
وقدم اليمين فانه معذور بالنسيان فانظر الى احترام هذا السید كيف کان وھوفما وقع منه معذور 
على لسان العلل فناهيك ف غيره وفقنا الله لا من به عليهم واسعدنا به منه 

۳۹( جو تر حد بث صلاة الملامكة على المصلى مادام ٹیمصلاہ و 


سے ۳ھ 3 تس لم سے ہے ےھ وکر اولخ تين سر گر 


سے م سے گی هی ی سرسہجي ہر سے لتاس مين سے تج وہہ ہرس ار سے ا رہ 
عن آفی هريرة رضی الله عنه أن رسول اللہ صل الله عله وسل قال إن الملا نک تصل عل 





سے“ 


تقول اللہم اغفر له اللہم اه , 

ظاهر الحديث دوام صلاة الملائھھ على المصلى مادام فى مصلاه الذى صلل فيه وتستخفر له 
وتتراے عليه والكلام عليه من وجوہ 

الوجه الأاول : هل هذا على عمومه فى کل مصلى كانت صلاته تامة أو غير تامة فان نظرنا من 
حيث اللغة قلنا لكل مصلى وليس بالقوى وان نظرنا من جمة الشرع لماذا جعلت الصلاة وما 
هی الصلاة التى سعاها الشارع صل التهعليه وسلم صلاة فانه صلى الله عليه وسل قد قال للذى ۸ یتم 
رکوعه ولا سجوده ف الصلاة : ارج فصل فانكلم تصل . جعله مصليا لخة وم يجعله مصلیاً شرعا 
وقال عليه السلام فیبا : اذا كانت الصلاة غير مقبولة طوبت کالثوب الق وضرب مها وجه 
صاحہا وقال عليه السلام: من لم تنہہ صلاته عن الفحشاء والنکر لم بزدد من القہ الا بعدا . فن لم 
يصل شرعا وضرب بصلا ته وجبه ول يزدد من الله الا بعدآ کف تدعو له الاک أو تستخفر 


کے ہہ گر وس سے سل | رس که و تا 5 ےر ہو هو و 
احد ع ما دام فى مصلاه الذى صلی فيه ما لم تعدت 


فضيلة الصلاة . فضل الصا حین عل الاک ۱۹۱ 
له هذا حال شرعا وعقلا فن جبة الشر ع قولهتعالى ( آولئك الدین یلعنہم اللہ و یلعنبم‌اللاعنون) 
فن کان اللہ یلعنه واللاعنون كيف یستتفر له ومن جبة العقل فن بقتضی عمله الحقاب كيف يكون 
له دعوة من الملا أو استغفار فیکور_, قوله عليه السلام ‏ فی مصلاه الذى صلى فيه € فى 
حق المصلى الصلاة الشرعية الثاب علہا لا التىتلعنه وبقی هنا حث . هل من قبل منهبعض صلاته 
وم یقبل البمض هل يتناوله ذلك ابر أم لا فالظاهر واه عل أنه برجی له ذلك بدلیل آنه‌یوم 
القامة تکمل له صلاته من نافلته فبذا من أثر ذلك الدعاء لانه عز وجل تفضل عليه وقبل مکان 
ماعبره من الفرض تفلا یوخ ذلك من قوظغم اللبم اغفر له لانه لا تکون الغفرة الا خلل وقح 
ومن صيغة قوم اللبم ارحه دل على أن هناك عملا يوجب الرحمة 

الوجه الثاق :فيه دليل على فضيلة الصلاة على غيرها يؤخذ ذلك من کون اللاشکه تبقى 
تستغفر له بعد فراغه منہا وان کان فى شغل آخر مادام فى موضع إيقاعبا فيه وم یأت مثل ذلك 
ف غيرها من الصادات 

الو جەالثالث : فيهدليل لمن يفضل الصالحين من بنی آدم على اللا انبم یکو نون فی أشغالهم 
والملائكة یستغفرون م . وهنا حتف قولہ ل فى مصلا ههل يعنىبهالموضع الذى أوقع فيه الصلاة 
الذى هو موضع سجوده وقيامه أو البیت أو ا منزل الذى جعله لمصلاه فا مہور على أنه موضع 
سجوده وقيامه وقال بعضہم وأظنه القاضی عياض انه البيت الذى انخنه مسجدا لصلاتہ وان ۸ 
يحلس ف الموضع الذى أوقع فيه الصلاة مثاله أنه اذا صلی فى المسجد ثم انتقل من الموضع الذى 
صلل فيه ولم خرج من السجد أنه تيقى تدعو له اللائکة وهو قولكثير بين مع عليه وقول واحد 

الوجهالرايع : قوله ل مالم حدث ‏ هو الحدث الذى ينقض الطبارة . وهنا عث هل ذلك فى 
كل الصلوات فرضا كانت أو نفلا الظاهر ذلك لاته صلل الله عليه وسلم أنى بها تکرة 

الوجه الخامس : فيه دليل على أن السنة فى البشرى أن تكون باللاقل ثم يختم بالاعلى لانه أبلغ 
فى المسرة رخذ ذلكمن اجماله عليه السلام‌البشارة أولا وتبيينها آخ رآ لان العام احتمل أن يكون 
دعاؤغ باللاعل من الامور أو اللاقل لکن حصل بذلك سرور لأآنه زيادة خير والذی أنى فى 
التفسير هى المغفرة والرحمة فن غفر له ورحم قبو أعلى الجوائز 

الوجه السادس : فيه دليل لاهل الصوفة الذين یقولون ان الطاعة اذا لم تتبعبا طاعة أخرى 
فبى مدخولة يۇخذذلك منةولدعليه السلا م رر الملاشکەتص على أ حدک مادام ف مصلاہ فلا كانت 
صلاته أو بعضبا على التقسم المتقدم مقبولة تبعہا خير آخر وهو جلوسه حتى استغفرت له اللائ 





1۹۲ حدیث سجود الٰسہو 

فکان خيراً تمه خی رکا آشاروا . وهنا سؤال وارد ماالفائدة التى ترتبت على هذا الاخبار بہذا 
ا حدیث من طريق الفقه والتعبد فالجواب أن فيه الحث على ملازمة الموضع الذی صل فيه من 
أجل ز بادة ذلك الخير له ولو لم خير عليه السلام به ما كان أحد يعم ذلك حتى يفعله لکن انظر 
الیوم بعد العلل به من الذى يفعله الا القليل النادر فدلت الرغبة عنه بعد العلم به على الاشارة الى 
آشار اليما أهل الصوفة أن عدم قبول الصلاة دل على سرعة القيام من موضعبا ودل عل أن من 
حرم مواضع ا حیر خيف عليه أن يكون من أهل الضد يبين ذلك قصة موسی عليه السللام حين 
قال : ربهل أعرف مالى عندك فقال باموسى اذا أحبيت الدنیا فزو يتا عنلك وأحبت الآخرة 
فيسرتها عليك فاعل أن لك عندی حظا . فالتيسير منه عر وجل للخير من علامة ابر 


(۳۰( س حد برش سجود السبو 6ه 


مب و 2 سرج لخر ہے اس 
عن اف هربرة رضی الله عنه قال صلی بنا رسول الله صلی الله علیه وس إحدى صلاف العشی 


ص پر سرک مر ګر کرس امرس 
قال أبن سیرین وماھا أبو هريرة ولکن تسیت اتا قاک قصل بنا ر كتين م سے فقام إلى خشبة 


قر ع ررقت كه بیثر س وھ ار ا ہے رم ۴× عرس گوس ہہ موق و 
معروضة فى المسجد اکا علیہ کا نه غضبان ووضع بده العنى عل الیسری وشبك بن أصابعه 





يرهم ما لل 


سر رو 2 


کت عل ظھر كفه اليسرى وخرجت السرعان من اباب السجد فالا 
آقصرت ی مرو ا ی لو 9 


۳ سے سم ها کاس‎ 1 O 
E سر ہے يهال هس که پک تھا سے کے سے سے سے سے 8 8 ۵ ساس‎ 


ذو أليدين ن لوا تم کک کت 3 سم سل عم کر وسجد مثل سجوده او اطول 2 رفع 
ہے سے سے سے سیئر ےہ مر مراک سے ل ہر ےت ۔ کر 


راسه و كين عم كير وسجد مثل سجودہ او ا ہم رفع راسه و كير فريما سألوه ثم سل کت 


ارو ر FF‏ سر صح حرط نا سے اص 


بت أن رات بنَ حصین قال مم سل 


ظاهر الد ہی جواز العمل القليل ف الصلاة والكلام القليل لا يمنع من اتمامبا اذا کان ذلك 
عل وجه النسيانأو عامدآ مع دن سى اذا کان عن صلا ته م نبطة بصلا نه کاماہ , مع‌مآموم والكلام 


عليه من وجوه 


المكةى نسيانه صلی الله عليه وسل ۱۹4۳ 

الوجه الأول : فيه دليل لمن يقول أن السلام ساهياً لاخر ج من الصلاة یوخذ ذلك من قوله 
( فرجع وأتم مابقى ) ولم یذ کر أنه كير 

الوجه الثانى : فيه دليل على أن الامام برجم لكلام الماعة ولا يرجح لکلام الواحد یو خذ 
ذلك من قوله‌علیه‌السلام( ١‏ كما يقولذو اليدين ) ولا أخيره أبو بكر وعمر رجح الى قولما واعا 
قلنا ان الاخبار كان من أنى بكر وعمر ولفظ الحديث عل العموم من جبة ماتعطيه قوة الكلام 
لان راوى الحديث اعتذر أولا عن سكوتهما لهيبتهما لرسول الله صلی اللہ عليه وسل ولو كان 
غيرهما الذی کان منه لذكره واعتذر عنہما ثانية فہذا يظبر ماخصصنا أن هذا الاخبار كان منہما 

الوجه الثالث : فيه دليل على التسلم لأاهل الفضل فما فعلوہ لمن لم يعلم أهم عل الصواب ق 
ذلك الام أم لیس بوخذ ذلك من خرو ج السرعان وهم یقولون قصرت الصلاة ولم يعتب 
علہم النى صل الله عليه وسل لان النسخ فى حياته عليه الصلاة والسلام عکن وأما الغير فستحيل 
فلا یسل له الا فیا ل يكن خرقا للاجماع وأما مهما أمكن له تأويل سل له على احد الحتملاتوان 
کان غيرمقطوع به 

الوجه الرابع : یوخذ منه مراجعة المفضول الفاضل اذا رأى منه مالا يعرف الا انه يكوت 
بأدب یو خذ ذلك من مراجعة ذى الیدین النى صلى الله عليه وسل بذلك الا دب 

الوجه الخامس: بو خذ منه ١‏ كبار ذى الفضل وان رأى مته مالا يعرقه ألا أن الرائی یلزمه 
ملازمته حتى يتبين له ماصدر منه على أى وجه صمله یوخذ ذلك من فعل أنى بكر وعمر لانهما 
علا ما علبه ذو اليدين الا آنہما حملتهما الميبة له على أن لا يكلاه وحلہما ماتزايد مر الاس 
على أن لا یفارقاہ حتى يعرفا اکم ویدل على جواز ذلك كله تسلیمه صلی اللہ عليه وسلم للكل فى 
صلاته ولو كان أحد الاحوال غير جائز لقال فى ذلكشيا لانه ا مشرع ولا يجوز له آخیر البيان 
عن وقت الحاجة 

الو جه السادس : فيهدليل على أنه اذا سأل الفاضل المفضول هل وقع منه شی, فيه خلل أنيجيره 
ما وقع کیا وقع يؤخذ ذلك من سو ال رسول اللہ صلی اللہ عليه ومسل أيا بكر وعمر رضی الله 
عنهما فأخبراه بما وقح 

الوجه السابع : فيه دليل على أن القدرة تفعل مع ابقاء الحکمة یو خذ ذلك من نسيان سيدنا 
صلى الله عليه وسل فى هذا الموضع وقد كان من شيمه المياركة أنه عند النوم تنام عينه ولا ينام 
قلبه وهنا وقت الحضور نسى بعد الصلاة لکن تسيانه صبل الہ عليه وسلم هنا لوجبين عظیمین 

» ۵ - ل ہجة ۳ 


5 تعلم النبى صلی الله عليه وسل لأامته ورحمة الله ہم 
أحدهما : قد نص هو صل التهعليه وسل علیەوھو قولەعلیەالسلام:انا آنسی أو أنسى لاسن. فلا كان 
هو عليه السلام المشرع والمقتدى به وله الاجر فی کل الاعمال التى يقتدى به فا الى يوم القيامة 
ياء النسيان هنا أرفع من الحضورقبى فى حقه تكرمة وهذا النسيان محتاج فيه الى حث وهو مامعنی 
الحسكمة فيه ان كان عل معنی قوله علیه‌السللام آنسی وما معتى ا حکمة فيه انكان على معن ىأو أ نسى 
والجبواب ان كان على معنى قوله عليه السلام أنسى فظاهر الحكمة فى ذلك أن تظبر عليه السلام 
آوصاف الیش 4 ويظبور آوصاف الدشر یه عليه شت أن نلك الامور الزائدة على ذلك دالة على 
خصوصتته عليه السلام ورفع مئلتہ وان کان غيل معنى قوله عليه السلام أوأنسى فظاهر الحكمة 
فى ذلك أن القدرة تجری ال خیرات والاحکام على يديه عليه السلام باللاقوال والا فعال باختباره 
وبغير اختاره لظہر لذلك قدر العنابة به وتصديقا لا قالەوتحدی بەوادعاہ ولذلك ۸ يمع منه عليه 
السلام النسيان الا فى ثلاثة مواضع ف الا فعال قدر مااحتاج الحم اليه وهو هذا الحديث وقام 
من اثثتين وقام الى خامسة وف الا قوال مرة قدر مااحتاج ا حم اله فى اللاقوال وهو أنه أسقط 
آیة من سورة ا ماك ولم یقع منه قسیان غير ماذ كر والوجه الآخروهو بالتقدير من حالة استغراقه 
عليه السلام فى الحضور والادب حت ذهل عن العدد 

الوجه الثامن : فيه دليل عل أن تین ا حم بالفعل أرفع منه بالقول ولولا ذلك لكان صلی 
القہ عليه وسلم حكم فى السبو بالقول کا قال عليه السلام: من نسى شيئاً فى صلاته فليبن على اليقين . 

الوجه التاسع : فيه دليل على لطف اللهبعبيده ورفقه بهم يۇخذ ذلكمن كونه عليهالسلام جعل 
تعليمه حكم السو لا مته بالفعل ول وعلہم بالقول لكان كافيا لكن لا كان الذی يسبو بعد من أحعابه 
رضی الله عنهم وا مبارکین من آمته بحدون لذلك حزنا فى آنفسهم لكونهم وق مهم ف أجل 
العبادات مالم یقع من نییہم خاء فعله عليه السلام شم بالتعلم من باب اذهاب ا حزن عنہم وهو 
عين الرفق وال رحمة 

الوجه العاشر: فيه دليل على فضل الصحابة رضی الله عنهم وحرمم فى النقل بوخذ ذلك من 
قوله ۶ (حدی صلاف العشی »© وتبرئة صاحبه من النسيان واضافتهالى نفسه کا وقع 

الوجه الحادى عشر : یو خن منه جواز القيام إثر الصلاة يؤخذ ذلك من قوله ل( سل فقام ) 
فساقه بالفاء التى تعطی التعقيب و التسبيب 

الوجه الثانی عشر : فيه جواز جعل الثىء النظيف ف المسجد یوخذ ذلكمن اخبارہ أن اح 
كانت معترضة فى المسجد 


طلب البيتة . البادرة بفعل المشى ۱۹۵ 

الوجهالثالكعشر : فيه دلیل على جواز الا تکاء فى السجد على ماجوز الانکاء عليه بوخد ذلك 
من‌اخباره يأنه صلی الله عليه وسل تك على الخشبة 

الوجه الرابع عشر : یو خذمنه جو از التشبيك بين الاصابع نوخد ذلك من قو له( شيك بب نأصابعه) 

الوجه الخامس عشر : فيه دليل على جواز وضع اليدين بعضبا على بعض روخن ذلك من‌الاخبار 
عنه عليه السلام أنه جعل يديه بعضبا على بعض 

الوجهالسادسعشر : یوخذ منه كثرة اہتمام الصحابة رضى الله عنهم جميع أحوال النى صل انت 
عليه وسلم وحہم فيه یوخذ ذلك من قوله ( کا نه غضبان © فلولا كثرة اشتغالم به لا کانوا 
ينظرون إلى مثل هذا أو غيره 

الوجه السابع عشر : يؤخذ منه عدم ال مک با حتمل يؤخ ذلك من قولملل کا نه غضبان ) 
لته رأى صفة تشبه صفة التضب وقد لا يكور هو عليه السلام فى ذلك الحال غضبانا بل 
یکون مشغولا فکرہ فى شی۔ آخر فل بقطع بشىء حتمل ۱ 

الوجه الثامن عشر : یؤخذ منه جواز وضع ا حدود على ال يدى بوخذ ذلك من اخباره صلی 
اللہ عليه وسل جعل خده على ظہر كفه وقوله وخرجت السرعان 6الذينسارعوا الى الخروج 

الوجه التاسع عشر : فيه دليل على جواز القسمیة للشخص بسا قد غلب عليه المعرفه به يؤخذ 
ذلك من قوله صل اللہ عليه وسل لإا أ كا يقول ذو اليدين » ولو كان من باب اللقب نا 
أخبرهو صل الله عليه وسل به 

الوجه العشرون : فيه دليل على طلب البينة فما لا يعرف وان كان القائل صادقا يؤخذ ذلك 
من سؤال سيدنا صلی الله عليه وس ل للعمرين فى تصديق ماقال ذو الیدین وهو الدى ماہ سیدتا 
صلل الله عليه وسل ذا الشهادتين لأانه كان عندہ من أصدق الصوفیة وکلہم صادقون فلسا آخبره 
ما لا بعل طلب منه البينة على قوله 

الو جه الحادى والعشرون : یوخذ منه أنه لا جوز لمن سی من صلاته شیتاً أن يؤخر فعله 
يؤخذ ذلك من فعله عليه السلام للانه لما أخبره العمران لم يتأخر وعاد الى صلاته للانه قال 
لا فتقدم وصلى £ فا بالفاء التى تعطی‌التعقیب 

الوجهالثانى والعشرون : فيه دليل على جوازحذفبعض الکلام اذا كاتهتاك مایدل عليه یو خذ 
ذلك من قوله ب فتقدم وصلى > ولم يقل ماصلى لان ذلك مفبوم مما تقدم ف الحديث 

الوجه الثالث والعشرون : یوخذ منه الحجة لمذهب مالك الذى يقول ان سجود السہو اذا كان 


۱۹۹ حدیث السترة للمصلى والمرور بين بده 
عن ز بادة بکون بعد السلام یژخذ ذلك من وله( ثم سل عم سجد )فلم یسجد هنا وهو موضع 
ز يادة الا بعد السلام ۱ 

الوجه الرابع‌والعشرون : فيه دلیل على أنسنة سجود السبو لا تتأخرهع الذ کر عنوقت الفراغ 
من الصلاة لانه آخبر أنه عليه السللام‌سجد بر السللام 

الوجه حامس والعشرون : يؤخذ منه‌آن سنة سجدقی السو ان التكبير فها فى ا لحقض والرفع 
كاهو فى غيرها من الصلاة یوخذ ذلك من وصفه بذللك 

الو جه السادس والعشرون : بؤژخذ منه أنه يسل من سجدف السہ وکا يسل من الصلاةلاخباره 
بذلك فقال ‏ فسل > لکن هنا بح ثالسبوف الصلاة مع کبرته خير وصاحبه معذور والالتفات 
مع قلته لا جوز وصاحبه لايعذروقال عليهالسلام : هى خلسة تختلسبا الشيطان من صلاة أحدك . 
فا مواب دا كان الالتفات أصله حظ النفس لم يحر مع قلته وجعل حظ الشيطان ولا کان‌السپو 
أصله اشتغال الخاطر بتوفية تمام العمل أو بمكرمن الشیطان عذر وکنل له ما كان الخاطرمعمورا به 

الوجه السابع والعشرون : هنا إشارة صوفة ان من كان مشغو لا بعمله جير خلله وژن كاده 
عدوه نصر عليه ومن ضيع المراقبة فى حاله شارکه فبه‌عدوه‌یاهذا أتریدصلاح الدين وراحة النفس 


(۳۱) وو حدیث السترة لبصل والرور بین يديه هس 


سے سے وا سے ہے 


عن آن سعيد رضی اللہ عنه قال معت آلبی صل اللہ علیہ وس قول لدا صل آحد کم ال ٹی۔ 


0 ے سے کی ۶م 5 مے - سے یچ نی ہےہے چج 0-9 و ہے سق سے لس سے اٹ سے رس سے رق سے 


يستره من الئاس فا راد احد ان بجتاز بین يليه يدقع فان فى یاه تا ما هو شیطات 





ظاهر الحديث جواز مقاتلة الذی يمر بين المصلی وسترته والكلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : معرفةالسترة ا جزیة وكيفيةالصلاة لپا ومعرقة هذه ا مقاتلة ووقابا 

فأما السترة : فعلى وجبينمتفق علباوختلف فالتفق علہا هىقدرمؤخرة الرحل وهىقدر عظم 
الذراع وغلظ الرع لا نبا صفة العنزة الى كان بلال رضي القمعنه يضعبا بين یدی النى صل اللہ عليه 
وسل فالسفر إذا راد الصلاة وما دون ذلك مختلف فيهوهو مذكور فى كتب الفروع 

وأما كيفية الصلاةالها فتکون الى الجانب الا من ولا یصمد الها لآن فپا شیبا بعبادة الأاصنام 
وکل ثىء فيه شبه فیمکروہ أو حرم كرهت الشريعة التشبه به ۱ ۱ 


مقائلة ا مار بن یدڈی المصيل 1۹¥ 

وأماو المقائلة وکیفیتہا فاختاف الناس قیہا اختلافا كثيرا حت أن من تغالىفى ذلك من بعض 
اأعلماء قال إن قتله فدمه هدر والصحیم منہا مايدل عليه تقليلالشارع صل الله عليه وسل فى آحر 
الحديث وان كان م نسمعه من تقدم للانه عليه السلام قال فائما هو شيطان © فتكون المقاتلة ان 
يقاتل الشيطار_ ومقاتلة الشيطان باللافعال اليسيرة مثل الكتاب أو اارقة لان ااعمل السير 
فى الصلاة من أجل الضروره جائز فاذا قاتله قتالا شدیداً مخ رجه عن حد الصلاة فقدرجم المصلى 
شيطانا ثانيا أشد منه ولذلك قال علاونا المحققون يدفعه دفعا لطیفا لا خرجه من الصلاة فان 
أىأن یرجم تر كه واشتغل بالصلاة . وهنا صت هل المقاتلة من أجل خلل يقع للمصی فى صلاته 
أو هو من أجل المار الظاهر والنه اع أنه من أجل الار وان کان لیس ف الحديث من ایو 
بو خذ واحد منہما لکن هو مستةرى من خارج وهو أنه عليه السلام قد قال في-ق الار : لان 
يقف أر بعينخريفا خير له من أن عربین‌بدیااصیل . وقالعليه ااسلام فى ق المصلى : ا نالصلاة 
لا یقطعہا شی۔ . فلل بجی۔ أنه انس أحد بين يديه ان صلاته غير مجزية ل يقل بذلك من له بال من 
العلماء فبان ماقلناه أنه فى حق الغير لان المؤمن مع الومن کالشیء الواحد ولذلك قال عليه السلام 
فهما کالبنیان وقي ل كالبناء يشد بعضه بعضا ومثل ذلك إجماع العدساء أنه لاوز للمصلى أن بری 
نفسا تذهب وهو قادر على تجاتها و یت رکہا ويشتغل بصلاته‌فان فعل فهو 1 ثم غير انه ان کان الفعل 
ذلك يسيرا لم خرجے من صلا ته وتمادى عليبا واج رأته وان کان کثیرآ ابتدأ صلاتهولاامعليه 
ف قطعبا 
الوجه الثانى : فيه دلیل على أن السترة تکون بکل‌شیء بوخ ذلك‌من قوله. الى شیء . فاق به 
تکرة ومن أجل ذلك وقم الخلاف بین العلداء فنتعاق بعهوم اللاظ ولم مجعل فعلہ صل الله عليه 
وسل مخصصا فی الاجزاء أجاز السترة بکل شىء وقال فعاه ذلك يكون من باب الاستحاب ومن 
جعل فعله عليه السلام مبینا للا جزاء قال أقل مر__ ذلك لابحرى وهو الق وبما یقوی هذا 
الوجه ما جاء عنه صلى اللہ عليه وسلم حين سثل عن سترة المصلى قال قدر مؤخرة الر حل 

الوجهالثالث . فيه دليل عب ل أن السترة لا تكون الاحیث لا یمن المرور وأما حيث یومن!ا مرور 
فلا بۇ خذ ذلك من قوله ل يستره من الناس 4 

الوجه الرابع . فيه دليل على أن الظاهر یستدل به على الباطن حيت لاعکن وصولنا الى الباطن 
يۇخذ ذلك من قولهل أراد كه وارادته لاتعل إلااذا رأيناه قریا من‌السترة فدل حاله عل ماف زیته 
ونحن الأن عنوعون من الكلام فعملنا عقتضی مادل عليه حاله 





۱۹۸ من من المصلين بقاتل ا مار ۱ 

الوجه ا حامس : فيهدليلعل أن لا بقطع بالشیء فى ا حم الا بالدلیل الدی لاعتمل التو یل رو حة 
ذلكمن أنه عليه السلام لم يسمه شیطانا إلا بعد الدفع ولم يرجع فان رجع فليس شيطان و وجه 
الفقھ فى ذلك انه قد يكون مشخول الخاطر لم یر المصلى اویکون لم يقبن له أنه يصلى أوغير ذلك 
من الاعذار فاذا دفعه ولم برجم فلل يبق إذذاك عدر وحكمنا له يانه شيطان على محقیق و یقین 
ویترتب على هذا من الفقه وجه آخر وهو آن حك ا حتمل لیس كك القطوع به ولا بضیح أيضا 
حکم ا حتمل لا نه ان ضیع ترتب عليه مفاسد كثيرة پؤخذ ذلك من کونه صل اللہ عليه وسل اس 
آولا بالدفع لاحتمال أن يكون سامیاً أوناسياً فان كان من أجل احتمالات فرجع حصل القصود 
والاقا تاه وحکمناله أنه شطان 

الوجه السادس : فيه دليل على أنه لاحترم الا من >ترم يؤخذ ذلكمن أنهعليه السلام لے جعل 
حرمة الرور ومئعهواص بقتال من فعله‌الاللاصلی الذى جعل السترة ولم بحعل ذلك لغيره من ضیع 
الحم فى تر كه السترة حينصلاته وعسا يزيد ذلك ببانا قولهصلى الله عايه وس :من خاف الله خوف 
الله منه کلشیء ومن ۸ مخف الله خوفه الله من کل شىء حرمة لحرمةہ جزاء وفاقا. 
الوجسه السایع : فيه دليل على أن السترة لاتکون الا من غيرم يؤخذ ذلك من قوله لإ من 
الناس »وهذا مايقوى ماذ کرناه ولا انه لوكان فى حق ا لمصلی لكان یم بدفم کل من يمر بین 
يديه من الناس وغيرهم 

الوجه الثامن : فيه دليل صوف وهو أن الحرمة عندهم خير من العمل یو خذ ذلك من حکەصلی 
اللہ عليه وسلممن احترم صلاتهيجحعل السترةجعل له الامےۃ على انار بين يديه ودفعه ومقاتلته بقوله 
عليه السلام (رفان أف فلیقاتله ) وفسق التعدی عليه حتى جعله شيطانا 

الوجه التاسم : فيه دلیل‌علی أن بحم للشخص عقتضی فعله فى الوقت ولاینظر لاتقدم نو خذ 
ذلك من قوله قانما هو شيطان على الاطلاق وام بفرق بین ما كان قبل ذلك على تقوی أو غیرها 

الوجه العاشر : فيه دلیل لاھل الصوفة الذین بحعلون اک للحال لالغیره حیقالوا لا تكن 
فى کل انفاسك الا على ماتحب أن تموت عليه کراهة ان باتك الوت فى ذلك النفس ومن آدخل 
حسن حاله فى حیزکانفکا نه ما کان کلنا نعرف الحق والصواب لکن نا ثرنا شبوات‌النفوس 
تعذر علینا انخاذه حالا جعلنا اللهممن سبل عليه الوصول بتحصیل الا صول و الفروع 





حدیت فتنة الأاهل وا مال وکفارتہا ۱۹4۹ 


)۲( وچ حد بت قتنة الا هل والال وکفارتہا وه 


سم 6 کے سے سس م ابر سره ار س سے ر ار کر ون ان ہم خر ب۵ سے سس وسار م ہے کر a‏ سے 
عن حذيقة رضی الله عنه قال قال رسول الله صلی الله عليه وسل فتنة الرجل فى اهله و ماله 


ے ل ل ل ےم رر و تد 
وولده وجاره تكفرها الصلا ة والصوم والصدقة والاص والنبى 

ظاهر الحديث يدل على ان هذه الفتنة الخاصة وهی المذ كورة فى ا لحدیث كفرها الأاريعة 
ا مذ كورةالصوم والصلاة والصدقة والاس والنبى والكلام عليه من وجوه 

الوجه الاول : ماهذه الفتنة وماحدها وهل هذه خاصة بالرجال دوت النساء أوهى من باب 
التنييه بالأاعلى على الآادنى وهل هذه الذ کورة من العبادات هی المفروضات أوغير ها وهل لا یقع 
التكفير الا بمجموعبا أو يكو نبواحدإن وقع منہا 

فالجواب عن الأول وهو ماهذه الفتنة فالفتنة فى اللغة هی الاختبار فقد تكون بالخيروقد کون 
بضدهم قال جل جلاله (ونبلو کم بالشر وا حیر فتنة) فتکون النعماء هنا معنى البلاء والعرب تبدل 
الحروف بعضبا بیمض فيكون معناه فتنة الرجل بأهله والاختبار بأهله على وجوم منبا هل یوق 
لمم وم جیع ا مذ كورين الق الذى يحب شم عليه أملا لانہ راععلیہمومسشولعن رعایتہم فان لم 
وأت بالواجب منها فليس هذا مما يكفره فعل الطاعات بدلیل قولەصل الله عليه وسل انی سأله 
اذا قتل فى سیل الله صايراً محتسبامقبلا غيرمدبر يكفر الله عتى خطاباى قال نعم إلا الدین . 
وهذا من جميع الدیون وقال عليه السلام :من كانت له مظلمة لأاخيه عن عرضهأوثىء فليتحلله من 
اليوم . وهذا باجماع انا لحقوق [ذاو جیت لايسقطبا الاالاداء ا والتحلل فان كان ماتر که من حةوقبم 
من طریق المندوبات فليس من ترك مندوبا يكون عليه آ ما فيحتاج الى تكفير ویبقی وجه آخر 
وهو تعلق القلب بہم وهو على قسمين اما تعلق مفرط حت يشغله عن حق من ا حقوق فهذا لیس 
ما یدخل تحت ماتکقره الطاعات بل یدخل تحت وعيدهعز وجل فقولهتعالى ( قلإن کان آبا قم 
وابناؤ م واخوانم وأزواجم وعشير تم وأموال اقترفتموها وتجارة تخشون كسادها ومسا كن 
ترضونها أحب الیک من اللہ ورسوله وجہاد فى سييله فتر بصوا حتى يأ الله يأمره ) وان کان 
مالا يشغله عن توفية حق من حقوق اللہ تعا ی فبذا التوع وانته أعل هو الذى تكفره أفعال الطاعاة 
لانه لما اجتمع له فى قلبه رعية هواه فما ذ كر وحق الله عز وجل وقدم حق اللہ فتلك المراعاة 
التى وفق لما كانت كفارة لشغله بغير مولاه يشبد لذلك قوله صلى الله عليه وسل : اتم ق 


7 معی الفتنة . الكفارات الاربع 


زمان كثير فقہاؤہ قليل قراؤہ تحفظ فیەحدود القرآن وتضیع‌حروفه قليل من یسال کثیر من یعطی 
يطيلون فيه الصلاة و یقصرون الخطبة يبدءونأعمالهم قبل أھواتہم وسيأنى على الناس زمان قلیل 
فقباؤه كثير قراؤه تحفظ فيه حروف القرآن وتضيع حدوده ثير من یسال قليل من يعطى يطيلون 
فيه الخطبة و يقصروت الصلاة بدءوداهواءثم قبل أعمالهم . و کان صلل الله عليه وسلم حين يسم 
بين عياله يعدل بینہن وم يكن ذلك فرضا وذلك من خصائصه عليه السلام الخاصة به إلا أنهلم 
بحف قطعيل واحدۃمنہن‌صل الله عليه وسل وعلهن أجمعين وما زال عليه السلام يعدل بینہن ثم 
بقول بعد ذلك: هذا جبدى فيا أملك فلا تواخذقىفما لا أملك .وهو معنى ميل القلب إلى البعض 
دون البعض فى وجه ما وقوله صل الله عليه وسلم هذا على وجه التآديب نا لان صلی الله عليه 
وسل لا یمیل الیل الذى تميله تحن بدليل قوله عليه السلام لما عاتيه أهله فى اثرة عائشة رضى ابه 
عنہا فظن ال اھل حاله عليه السلام الجليلة على مايقرر أن ذلك كان لشبابها وحسنہا فقال عليه 
السلام مجاويا لمن :لم یوح إلى فى فراش إحدا كن إلا فى فراشہا . قبین صلی اللہ عليه وسل أن 

۱ علہن هی لما خصها الله به من المكانة عنده والرفعة 

و ما قولنا: هل هذا خاص ده الاريعة أوهو من باب التنبيه بالاغلب على الاقل احتمل 
لکن الظاهر أنه من باب التنبيه بالاغلب على الاقل کا قدمنافی غير ماحدیت وهو أن العلة 
التى نيط بها الحم إذا وجدت لزم ا کم وهو (جماع من أمل السنة فكل مایشقل کا قسمتا 
أولا عن حق من حقوق اللہ تعالى فهو وبال على صاحبه وکل ما كان للنفس به تعلق وم يشغل 
عن حق من حقوق الله تعالى فتوفة الحقوق المأمور ما كفارة لها مقتضى مایینا من الكتاب 
والسنة والای واللاحاددت ف ذلك كثيرة وفماذكرنا كفاية لمن فهم 

وأما قولنا هل هذا حاص بالرجال دون النساء فقدقال صلل الله عليه وسل هن شقائق الرجال 
معناه فى لزوم الاحكام وإبما هذا کیا قدمنا من باب التنبيه باللاغلب يويد ذلك قوله صل انته عليه 

: ماتركت بعدى فتنة هى أضر على الرجال من النساء .ولميقل ذلك ف المرأة لان الرجال فى 

هذا المعنى آشد. وأما الولد فقد تکون المرأة فى ذلك أشد من الرجل لكن لالم يكن ھا الک 
عليه مثل الاب فذكر الاعل. وأما ا مال وغير ذلك فالرجال والنساء فى ذلك سواء إلا أنه هو 
الاغلب فی الرجال لا نهم عکون ولا بحم علہم والنساء فى الغالب محكوم علہن فلذلك واللہ 
اعم ذكر الرجال دون النساء 

وأما قولنا: هل الواحدة من ذلك تكفر آوا جموع فاطواب عن هذا كالجواب عن الوجوه 





حديث تعاقب الملائكة الکرام الکاتبین ۲۰۸ 
التقدمةلان هذا من التنیه بالاعل عل الغیر لاه عليه السلام ذکر من أفعالا لا بدان آعلاهاوهو 
الصوم والصلاة وقد قال جل جلاله فى حقہا ( وإنها لكبيرة إلا على الخاشعين ) ومر__ حقوق 
الأموال أعلاها وهی الصدقة ومن الاقوال أعلاها وهو الام والنہی فن فعل هذه ۸ يمكنه 
أن يترك الباق ولا يقدر وقد قال عر رضى الله عنه إذا ريت الحسنة فال أن شا أخيات 
و کذلك السيثة 

وأما هل الواحدة تکفر أو ا جموع بل ا جموع مع ما بقی من الواجبات والدوام على ذلك 
بدليل قوله صلی الله عليه وسل : من لم تنبه صلا ته عن الفحشاء والمٹکر لم يزدد من الہ إلا بعدا . 
ومن ترك شيا من الواجبات فقد أن فاحشة ومنکراً ومن آتاها فقد بعد من الله ومن يعمد 
كيف يكفر عنه ثىء مما ذکر الذى هو فيه أعظم عا نحن بسيبله 

الوجه الثابى : فيه دليل على فصاحة سیدنا مد صيل الله عليه وسل كيف جع هذه الفوائد بہذہ 
العبارة الرائقة 

الوجه الثالث : فيه دليل لاهل الصوفة الدہن يو رون عمل القاوب على عمل الابدان لانه عليه 
السلام قد جعل شغل القلب ما ذ كر مما حتاج إلى تکفیر ولا یکفر الا مالا برضی 

لس سر تہر فی سوم ی سی هه 
وما هو كير متها انما هو غلية الشہوات 

الوجه الخامس : يؤخذ من مفہوم الحديث اشارة لطيفة كا نه عليه السلام بحذرعن هذه 
فان الحروب منبا فيه السلامة ولا يعدل السلامة شىء فن قدر علیہا مع توفة ما عليه من ا حقوق 
وابقاء مقامه الخاص مع مولاه فهذا عند أهل ا لحقیقة والشريعة أوحد زمانه والا الضعیف عند 
أهل الجقيقة هو اغارب عن ا خالطة والضعيف عند أهل الفقه هو الذى لا يقدر أن خر ج عن 
الخالطة أعنى ما م يكن من أهل المقام الأول الذى أجمعوا عليه اذا عرفت الرشاد وطرقه وصغیت 
إلى حظ النفس توعرت عليك عند السلوك الطریق 





(r)‏ میا حد بث تعاقب الملائكة الکرام الکا سن ترس 


جج لير مر ے ے وال ويم كت مر کاس 
ڪن ا اهريرة رعى الله عنه إن رسول الله صل الله عليه سام قال تابون فیک ماد یک 
سے ےر 


الیل وملا نک ابا وتمعونَ ق صلاة القجر وصلاة العصر م يعر ج دی باتوا في 
د ٦پ‏ - ل مجة > 


١‏ أختص اله هذه الاو قات بالسو ال فبا 


۳۰ 
ی ۳ کی ۔ ہم کے غ 0 
فیسا مم رهم وهو اع ہم کی ق تر کے عبادى فیقولون تر كنام وم يصلون غ 
ھی کے شم 
وم یصلوت 


ظاهر الحديث يدل على تعاقب ا لملاکة فینا باللیل والنهار واجتماعبم فى صلاة الصبحوالعصر 
وسۇال مولانا جل جلاله عن عبيده والكلام عليه من وجوه 

الوجه اللاول : أن يقال لم سأل مولانا جل جلاله عن آخر الاعمال لاغير . وآن يقال ل جاو بت 
الملامكة بأ كبر ما سثلوا . وا يقال من هؤلاء العبید المستول عنہم . وآن يقال لم خصت 
هذه اللاوقات بالسؤال دون غيرها . وأن يقال ما الفائدة لنا بالاخبار بهذا وما یتر تب عليه 
من الفقه 

والجواب عن الأول أنه قد أخبر صلى الله عليه وسل : أن الاعمال بخواتیمہا فالحك هنا 
کا لم هناك 

وأما کون ا ملاکة آجابوا بأ كثر ما سثلوا فلا نهم‌علموا أنه سوال موجب للرحمة والافضال 
فرادوا فی موجب ذلك بأن قالوا و جدناهم وهم يصلون ويترتب على هذا من الفقەوجھان آحدها 
أن أعل العبادات الصلاة للانهعلما وقع السؤال والجوابوالوجه الاخرآن الملاثكة تفر حبعمل 
العبد الصاح وأنهم عبون له رحمة ا موی على ذلك وحسن جزائه ولو لا ذلك لما زادوا من عند 
آتفسپم مالم يسألوا عنه . وأما من هم هؤلاء العبيد المشار اليم بهذا التخصیص العظم وهو كو نه 
جل جلاله أضافبم إلى نفسه وذ كره طم رحمة لانه قد خبر فی کتابہ أن ذ کره لعبده هو رحمة 
له فى سورة مرحم علیہا السلام بقوله عز وجل ( ذ كر رحمة ربك عبده ) فہم الذين وم فيم الله 
عر وجل فى كتابه بقوله سبحانه ( إن عبادی ليس لك علیہم ساطان ) 

وأماقولنا لمخصت هذه الاوقات بالسژال فيباعن غيرهافن باب التشر يفت لان الله جل جلاله‌یشرف 
من یشاء من عبادہ حوانا کان أوجمادا أوماشاء و ترتب علیه‌من الفقه وجہان منہا آن هذین الوقتین 
أشرف اللاوقات وقددلتعليهآ ثار كثيرة منہاقولہ صل الله عليه وس کنا یة عن مولانا جل جلالہ 
: اذكرةساعة بعد الصبح وساعة بعد العصر أ كفك ما بینہما . ومنها أن الرزق یتسم من بعد 
صلاة الصبح فن كان فى ذلك الوقت فى طاعة زيد فى رزقه ولهذا ترى أرزاق أهل التعبد مباركة 
والیںکہ أ كير الزيادات وقدجاء فيمن حلف بعد العصر حاتثا علیه‌وعید شديد ومنہا قوله صلی الله 
علیہ وسل : استعينوا بالغدوة والروحة . فلو لا فضلبا لما دل عليها والوجه الثاتى أن الصلاة ال 





الصلاج الوسطى . حب اللائ٭ العياد ۲۷۰۳ 


توقع فما تکون أفضل الصلوات لان الوقت المسثول عنه مرفع على غيره والصلاة مستول 
عنها من بين غيرها من الصاوات فتکون بهذا التأويل هی الصلاة الوسطى التى أمرنا با حافظة 
علہا کون صلاة وسطى فى زمان الليل وصلاة وسطى فى زمان الهار ات الصلاة الوسطی 
اختلف العلماء فما على احد عشر وجپا مامن وجه إلا وقد قال الخصى فيه مطعتا واعترض عليه 
وأرجو لا قررناه ان هذا أقلبا اعتراضا وز يادة فى ذلك ماتقدم منها البحث فى هذا الحدیث 
وافق علیہا بعض الطلبة فالا كثر منہم سدوا واستحسنوا الا شخصا واحدا اعترض على قولنا 
أنها الصلاة الوسطى اعتراضا لیس بالحسن فعز ذلك على من له تعلق بالمتكلم تلك الیحوث فلا 
كان فى اللیل رای رسول الله صلی الله عايه وسلم فى النوم والمتكام بين يديهوهو يقول له يارسول 
الله ظبر لى فى هذا ال ديت وذكر له تلات البحوث واعترض شخص عل ف الصلاة وما 
ذكرت فا من أنها الوسطى ؤاوبه الرسول عليه السلام بأن قال له حسن ماقات وما ظبرلك<ق 
فليا اصبح أخبر الرائی للمتكلم بمقالة رسول اله صلى الله عليه وس فقال اذا أجازها سيدنا صلی 
اللہ عليه وسل فلا أيالى يمن ردها 

وقولنا ماالغاثدة وما يترتب على ذلك من الفقه فالفوائد كثيرة وما یتر تب على ذلك من الفقه 
كذلكفيافيهمنالفوائد الاخبارلنا عا نحن فيه من الضبط وكيفيته ويترتب على هذا من الفقه أن 
ننتبه الى أنفسنا ونحفظ آوا‌نا ونواهينا هذا وظيفة العوام وأما الخواص فالفر ح والسرور ذه 
اللاوقات لقدوم رسل الاك اہم وسؤاله عنہم فہذہ أعلى السرات‌عندم ولذلك ذكر عن يعضيم 
أنه اذا كان آخر صلاة الليل ويفرغ منہا يلوس أحسن ثابه ويعلس على أحسن فراشه ويقول 
عرحبا برسل ری الكرام يسم الله ١‏ کتبا فييقى فى ذکروتلاوة حتى بحيته أوقات الصلوات فيصل 
حتى یعود الى آخر صلاة النبار و يفعل مثل ذلك بالليل ذلك كان حال 

الوجه الثاتى : فيه من الفوائد أيضا الع حب الملائكة لنا ويترتب عليه من الفقه الانس بهم 
والحب شم وهو مما يقرب الى الله عز وجلوفيهالاخبار بالغيوب وهو من أ كبر الفوائدويترتب 
عليه من الفقه زيادة الاعان فيتحصل عليه المدحة الکبری والمنحة العظمی الق مدح با هل 
الا مان لقوله جل جلاله ( الدین .يؤمنون بالغيب ) و بترتب عليه من الفوائد الاخبار عرمة 
هاتين الصلاتین لا كان مجتمع فيبما أربعة من الملا وف غيرهما اثنان اثنان ویتر تب عيه من 
الفقه ا حافظة علیپماوالاهت‌ام ہہما بزيادة ترفيع سیدنا صلی اللہ عليه وسل لانه لا زاد اصلاعه عليه 
السلام على أمور الغيب والعلم بها والاخبار عنہا زاد ترفيعه عليه السلام ويترتب عليه من 'لفقه 





کی ما فى ا حدیث من صفات ا موی سبحانه وتعال 


زبادة ترفیعاً له عليه السلام وما زدنا له ترفيعا زدنا الى مولانا قربا 
الوجه الثالت : فيه من الفائدة معرفة ترفيع هذه الامة على غيرها لاه لم خر بہذہ الا عتابة مها 
و بتر تب عليه من الفقه شّكر هذه الاعمة اأى خد صتا ما والشكر يقتضى از ید بالوعد اهيل 
قالتعالى ( ان شکرتم لئاز یدنک ) فانقال قائل مامعنى فیک أهى ا ی جنس المو مني متكم أومنغير ک 
أوهى لک فان كانت للجميع فكذلك کان من كان قبلكم فالجواب عنه كالجواب قبل لان هذه 
نعمة اعم من الا ول 

الوجه الرابع : فيه من القوائد العلم باهتهام الله عز وجل بعبيده و يثرتب عليه من‌الةقه اذاعلمتا 
ذلك قوة الیقین وهو أعلى الدرجات 

الوجه الخامس : فيه من الفائدة أنه عند سماع ذلك تعرف قدر ايمانك من ضعفه وق وتەو یتر تب 
عليه من الفقه انك اذا رأيته قويا وزادك ذلك حثا على العمل <صل لك بشارةأنفيكمن القوم نسبة 
وان ل تر ذلات يزيد عندك ثىء الاكان سءلك له کے٤‏ لك آخبار الناس عرفت أنلك من المسا كين 
الذين بخاف علیہم فتدارك نفسك بالمعالجة وهذا وجه كبير من الفقه 

الو جه السادس : فيه فائدة كيرى فانہ يدل على جملة من صفات الحق عز وجل وهی الدلالة على 
أنه عز وجل متكلم وا كلامه لايشبه کلام المخلوقين وأنه عز وجل موجود حقا وأنه ليس 
فى مكان وأنه تسا ى مدرك یم الاشياء فأما الدليل من الحديث على كلامه عر وجل هن 
قوله لإا کیف‌تر كتم عبادی ) فہذا نص 

وأما الدليل عل أن كلامه ليس ككلام ا خلوقین فن قوة الكلام فى الحديث لا نه عليه السلام 
أخبر أن الملائئكة تأنى فى الزمان الفرد من جميع أقطار اللارض بأعمال میم العباد وفييم 
الہ والفاجر والمؤمن والكافر وهذا عدد لاعصه العقل ولايضبطه ف هذا القدر من 
الزماات لا بالوهم ولا بالكتب فيسأل من هذا المع العظے الحفظة الذین أتوا من عند 
الختصوص من عاده دون غير هم فدل ذلك على أله جل جلاله عخاطب حفظة کل شخص 
منفردين فيحصل النطاب الجمع الكثير ف الزمان الفرد على الانفراد مزدوجين مزدوجين على 
حد واحد لا يشبه هذا كلام ا خلوقین ولا يتوهمه عقل ولايكيف وما يقوى ما قلناه قوله صلی 
الله عليه وسل : اذا صعد الحافظان عليهما السلام بعمل العبد وأول صحیفة مبيض با سنات وآخرها 
كذلك قال الہ شېد کم یاملاشکتی انی غفرت ما بینہما من السيئات فتبقى الصحیفةیضاء نقیقوان 
كان أحد طرفيها مختلطاً بالحسنات والسيئات أقرت على ما هی عليه وأما الدليل عل وجود نفس 


الا نتظار الصلاة ۲۰۵ 


الربوية فبو الکلام لان الکلام لایکون إلا من موجود قطعا و آما الدلیل عل أنه عر وجل لیس 

فى -جبة قلا نه صلی الله عليه وسلم ذ کر الصعود والخطاب ول يتعرض إلى ا مہة فدل أنه لايتحيز 
وأما الدليل على إدرا کہ سبحائه جميع المدركات فلكوته عر وجل بخصص حفظة أهل الخصوص 
من بین غيرهم هذا الطاب و یتر تب عل هذا من الفقه معرفة الحق عز وجل وز يادة اليقين 
بوجوده وقوة فى الایمان و یتر تب عليه الثواب ال مزیل فان أ كير الوصول إليه عز وجل المعرفة 
به ويتتزيهه جعلنا من من عليه به وحفظه عليه بمته 

الوجه السابع : هنا حث متى يكون عروجهم لانه عليه السلام قال لإ ثم يعرج الدين باتوا 
فی 4 وروایة أخرىكانوا فیک فأما فى صلاة الصبح فبعد الشروع فما والانتظار ما بدلیل قوله 
0 تر کناهم و هم یصلون 4 

وآما قولنا وهم يناظرونما أعنى بنتظرونبا أى بنتظروا فى (یقاعها لقوله عليه السلام : لابزال العبد 
فى صلاة مادام يتغار الا . وأما الذين بر جون آخر النبار احتمل أن یکون مثل الصبح واحتمل 
أن یکون عند العشاء الاخرة على رواية باتوا فیک لان ا مشہور من اللغة آنبم یسمون من الزوال 
إلى ا لخرب هساء ومن ا مخرب إلى ااصیح مبیتاً فاذا صعدوا بعد الەشاء نقد آخنوا جزمامن ا مبیت 
وهوالمغرب يطلقاسم الك عل البعض کا يقولون جاء زيد يوم امیس وما وقع مجیئہ إلا ف 
جزء منه وأما على رواية كانوا فيك فيحتمل مثل الصبح وقد يحتمل مثل ذلك على رواية باتوا فیم 
لان العرب تسمى الشىء ما يقرب منه و إنكان قد جاءت رواية ضعيفة أن العرب تسمى الزمان من 
الزوال إلى الصبح مبيتا وقد يبقى ماقلناه من احتمال تأخيرهم بالصعود إلى العشاء الآخرة لآانه من 
آحد احتیالاتها وهو الذى تبه عليه أهل الصنعة النحوية فى باہہا عند كلامم علا وعل أخواتها 
من حروف الععاف وهی للبلة فہذہ البلة احتملت أن تكون مقارنة للاٴوقات التى حدت للصلاة 
فانها مو یدة أو إلىأز يد منذلك فأما فى الصبح فلا تحتمل أز ید منه فانه ليس لنا مايطرقلهذلك وما 
طرقنا الاحتمال فى الطرف الاخر إلا على رواية باتوا فيك لاتساع الزمان فى ذلك ولذلك 
تیب المحافظة ف اليم م قاله أهل العرفة من العلساء ليصلى الوسطى بالقطع 

وقوطم ر وأتيناهم وهم يصلون 4 الوجه فيه كالوجه فى الذى قبله من أنهم أتوهم وحم ف 
نفس الصلاة أو هم بننظروتہا لکن الا ظبر والله أعل آنیم فی الوقت الذی یکون نزو شم صعود 
الأخرين وتكوت م للاتقال من حال إلى حال ليس ینہما ثىء آخر وهو من أحد وجوهبا 
المستعملة فہا وعا يقوى هذا من خارج ما ورد أن ملك اليمين موكل على ملك الشمال ولو 


حديث من سی صلاة فليصلبا إذا ذ کرها 
با هذا المقدار من الزمان وهو من العصر فان نزوطم فيه محقق إلى العشاء الا خرة لا نه قدر ثلث 
يوم فکیف يصح أن تجی۔ الاخبار بصيخة الانفراد عن ملك اليمين والشمال مطلقا ولقولنا ما 
استشہدنابەقبل لقوله صل التهعليه وسل : إذا صعد الحاذظان وم یذ کر فى ااصعودبالصحیفة إلا اثنین 
ومن طریق آخر لو قعدا یکتبان الائنان منفردان والاثتان منفردان فى هذا الزمان لكان يؤل 
الامس إلى تکرار العمل على العبد وهذا على صفة العدل محال ولوكانا أيضًا یقعدان فى هذا الزمان 
الخاص ولا یکتبان فہذا على تى الک عال ان لكان الدكة لاعلى فہا لغير فائدة ودليل 
آخر وان كذلك أعنى بقاءم إلى الحشاء الآخرة لكان ااسید صلی الله عليه وسل بين لنا هذا للانه 
نتر تب عليه فوائد وأحكام وأقل من هذا م یذفله وآخیرنا به ما طبع عليه من الشفقة والنصم 


Sg (۳٤ (‏ حدیت من سی صلاة فليصلبا إذا ذ كرها س 
من آئس " ن مالك رضی الله خن مر ن ألنى ص الله عليه وسل قال من نسی صلاة فلیصلبا 3ا 


سی ںو میں 


ذ گڑھا لا كفارة کا إلا دلك أقم لاه لن کری 


ضف ظاهر الحديث إيقاع الصلاة المنسية عند ذ كرها والكلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : هل الصلاة یعنی با واحدة لیس إلا أوصلاة می‌حیت الجلة وان كثرت . وهل 
تقدم على الوقتية وان خرج وقت الوقتية أملا . وهل جوز تأخيرها يسيرآ کيا بجوز تأخير بت 
أملا . والكفارةهناهل هى عن ذنب مأخوذ به أم ليس : فالجواب عن الاول احتمل الوجبين 
معا فاما الواحدة وهوأن تکونو احدة فیلزم مته كانتا كثر فلا يصل ولاقائل بذلك فطل هذا 
الاحتمال وبقى أنبا صلاة من حیت ا حلة كانت واحدة أوأ كثر فانہا تصل . وأما هل تقدم على 
الوقتية أملا فان نظرنا الى ظاهر اللفظ قلنا بذلك لانه عليه السلام‌قال يصلها فذلك وقت ها على 
ماجاءق روا ية أخرىفقد عينه عليهالسلام بالاشارة الیەوان نظرنا الى أن الام اذا احتمل معنیین 
أحدهما یوجب حکا وليس فيه خلل بالحکم الاخر والثانى يوجب حکا ویلحق فى الک الآخر 
خلل فيأخذ الذى یوجب اک ولا بقع !کال خر الذى به خلل من طريق الترجیح مثلماقلنا 
آنفا اذا نظرنا بتعین‌الوقت بالاشارة اليه أوجبنا فعلها وان خرج وقتالو قتیة فلحق الخال فى الوقتية 
بخروجہاعن وقتہا وقد جاء فى رواية أخرى قذلك‌وقت‌ضا أى جائز فعلبا وان كان وقلهاالمغروض 
لما قد خرج فصاحہا معذور فى ذلك تعلة النسیان و كان قد دخل وقت جواز فعلبا ودخل على 


كفارة الصلاة المنسة ۷۔ ب 


٠‏ الاخرى التى تعين وقتبا بتعيين الشارع عليه السلام أولا وهو الاصل فكانت الآولى بالتقدم 
ولا یلحقہا نقص وتبقی صاحبة العذر متأخرة عنہا والشارع عليه السلام قد جبر بذلك الخلل بقوله 
صلی اللہ عليه وسل :رفع عنامتى الخطأ والتسیان . فن أجل هذه التقدیرات اختلف العداء فى تقد 
المنسية على الوقتة فذهب الشافعی رحمه الله ومن تبعه على تقدحمالوقتية على المنسية ومذهب مالك 
ومن تبعه على تقدحم المنسية على الوقتية الا أنهيشترط ان‌تکون يسيرة فان كانت كثيرة فالو قنة 
مقدمة وادعو ا الاجماع فى ذلك و كذلك ادعو! الا جماع فى تخصیص ادي لان اللفظ يقتضى 
العموم فلو آبقوہ على ذلك لآل الام إلى أن تخرج الوقتية عن وقتها ویمود حکمہاحک ا منسیات 
وهذا خلل كير فانتسخ هذا بالاجماع والاجماع لايعترض عليه وبقى الخلاف فى حد القلیل من 
الكثير فاقل من صلاة يوم عندم فى حم القليل وأ کر من صلاة بوم ف حك الكثير وصلاة 
يوم مختاف فيه وأماهل >وز تأخيرها عند الذکر بغير عذر شرعى أو حضور أداء الوقتية على 
الخلاف المتقدم فلا أعرف فيه خلافا أنه لاحو ز لژ نه مشار اليه غير محدودکا فعل عله السلام فى 
الوقتيات حين قالمابين هذين الوقتين وقت فدل بترك التحديد غذه‌آن الأامرفياخلاف المحدودوقا 

وأما هل‌هنه‌هی الکفارةلذنب‌وقم فليس هنا ذنب واقع لا قدهنا أولا من قوله أو نسيبا فکون 
معنی قوله علیه‌السلام ‏ لا كفارة ها الا ذلك »أن وكانهتاكذنب ی خذبه کقوله‌عزو جل فى کتابه 
(مقراوه جہنے خالدآ فها ) قال العلماء فى معنى جزاؤہ إن جازاه واحتمل أن يكون آراد بالذکر أن 
الذنب فہا ذنب من كونه ذنبا لغة لكو نه آخرج ما آم به عن وقته وان كان صاحبه لا بواخد به 
وان جيره یسمی کقارة وان لم يكن هناك ذنب لان هذا تغطية لدلك الخلل واحتمل أن بريد أن 
ذلك الخلل الذى وقع أنه لاینجبر بفعل من أفعال البر وان كير الا بادائها ق‌هذاالوقت امشارالہ 
فیکون فه على هذا التأويل وجہان من الفقه الواحد منع البدل بغيرها من القرب والإاخر 
أن لا تخر عن ذلك الوقت ومبذا المعنى برجم مذهب مالك ومن تبعه على غيره 

الوجه الثانى : فیه‌دلیل لقول من یقول أن شرع من تقدم شرع لا بوخذذاك‌من قولهز آقم لصلاة 
لذكرى» وهذا الخطا ب کان لن تقدم من الامم 
ألو جه الثالث : فيه دليل لمن يقول ان شرع من تقدم لیس بشرع تا إلا اذا وافق شرعنا بو.خد 
ذلك من أنهصلى الہ عليه وسلم لم يحت بالآىالا حین قر ر الیک فكانه ذکرہ لما یساوی ماأم به 
لا أس به من قبلنا ويترتب على هذا الوجه أن معرفة الشرائع المتقدمة من ا حمود شرعا وان ۸ 
يكن فيه ح؟ لنا ولو لا ذلك ما ذکرہ صلی الله عليه وسل 








۲۰۸ حد بت الاذان ف الباديةوفضله 

الوجه الرابع : هنا إشارة صوفية لهم يقولون أعلى الاعمالالآذكار لان ذكر اللسان يوجب 
ذكر الاحکام وهو أجل اذ کا رکا قال عدر رضى الله عته ذکر الله عند أمره ونہہہ خیرم 5 
ذكره باللسان والغفلة سبيها النسيان ف_احرم من حرم إلا من الغفلة ولا سعد من سعد إلا يالذكر 


(o)‏ 60 حد نت اللاذان ف البادیةو فضله هس 


صصق o‏ ء تاها ه لاه ے ص 568 وس ع من 11 .ظا ہے وإ و رس 5و 5 ےگ 


ہر ری رس | لاز ف عن ايه رضى اللہ عنبا أنه اخبره 





1 سے ہنا 


3Ê‏ 8 سر سے ع oa‏ از ۱ ۳ سے سے سے سے اکر 


ان | سعيد ا حدری قال له له إن آرا لك ڪب العم والبادية ذا كنت ق غتمك ا باديتك 


رات م م 2 سے مق سق وس فا اکر رسن ۔ ظ۸ سے ےن تین گرم سے کم ےس E‏ 


فاذت سر عو ما اند كاه اش ی سرت الو ين و 2 ی ء 


9 ر ء 2۸۱ 17ت سے سے 


طف دی امیر سر ی کی ہیس 

الوجه ال ول : قوله( لا یسمع‌مدی‌صوت ا لؤذن[نس ولاجن‌ولاشی۔ 6هل یعنی بشىء كل حيوان 
أوجماد أو حبوان ليس إلافالظاهر أنهكلجماد وغيرذلك لقولمولا شىء لا نه‌یقم على ا لاد وغيره 
لا سيا وقد جاء فى حديث آخر مدر وشجر . وهنا حث وهو أنيقال ما الفائدة فى شبادة هؤلاء 
وما بتر تب عليه للفاعل من الخير فالجواب والته أعل أنه يكون له من الثواب بقدر ثواب عملمن 
سمعه بؤخذ ذلك من قوله عليه السلام : :هن دعا الى هدى قله أجره وأجر من عمل به . وجاء أن 
بقاع الرض تناد ىكل يوم بعضہا بعضا هل عير اليوم عليك من ذكر الله فن عبر علہا ذا كر 
الله افتخرت مل صاحبتها کون بندائہ داعيا الى ذکر اللہ فله بقدر أجرين من ذکر الله من اجا 
آذانه فان قال قائل لیس هذا ذكر بل هو اعلام بوقت الصلاة قیل له صدقت ولكنه له أجر 
اذ کار وهو الاقرار باللا مهيب ة ونفى ضدها ومن مشروعيته المكاية على من سمعه فبو اعلام 
بالصلاة ودعاء الى أفضل الاذکار فوجب له بذلك من الاجر ماذ کرنا 

الوجه الثانى : فيه دليل على أن ا حادات تسمع وقد اختف العلساء ٠‏ فا جاء من الاخبار عن 
الحادات فى مثل هذا والنسييم فمثل توله تعالى (وان من شی۔ إلا یسح بحمدہ ) فن قائل بقول 
أنه يوضع فہا حياة وحيتئذ تسبح ومنهم من حملبا على ظاهرها وقال ان القدرة صالحة وهو الق 





تطق اجمادات . الصلاة ف اليرية وفضلباأ ۲۰۰ 


لا سيا مع قوله عز وجل (وان من الحجارة لا يتفجر منه الا هار وانمنما لما يشقق فیخر ےمنه الماء 
وانمنبالما هبط من حشية الله) قال آهل التحقیق من العلماءإنه مامن حجر مهيل أو جب لخر الامن حشية الله 
عزوجل وہوالحق فلو كان ذلك كلهبلسان الخال زعمكتتلك الطائفةفا تکون‌فاندة الاخبار بلك 
لناوتن نعل كل ذلك بعل الضرورة فيكو نالاخبار به كتحصل الحاصلوهذا فى حق الحكم محال 

الوجه الثالث : فيه دليل على أر_ اجمادات تشہد يوم القيامة بالذى وقع فيها من الحیر وضده 
وجاء ذلك فى حديث غير هذا ان اابقع تشہد ما فعل عليها ولو م يكن ف ذلك إلاماجاء ق‌حدیت 
عذاب القير لان اللارض تقول للمؤمن ما أحب ما كنت فيه وأنت تمثى على ظبری كيف 
الیوم وأنت فى بطنی والكافر يضد ذلك والای والاحادیث ف ذلك كثيرة والقدرة صالحة وبذلك 
تترتب الفائدة على الاخبار بہذا والذى یتح على القدرة و يقول لايتكلم ولايفبم الا منله حياة 
وعقل ليس له فى ذلك دليل شرعى واعا أخذ ذلكمن عل العقل والقدرة لاتتحصر بالحقل وقد قال 
جل جلاله ( و خلق مالا تعلمون ) وقد تقدم لنا ذلك فى أول الكتاب صت أغنى عن اعادته هنا 

الو جه الرابع : فيه دليل على أن الحيوان واماد يفرحبالصالحين وقد جاء فى معتى قوله تعای 
رفا بکت عليهم اسماء والارض ) ان الارض الت كان ا ومن یتعبدفیہا والباب الذى كان عمله 
يصعد مته الى السیاء يكيان عليه أربعين یوما وفه تحضیض على العبادة فى اللرية للانه اذا آخبر 
مثل هذا الاجر اجتبد فى ذلك وقد جاء أنه من كان ف برية وأذن وأقام صلل خلفه أمثال الجبال 
من اللائ وان أقام ولم یوذن صلى وراءہ الملكان لیس إلا وقد جاء أن الصلاة ف البر ية 
سبعين صلاة فحصل عا جاء فى الا خار ف البرية والتعبدفيها عاذ كرنا وغيرهوماجاء فى الخاضرة 
وشہود اجماعات وملازمة المساجد وغير ذلك مما جاء ف التعبد فيها وأنواعه ان ا مومن اذا كان على 
حم الکتاب والسنة انا کان كان فى خير عظم بحسب الوعد الحق 

الوجهالخامس : هیه‌دلیل على أن من أ کش منثىء ذسب اليه حبه یوخ ذلك من‌قول هذا السيد 
لصاحه لا نه لم يكن يعرف هل هو مولع بالبادية الامن كرة ارومه إباها ولذلك قال أراك حسب 
رؤية الحال ولم يقل له بالعل القطعی 

الو جه السادس : فيه دليل على أن من أحبشياء من متاعالدنیا ولم عنعه عن توفية حقوق دينه 
من واجبہا وتدبها أن ذلك جائز یوخذ ذلك من اقرار هذا السيد صاحبه على ما رأى منه من !لحب 
ونبه عل الحض على الندب وهوالاذان والصلاة فيه 

الوجه السایع : فيه دليل على ان الاغراض تكون مختلفة والصحبة متحدة وذلك مأخوذ من 

د ۲۷ - ل جة » 


7 الدین أهم شىء عند الصوفة 
اقرارکل واحد من هذین صاحبه على حاله لان کلا منہما على لسان العل فى حاله ومثل ذلك قصة 
مالك رضی الله عته مع صاحبه التعبد حين أرسل ا تحبد اليه يندبه الى ترك ما هو فيه مم 
الاجتباد فى العلم وينقطع الى التعبد فكان من جواب الامام له ان قال أنت على خير وأنا على 
خيروما أنابتارك ما آنا فيه ولا أنت كذلك فبقیا على صحبتبما مع بقاء حا لكل واحد منہما على 
حالہ الخاص 

الوجمه الثامن : یوخذ منه أن نصيحة کل شخص ا يقتضيه حاله یوخ ذلك من [رشاد 
هذا السد صاحبه الى المندوب الدی یلیق يحاله وهو الصلاة بالاذان. ول يقل له مثل ملازمة 
الساجد ونحوها ما لاعکن الا لمن يسكن الحاضرة فكان یدخل عليه تشو يشا لكو نه لایقدر 
على فعله مع ماهو فيه 0 

الوجهالتاسع : فيه دلیل على فضل الصدر الأول یو خذ ذلك من اشتغال بعضبم ببعض ولولا 
ذلك لما أرشد هذا السد آخاه الى ذلك 

الوجه العاشر : فيه دليل على أن لكل شخص ماهو أجمع لخاطره يؤخذ ذلك من ارشاد هذا . 
صاحبه الى الاذان دون غيره من المندو بات للعلة التی عللناها قبل 

الوجه الحادى عشر : فيه دليل على أن الصدر اللاو لكانوا بحافظون على المندوبات» صافظون 
على الواجبات یوخذ ذلك من قوله ( إذا أذنت € فدل آنه لم يكن یعلم من صاحبه أنه يترك 
المندوب وهو اللاذان لان الاذان عل خمسة أقسام واجب وحرام ومندوب ومكروه ومباح عل 
ما قسمه أهل الفقه ویینوہ فہذا التوع مرى المندوب منه واعسانبه على الزيادة فى المندوب 
وهو مد الصوت 

الوجه الثای‌عشر : فيه دليل لاھل الصوفة لان أهماللاشياء عندم الدين فلو لاماكانالصدر الاول 
كذلك ماکان يوصى صاحبه بماتقدم و كان الصحابةرضى التهعنہم اذا تلاقوا .يقول بعضہم ليعض 
تصال تومن ای نتذا كر فيا يقوى به إبماننا وقد کان لی بعض الا صصاب و کان من ارتفع قدره فى 
الطر بقین‌العل والحال اذا تلاقينا بعد السلام يبادرق يسألنى فأول ما سأل عنه يقول كيف دينك 
كيف حالك مع ريك كيف قلبك وحینثذ يسأل عن غير ذلك من الأاحوال فكنت انفصل عنه 
وجد صدرى قد انشرح والابمان نيحد فیه‌الز يادةعسوسة لصدقه وتقدبمهأولاالاهم تشبها بالصدر 
الا ول وهكذا ينبغى أن تكورى أخوة الایمان ولذلك قال جل جلاله ( الاخلاء بومثذ بعضہم 
لبعض عدو إلا المتقين ) فمن لبس ثوب التقى ظبرت عليه بشائره 


حديث قصل الاذان . الاذان المشروع ۳۹۹ 
(۳) ه88 حديث فضل الاذان والصف الاول والعتمة والصبح 2 


چ کا ظرسےومہ۔ہ ہہ ب واا تن گر 38 کے ہہ ھ١‏ ہہ تت واک ہج ہہ ہے ہہہ و سو سار ورک کر ہے 

عن أ هريرة رضی الہ عنه أن رسول الله صل اللہ عليه وسل قال لو یسل ا ناس ماق 
دا اسف الأول م بحدوا إلا آن نموا عليه لآ ستهموا ولو ینوت ماق الجر 
لا ستبقوا له ولو یملون ماف العتمة والصبح لا توا ولو حبو 

ظاهر الحديث يدل على لحك عل النداء والتہجیر وعل‌صلاة العتمة والصبح فى الماعاتوالكلام 
عليهمن وجوه 

الوجهالاول : أن مشروعية اللاذانلاجوز إلا واحدآ بعد واحد يؤخذذلك من قوله عليهالسلام 
( لاستېمو | عليه فلو کان جوز جماعة لما احتاجوا آن یستہمواعلیه لان الاستبام‌لا يكون الا على 
ثىء لا یسح الكل ولا یکوت احدأولى به من غيره ويزيد ذلك بیانا فعله لا نه عليه السلام لم يرو أنه 
. آذن فى زمانه صلی اللہ عليه وسل مق ذنان‌جملة واعا کان بلال وابن أم مکتوم يؤذن بلال وبعده أبن 
آم مکتوم ولذلك قال عليه السلام : [ذا آذر_. بلال فکلوا واشر بواحتی ینادی ابن آم‌مکتوم . 
وکان ندا دعل الفجرو كذلكاللقاءوالصحابة بعده رضوان الله علیپ‌فالا ذان الزی آحدث اليوم 
با جحاعات بدعة محضة وانا أحدثه بتو أمية واتباع الستة آول وأآوجب 

الوجه الژاتی : فيه دليل على المنافسة فى أفعال البر ولیس ذلك ما بدخله نقص ولا رياء فيه 
یوخذ ذلك من قوله ( لاستهموا عليه #وقال مولانا جل جلاله ( وق ذلك فلیتنافس المتنافسون ) 

الوجه الثالث : فه دليل على أن النفوس فالغالب لاتحملبا على الاعمال الامعرقة مالها مناحظ 
يؤخذ ذلك من قوله (ا لو یعلالناس © فيه إشارة الى عظم الاجر وان كان قد ذ كره صلی اللهعليه 
وسل فی غيرما موضع . منہا قوله عليه السلام : المؤذنون أطول الناس أعناقا يوم القيامة . وقوله 
علي هالسلام : إنہم عل کثب من المسك . وغير ذلك فلماكان هذا الحديث على طريق الحض عليه 
عرض لعظم الاجر ولم ديينه وینرتب عليه من الفقه أن ا خیر يكون اخباره على الوجه الذى يغلب 
على ظنه ان الفائدة فيه أعظم للانه عليه السلام هنا أجمل وق الاحادیت الا خر فسر فلا تكون 
التفرقة بینہا واه اعم إلا هذا الوجه 

ال الرابع . فيه دليل على أن الصف الا ول هو ف المسجد لان العلباء اختلفوا مامعنى الصف 
فنبومن قال إنه فا مسجد ومنہم من قال نہ فیمانکتبہ الملاتکه على باب ال مسجد لآانه جاء أنهاتكتب 


۹ الصف الأول . خروج النساء للساجد . التحيل ق کت ایر 
ال ولغال ول اذا خطب الامام طو يت الصحف وقعدت تسمع ونص ا حدیث ينفى أنيريد کتب 
الملائكةلآن کتب اللائ لارأہ ولا نعليه أعنى قدر عرضه حتى نعم 6 رجل يسع عرضهوالقرعة 
لا تکون الاعل شیء مدرك و بعل أنه لاه يسع الكل فانه اذا وسح الكل فلا قرعة فاذا لم يسعبم حينئذ 
احتجنا الى القرعة لنعل من هو أولى به من غيرهةالذى کته الملا لا سکن القرعة عليه لعدم 
العلى بقدره وماذا يسع خاء الدليل للذين یقولوت انه فىالمسجد ولانحتاج أيضا القرعة إلااذا جۂناق 
فور واحد لانه قد ثبت بالشرعأنمن سبق الى شیء من المباح فبو أحق به فاذا تلاحقوا به على حد 
سواء قم ینبم ان کان ما تأخذه القسمة ویمکن ذلك قه والا من يكون أولى به فعند ذلك تحتاج 
القرعة کہذا ومثله ل نه لا یمکن الةسمة فيه . وهناحث ق‌قولهعلیه السلام لإ الناس ) هل الأالف 
واللام للعب دأ والجنسسذاذا قلناللمہد وهمالمؤمنونفيترتب عليه من الفقه أن العبید والاحرار والاناث 
وال نكورف ذلكسواءوأنهلا يستأذن العبيد فى ذلك ساداتهم ولا النساء فى ذلك أز واجہم و يزيد 
ذلك [یضاحاً توله علیہ ال لام : لا تمنعوا إماء اللہ مساجد الله . قلنا كذلك يعطى الحكم لکن ل 
حدالت أمور ليبق ذلك إلا خاص ف خاص وش الرجال دون النساء ء ولا من العبيد إلا من يعرف 
منه الخير لاانه يحعل ذلك ذريعة لتضييع حق سیدہ ولذلك كانت عائشة رضی الله عنہا تقول لو 
أدرك رسو ل اللہ صل الله عليه وسل ما آحدث النساء منعہن الساجد کا منعه بنو إسرائي ل وماقءلت 
عاتكةز وجةعمر رضی الله عنهأنباكانت تستأذنه ارو ج الى المسجدفيسكت فتقوللہ لأاخرجن 
إلا أن تمنعنى فلا عنعپا لجل ماعارضه‌من قوله عليه السلام لا تمنعوا إماء اللہ مساجد اللہ فتركا 
یوما خرجت الى صلاة الصبح وتقدمبا ووقف ها موضع ف الطريق ف الظلبة حت خطرت عليه 
فوثب علپا وقرصہا فى نہدھا ول يتكلم ولم يقل طا شيت لكى تجبل من هو الفاعل ذلك 
فرجعت رضی اللہ عنها الى بیتہا ولم تم على مضيها الى السجد ثم م تخر ج بعد ذلك فقال ما عبر 
رضی الله عنه لم تركت الخروج فقالت قد فسد الناس فعالت عدم خروجبا الى المسجد بفساد 
الناس وأجازه ذلك السيد رضی الله عنه الذى قد أسرنا باتباعه فانه أحد العمرين وأحد الےلفاء 
رضى الله عنہم 

الوجه ا حامس : فيه دليل على التحيل فى كسب أفعال الخير بكل من یوخذ ذلك من قوله علیه 
السلام لا ثم م جدوا) فلا يرجعون للقرعة إلا عندعدم القدرة على تحصيله ومن هنا أخذ أهل 
الصوفة دليلا لحم فى اليلة على النفوس وجاهدتم! وما يذكر عر._ يعضبم أنه بقى زمانا بحسن 
للنفس زى القوم حج لبسته‌فلالبسته كا نإذا أرادت أن تفعل فعلا ليس هو من فعل القوم يقول 


الحث على اظهار شعائر الاسلام 1 
ما لبست زی القوم ثم تخالفينهم أو ترید شیا هن حال آهل الدنيا فیقول ها هذا لايليق لمن تزيا 
بهذا الزى فیمنعہا ومثله عنہم كثير 

الو جه السادس : فيه دليل على فصاحته صلى الله عليه وسل يؤخذ ذلك من حسن تنویعه عليه 
السلام العبارة ال ا كان الا ذان والصف الاول ا حصر ف فعله ولا يمكن الكثرة فيه عبر عنہما 
بالقرعة ولا کان التبجيركتاية عن البادرة فى الزمان ومعنى التبجير هنا ف‌یوم المعة على قول آهل 
الفقه ولا أعلم فيه خلافاوالزمان ظرف يسع القليل والكثير عبر عنه بالتسابق عله تسابقا وهو 
لا حصل إلا بالجد والاجتياد 

الوجه‌السایع : قه دليللمذه مالاك رطى اللەعنەالدی یقو ل[إن ال٦‏ فضز فى الحعةالتہجیر و قصر تلك 
القرب الذ كورة من بدنة الى بیضة فى الساعة الواحدة فى السیق على حاله فن سبق آخذ بدنة کم 
الثانى بقرة عم كذللك حتى بيضة وجمل العبارة على العتمة والصیح لما كان الغالب عل المع منهما 
النوم أوالقتل أو العجز قال حبوآ 

الوجہ الثامن : فيه دليل عل المبادرة العمل عل النشط و تراك الکسل يؤخذ ذلك من قوله عليه 
السلام ل حبواً ) فان من هذا حاله فبو آعظہ الكسل 

الوجه التاسع :فيه دليل لاهل الصوفة فى أخذم النفوس بالمجاهدة فان هذا أعظم 
احاهدات 

الوجه العاشر : فيه دليل على أن ما هو من شعائر الاسللام الفروضة أر_ الافضل فيه 
الاظبار لكان هذه الذ كورة كلبا من شعائر الاسلام المفروضة . حم نرجع للقسم التانی من الا لف 
واللام فى الناس ان كاتا للجنس وهی عتملة فيكون فيه دليل ار يةول بأن الكفار مخاطبون 
بفروعالشر یعةلا نهم لوعلمو! مافيهلبادروا إلى الاسلام وعملواببذه الاعمال وشذا جاءت الاشارةهنا 
بلا تعبين أولا ویترتب على هذا الوجه من الفقه أن يشوق الکافروالعاصی والطائع على حدسواء 
إلىما آعد الّه‌عز و جل من الخير وحذرون عما هناك من الخوف لن ۸ يستقم لعله صصل هناكإناية 

الوجه الحادى عشر : فيه دليل على أن التسوية مع حصول الافضل فالدين أولى يؤخذ ذلك 
من قوله عليه السلام ل ولو حبوآ © فان ابو فى حق الكبير تشويه لاسما لمن له منزلة فراعی 
هنا الدين ولم یراع التشويه 

الو جه الثاتى عشر : فيه دليل لمن يقول انه تصلى ا حعة وان كان طين شوہ ثيابه ووجبه لانم 
اختلفوا اذا کان الطب نكثيرا یشوه الثیاب والوجههل يكون عذرا جوز معه التخلف عن ا لحعة على 


٤م‏ 3 حدیث اتیان الصلاة بالسكينة 
قو لينو بالتفرقة فالحجة هنا لملم بحعله عذرآ 

الوجه الرابع عشر : فيه دليل على جواز الاستفہام لقوله عليه السلام لإ لاستہموا ) 

الوجه الخامس عشر : فيه دليل على أن المساجد لايتملك منہا أحد شيا 

الو جه السادس عشر : فه دليل على أنه لاجوز له أن بأخذ من المسجد إلا قدر ضرورته لانه 
لو كان له أ كثر من ذلك لبينه عليه السلام هنا لان وقت القرعة هو وقت إنفاذ الحكم وتأخير 
البيان عند الحاجة اليه لا جوز فکونه عليه السلام آمی بالةرحة ول بحدث شیثا دل على أنه ليس 
له أن یقترع إلا إذا لم بحد ماحمله وغيره وان مافضل عن قدر ماحتاج هو اليه فلا يدخل تحت 
القرعة وقد جاء هذا المعتى فى حدیث آخر وانه متوعد عليه 

ألو ه السابع عشر : فيه دليل على أن المسابقة تکون حا ومع نا کون معنی لاحساً فان 
المسابقة على الاقدام حساً تقتضی ا ری والسرعة وا جری هنا والسرعة منوعان من حدیث آخر 
وله عليه السلام : إذاأ يهم ااصلاۃ نلا تأتوها وأتم تسعون وأتوها وعلیکم بااسكينة . فل ییق هنا 
إلا أن تكون معنى وهى الشخل عراقبة الوقت. وهنا بحث وهو أنهعليهالسلام جعل العتمة والصبح 
على حد سواء وقد قال عليه السلام من شبد العتمة فکا ما قام نصف ليلة ومن شہد الصیح 
فکاعا قام ليلة فالجواب أن هذا لا يلزم من كونه جعلبا فى حرمة البادرة آنپما على حد 
سواء أن يكونا فی الا جر نما ساوى ما بينهما لعظم مابينهما وبين غيرهما من الصلوات کا قالعليه 
السلام بیننا وبين المنافقين شہود العتمة والصبحلا یستطیعو نبا لان الشاهدين اذا كانا عدلينلا يلزم 
أن لا يكون آحدهیا أرقع حالا من الآ خر للانهما إذا تساویا فی القدر الجر ىء من العدالة فلا 
بأس أن يزيد أحدهما على الآخر وم ذا مثله فقد زادت هاتان الصلاتين فضلا عل غيرهما من 
الصاوات وبقى ارتفاعبما فما بینہما معنی ان 


( ۳۷ ) .وچ حديثاتيان الصلاة بالسكينة 2س 
سم مرو سے ےہ سرو ےے سے رج ظر لے ا ےس رکو ہے له م اھر ےم سے ہے کلاس ےھ سی سے سس مر 
عن أى اده رضی اللہ عته ors‏ صل الله عليه سل إذ معع جلية 


مر وخر ری ۳ 


آرجال فلا صلل قال ماشانم الوا اس 
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سے 


ظاهر الحديث إتيان الصلاة بالسكينة وإ ام ما فات منہا والكلام عليه من وجوه 


اجتہاد المكلف فما لم ينص عليه الشرع ٢‏ 

الوجه الأاول : أن ا حکےم الشرعی لا يكون إلا بعد تحقیق موجبه یؤخذ من قوله عليهالسلام 
( ماشأ نکم > فلا ذكروا إستعجالهم إلى الصلاة حینتذ قال شم الحکم فى ذلك لان إستعجاخم 
احتمل أن یکون لا ذ کروا أولعذر عرض لبم لان الحوادث لاتتحصر 

الوجه الثانى : فيه دليل على أن محتہد المكلف برأيه فعا لم يكن فيه نص من الشرع بوخذ 
ذلك من کون النى صل الله عليهوسل لم ينبم إلا فما يستقبل وم يأمرم باعادة الصلاة ولا أبطل 
عليهم عملہم فدل ذلك على جواز فعلہم فمامضی . وهنا حث هل هذا عل الوجوب أو الندب 
وهل له حد معلوم أعنى السكينة المذكورةأم لا . فأما الجواب على قولنا هل هو على الوجوب أو 
غير ذلك فصيتة الا مختلف فيا على ماتقدم فى غيرما موضع لکن الاظہر هنا انبا على الندب 
بدلیل أن التأدب والخشوع ف الصلاة نفسہا مختلف فيه وأ کنر الفقبا على آنه شرط کال وقدقال 
صل الله عليه وسل فى حديث آخر : لا يزال العبد فى صلاة مادام بتتظر الصلاة . فأعظم حكم 
الوسيلة إلى الثیء أن عله كالشىء نفسه فہذہ الصفة ق‌الصلاة تفسباختلف فيبا فكيف فى الوسيلة 
ولوجه آخر لو كان على الوجوب لأاشار اليه عليه السلام بزيادة ما لانه الشرع وهذا وقت 
يان الحکم وتأخير البيان عن وقت الحاجة لايحوز ولوجه آخر وهو [نما کان سرعتہم ف المثى 
رغبة فى الصلاة من أجل الاجر وطلب المزيد فيه فأراد عليه السلام اخبارجم بأن لمم الاجر فيا 
أعى هم به لان يسكن نفوسہم يذلك وهذا من الحديث الشاهد الذى أوردناه وأما من الحدبث 
تفه فلاٴنہ عليه السلام فيم منهم إظبارالجد من أجل ماوقعوا فيه من الماضی فسکن خواطرھم 
باعطاء العذر لمم فى ذلك وتیین‌ا حکم بعد 

الوجه الثالث : فيه دلیل لمن يقول ان مالحق المأموم من الصلاة مع الامام إنه أولصلاته یوخذ 
ذلك من قولم( فآتموا ) وتمام العمل هو آخرہ لکن يعارضتا توله عليه السلام فى حديث غيره 
فافاتكوفاقضوا فدل هذا أن الذى آدرکه الصبل‌ه وآخر صلاتهويقضى ما فاتەوالحدیٹان صحيحان 
فن أجل ذلك اختلف العلماءف البناء والقضاء فنهم من قال بالبناء مطلقا و منہم منقال بالقضاء مطلقا 
ومنبم من جمع بين الحديثين وهومالك رحمه الته ومن تبعه وقال يكون بانیا فى الافعال قاضیا فى 
اللاقوال وه وأ حسن الوجوه لان احمال الحدئينخير من اسقاط احدصا 

الوجه‌الرابع : فيه دليلعلى أن التفات الخاطر الى النوازل اذا کات فى الصلاة وما لم 
خر جه من الشغل بصلا ته چائز و ليس بمقسد للصلاةاذا کان برا وخذ ذللك من“ععہم رض الله 
عنهم ومحح رسول اشهصل اشعليه وسل جلة الرجال وهم الصلاة دم یمهم باعادة ولا ذکر 


أ خسن الصلاة وأحسن الد کز 


٦ 
لمم أن فى عملم خللا‎ 

الو جه الخامس : فيه دلي علی أن حسبان الحاجة فى السر ف الصلاةلا يفسدها إذاكان الغالب على 
القلب الشغل بصلاتہ يؤخذ ذلك من تمادی ذ کر أعس الوجبة فى قلب التي صل الله عليه وس 
حت فرغ من صلاته وحینٹذ سأل عنباوجوازهذین الوجهين اذا عرض اللامى وهو ف نفس الصلاة 
ولا يتعمده هو يؤخذ ذلك من جموع معی‌هذا الحديث وقوله صلى اللہ عليه وسلم حین سثل عن المرء 
يلتفت فى الصلاة فقال تلك خلسة ختلسبا الشيطان من صلاة أحد ع لان الالتفات بالاختیار من 
ا مصلى دون عذرطرأ عليه فان ذلك خرو ج کا كان بسبيله ومن قول مولانا جل جلاله ( وما أمروا 
إلا ليعبدوا اشخلصین ) فاذا وجل بغير اخلاص فاین توفية ما أعس به وقوله صل الله عليه وسلاذا 
دخل الرجل فى الصلاة أقبل اللہ عليه بوجبه فان التفت أعرض الله عد-ه .فاذا دخل بغير أقبال 
اومعرضا بقلبه لشغله یماکان فيه قاله وللاقبال هيبات بینہم مفازات لايقطعبها الا ا مشمرون فانتبه 
ان كنت ناتما وعمر إن كنت بقظانا 

الوجه‌السادس : فيهدليل لاھل الصوفة الذءنيقولون ان أحسن الصلاة انيبقىمن البشرية شىءما 
لتلقى ا لخطاب وتوفة أركان ما آس بهوأحسن الد کرآن يفنى الذا کر فى الذ كور حتى لایعل من 
عل عینه ولامن على یسارہ لاه لولم يكن ذلك كذلك ما كان سيدنا صلی الله عليه وسل ف هذا 
الموضع يسمعالجلبلة وف غير الصلاة يقول عليه السلام : إنه لیغان على قلى فأستغفر ف اليو م سبعین صة 
فكيف یغان على قلبه عليه السلام وه ومن خصائصه أنه يقول تنام‌عیتای و لا ينام قلى وقب+ختاف الناس 
فى معنى قوله عليه السلام یغان على قلى بأقاويل عديدة فانفصلنا عنہا ولم نرجح إلاما أذ كره بعد 
ذ كرما أجمعوا عل أنه أحسن ماقيل فيه والانفصال عنەان شاء الله فأحسن ماقالوا فيه أنه عليه 
السلام كان فى ترقىمن مقام الى مقام فاذا ترق من المقام الذی کان فيه إلى ماهو الاعلى استخفر 
من ا مقام الذی كان فيه وکا نه الآن بالنسبة للحالة التىكانت قبل كن غين على قلبهوالا نفصال عن 
هذا الوجه بأن سلمنا هذه المقالة وهی حسنة الى ليلة المعراج حينارتقى الى الحضرةالعلية والمشاهدة 
بعين الرأس على مذهب ان عباس وهو الق فبعد هذا الترق زيادة فى الترق وبقى الجواب صا 
كان يغان على ذلك القاب المبارك فتقول بفضل الله من صفته عليه السلام لا وصفه الواصف 
طویل الفكرة كثير الذکر قليل اللخط ففكرته صلی ال عليه وسلم قد تكون فى صفة سن الصفات 
أو اسم من الاسماء ولا يمكن فى للزمان الفرد الفكرة فی جیع الا سماء والصفات فاذا اشتخل القلب 
بالفكرة فى أحد الاسا. والصفات استولى على القلب المبارك من تعظم ذلك ماصار عليه كالران 


حد السكينة فى الصلاة . تأخير الصلاة عن وقتبا الختار ۱۷ 





لان الران هو الثىء الذى يغطى القلب من حسن أوضده فاذا أسرى عنه من تلك إلالة الخلملة 
استغفر من شیئین اأحدضا من شغله عن الذى بقی من الاسماء والصفات لان کل واحد متبما 
يطلب حظه من التعظم فى كل نفس یرد والوجه الآخر هوتقصيره عن توفية حق تلك الصقة 
اوالاسم بوضع اليشرية لان الغاتى لاعکن أن یوق حق الباق قطعا حت ولذلك قال صل الله عليه 
وسل: أعوذ برضاك من سخطك و ععافاتك من عقوبتك وبك منك ل“أحصى ثناء عليك آنت کا 
أثنيت على نفسك. وهنا حث هل ماقالوه هو اللا حسن فى الصلاة كلبا على اختلاف أنواعبا وذلك 
فى الفرض ليس إلا الظاهر وال أعل أنه یق المكتوبة بالاجماع والمشروع وأما النافلة فالاظبر 
فيها أنها من قبيل الذكر یوید ذلك مسألة على رضى الله عنه حین كان فى عفذه سہم قد آذاه فقالوا 
له فيه أن يتزعوه فيأنى علیہم ویہلہم قليلا قليلا فقال بعضہم لاتستطيعونأنتنزعوهالاحينيكون 
قى الصلاة ففعلوا ذلك فتزعوه منه وهو ساجد ف التافلة فلا انصرف من الصلاة رآهم محدقین 
به فقال مابالم آتریدون نز عالسېم فقالوا له ماهوذا قد أخذناه فقال واللہماعرفت بك ومثله كثير 
عن البار کین 

وأما الجواب على قولنا هل للسکینةحدآم لافقد قال العلساء إن حدها مالم خرجكگ عن حال حد 
الوقار وقد روى عن ان عبر أنه کان اذا مع الاقامة وهو يأنى السجد عد فى الخطا وخففرفم 
قدمه وهذا الخال آخر السكينة و بی الکلام على مايدرك من‌الصلاة ماحسب منه ومالا سب فقد 
بينه عليه السلام فیحدیث آخر وهو قولهعليه السلام: ادخلوا معی على الخالة الى تح دوف علیہا فان 
وجد مون را کا فاركعوا واحسيوها ركعة وان وجدممونى ساجدا فاسجدوا ولاتحسبوها شیا 

الوجهالسادس : فيه دليل على أن الدین يسريؤخذ ذلك مر آنهم لما اهتموا مما وقع منہم 
من التأخير عن الصلاة فأسرعوا جعل لم ا خرج بأن قيل لهم علي بالسكينة الى آخره والذی 
يقع ذلك منه أعنى تأخير الصلاة عن وقتها یدخل تحت قوله جل جلاله (أضاعوا الصلاة واتبعوا 
الشبوات فسوف يلقون غیاً ) وروی عن عائشة رضی اللہ عنہا أنها قالت واه ماتركوها وما 
أخرجوها عن وقتبا الختار فاذا كان الا فى تفصیل الاوقات عل هذا المعتى ؤ كيف به فى فوات 
شىء منبا مع النى صل اللہ عليه وسل لان الوقت فيه خلاف بین العلماء والصلاة معه صل اللہ عليه 
وسل لا خلاف آنہا أفضل الصلوات ويترتب على هذا الوجه من الفقه للارباب القلوب أن الهم 
على عمل من الحخیر اذافات بدل لکن لیس البدل كالمبدل منه من کل الوجوه و وید هذا قولەصلی 
اللہ عليه وسل حين سأله ز يد ما علامة الله على من أحبه فقال باز ید كيف أصبحت قال أُصبحت 

د ۲۷۸ - ل ہجتء 


۲۸ حديث القيام إلى الصلاة 


أحب الخير وأهله وان قدرت عليه بادرت اليه وان فاتنى حزنت عليه وندمت فقال التی صلی 
الله عليه وسل فذلك علامة اللہ فيمن يريد ولوأرادك لغيرها يأك لها فا قال حرنت عليه -فيتكذ 
صح له ماتضمته الحديث ويقويه أيضا قوله عليه السلام الندم توبة وفى هذا من الفقه معنى جیب 
وهو ان تفس الندم يكون امامذهيا للا ثم اذاكان على فعل ممنوع وقع ان حملنا قوله صل الله عليه 
وسل على ظاهره بأن قال الندم توبة 
وان تأولنا بان نقول هو أعظم الاسبابق التوبة او أ كبر أجزائها كقوله عليه السلام الحج 
عرفة فعل هذا التأويل یکون أقوى اللاسباب فى الخلاص مما قد وقع فيه وكلاها خير عظم 
ویکون مسا فات من الخير جاہرآکیا قدمپزید ذلك [يضاحا قوله صل اقه علیہ وسلم ماأسی المزفن 
فیہا يعنى فى الدنيا ولا أ ص سمالا حزينا لا نه بالضرورة بین آحد ام ين إما غفلة عن مندوب واما سبو 
حى يقع فى مكروه وهذا أقلبا ويترتب أيضا على هذا المعنى وجه من الفقه ووجه من طريق آهل 
ا حقائق فأما الذی من الفقه فیکون وجود الحزن على فوات شی۔ من الخير اوالوقوع فى شىء من 
ضده من علامة الابمان وأما الذىهو من طريق آهل الصوفة قان قوم ان القلب اذا خی من الحرن 
خرب ویٹرتب عليه من طریقہم أيضا وجوه آخر وهو أن من كان حاله هذا كانحاله حالالمراقبة 
وهو أجل الاحوالولا بد لصاحب هذا ا حال آن تخلل خوفهرجاء والاكان ناقصاعن حال الکال 
بدلیل قولہ صلل الله عليه و سلم: ا لؤمن‌تسرہ حستاته وتسومه سيئاته فانه اذا وجد من نفسه هذا الخوف 
سربه فتجتمع له علامتان من الايمان وجود الخوف ف موضعه واغرح فى موضعه ولذلك قال 
بعضہم فى بعض مناجاته یکورے خوفك خوف حب وعبوب لان ا حب مها رأى أقل شیء 
حاف من أن يكون ذلك سیآ لبعد وا حبوب وإن رأى مایوجب البعد یعلم أن احبوب لاتضرہ 
الذنوب فلا حزنہ فیکون حالہ فی الزمان الواحد محبوبا محبا وهذه أ كمل الحالات جعلنا اللہ من 
آهلپا مه 

(۳۸) سویڈ و یں ہس وی 


سرح گر سر ص 


عن أ فاده د رضی اللہ عله ال قال رسول الله صلل لله عله + وسل ! إا يت الصادۃ قله 


رط مر و صن را م © ےار لل ل مر 
تقوموا حی روف وعم السكينة والوقار 
ظاهر تبغر تركك القبام واث اقیمت املادی عربت هو صل اللہ عليه وسل 
والكلام عليه من وجوه : 





تأ كد الاقامة لكل صلاة . الاقامة قبل حضور الامام ۹ 

الوجه الأول : يوخذ منه تا كد الاقامة فى الصلاة لقوله عليه السلام إذا ( أقيمت الصلاة ) 
فلولا أنه أ مستعمل فى کل صلاة مكتوبة لما قال ذلك وهی من السئن ال كدة الخارجة عن 
الصلوات 

الوجهالثانى : جواز الاقامة والامام لیس بحاضر یژخذ ذلك من قوله عليه السلام ( لاتقوموا 
حت ترون ) قلوكان حاضرا ما قال حت تروق 

الوجه الثالت : هل هذا النبى على التحرعم أو الكراهة وهل هذا الفعل عاص به عليه السلام 
أو ليس الجواب عن الأول فليس هذا مما يقول فه تلك التقسیات الى فى الاس للانه فى أس 
خارج عن الصلاة و زا هو لفوائد منها أنه صل الله عليه وسل آراد أن يبين حکما من أحكام 
اللہ وهو أن الاقامة لیس اتصاغا من اللازم بالصلاة و ما هى إخبار بأن وقت‌الدخول فى الصلاة 
قد حان فقد يكون متصلا پا وقد يكون بینہما بون ما کا أن اللاذان دال على دخول وقت الصلاة 
وقد توقع الصلاة فى أوله أو بعد لکن للا كان الغالب من فعله عليه السلام الاتصال بها عاف أن 
يعتقد أنه من الواجب فبينه هنا بالقول وقد ينه فى موضم آخر بالفعل وهو ما روى عنه صلی 
الله عليه وسام أنه إذا تزل من المنبر وأقيمت الصلاة رما سارره أحد من الصحابة فیجاویەوحیئئذ 
يدخل فى الصلاة و یتر تب عل هذا من الفقه أنه إذا كان الشأن فی صلاة وأ قيمت عليه صلاة 
أخرى والامام ليس عاضر لایقطم صلا ته وقد قال أهل العل انه منكان فى صلاة وأقيمت 
عليه صلاة انه یقطم الق هو فہا ويصلى التى أقيمت وحينئذ يعيد الى كان فہا ويجتمع قوم مع 
الحديث إذا كانت الاقامه چا قلناہ والامام حاضر 

الوجه الرابع : فيه دليل على توفيته صل الله عليه وسلم تعلے جميح الا حکام يۇ خذ ذلك مرس 
أن هذا الاح على دقته وخفائه لم عبلهحی بينه قولا وفعلا وفيه أإيضًا وجه منوجوه الرفق وكان 
عليه السلام بالمؤمنين رحها وهو رما يكونهناك ضعیف فیقوم عند سماع الاقامة فقد يتأخر عليه 
السلام لوجه ما فلا يصل ذلك الضعيف الى الصلاة الا وهو قد عجز عن القيام فيصلى قاعدا فيفوته 
القيام وقد يكونبردأوحر والغالب علیہم رضی‌الته عنہم قلة الثياب و بلحق القائم شدة البرهلوا حر 
فکون‌سیا لتشو يشه ق‌الصلاة و يترتبعليه من‌الفقه انالمتعبد ينظرقبل الدخول فصلا ته او تعبده 
ما یصلح به‌حاله فى تعبده ولا يكون معه فيه تشويش 

الو جه الخامس : فيهدليل لمالك رحه اللہ الذى بقول إن الصلاة اذا أقيمت ان الناس بالخيار فى 
القیام ما بين الاقامة واستفتاحالامام الصلاة لان الشافعى يقول تقاما ی الصلاة عند قوله قد قامت 


YY»‏ فظر المشر ع عليه ااسلام ال ااضعف ۳ اد بالعادة عندالصو فة 


الصسلاة 

الوجه السادس . فيه دليل علىأن عمل الةوىف الاحكام عمل الضعیف بؤخذ ذلك من قوله 
عليه السلام( فلا تقومواحتى تروق € وساوی بین القوی والضعیف و یو ید ذلكقوله عليه السلام 
سیر وا بسير أضحفم 

او جه السایح : فه ديل على لظ القدرة فى الشىء اليسير مع استصحاب الےۓکمة خذ ذلك 
من‌قوله عليه السلام »اذا أقيمت الصلاة فلاتقومواحتی ترون »ذالحكمة هى الاخبار حال الاقامة 
لانہا قد عرفت علا على الدخول ف الصلاة الوقتية واللحظ الى القدرة هو عن نيه عليه السلام 
آلا ق مو ا حتى بروه مخاقة أن يبرز من الغیب مائع يوجب تأخيره عن الخروج ف الوقت فلحل 
القدرة مع احکام ا لحمکة من أجل الراتب لن فبم على وما قدمناه فى غير ماحديث 

الو جه الثامن : فيه دلیل لأهل ااصونة الذرن بقولون ان من أدب العبادة نلا ترجح من 
الأعلى الى ما هو دونه یوخذ ذلك من نميه عایه السلام آن‌لاتقوموا حتی تروی خشية أن یبرز من 
القدر مایوجب تأخير ا لخروج فير جعورن من القیام الى الخدمة الى القعود فیکون نقص مس تبه 
فى ذلك 

الوجه التاسع : فيه دليل عل أنه لابجب الدخول ف العبادة حتی تت شروطبا يؤخمذ ذلك من 
قوله عليه السلام حتى ترونى لان الاقامة وان كانت تخبر بالدخول فى الصلاة لکن من ام ذلك 
الامام فاذا لم يروا الامام لم يجب علیہم القيام ويلزم منه تمسكهوهو اذا کلت الوجبات فلا جوز 
التأخير لغير عذر 

الوجه العاشر : 2 خذ منه الالتفات والاه‌ام بالامام يود ذلك دن قوله عليه السلام حت 
ترون فذلك تحضیض على ماقلنا ویتر تب على ذلك الاهتمام باس الدین كله لا نه من تعظم الشعائر 
وهو من التقوی 

الو جەالحادیعشی . فیەدلیل عل آن‌السنةا لاهتمام بتو فیةالسابق‌وان کان‌مابعده‌آرفم منه یوخذ ذلك 
قوله عليه السلام لاتقوموا حتى ترون لان الصلاة ولابد أرفع من الاقامة فاشتخالك أنت بالتظر 
اليه هل خرج آلا وهو توفية حق الاقامة آولى من الاشتغال بالصلاة التی لاتأتى إلا بعد توفية 
الاقامة بشروطبا وقبه وجه من الحكمة وهوأن توف لکل ذى حق حقه وان قل ولا يشغلك حق 
اللاعلى عن توفية حق الآاقل يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام فلا تقوموا حتى تروق 

الو جەالثاتی عشر : فيهدليل لا هل الصوفة الذ ین حضو نعل الاشتخالبتوفية حق الوقت‌وماعانه 


حل یٹ انتظار الامام ۲۱۹ 


وان قل لان ذلك الالتفات وهو أس پسیر هو حق الوقت فلا يشتغل عنه ما بعدہ وان کان أعل 
منه ولا تنباون به فتحصل فى العتب أوالذم ومن کلام من نسب الى ا حیر من حافظ على توفية حق 
وقته وان قل خف حمله وقل همه وصلح علبه وحسن مملەوصح له اسم النیل والمعرفة و رخ دينة 
وآخرته وقوله عليه السلام وعليكم بالسكينة والوقار لان السكينة والحضوع هو من‌نسبه العبادة 
لان العبادة التواضع والانقیاد ولذلك أبنى مولانا جل جلاله عليهم فقال ( والذين عشون عل 
اللأرض هونا واذا خاطبهم الجاهلون قالوا سلاما) وقال صل الله عليه وسل : المؤمن هين لين 
فصفة المؤمن أن يكور هنا لينا من غير ضعف من غير تماوت وهذه ا الة كثي رآما نيحد 
الشارع عليه السلام عض عليها فى غير ما موضع فانظر هنا اعنی هذا الحديث لا حض آولا 
على أن لایقوموا حتى یروہ خاف من قوة ایمانہم رضى الله عنہم أن يشرعوا فى الالتفات عند ما 
يسمعون الاقامة أو يسرعوا القيام عند مابرونه‌فقد يلحق لبعضہم من ذلك تألم لآناججمع إذا قاموا 
فى عة واحدة م.مرعين بلق الضعيف القوی من سرعةالقيام أذىفاً کل عليه السلامالفائدة فى 
التعايم وأبدى مقتضى الهكة بأن قال وعلیکم بالسكينة وهی التأتى والرفق فى النظر والقیام مع 
حضور الخاطر بما هو فيه والاهتهام به فى جميع أنو اع العبادات لان تلك الحالة ھی هنا سنة العبادة 
ٍ9 ۹ کی ۰ .ات شنق العضباء علیکم بالسكينة ويشير 

بمينا وشمالا حتى اذا صعد جبلا آرخی لما قلیلا فاذا نزل عاد فا كان عليه قبل قراه الله عتا 
ر ومن رسول ونی خير ماجزی رسولا ونیا عن أمته وحشرنا فى زس ته غير 








خزايا ولا ندامی عنه 


( ۳۹( وو حدیت انتظار ہیں | 


ل سے کت 7 عر J2‏ سو سے سے سے سے ا 7 3 


سے .نے كير چسے سےسے سے سے سے مين ۶۶ ری گر کر 


مر 


و اگ سے نح ف ڪر ی یر لیم اسب 


E‏ فتقدم وهو جنب ثم ل عل مکانم "فرجح فأغتسل مم خرج وراسه بقطر ماء 


موسرم سے سے اھ وار ور مت نے 


o 2 


ہم 


ظاهر الحديث إنتظار الناس بعد ماسووا صفوصفہم إلى الصلاة لرسول الله صل الله عليه 
وسل حتى رجع واغتسل وخر ج والكلام عليه من وجوه 
الوجه الأول : أن الماعه بتتظرون الامام إذا طرأ عليه عذر ملم یکو نوا تشیثوا با لصلااه ںو 


تین ص 
٠‏ 


۲۲۲ مق ينتظر الامام . رفع تعرض هذا الحديث مع الذى قبله 
ذلك من قولہ ( عل مکانع فرجع فاغتسل ) 

الوجه الثاق : يۇخذ منه أنهم لاینتظرونه إلا إذا كان شغله يسيرا یوخذ ذلك من فعله عليه 
السلام لانه لم يكن إلا قدر مااغتسل 

الوجه الثالث : .يؤخذ منه أنهم لاینتظرون الامام إلا إذا رم بذلك یوخذ ذلك من جممهذا 
الحديث مع الحديث الدی ذكر فيه أنه عليه السلام خر ج لیصلح بین بعض قبائل العرب وحان 
وقت الصلاة فقدم الصحابة رضى الله عنهم أبا بكر رضى الله عنه فأتاهم صلی الله عليه وسلم وهم 
فى الصلاة فأتم الصلاة معهمفلما فرغ قال م : حسن مافعلتم . أو کا قال عليه السلام لانه حين 
خرج ولم يأمره أن يتنظروه بالصلاة فلا جاء وقت الصلاة قاموا یا به اموا وهنا لا آمس‌هم 
بأن ینتظروہ [متثلوا يترتب عليه من الفقه ماقدمناه اللہم إلا أن يعلموا بالقطع أن شغل الامام 
يسيرا وان لم يأمرهم بالانتظار فلحرمته إذا كان فى الوقت سعة ولم تخر ج الوقت ال ختار فلینتظر وه 
وقد قال بعض العلساء انه إذا كان شخص یواظب الصلاة فى مسجد واحد وحان وقت الصلاة 
وهو لم بجی, انه ینتظر قدر ما توقع صلاة وحيتئذ يصلون لان للازمته حرمة ینبغی أن لا يغفل 
عنبا والامام ولا بد أ كبر حرمة هذا ولذلك نذكر حكاية الشیخ الذىكان يأتى الصلوات فیوذن 
عند باب المسجد وحینثذ يدخل فاعتقل یوما عن وقته المعبود فأقام المؤذن الصلاة ودخلوا فى 
الصلاة اء الشيخ وهر فى الصلاة فتغير خاطره لکونہ فاته ال"ذان ولم يقل شيا فلا كان الليل 
رأی الوّذن رسول الله صلل الله عليه وسل فى النوم فقال له تأدب مع الشیخ قلبا جاء الشيخ الى 
صلاة الصبح قال للمؤذن أظننت أنى لیس معی من بنتصر لى فتاب‌الوذن واعتذر للشيخ وهكذا 
هو حال كل من صدق مع مولاه فانه بتصره 

الوجه الرایع : فيه دلیل على تسوية الصقوف وهو من سنة الصلاة يؤخذ ذلك من قوله 
(سوی الناس صفوفهم 4 فلولاما كانت تلك سنةمعلومة ماذ کرهاالصحای رطی الله عنه . وھناحعث 
هل هذا احدیت معارض للذی قبلہ أم لا فان حلناء على ظاهره ففیه تعارض لان المتقدم قال 
فيه لا تقوموا حتى تروی وهنا سويت الصفوف وحینثذ خر ج رسول الله صلی عليه وسل ولعل 
هذا ومثله كان الموجب بيه عليه السلام فى الحديث قبل أن لا تقوموا حتى بخرج وان تأولنا 
وقلنا معناه أقيمت الصلاة تفر ج رسول اللہ صل الله عليه وسلم فسوی الناس صفوفهم لان هذا 
فى لسان العرب كثير يقدمون المؤخر ويؤخرون المقدم إذا لم یقح على السامع الياس كقول 
مولانا جل جلاله ( عله غثاء آمحوی )ومعلوم أنه لا يكون غثاء حتى يكون أولا أحوى فكذلك 


متى تعب الطبارةعلى ال جنب .عدم الیاء فى الدین و 
هنا لما تقرر الحک بآن لا يقوموا حتى بروه قدم المؤخر للعلم به أنه مؤخر 

الوجه الخامس : فيه دليل على أن انب لا تحب عليه الطبارة إلا عند العيادة يذ ذلك من 
أن النې صل الله عليه وسل آخر الطبور عن وقت ا نابة حتى نسيه وخر ج وهو جنب فلو كان 
وقوع الطبارة واجبآ إثر الحدث ما آخره الني صل الله عليه وسل حتى نسيه 

الو جه السادس : فیەدلیل على جواز امس بقرينة ال حال إذا م يحتمل غيروجه واحد یو خذذلك 
من قول الصحاى لا وهو جنب )لان‌الصحای لم يعرف ذلك ژلامن قریتةاال وهی ماوصفه آخر 
بقوله ( ورأسهيقطر ماء )انه لما نزل صل اللہ عليەوسلم الصلاةبعد ما كان الناس سووا صفوفهم 
وأمره بانتظارہ ثم خر ج بأثر الطبور عليه لم يبق وجه يتقرر فى الموضعغير الجنابةلاغير قأخبر 
حقآ ولولا ذلك ما أخبر بالقطع ويترتب عليه من الفقه ان کل وجه يتوصل إلى القطع بمدلوله 
عليه فهو طريق بحص به عل حقيقى بحب الحم به 

الوجه السابع : فيه دليل على ان ما هو منضرورة البشرية لبس عناف للعبادةإذا فعل على 
مشروعيته يؤخذ ذلك من ان سيدنا صل الله عليه سل بالاجماعأعيد الناس وترى ما طبحت عليه 
البشريه من الماع وغيره لم یخل بعبادته شيتا لا نه عليه السلام لم يكن یبا إلا على مشروعیتہا 
وهذا هو غاية الكال ف البشرية لانه برجم ماطبع عليه تابعا لا أمر به وقد قال‌مولانا جل جلاله 
( ولقد رسلنا رسلا من قبلك وجعلنا لبم أزواجا وذرية) ففہوم هذا وهو ذکرا الزوجة والذرية 
فلا مهما أعظم ما يفتتن بهم الناس والتكاح اكير الشبوات فدل أن جمیعہم صلوات الله علیہم على 
طبع البشرية من كل الجبات الا أنهم لم بمنعهم ذلك من توفية أعلى الاحوال وهی توفیة حق 
النبوة والرسالة وبذا سقط العذر لغير یتہم بان لایمنعہم شىء بما طبعت عليه البشرية من توفة 
ما کلفتہم الربوبية فقامت الحجة لته على عباده ( قل فللله الحجة البالغة ) 

الوجه الثامن : فيه دليل على عدم الحياء ق‌الدین يؤخذ منذلك من أن سيدنا صل الله عليه 
وسل لما الهم للجنابة لم يعتذر ولا غطى رآسەکی يخفى ذلك وانما ترك الأآمر على ماوقع حتى تقعد 
هذه القاعدة الى ذکرنا 

الوجه التاسع : فيه دليل على أن التعمق ف العبادة والوسواس إما بدعة أو بلوى يؤخد 
ذللى من أن سيدا صل اللہ عليه وسل لم بطل المكث فى طبوره يوخذ ذلك من قوة كلام الصحانى 
الذى قال عليه السلام ت رکم قیاماً ورجع فاغتسل وخرج فص بهم فدل أنهم بقوا قیاماً ينتظرونه 
ولو كان لبثه فى طبور يطول لأامرثمبالقعود وحینڈذ بنتظرونه ما يعلم من رفقه عليهالسلام بأمته 


۲٢٤‏ حدایث سبعة یظلہم الله .بوم القيامة فى ظل‌عرشه 
»لو كان لہ ق‌طبو ريماو للامرهم و التیسر علیهمق جميع الا مور عاه و قدرجح عل ضرورة لا تاج فبه 
ای‌دلیل وفعله‌علیه‌السلام ذلك فيه وجه‌من الفقه لان‌تعلمهم بفعله آن‌الاسراع فى الطبور والابطاء 
فى الصلاة هى الستة لان التعلم بالفعل لاسا من الشرع عليه السلام آبلع من القول وکذلك کان 
صلى التهعليه وسل بقصر الخطبة ويطيل الصلاة والیوم الامر من الا كث من بدعی العم بالضدعا 
ذکرنا فأنى لناوالاقتداء من حالف سنة رسوله صلی اق علیەوسلاعاذنا اللہ من ذلك عنه 

الوجه العاشر : فيه دليل لاهل الصوفة ان یقولون لام جع المتعيد من الاعلى الى الاادی 
يؤخذ ذلك من أنه عليه السلام أمرهم أن يبقوا على حالہم وم يأمرهم بالقعود للانہم قد قاموا 
الى التوجه فكره أن يقول لهم ارجعو الى ا جلوس فقال على مكا نم 

الوجه ا حادیعشر : فيه دليل على ترك التجفيف من الطبور یوخذ ذلك من قول الصحای 
ورأسه يقطر ماء والذى جفف لا يقطر منه ا ماء وقد جاء عنه صلی الله عليەوسل أنه جف جا 
عنه أنه لم حفف کا يقتضيه هذا الحديث فالوجپان عل هذا جانزان وهی نوسعة من اللہ على 
عبیده 
الو جه الثاتى عشر : فيه دلیل عل‌آن‌الایمان كان فى حياة رسول اللہ صل اله علیه‌وسل آقوی 
ماکان بعد یوخذا ذلك من قول الصحایی فسوی الناس صفوفهم من غير خبر منه صل الله عليه 
وسل وجاء أن زمانالخلفامرضى الله عنہم وکلواناسا بتسو دة الصفو ففلایکبرون حتی با توه‌فیخبروه 
أن الصفوف قد استوت کا خرجه مالك فى موطته فبان الفرق بين الا یمان الزمانين فا بالك 
بايمان أهل وقتنا أجزل الله لناالنصيب منه بمنه ويترتب عل هذا من الفقه أن بقدر قوة الا مان 
تخف أعمالالبريؤيد ذلك‌قوله تعالى( وانہا لکبیرہ الاعبل ا حاشعین) وہہذا النوعمنقوة الايمان 
ظہر على أيدى الصحایةرضی الله عنهممالم يظبر على ید غيرم ولا قدروا عليه ثم بعدمم أهل الصوفة 
ماحملت أبدانهم تلك المجاهدات وظبرت لبم تلك الاحوال السنيه الا بقوة ایمانہم 

(.ی) سوه حدث سبعة يظلهم الله يوم القيامة فى ظل عرشه "وھ 

عن آی‌هريرة رضی ا عن الى صل ا لله له وسل قال سبعة يظلهم اللہ فى ظلله ی - 

سے کا ہے شر ہر حور ارہ نیلم رت 


5 ظل إلا له الامام ادل 87 شا فى عبادة ربه ورجل قلبه معلق بالمساجد ورجلان اب 


سے 
سے سے گر سے ساس ےڈ م وس کم سے 


اه اج تا علیہ وتفرقا عليه ورجل طله اسر ا ات منصب وبعال ال ی أ ۲ الله 


e‏ سے 


١ .وبا‎ 


حکمة نزول اللاحكام متفرقة o‏ 





ورجل تصدق بصدقة وأحفلها حتى الما الہ ما تنفق عینه ورجل 5 كز اللہ عز وجل ایا 
شات عه 

ظاهر ا حدیث أنالسبعة ا مذکورین یظلہم اله يوم القيامة يوم لا ظل الا ظله والكلام عليه 
من : وجوه 

الوجهالاول : مامعنی بظلهم. ومنہا هل لا يكون هذه الخصوصية بهذا الظل الا لبؤلاء المذ كورين 
لاغير آولهم نظائر 


فالجواب عن الأول : أن يقال معنى یظلہم بظلهأى آتمجل جلاله یعا فيهم من هو لذلك الیوم 
العظيم وحره يظله ا مدید ورحته الواسعة والكيفية لا جال للعقل فبا لان الآخرة یصدق بها ولا 
يتعرضر الى کیفیتہا 

وأما قولنا وهل هو لحوؤلاء المتكورين أو أكثر فقد جاءت أحاديث آخر ذحکر فا 
آخرين وآخبر صلی الله عليه وسل آم مثل هؤلاء ق الظل . وهنا حث لم جاءت ال خبار عم 
فى أحاديث مفترقه فتفريق الاخبار لحم . منها قد تكون الاخبار بقدر ما حتاجه الوقت 
لیکون لاهل الوقت اہتیام به کیا جرتعادته صل اللہ عليه وسل أنه حين سأله بعض الصحابة 
ماخير اللاعمالققال للواحد بخلاف ماقال لغيره ویکون المع بینہما بان تقول أخبر لکل شخص با 

هو الافضل ف حقه لانه صل اللہ عليه وسل مثل الطبیب الذى يصف لكل شخص من الدوا۔ 
ماهو الاصلح له فطبه أى طب ودواؤہ أى دواءكاقال لعبد الله بن عمر نعم الرجل لو كان یقوم 
اللبل فرجم عبد الله لاينفك ملازماً تیم الیل وقد يكون صل اقه عليه وسل ۸ بعل فى الوقت الا 
بالذی آخبر به فى الحدیث الواحم ثم بعدذلك آخبر بالغير کیا قال عليه السلام ف حدیث ‌عذاب القير 
ما من شىءلى أ كن أريته الا رأيته فى مقامى هذا . لان نزول اللاحكام مفترقة آیسر على المكلف 
من أن کون جملة هذا من طريق اللطف والته لطيف بعباده وقيه وجوه آخر لان دوام تعمير 
الا وقات باللاخباربأمور الدين وبشائره وأحكامدفيه تنشيط لنفوس العبيد واظبار للرحمة پم فان 
تردد أوامالمولى على العبيد وبشائرهم وجوائزهم ومراسلاتهم دلیل على العنایة هم ولا شىء أفرح 
لقاوب العبيدمن علمبم باعتناء المولى بهم و تکرار نمم علهم ولذلك آخبر عن أيوب عليه السلام 
ما عافاه الله عر وجل أنزل عليه فراشا من ذهب ملا كل ماله من الاواتی عم رأى جرادة من 
ذهب تطير فجری وراءها فاوحی اللہ عز وجل اليه اما أقنعككل ما اعطيتك قال يق يارب 

ه ۷۵ - ل ہجفء 


۲ بعض المندوبات تزيد عن الفرائض ثواياً 
ولکن من پشبع من خيرك فشکر الله له ذلك 

الوجه الثانی : فيه دليل على أن أعمال الخير دالة على سعادة الشخص بوخ ذلك من قوله عليه 
السلام سبعة يظلبم الله مل موجب الظل تلك الاعمال 

الوجه الثالت : فيه دليل عل أن جميع أفعال الثر مطلوية منا وان لم يكن بعصا قرضا بؤخذ 
دَلكمنوصفه عليه السلام ثواب ال عمال ولم يأمربعملبا لان كثرة الرعمتخص بضمنه على المعاملة 

الوجه الرايع : فيه دليل على أن آس الآخرة بضد أعس الدنيا یوخذ ذلك من أن الدنيا ندب الى 
التقليل منبا كقوله عليه السلام فاتقوا الله وأجملوا فى الطلب والاخرة رغب فالشكثير منہا وان 
كان الشخص معه من العمل مايتخلص به وقد زاد ذلك ایضاحاً قوله تعالى( ولا مان تستکتر) أى 
لا تقل معى من أعمال الخير ما يكفينى فتقلل من العمل على آحدالاقاویل مما قيل فى معتیالا بة 

الوجه الخامس: فيه دليل عل إن أعطاء الا جورعل الّاعمال لایر تب عل علة عقلیة ولا علية بوذ 
ذلك من أن هذه اللاعمال السبعة فبا واجب وفيبا مندوب والثواب فما على حد واحد وقد اجعت 
الامة مقتضی الادلة الشرعبة عل أن الفرائض أعل من غيرها من الاعمال فلو كان الثواب لعلة 
من العلل ما کان یسوی بين ثواب الفرض والندب وقد سوى هنا يينبما فايس ذلك لعلة فان 
احتج محتج .أن يقول تساووافی أن الظل عمہم وتفاوتوا فيه عظمة امتدادہ وغير ذاك‌من‌حسن 
أوصافه؟اأنأهل الجنةيدخاونالجنةورتفاوتون ف المازلةالجواب أن الذی آخع نا با ٣ة‏ أخر بتفاوت 
ا منازل فہا والذى آخبر بالظل ۸ يفرق وأمور الآخرة هی غيب والغیب لامجال فيه للقياس ولا 
للعقل وائما الشآن فما التصديق يها على ماجاءت به اللہم الا أن يكون دعض مايستدل بمعلىالزيادة 
فى الا جر اذا نظر من طريق اج مع بینہم فیرجع الى طريق الاخبار کا هو أيضاً 

الوجه السادس : فيهدليل على أن بعض الفرائض ثواما أعل من غيرها لان الذی هنا مذ كور 
من الفرائض ثوابه أ كير من غيره من الفرائض لان المعافاة من هول ذلك الیوم أ كبر 
الثواب لان من عوف مئه لم يبق عليه خوف 

الوجه السابع : فيه دليل على أن بعض التدویات ثوابها أعلى من لواب بعض الفرائض رو خذ 
ذلك منقوله عليه السلام( سبعة يظلبم اه )وال کش م‌السبعة هومن باب المندوب وهذا الثواب 
لم يأت مثله على بعض الفرائض وهنا بحت كيف تمع أن بعض ااتدوبات أفضل وايا دن بعش 
الفرائض وقدقال صل الہ عليه وسل حكاية عن مولانا : لن تقرب الى ال تقر بون بأحب منادآء ما 
افترضت علیہم . وصيخة أدب تعطى الانضلية فى اافائدة فالجوات أنه مایصح له واب المندوب 


الفرق بین الندوب والفرض . الظلال ۳۳۷ 
إلا بعد تحصیل القروض لانه اذا عمل ا مندوب ول يأت با لفروض استوجب دخول النار وقد 
جاء أن وادیا فى جہنم يسمىالغى هو لمن ترك شیا من الفرائض ومر ترك الندوب فلاعقاب 
عليه غير أنه فاته ثواب عظم فصورة ا مع بین الوجبین أن تقول إن الفرائض أرفع لا نها بالوعد 
ا یل من جا۔ہہا لابدخل التار وبعضالندوب أ كثر ثوابا من الفرض لکن ذل كالفرض وان کان 
ثوابه أقل من أجر ا مندوب ققد فاته الفرض بأم أعظم من ذلك وهوالبعد من النار وقد قال صلل 
الله عليه وسل : لولم یکن إلا النجاۃمن‌النار لكان فوزاً عظیا. فوقعالفرق بأن‌الواحد وهو المندوب 
أكثر ثوايا والاخر وهو الفرض أ كير ذائدة والفائدة وى أشياء من المنافع عديدة وتعظم 
الاجر لا بقتضی ز يادة عل غيره غير الیل ف ذلك الوجه الو احد ليس الا كو لنا مثلا زيد 
أجمل من عمرو وعمرو خير من زید فزيد ما فضل ممرآ الا فى المال لیس الا وعمرو فاق زیدآ 
فى أشياء عديدة لةولنا هو خير منه فاسبة ما نضل عليه فى الوجه الواحد بنسبة الذى زاد عليه 
من وجوه عديدة کنسبة صاحبین كان خياطة ثوب أحد الصاحبين خیرآ من خیاطة ثوب صاحبه 

وثوب صاحبه آرفم منه فاشرفہما وأرفعہما فى اللباس الذى ثوبه أرفم وإن كانت خیاطة بوب 
صاحه آرفع 

الوجه الثامن : قوله عليه السلام لإ يوم لاظل الا ظله )الظلال کلبا لله ملك ف الدنیاوالاخرة 
فالحكمة فى الاخباربنه الصينة هنا آن‌ظلال الد نیا وان كانت لەجل جلاله نها ما قد جعلبا عزوجل 
ملكا للعبید ملکوها بحسب ماشر ع لبم ذلك لا یتصرف فہا آحد الا برضاهم حم منه لذلك 
مثل ظلال ا دای المتملكة وظلال القدعز وجل لم جعل لاحد علها ملكا فن احتاج الى شىء منبا 
أخذها دون عتب له على ذلكمثل الظلال‌الی فى القفر أو التى قد خرج آصاببا عنها له عر وجل 
وسبلوهاله وظلال الآخرة ما قیہا مباح بل كلها قد تملكت بالحال الى عملبا العاملون الذين 
هدام بفضله لتلك اللاعمال التى ذلك ثواہہا مقتضی‌قوله صل الله عليه وسل : الموّمن فى ظل صدقته 
بوم القيامة . فليس هناك لصعلوك الاعمال ظل فكانه عليه السلام يقول لیس هناك ظل الا ن 
عمل هنا لہ ذلا أضاف اعمال البرهنا الیەکیا قال عر وجل ( كل ثىء هالك إلا وجبه ) أى 
ماکان لوجبه فبو باق ينتفع به صاحبه فى الدارين وما لیس لوجهه فهو وان کان نفعه موجودآ 
لصاحبه فى هذه الدار اذا ۸ يحده هتاك حيث الحاجة اليه فبو هالك أى لیس ينتفع به وقدیتضرر 
به فیسکون أبلغ فى الهلاك فاضافةثوابها فى الا خرة اليه 

الوجه التاسع :فه [شارتان‌عجییتان احداما الارشاد إلى الاخلاص فی العمل وطذا قال بعض 


٢۸‏ الامام العادل . الشاب الناشىء فى العبادة . الرجل المتعلق بالمساجد 
الققراء الصدق والاخلاص علامة الخلاص والثانية هی رد الفرع الى أصله باضافة الفرع الذى 
هو الظل اليه کا كارت الأاصل ف الدنيا مضافا اليه وهو من بديع الحكمة و یتر تب عل هذا من 
الققه ات عل اللاعمال ا حالصة التى توجب هناك ذلك الظل المبارك جعلنا الله من آجزل له 
منه الحظ منه 

الوجه العاشر : فيه دليل عبلعظم قدرة القادر جل جلاله یوخذ ذلك مر._ أن اللاعمال هنا 
معاق وهناك ببذا الخبرالصدق جواهرعسوسات . وهنا حث هل هذه السيعة حصت بهذا الثواب 
تعبداً لايعقل لما معنی أوهى معقولة المعنى فان قلنا انها متعبد غير معقولة ا معنی فلا حث وان قلنا 
ا نمعتاها معقول فاهو فالجواب والله أعل أن العلة فيا على و جبینآحدها قوة قبرالتفس واطوی 
وهو من أ كير الموجبات یر الدنيا والآخرة لانه جل جلاله قال ( ونهى النفس عن ا موی فان 
الجنة هىالمأوى ) وقال صلی اللہ عليه وسل: رجعام من ال باد الأاصفر الى الجباد الا كير وهو جهاد 
النفس . والوجه الاخر هو حقيقة الاخلاص وقد قال جل جلاله ( وما آمروا إلا ليعيدوا الله 
مخلصين له الدين ) وقال صل الته عليه وسل :إن الله لایقبل عمل امرىء حتی یتقنه قالوا وما اتقانه 
يارسولانتهقال مخلع دمن الرياء والبدعة وترك الرياء هو عین‌الاخلاص وكلا العلتين الحامل علیہما 
خوف ا عزوجل فاختيرها واحدة واحدة جد ذلك 

الوجه ال حادی عشر : قوله عله‌السلام ( الامام العادل ) فلا نه لا عنعه من الغلل ولا بشبر نقسه 
على العدل مح تمكنه من الظل لقدرته عليه من طریق ا حم وقدرته عل قہر غيره ولا أحد یقدر 
أن یصدہ عنه الاشدة خوفه من اللہ وقد جاء الحديت عن الذى آمر أهله أن حرقوه اذا مات قلا 
مات فعلوا به ذلك چمعه الله وقال له لم فعلت هذا قال من خشيتك يارب فغفر له فشدةۃخوفه كان 
منجياً له . 

الوجه الثانى عشر : قوله عليه السلام( وشاب نشا فى عبادة ربه »فلا ن العيادة هی‌قبر التفس 
وخروجبا عن راحتها وحملبا على الجامدات والدوام على ذلك مع قوة شبوات النفوس زمان 
الشباب فا حله عل ذلك الا الخوف الشديد ولدلك یروی عن بعض المتعبدين أنه كان يأوى 
الى فراشه فلا يقدر على النوم فيقول اللبم انك تعلم أن خوف نارك منعنی الكرى ثم يقوم 
فيصلى حتى يصبح 

الوجه الثالث عشر : قولهعليه السلام ل ورجل قلبه معلقبالمساجد ».فقيقة الاخللاص تو جب 
تعلق‌القلوب بالعبادات وأرفع العبادات الصلاة وأرفع ما تكون الصلاةفى المساجد فبو مشغول 





فئتة النساء . اخفاء الصدقة ۷ 


باعل العبادات کیا روی عن عبد اللہ بن عمر آنه كان یسمی حمام السجد لكثرة ملازمته ایاه 

الوجه الرابع عشر : قوله عليه السلام لإ ورجلان تحابا فى اللہ اجتمعا عليه و تفرقا عليه ) 
فبو بوجب شدة الاخللاص منهما حتى لم يبق للنفس شهوة ولامیل لشیء من الا شیاء الااللہ وياله 
وأما الذى دعته المرأة ذات النصب واجملل 

الوجه الخامس عشر : قوله عليه السلام لإ ورجل دعته امرأة ذات منصب وجمال فقال یق 
أخاف اللہ 4 فبذا لعظم قبر النفس عن هواها وا حامل على ذلك شدة ا حوف من الله 
وهنا حث وهو لم قال عن المرأة مع هذين الوصفين اللذن فما لات ذات المرأةوحدها 
من أ كبر الفتن وقد قال صلى الله عليه وس ل : ماتر کت بعدی فتنة ھی أضر على الرجال من 
النساء . فذ كر الوصفي نكل واحد منہمامن أقوى البواعث فى شہوات الجاع والرغية فما وقد قال 
صل الله عليه ول : تنروج المرأة الما وحسبها . لآن ماترغب النفوس فى واحد طبعا اذا اجتمع 
أكثر من واحدكان أشد ف الرغبة فيه وقوة الشبوة فن أجل ذلك عظم‌الا جر لتار كه ومثل ذلك 
يذ کر عن بعض أهل الصوفة كان بعضهم ممسكين فى اللناوة وبمعضہم غير عسکین ثم فتح علیہم 
بطعام طیب فقال الشیخ قدموا أهل الخلوة نفرج بعضبم عنه لاخوانه قبل أن يعرف ما هو وقام 
بعضہم فکشف الطعام حتى عاينه وعرف ماهو ثم بعد ذلك خر ج عنه وقام بعضهم فعاينه ورفع 
منه لقمة لفيه حتى عرف طعمه با وت كدت عنده‌قوة الشپوة لذوقەطیب الطعام عم بعد ذلك خرج 
عنه فکان‌زهد ال كل اختیارا للطعام أعظم منزلة لقوة شمو ته وقبره لها . 

الوجه السادس عشر : قوله عليه السلام (ورجل تضدق بصدقة فأخفاهاست لا تعلشمالہ ماتنفق 
مینه »فبذا تحقيقفى الاخلاص ومثل ذلك بروی عن بعض آهل الصوفية أنه كان قلا یقیل شيتاً 
فلما كان ليلة بعد العشاء الآخرة فاذا برجل يقرع الباب فخرج اليه فاذا هو رجل منجيرانه و كان 
صانعا فى الخياطة فقال له خطت الیوم بكذا و كذا واشتريت به هذا الطعام معه وما محتاج اليه فى 
البيت ورأيت أنها من جبة حلال ارتضيتها لك وهذا ليل مظل ووالته ماعرفت أحداً ولارآ فى 
أحدحين جتنك وهاهوذاهم ری ماکان ببده بالباب وولى فاحمله على هذا الاخفاء العظم إلا رغبته 
ف الاخلاص ف العمل ٠‏ 

الوجه السابع عشر : قوله علیه‌السلام( ورجلذ كرالله عز وجل خالا ففاضتعیناہ ) فلا نه 
اجتمع له الوصفان الخوف والاخلاص وحنہ الا وصاف ا حیدة لايقع منہا شىء الا عند ذهاب 
أوصاف النفس وعل قدر غيبتها يكون الفتح ولذلك قال بعض من نسب الى القوم اذا رت 





۲۳۰ معنی التعلق بالمساجد 
نفسك ۸ ترغيرها واذالم ترهالم دق لك شىء الارأیتەفارغب فی رو ية مالاتحصه عدا ومن ا حاسن 
مالاتعرف‌مته ذرة بالاعراض عن مال ايساوى فى الحقيقة ذرة فاذا كنتت ذا الوصف عاد الورى 
پأسره لابعدل منك ذرة وبقيت تحوث 

البحث الا ول : هلل الامام‌العادل) هنا الذی لہ الحکمعل الخاصةوالعامة ولهالبيعةأوالامام كل 
من كان مسترعيآ رعية قات أو كثرت اقولہ عليه السلام کلک راع وکلک مسثول عن رعيته 
والرجل راع فی بیتەومسئثولعن رعیته‌احتمل لکن الاظبر الذی له البيعة ولاننفى الخ ربالاصالة 

البحث الثانی : قولمفالشابالذى نشأ فعبادة ربههل هو مقيد أومطلق ظاهره مطلق وهو مقيد 
بأصول الشريعة وهی كثيرة فنبا ماتقدم ذكره من قوله صلی الله عليه وسل : ان الله لا یقبل عمل 
امرىء حتى يتقنه .قبل وما اتقانه قال مخلصه من الرياء واليدعة وإلاکان هباء متثوراً 

البحث الثالث : قوله فىالرج لالذى قلبه متعلق بالمساجد فلس عل عمومه أعنى ان الرجل یکون 
قلبه متعلقا يكل مسجد ف الدنیا فان هذا ا معنی لافائدة فيه ولا بمكن أيضا أن يتعلق قلب أحد مالم 
ير ول يسمع ول يعرفه فا بقى الا أنه صل الله عليه وسل تحرز بقوله بالمساجد وم یق ل بالمسجد 
لان هذا الاسم من أسماء الغلبة للكعبة آولسجده صل اللہ عليه وسلم لته اذا مع السامع من 
الشارع عليه السلام هذا الفضل العظم ۸ يسبق لقلبه الا أحد هتين المسجدين فعدل عن 
وصف المسجد بالفرد الى ا مع وهو الجنس ويكون المعنى أى مسجد كان من جملة المساجد کیا قال 
مولانا جل جلاله انما الصدقات الفقراء والمسا كين أى لجنس الفقراء وا مسا كين فاذا أعطى 
انسان صدقته لمسكين واحد فقد وقعت فى مستحقبا وأجزأته عن فرضه ويكون معنى تعلق قلبه ہہا 
أنه إذاخر ج منه بقى قلبەمتعلقا به أن یمود اليه لاداء الصلاة التى تق بعد و(نماالمساجد نا 
بت له وفيه من الفقه ر هذا الذى أعطى هذا الذى قلبه متعلق بالمساجد (یا هو زائد 
عل ثواب صلاته لان ثواب الصلاة قد جاء ماحده ف الجاعة وما حده یق الوحدة وجاء 
واب ا خطی إلى المساجد وما قدره واتنظار الصلاة وما قدر الاجر فى ذلك فا بقى مقابلة هذا 
الثواب العظم إلا تلك النية المباركة وقد قال صلى الله عليه وسل : نيةالمؤمن أبلغ من عمله. لان تلك 
النية المباركة هى تنيجه قوة خالص إيمانه 

البحث الرابع : قوله فى لا الرجلین اللذين تحابا فى اللہ می هل یکون ذلك على عمومه أعنى إذا 
تعابا فى اللہ الا انه جد کل واحد منہما منفعة من صاحبه‌آو يرجوها منه إما فالعاجلة آو الا جلة 
مثال ذلك أن يصحب آحدهیا الآخر ود به عونا على شیء من دنیاہ حسآ أو معتی أو يقول 





يكون لى صدۃ فى الآخرة يشفع لى أو ما أشبه ذلك أو لا يكون لہ ذلك الظل إلا حتى تکون 
صحبتهما شعز وجل لا لغيره احتمل والظاهروالتهأعل أن یکونتمعالصا لا لحظدنیوی ولا أخروى 
کیا روى ف ا حدیة عن عبد اللہ بن عمر أنه قال من كانت هبته لوجه صاحبه فله ذلك ولیس له 
على الله ثواب ومن كانت هبته لوجه الناس فله ذلك ومن كانت هبته للثواب فاما إثابة الموهوب 
له أو يرد هبته وان كانت خالصة له فتلك التى یشبه الله علها ویقوی ذلك ماقاله صل الله عليه 
وسل عن مولانا جل جلاله يقول يوم القيامة من خلط فى عمله لغیر الله شیتا: انا أغنى الشركاء 
اذهب تفذ الاجر من غیری الذى ش ر كته فيه. فالمتحابون ف الله على ثلائة وجوه إما أن يكونا 
تھا با فى الله مع رجا حطام فى هذه الدار معنویاً كان أو حسيا فہذا طالب حاجة وهمته فى 
دنياه فليس له إلا حاجته قضيت أو متقض کا قال صل التهعليه وسل :من کا نت رته إلى لته ورسوله 
فبجرته إلى اله ورسوله ومن كانت مجرته إلى دنيا یصیہا أو امرأة یت وجما فبجرتهإلىماهاجراليه . 
والثانی أن يكون ححبتہ لله مع رجاء حظ أخروى حساً كان أو معنى فہذا آیضا طالب حاجة لکن 
تفه أرفع من الاول وهو اللا كثر عند التنسبین للخير فله حاجته قضيت أو لم تقض والثالك 
الذی‌تکون صحبته لله ليس إلا فہذاالذی يصدقعليه اسم المتحابين فى اللهعلى حقيقةاللفظ واذا كان 
كذلك لا يغيره من آخبه ثىء يصدر له منه وإذا کات عل غير هذا الوجه قلبا يثبت عند 
الامتحان فاذا كانت نة أحدهمالله ونبة الأخر لغيرذلكفلكلامىء مانوى وقد ذکر عن بعض 
من اصطحالته أنه جفا أحدال“خوين أخآله ققال الذی جفی عليه للاخر امض یاآخی فاحض رجاس 
فلان من أهل الصوفة فى الوقت فامتثل ماقال له صاحبه فلا حضر ا جلس تكلم ذلك السيد فی ذلك 
اجلس على ما كان وقع من ذلك الشخص لصاحبه وتبين له من ا جلس أنه تعدی على أخيه وجفاه 
فتاب واستغفر وعزم أن یمود فيقبل أقدام صاحبه ولعله يعفو عنه فلا دخل على صاحبه آخبره 
بالذى جاء بسببه فقال له باآخی افعل ذلك مع نفسك فانی ماصحبتك الا لله حالصا فكيف يعز على 
ما يصدر منك وامغا وجبك فى حق نفسك لا غير 

البحث الخامس : قوله لإ طلبده امرأة ذات منصب وجمال > هنا من الفقه أن من السنة 
الكناية عن الثىء القبيح شرعا والاعراض عن تسميته پوخذ ذلك من قوله عليه السلام طلبته 
والطلب ہنایعنی طلبت منهوقو ع الفاحشةا حر مة فكت بطلبتهعن‌ھذا الام الممنوع شرعا و یفصحبہ 

البحث السادس : قوله أخفاهاهل هذا على العموم أعنى صدقة الواجب والتطوع أو معناه 
الحمصوص فير يد.هذا صدقة التطو ع لاغير صيهة اللفظ حتملة لکن النیقالہ العلماء ان أفعال البر كبا 


YY‏ ذکر اللہ سبحانه وتعالى فى الخلوة 
الفرض متها الافضل فيه ظبوره والتطو ع كله الا فضل فيه اخفاژه لانه قال صبل الله عليه وسل : 
صلاة المرء فىييته أفضل لهالا لمكتو بة . فاذا كانت الصلاةالىهى رأس الدبن كذلك فالغير من 
باب أولى وسيأتى الكلام على هذا فى موضعه من الكتاب ان شاء الله 

البحث السابع : قولہ لإ ذكر الله خاليا ففاضت عیناہ > هل يعنى بقولہ خالا حساً أو معنی 
أو موعہما وأعتی بقولنا حسأ أن يكون فى موضع وحده ليس معه أحد من بی آدم وأعنى بقولنا 
معتى أنه لا يكون الموجب لبكائه الا خوف الله عز وجل ليس إلا أو بموعہما وهو می یکون 
وحده ولا یکون موجب بكاثه الا خوف الله فأما اذا كان الوجبان معا فلا شك أن هذا أ کل 
اللأحوال وأما اذا كان خالا من دون البشر ووافق بكاؤه فكرة أخرى ليس من الله ولا من 
ذكره بثىء فلا خلاف أن هذا ا حال لیس المشار اليه هنا وهی حالة مذمومة لانه سراء لانه 
أظبر أنه من أجل اللہ لکن خر ج الدمع يحكم الوفاق عند ذكر اللہ فى الخارج وهو ف الحقيقة 
غير ذلك وأما الوجه‌الثالت‌وهو أن يكو نذكره فى جمع وذكر الله وقليه خالیاً ما سواہ وكان ذلك 
الذکر هو المؤير لخروج الدمع فيرجى أن يكون من هر لاء الما ر كين لا نه يصدق عليه خالیا معنی 
فاذا وقع وجەما محتمل رجى والمتحقق مقطو ع به وهو ام میم کا تقدم وهنا حث آخر وهو هل 
قوله ذ کر الله هل یکون الذکر ا عنی هنا باللسان والشفتين أو بالقلب وان لم يتحرك اللسان أو 
بأسها كان یسمی ذا كرا فالجواب أنه بنطلق عبل کل واحد من هذه الوجوه أن يوصف صاحہا 
ال کر بدليل قول سيدنا صل اله عليه وسلٍ فى الحديث الصحیم كتاية عن مولانا جل جلاله 
من ذ كرف فی نفسه ذ کرته فی نفسى ومن ذکرتی فی ملا ذ کرته فى ملا خیرمنہم . فقد سماهما 
ذا كرين والطفیل یتعلق بأقل من هذا وأما على مذهب أهل الصوفة فذكر القلب عندم أفضل 
وأما على ما قاله عمر بن الخطاب رضی الله عنه فذكره عند اللامى والنہی خير له من اللسارت 
لانه قال ذ كر اللہ عند مہ و نبنه خير من ذ كره باللسان فالجواب عن قول عمر رضى الله عنه 
نعم ان ذ کر اللہ عند أمره ونهيه خیر من ذ کرہ باللسان لکن لا بتناوله هذا الحديث ویرجی 
أن يكون حاله أرفع من هذا وأماما قاله أهل الصوفة فعلى ملاحظة قول سيد ناص الله عليه وسل 
بضعة فى الجسد اذا صلحت صلح الجسد ألا وهی القلب . فعلى هذا يترجم قولهم على قول 
غیرم والشأن العمل على الخروج عن ا خلاف واللاخذ بالكال فى كل اللاحوال جعلنا الله من 
من عليه بذلك بمنه 








حديث تقدح العشاء على الصلاة ۳۳۳ 





)٤(‏ سس ےر حديث تقدع العشاء على الصلاة هس 
داه اسيل سس سا اس ۶ ۶۱ سوس سر واا تة ھ 3 چ ساس اص ہہ سا ال سے فت عاض الو کے انز د تچ شار 
عن عائشة رضی الله < عن لنى صلی الل عليه وس قال إذا وضع العشاء واقمت الصلاة 


قابسو | بالا 
ظاهر الحدیث‌یدلعلی جو از تقد العشاء إذا وضعتو إن أقيمت الصلاة وال كلام عليه من وجوه 
الوجه الأول : هل الامر هنا على الو جوب أوالندب آوالاباحةآوهوعل جبة التوسعة لتأی‌بذلك 
للمکلف العمل بققه ا حال قالذى يكون لاله أرفع يفعل فالام محتمل الجميع لکن الاظهر 
واه أعل أن کون هذا توسعة للكونالمكلف فى كل وقت یأخذ بالاصلح له دينه وان کان متلا 
وضعت له العشاء وله لما حاجة أ كيدة من حيث ان قدم الصلاة علہا كان خاطرہ فہا أعنى ف 
عشائه أو به ضعف يعجز به عن توفة أركان صلاته فاذا لحك جه لقره عد تو فة صلا ته 
وهذا وما أشبه تقدم العشاء فی حقه آفضل وان كان من لاشبوة له فى عشائه وقواء جموعة أو 
أنه خاف ان تعشى يلحقه مایلحق بعض الناس ار الطعام من الكسل وهذا وشبه تقدح الصلاة 
خير له وان كان من الل مر عنده سيان قدم العشاء أو الصلاة لم يظبر له ترجیح بینہما فبنا بنظر 
لوقت الصلاة فان كانت مغربا فالأولى تقدبمبا لآنه الوقت ا جمع على فضيلته وان كانت العشاء 
فلا خلوآن يدرك جماعة أ خر ىأو ليسفان کان يدرك جماعة أخرى فتقدم العشاء أفضل لان تأخير 
الصلاة وترك الشغل بعدهاأفضل و أن كا نلايدرك جماعةآخری فنقدع الصلاةأولىلانهمن صلاهاق 
جماعة فکا ماقام نصف لیلد وکا رجحنا بالنسية الى النظر الى ماله فكذلك يلزمه الترجیح اسظر 
الغیر إن كانت عشاءغيره ماتزمة مع عشائه لقولهصلٍ اه عليه وسل :كلم راع وکلکممسڑل عن رعيته . 
الوجهالثانى : فيه دلیل على أن وقت المغرب عتد يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام “اذا وضع 
العشاء وأقيمت الصلاة فاددوًا بالعشاء لان العشاءمالحامن أوقات الصلوات جری العادة عند الا 
صلاة ا مغرب وصلاة العشاء والغالب منها موافقتہا لصلاة المغرب بدلیلین أحدهها ماعرف من حال 
الصحابة رضى الله عنهم من كثرة دوام صومهمو الاخر من الحديثمن قوله‌علیه السلام +" وأقيمت 
الصلاة > واقامةالصلاةلا یسمعہاالامن يكون قَالمسجد آوماقرب من‌المسجدوهذا اللفظعام یقناول 
من يكو نف المسجدومن لا يكون ف المسجد بقرب أو بعد وهو الا كثر وكيف يسمع الاقامةمن 
ليسق المسجدوهو بأمنەلبعد فاذالابمكن لان الاقامة فماعد! المغر باذ لیس لما زمان معين يعرف 
به وقتها للانه قد جاء عن سيدنا صلى الله عليه وسلم أنه مرة بوقع الصلاة فى أول الوقت وآخری 

م ۳ ل سپجه ۰ 


سب علة تقد العشاء على الصلاة 
علیهالسلام ل اذا وضع العشاءوأقيمت ژالصلاة فابدقا بالعشاء )لان المتبع للسنة لا يبدأ هنا بالعشاء 
والوقت متمكن واثلفاء بعده کانوا یقعدون فى آخر المسجد فلا بقیمون الصلاة حتى مجتمع 
التاس فدل ذلك على عدم تعيين وقت الاقامة ولم مختلف النقل عن سيدنا صلی الله عليه وسلم وعن 
ا خلفاء بعده ومن بعد الى هلم جرا أن الغرب لاتتأخر الاقامه عن وقت الآذان بها فكان سمح 
ال ذان مع اقامتھا فبان بهذين الدلیلین أن الظاهر من الاشارة بالصلاةف الحديث صلاة المغرب 
وثبت ذا الظاهر أن صلاة المغرب لما وقت متد يؤخذ ذلك من قوله عليه اسلام ‏ فابدڑا 
بالعشاء € فلو م یکن وقتها عتدا ما امم بترك الصلاة حتى حرج وقتہا وم ذا كرون قادرون 

الو جه الثالث : فيه دليل على أن الافضل فى صلاة المغرب أول وقتہا بوخذ ذلك من قوله إذا 
أقيمت الصلاة فلولا دوامه عليه السلام على أن إثر الآذان لها تقام حنی رجح ذلك لها علباً لاحتاج 
فيه لغيرملا آخبر بسمع الآذان عن مع الاقامة وما دامصلی الت عليه و سل عليههو اللافضل بلا خلاف 

الوجهالرابع: بو خذمن‌هذا من الفقه أن العادة اذاكانت لانتخرم قامت ف الأاشياء مقام الافصاح 
بہا وأغنت عن النطق عا دلت عليه بلا افصاح به و یوخذ منه من الفقه أن من لازم شيئا من 
الاشياء لاينفكعنه كان وصفه بذلك الشىء زيادة بيان فى تعريفه یوخذ ذلك من أن الاذان شرع 
للاعلام بدخول وقت الصلاة والاقامة شر عت للاعلام للدخول ف الصلاة فلا لازمت الاقامة 
ق‌الخرب للاذان زادت فى تعريفه وصفاً نه یعلم به الام ان معاً وضير عنہما بأحدها ويصدق 
عليه کیا فعل هنا سیدنا صلى الله عليه وسل الذى آخبر عنه بالاقامة کیا تقدم 

الوجه الخامس: بو خذ منه جواز بدل الا ماء الشرعية بالاصطلا حةوالعادية اذا لم خرجبا ذلك 
من الفائدة التى قصدها يؤخذ ذلك من تسميته صل الله عليه وسلم الاذان بالاقامة لاانه لم تخر جما 
بكوته ساها بما جرت به العادة فہماعما وضعت لہ لانه لاتقام الصللاة حتی بدخل وقتها وقد 
قال مالك رحمه الله بالمعاتی استعبدنا لا بالالفاظ فاذا بقى المعنى الذى استعبدنا به لم يلحقه ذلك 
خلل جاز لنا أن نعير جا نشاء من العبارات الجائزة المعروفة . وهنا سحت ۸ قال اذا وضع العشاء 
ولم يقل اذا كان وقت العشاء وحث آخر هل هذا خاص بالعشاء لابمكن فى غيرها أوهو جائز فى 
العشاء وغيرها و یکون ذكر العشاء هنا من باب التتبیه بالأاعمعلى الأاخص فالجواب عن الأول أن 
وضع العشاء وهو جعلبا بين يدى صاحبها سيب لتحريك الشبوة للطعام وتحريك الشپوة للطعام 
ما یوجب تعلق القلب به وتعلق القلب به يوجب عدم ا حضور ف الصلاة وعدم الاخلاص وعدم 
الخشوع وهذه الا شياءهى أحد اللأسبابالموجوةفى قبول الصلاة فلماكان حضور طعامه علة يتوقع 


هل هذا عاص بصلاة العشاء ۳۳۵ 


منها عدم القبول قيل له داوى علتك‌باً كلك طعامك وحيئئذ تقدم على صلاتك لن مولانا جل 
جلاله يقول (فاذا فرغت فاتصب وال ربك فارغب) قال علماؤنا اذافرغت من أمور ضروراتك 
فان القلب مدآ متعلق بضروراته فاذا فرغ منها حسن للدخول ف العبادة وها روى عن عبد الله بن 
عمر أنه اذا كان صائاً ورآی من بعض جواريه ما. یعجبه اذا كان وقت المغرب يأ کل وجامع 
ويتطبر وحینٹذ یصیل فبذا السيد عرف معنى الآى والحديث ولذلك کان أتبع التاس للستة فاذا 
دخل وقت العشاء ولم يكن قدمت له شجب على ذلك تقدم الصلاة لاانه بحتمع له تضےح لاهو 
یا کل طعاماً ولا هو دی ما عليه من صلاته 

الوجه السادس : يترتب عليه من الفقه أن الحق للتقدم یوخذ ذلك من قوله عليه السلام 
( اذاوضعالعشاء )لآ نوضع العشاءمقدم على الصلاة فكان الحق ها 

الوجه السابع . فيه دليل لهل الخواطر لانم يقولوت الک الخاطر الأول 

وأما قولنا :هل هذا خاص بالعشاء ليس إلا أوهو فهاوق غيرها فالجوا بان قلناآن‌هذا تعبد غير 
معقّولالمعتى فیکون مقصورا على ماجاء فه لاغيروان قلنا أنه لملتوهو الاظبر والله أعلم فاذا فہمنا 
العلة عدينا الحكم والعلة والته أعلم هنا ان كانت ماأشرنا الها قبل من تعلق القلب بالطعام ليس إلا 
فاذا کان هذا جائز فالمغرب مع ضيق الوقت فن‌باب الأاحرى فى غيرها وان قلنا أن قوة الشبوة 
الطعام لا تراعی إلامعالصوم فیکون موقوفاعلى وجود هاتين العلتين الصوم وتعلق القلب بالطعام 
وان قلنا انما احتیج هذا فى المغرب وحدھا لكون العم لعلى أذلاتؤخرها وان غيرها من الصلوات 
لك أن 2 خرها الى أى وقت شت من اجزاء وقتہا الختار بغير علة أكل ولاغيره فلا عصت 

الوجه الثامن : فيه دليل على أن من السنة المحافظة علىالمندوبات ولاتترك إلا لضرورة یوخذ 
ذلكمنقولدعليه السلام( اذا أقیمتالصلاة وصلاة الرء فى اجماعة من ا مندوب على رأى أ کش 
جماعة أهل العل ودل أنه اذا لم يكن له عذر لا يترك الندوب لانه لم يبح له ترك الصلاة الامن 
أجل علة الطعام و تقدمه. وهنا بحث ف قوله‌عایه السلام( اذا وضع‌العشاء )هل‌هذاعلی ظاهره اعنی 
أنها توضع بين بدی صاحہا أو یکون وضعبا معنی آنبا قد استوت فلا یمتح من تقدمبا وال کل لما 
الا الصلاة لان العرب تسمی الشىء ما یقرب منه احتمل الوجبین ونحد أيضا السلة مع و جودها 
فى الوقت‌سواءکانت بين بدی‌صاحببا آوحاضرة ف المنزل لیس بينيديهموجود فالنفس ذلك التعلق 

الوجهالتاسع : فيه دليل على أن المتبع للسنة تصرفه كله طاعة مأجور عليه يوَّخِذ ذلك من قو له 
عليه السلام ڑاذاوضع العشاء واقيمت الصلاة فابدةا بالعشاء © لآ نالمتبع بالسنة لا يبد أهنابالعشاء 








۳۳۹ آمور الدئيا وکونہا عون عل الاخرة 
[لالامى الشارع عليه السلام بها فیکون مأجورآ لکونه‌ماوقم أ كله تہ العشاء الاللا مر بها وغیره 
لم يأكلعشاءه الا اختيارآ منه ورعیالشہو تہ الا وکثیر بین من با کل للام ومنب کل للشپوة 
وكذلك یکونان فى جمیع آمورهما کل على مقتضی حاله 

الوجه العاشر : فيه دلیل لا هل الصوفة الذين ترکوا حظ الشبوة وعملوا على ذلك حت لم يق 
لهم منبا شیء نها هی التی آوجبت تأخر العبادة فاذا عدمت آوقعت العبادة فى وقتها امختار 

الوجه الحادىعشر :فيه دلیل على رقق ا مول بعبيده وأنه عر وجل غنی عن عبادتہم یوخذ ذلك 
من آسه عليه السلام بتقدیم العشاء على الصلاة لان‌الغذاسا تشتہیه النفوس و تسترع به و تنحم 
والعبادة إنما فيبا التعب ف الغالب من آحوال اللاس لان أهل ا حخصوص بتتعمون بالعيادة کا 
یقتحم غيرهم باللاطعمة الطيبة ولهذا ا معنی ذکر عنابراهم بنأدمم آنه‌قال مسا كينأه ل الدنیاخ رجوا 
منہا وم یذوقوا من نعيمبا شیثاً قالوا ومانعيمباقال لذة الطاعة خرجوا وم يذوقوها فلا دنيالهم ولا 
آخرة وقد کان سيدنا صلی التهعليهوسل یقول آرحنا بها يابلال يعنى الصلاة 

الوجه الثاتى عشر : فيه دليل عل أن اللاحكام الشرعية أنت على الغالب من أحوال الناس 
يؤخذ ذلك من تقدیم العشاء على الصلاة لانه جبلت النغوس بالميل إلى طعامبا هذا هوالغالب 
مہ آحوال التاس اء الام على حک الغالب 

الوجه التالكعشر : يؤخذ منەآن الخطاب العام يشترك فيه أهل الخصوص والعوام وا حخطاب 
الذى هو للخواص لا يشاركبم فيه العوام مثل هذا الاح هنا اشترك فيه الكل ومثل ا حستین لم 
يدخل على المحسنين غیرعم وأما الدليل على كونه عر وجل مستغنیاعن عبادة العابدین فلا نه لو كان 
حتاجا الیہا لم يكن عز وجل يساعہم فى تأخيرها عن وقتبا واشتغا مم ما فيه راحة نفوسہم 

الوجه‌الرابع عشر : فيهدلي لعل أن أمور الدنياماتستباح عند آهل الارادة إلا أن تکون عو ناعلى 
الآخرة یوخذ ذلك من أته عليه السلام ‏ يبح لمم تقد الطعام الذی هو من حظوظ النفوس 
وحظوظ اللفوس کلبا دنيوية الا من أجل حسن الصلاة و إتمامها والصلاة أخروية فأعظم آمور 
الدنا هو اللا کل الذی الكل عتاجون اليه وغيره قد یستفنی عنه ولا يضر وال كل اذا عدم 
أوجب العدم فى العادة الستمرة وهوعون عل أعلى آمور الاخرة وهی الصلاء لو نه قال صلى الله 
عليه وسل: بین المؤمن والکافر ترك الصلاة. فنبه عليه السلام فى الحم الاعل من آمور الدنا 
على الاعلى من آمور الآخرة فالغير منہما فى حكم التبع لما فہما من باب التنبيه بالاعلى على الاد 

( تم الجرءالاول من كتاب بهجة النفوسويليهالجزء الثاتى أوله حديث اخف صلاقو(عبا ) 





فبرس الجزء الاول من كتاب ببجةالنفوس 


كمه 


مقدمة الشر ح 

مدمه المتن 

ل حدیث بدہ الوحى ) 

می تكون العبادة المندوبة 

ايناس الله . صا حی عبادہ باطرائی 

ما يليق با لمبتدیء 

فضل الخلوة 

حکة اعلام الا هل والعشيرة وضع ا وة 
الشغل المباح فى الخلوة 

جواز استعال التورية فى الکلام 

ماق آية اقرأ من معنى النسلی 

التاد یب والمالعة ىه 

اہما افضل البشر أم اللاکه 

يبان التحلى وتقدح التخبلى عليه 

لم كان الط لاا 

اخبار الرجل أهله يما يصيبه او یلم به 
خروج المرأة مع زوجبا 

الحم بالتجرية وجوازه 

تفسير قوله تعالى وثيابك فطبر 

حدث حلاوة الامان ) 

ل عبرا نی تله عن تناهى الايمان باطلاوة 
حقيقة الامان 

2 حں بث ا لبيعة 4 

حقیقه البيعة وشروطبا 

ماف البيعة من معن ىالرق 

من تجب البيعة وعلى من وعاذا 
الببعة قول وعمل واعتقاد - 

بان أدلة الفرق الضالة والرد علیہم 


۳ 
۳۵ 
۳۹ 
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2۲ 
۳٣ 


٤ 
٤٤ 
٦ 
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۹ 
۱ 
م٦‎ 
۷ 
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۹ 
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٦٤ 
رج‎ 
٦ 
۷ 
۸ 
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YY 


مذهب القدرية والجيرية وا جسمة 


ضاددعوی التجسے وا حلول 

0 و الحلول والا تفال 

عقيدة أهل السنة 

اختبارالیہود للنى صلىالتهعليهوسل بالنبوة 
رجوع اللائمة المقتدى بهم عن القوض 
فى القلسفة 


ابطال مذاهب الفلاسقه 
أدلة الفقباء فى ذلك 
التحذير من قراءة کتب المعنة لد 
اكلام على الحقیقة ويبان آنہا لاعخرجعن 
الكتاب والسنة 
الخواطر الربانیه واللکه والنفسانية 
والشيطانية 
نفى المتلةعته تعا ی 
حد بت قتال ال مسلين 4 
تال اللص وا حارب 
تو بة القاتل وعدم قبوها 
الظل وضرره و خرويه 
لإ حديث قيام ليلة القدرم 
هل يفضل العمل جميع العمل تلك الیل 
۰ ميت ليلة القدر وهل هی باقيه 
هل الليلة معينة أوغير معينة 
الاعات والاحتساب 
لر حد یبش ان الدين یسر 
بر الدین والشادةفیه 
حل شه ای العا 
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۲۳۸ 
ین ۱ 
بب البشارة ۱۰۵ حد يشمن ير داللّه به خبر ایفقهه فى الدين © 
جب الاستعانة الدمان والاعال ٦‏ التفقه فى الدن 
چپ اخبارالرسول لکعب بن‌مالكرضی‌العنه | پ. تفھم أحكام الله 
با صلاة سدنا داود عليه السلام ۱۰۸ العل وال 
5 حكاية عن بعض القضلاء ۱۰۹ ( حديث من سلك طریقایطلب به‌علا ‏ 
پ۷ بسر آلدین الاسلای ۰ التعلم وطلب العلم 
۱م احيال أحكام الدين التأوريل من سره ۱۳ 7 حد بت قیام الامة على الحق کی 
۲ ایضاح أن السداد هوالا خذعا عليه ٤‏ معنى أن النى صلى الله عليه وسل قاسم 
یم بسر الدينالاذعان وهو لإا حكامه ٦‏ ماالراد بالامة فی هذا الحديث 
No‏ متى تکون الاستقامة باللاوقات الفاضلة ۱۱۷ القیام عل اي الله . قِلْهَ عدد المتمسكين به 
م كثرةالسؤال والوسوسة من ا شادة | ۷۸ معتی أم الله 
م۸ الرضاء والصبر ۸ شرف النى صل الله عليه وسل وآمته 
۹ قوة اليقين ۹ ل( حديث موال القبد © 
م۰ ترك الحظوظ النفسة ۱۳۰ مایعلم الرسول من الغيبيات 
۱ الاخلاص له فى العبادة ۹ فتنة القبر ومعافاته عليه السلام منہا 
۳ الاشارة إلى لطف الله بعبیده ۷۲ رجعق الرو ح إلى ال سد بعد مو ته 
۳ لا حدیث وفد عبد القيس ) ۳ فتنة السیخ الدجال 
A4‏ آداب استقبال الوفود وملاطفتهم ٤‏ رو 4 المصطفى صلى الله عليه وس 
٥‏ نعظہ الجاهلية لشہر رجب ۳ كرامة الو لماء 
4 لرحديث لن يدخل آحد الجنة بعمله »© | بو رؤية المولى عز وجل 
۷ - رد مالا يعلم من الاعس لته وارسوله ٤‏ معرفة الومتين ر وتلم 
۸ ۸۸ یرہ بال ۵ حكمة السژال ف القبر لاما 
۹ الاعمال الموجبة لدخول الجنة ٦‏ بقاءالروے مم الجسد بعد السوال 
۱۰۰ ا نتم و الدباء والنقیر قا 5 

و ٦‏ الوم فى الق 

١‏ لا حديث احتساب النفقة على الاهل ) ۷ معنى الصلاح فى هذا الحديث 
۱۰ تعمے آجر الصدقة لکل منفق حالسب | پې عل اللات 
۳ واب الاحتساب والاعان ۷ دلیل جواز حم الشاهد على الغائب 
۳ استحضار النية ۸ أصحاب الاعراف ومن فی حکمهم 
۶4 واب الباطن أوفر من ثواب الظاهر | ۹۷۸ المؤمن الضعيف 


ہے ۔۔ 


"٠‏ أدب السوال 

۰ أسعد الناس بالشفاعة 

١‏ قوة امان الصحابة رضوان الله علیہم 

۳٣۷‏ الشفاعة العظمی 

۳ السنة فى معاملة السائل 

۳۶ ادخال السرور على السائل 

٥٣‏ من یه هذا ا حد بث و فضله 

۱۳۵ فضل عل الحدیث 

٦‏ فضل سیدنا أنى هريرة والخلفاء الراشدين 

۷ من لم تلفظ بالشبادة لعذر 

۸ ل حد بث رفع العلل بقيض العلماء ) 

۹ لطف الله بعبادہ فى قيض الحلاء 

۱۶۰ ل الدبن عوت العلباء ۱ 

۱۱ معنی حدیث آتتم فى زامان من ترك عشر 
ما اس به هلك 

۱:۲ الحالقة . الغيرة على الدين 

۳ الاعراض عن الدنیا 

۳ حقیقة الر ئاسة وشرط الرؤساء 

٤‏ ېر جه العلیام 

۶ علاء النحو والاصول والمنطق والطبيعة 

0 لا حديث الحساب والعرض ) 

٥‏ المراجعة فى العل للتعلم 

5 الاخذ بالرأى 

٦‏ ا جع بین ال ثار والنسخ 

۷ البحوث العلسة وما فا من عنت 

۸ حديث القتال فى سبیل اللہ 

5 كلمة جامعة لا نواع القتال 

٠‏ أدب السئول والسائل 

۰ لإ حديث الرجل یل اليه أتديجدريحاق 


۹ لحديث أسعدالناسمنقاللا لماع | 





۷۳۹ 
FP.‏ 
صلا ته 
e۲‏ الشك . مدافعة الأاخشن 
۱۰۳ ل حدیت البول والاستنجاء والشرب 4 


۶ حكمة صونالیدالیمنی عن مس الفضلات 
حکمة التنفس فى الشرب 

ر حديث الرآ بالميوارن. )© 

يبآ نأنالحاجة تخر ج العاقل وغیرءعن عادته 


٦٥ھ‏ 
۷ ل حدیث النعاس فى الصلاة ) 
۸ سد الذرائع 

۹ فوائد الاقامه للصلاة 

۲ توم اهل الدنا 

۹۹۰۳۴۳ حدیثٹ عسل ا می 1 

۵ + حد بت غسل دم ا حیض ۴) 
٦‏ صلاۃ الجائض 

٦‏ طبارة بدن ا لحائض وعرفا 

۷ حدیت غسل الخائض 

۹ ل[ حدیث خلق الجنين فی بطن آمه ) 


9۹9۹ حكمة إخبار الملك لله عز وجل 
۶ الارزاق والاحال 


۱۷۵ 2 حدیث الصلاة فى السفينة ) 
٦‏ ركوب البحر 

۷۸ ل حدیث التحرزمن حر ا لحصباء ) 
۹ الشغل ف الصلاة 


۸۱ عام آمل السنة وعماتم قوم لوط وغيرهم 
۹۸۲ ( حدیث كراهة التخامة فى المسجد 4 
۳ حرمة زخرفة المساجد 

١26‏ متاجاة الخالق جل وعلا 

۷ ل حديث التيامن فى الطبور والترجل 


والتتعل 
۹ لا حد O‏ قدممن سف ر) 


بقة فہرس ا جزء الأاول من كتاب بہجة النفوس 





۰ ۲ 
۹۰ حدیت م29 عل المصلى فى | ۲۱۷ أخیر الصلاة عن وقتبا الختار 
مصلاہ ۸ ( حدیث القيام الى الصلاة £ 
4۹ فضل الصالحين عل الملائكة ۳۹4۹ تأ كد الاقامة لكل صلاة 
۳۷ ( حديث سجود السپو ) ۹ الاقامة قبل حضور الامام 


۱¥ ( حد يك مقاتئلة المارين بت بدی‌الصیلی ‏ ۷۳۳۰ أدب السادة عند الصو فة 

۹ 9 حديت فتنة الآهل وا مال و كفارتها »© | ۲۲۱ لإ حديت انتظار اللامام ) 

۰ معن الفتنة . الکفارات الاربع ۷۲ متى تحب الطبارة على الجتب 

۰۹ لإ حديث تعاقب اللا 57 الكرامالكا تبين 6 ۷۳ عدم الحياء فى الدین 

7 اس سی اللاك للعباد | مم (حدیت سيعة یظلہم اللہ فظلعرشه ) 
٤‏ ماق ا لحدیث من صفات المولىعز وجل عو کت رول | کسام تفای 

۵ الاتظار سس ٦‏ بعض ا ندوباتتزید على القرائض ثواياً 
02 رو من ی صلا و و ۷ القرق بين المندو ب و الفرض 

۷ کفارة الصلاة السية ٠٠۸‏ الامام العادل ٠‏ الشاب الناشیء فى عبادة 


A‏ ل حدیث الاذان فى الباد ی 4 الله تعالى . الرجل التعلق قلبه بالمساجد 
۹ لا حديث فضل الاذان والصف الاو | وب فتة النساء و إخفاء الصدقة 
والعتمة و الصیح ) ۳۹ التحابب ف الله تعالى 
۴ خروح النساء للمساجد ۳۲۳ ذكر الله سحانه وتعالى ف الخلوة 
٣‏ ا لحث على إظبار شعائر الاسلام پپپ لا حد یت تقد العشاء على الصلاة 4 
۹۶ لا حدیث زان الصلاة بالسکتة 4 ۳۳۶ علة تقدم العشاء على الصلاة 
٦‏ حسن الصلاة وأحسن الذکر ٥‏ هل هذا خاص بصلاة العشاء 
۷ حد السكينة ٦‏ أمورالدنياوكونه عون عل الاخرة 
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شرح مختصر صحیح البخاری _ 
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٠ 7‏ پاروت 35 ورد تین 


۲ حدیث اخفیف الصلاة 








0 
سودلا 

(e۳)‏ ےن : مو الصلاة ات 
سه ہم و ال سم 7 


عن انس بن مالك رضى آله عت 1 مام قط اف مَل وم مت 


له من سس لاس ال لمكم َه وس 1 


انی صل اللہ عله ونر E‏ 14 ألصى ففف انا ان تفن امه 

ظاهر الحديث تخفيف صلاة النى صلی الست مع إتمسامبا ورعية فى تخفیفہا أيضا حق 
الغير والكلام عليه من وجوه 

الوجه الآول: تين هذا التخفيف والاتمام وهل هذه الحالة دائمة منه عليه السلام أو ليس 
, كذلك فالجواب عن الآول أن تخفيف الصلاة يكون بتقصیر القراءة وقد یکون بتقصيرالقيام وقد 
بكو ن بتقصير آرکانها كلا الا أنه يشترط أن لا خل بواحدمنا فانهاذا أخل بواحد منہا فلس بصلاة 
وما نفہم التخفيف حتى نذ کر شیتا من عادا" نهم المنقولة عنہمفی طول صاواتهم لان الله تعالى قد 
أ ص باطالة الصلاة فى كتابه حسث بقول ( وقوموا لله قانتین ) والقنوت فى الصلاة لغة هو طول 
القيام فا وما كان النى صلی عليه وسلم ولا الصحابة أن يتركوا ماهو أقل من هذا فکف هذا 
٠‏ الام ا لی وما تورمت قدماہ صلی الله عليه وسل إلا لطول القيام فى الصلاة وقد نقل عن 
الصحابة وعن السلف رضی الله عنہم أنهم يكو نون فی الركعة فيخر ج الرجل الى البقیم وبرجم 
الى المسجد وهم فى الركعة الواحدة لم يتموها وآن الرجل منہم كان يدعو فى سجوده بعد مايسبح 
اللہ سبحانه ويصبل على النى صل الله عليه وس ويستغفر لنفسه ولا بویه ولسبعين من أصحابه . 
وقرابته ویسمہم سمائہم وأسماء أبائهم وقبائليم وحديث معاذ بن جبل أنه صل ا مغرب بقومه 
بسورة البقرة فقال له رسول الله صلی الله عليه وس آفتان أنت يامعاذ وإنما قال له ذلك لاس 
صلاة الغرب السنة فما التخفيف من أجل أنذلك وقت افطار الصائم ووقت الضرورات أيضا 
وكان بالمؤمنين رحیما صلی اللہ عليه وسل وما روى عن أنى بكر رضی الله عنهأنه كان يصلى الصبح 


صفة صلاة الرسول صلى الله عله به وسل وأ الف ۳ 


بسورة ة اللقرۃ فى الركعتين معا فا و بكر رضى اللہ عنه وعن جمیعہم فہم عن النی صلى اللہ علیەوسلم 
فعل التطويل فى محله والكل سادة على خير وماروىعنعّمانرضى اللهعنهأ ندقال بعض الصحاية 
وان سرت سیا یر شی ا دن ا عانق رط 
عن آم الفضل نت الحارث أنها ممعت عبد الله بن عباس يقرأ والمرسلات عرفا فقالت له يابنى 
قد اق قرأ نك هذه السورةامالاخر مب راقو وس يقرأ با ی 
المغرب وكانت قراءته عليه السلام بطيئّة حستة کا نعتہا الواصف للا قال كانت قراءته علیه‌السلام 
لو شنت أن أعد حروفبا لعددتہا فتقربر هذه الاثار علنا أنه عليه السلام ما كان نميه لمعاذ على 
الاطلاق وإتماكان لکو:ہ طول ذلك التطو بل ق ارت وقد ثبت بالستة خاف عن سلف أن 
العمل جرى على أن المستحب فى صلاة المذرب أن تكون آخف الصتلوات ولولا ذلك ما كان 
آبو بكر رضى اللہ عنه يصلى فى الصبحبالبقرة ا ذکرنا فلسا کان المتعاهد منہم ف الصلاة التطويل 
فاذا كانت هناك علة کیا ذكر من بكاء الصى أو مايشبه ذلك خفف عليه السلام حتى خر ج بذلك 
التخفيف عن العادة الجارية کا قال بعض الصحابة مارأیت رسول الله صلی الله عليه وسلم صلی 
صلاة لغير ميقاتها وذكر فا صلاة الصبح يوم النحر بالمزدلفة وليس يعنى ميقاتها أنه صلاها 
قبل الوق تالذى وقت لما ذلك محالوا تمايعنىلغير وقتہا الذى كا نعليهالسلام يصليهافيهفانه كان بعد 
طلوع الفج رکا جاء عنه صلی الله عليه وسلم أنه يركع ركعت الفجر سم يضطجع ماشاء ء الله کم بخرج 
٠‏ وبصل فى هذا الیوم عند أول انصداع الفجر وهو أول الوقت كان يصليبا فقد أخرجبا عن ذلك 
الوقتالمعلوم ها وهوالتأخير اليسي ركا شرحناهوهذامئل ذلك سواء لا نهم ن أجل تلك القرينة خفف 
الو جه الثای: يترتب عليه من الفقه جواز عو بل النية فى اضعاف الصلاة ال خلاف مادخل 
عليه من زيادة أو نقص لکن بشرط أن لا ينقص من حد الجزی. شيئاً ومن أجل ذلك تحرز_ 
الصحانى رضی اللہ عنه بأن قال ولا أتم وفى هذا التحرز من الصحانى دليل على فضلہم وصدقهم ف 
نقلہم ويترتب أيضا عليه من الفقه أنه لما كانت الصلاة وهی رأس الدين يجوز فیہا تحو يل النية 
من‌الاعل الى الادنی مع إحراز الال فک ذ لك تکون القاعدة ی جمیع آمورالد‌آن کون الشأن 
العمل على حالة الکال ولا يرجع | لقدر الاجزاء الا عند الأعذار واذا رجع الى قدر الاجزاء 
نحافظ ألا ينقص من الواجبات شيا وعلى هذا البيان التقدم من أحوالهم قداختافت الا حوال 
وظبر النقص وقد رأيت بعض من ينسب فى الوقت الى العم وهو من يقتدى به ولا یکل 
الواجب من بعض أركان صلاته فانا لله ولا اليه راجعون على تضييع العلم وحقيقته وتضییعالعەل 


٤‏ البدع وببان البدعة 


وتمامهو لذ لك‌قال رز ين رحمهالله.|أوقعالناس ف الاەور الحذورات الا وضع الاسماءعبىغي را اسميات ۱ 
المروفة أولا لاا الآن إذا أخذنا بالتخفف فی صاواتنا خرجنا عن حد الاجزاء لان المعاول 


0 


منا فى صلاته لابصل مجہد ہ إلا الىالاجزاء باانیة فان نۃ صە:ہشی:آخر جعن باب ہالذی طاب و یت تب 
على تخفیفہا منهلاجل بکاء اصی رعى حقوق الاير کا تراعی حةوق نفسك‌فتخفیفبا من أجل 
(اصی كال فبا فانه حصل له فی صلاته القدر الجزىء وبدل اا کال يبر صلاة أم اصي برفع 
الفتنة عنها بتعجيل اصلاة وجبر اصی سره غاء الاير هنا متعديا وهوالاً کل وأما على تصد 
من غير بكاء الصى فتبینا منه صلی الله عليه وسلم للقدر اجزیء فى العمل کا بينه بالقول وتسين 
مقادير الاحكام أرفع الأعمالوترتب على هذا ه نالفقه أنه كان صلی الله عليه ول مف کل ال حوال 
على أتمبا وأعلاها وأما الجواب على حد انماما فنعرفه حده صلی الہ عليه وسلم حين قال للاصلى ‏ 
ارجع فصل فانك لم تصل فعل ذلك معه ثلاثا ثم قال له عليهالسلام ما أنسأله التعلم : اذاأقيمت 
الصلاة فكير ثم اقرأ ما تيسر معك من القرآن مم ا رکم حتى تطمئن را كعا ثم ارفع حتى تعتدل 
قائما ثم اسجد حتى تطمئن ساجداً تم ارفع حتى تطمئن جالسا ثم اسجد حتى تطمئن ساجدا ثم 
افعل ذلك فى صلا تك كلها . وبقوله عليه السلام : كل ركعة لم.تقرأ فیا بام القرآن فبى خداج هی 
خداج هى خداج لان التهام فى الصلاة فى ثلاثة أشياء فى الاجزاء فى القراءة وق | كمال الارکان 
وٹی | كال عدد الركعات فکون ذلك بعد حقیق دخول وقتبا 

الوجه الثالث : فيه دليل على تحری الصحابة رضى الله عنہم لانم مكانوا يقتدون فى الكمال . 
اتم الحالات وفى الاجزاء لا يأتون به الا ومع ذلك زیادۃ خيفة أن ینقصہم من الاجزاء شىء ما 
ولا یتحقق الاجزاء فى الاقل الا بالقطع بالزيادة اليسيرة فيه مالم تسكن تلك الزيادة يحذورة فى 
الشرع مثل منعنا الرابعة فى الوضوء أو تکوت تلك الزيادة لم يفعل هو صل الله عليه وسلم 
منہا شیا لثلا تخر ج مأ إلى البدعة وقد جاءفیہا من الم ما جاءلقوله صلی الله عليه وسل: من أحدث 
فى أمرنا ما ليس فه فبو رد . وقوله عليه السلام : کل بدعة ضلالة وما اشبہہ ومثل ذلك اجتماع 
الناس للدعاء بعد الصلوات فهذا وما آشببه من البدع لانه لم يأت أن النى صلی الله عليه وسلم ولا _ 
من شده من الصحابة والتابعين فعل ذلكويترتب على تقصيرها منغير عذر أنه جائز وأنالأفضل 
ما كان یداوم هو صل الله عليه وسار عليه ومن بعدہ من السلف الصاح 

الوجه الرابع : فيه دليل على فضل العا لان به يعرف حد الاجزاء فما كلف وحد الجال 
لانه يأ نی باللاشیاء على ما أ ما لان الجاهل قد بحل الکال واجبا فیکون زاد فى فرائض الله 


صلاة الا مع الرجال_ جال 0 


تعال و یکون عر ز بادة الکال بدعة كرة | كنا جمل جعل فی دن الله مال فه أو یکون 
بحعل حد الاجزاء هو الكال ثم يأخذ فى آنقص منه وجعله من باب التخفیف وهو الداء العضال 
وقد ۔کثر فی وقتنا ومثل هذا ینبغی فی جمیع آمور الدين أن يعرف الشخص القدر النی بجحب 
عليه وما هو قدر الزيادة المستحبة وإذلك قال صلی اللہ عليه وسلٍ: طلب العا فريضة على كل مسل. 
قال العلماء كل ما كان عليك فعله فرضا فالعل عليك به فرض لا نه لايمكن أن یوفی ماعليه من جہلہ 

الوجه الخامس : فيه دليل على جواز صلاة النساء مع الرجال لکن اليوم ذلك منوع ومنع ذلك 
من زمان الخلفاء وما رو ى فى ذلك الوقت قول ا سد 
ايله عليه وسلم ما أحدث النساء ء لمنعهن المساجدکا منعه نساء بنى إسرائيل . وقول زوجة عمر بن 
الطاب رضی الت عنها لا امتنعت من ارو إلى السجد فألا عن ذلك قالت: : فسد الناس 
وأقرها عمر على ذلك جاء فعلها رضى اللہ عنبا على مقتضى هذا الحديث الذى نحن س 
ترکت ار صلاتبا وهو اتروع کپ لعلة الواردة وهی ماذ کرته من فساد ناس 
فدل على آنبم رجالا ونساء أعرف بأحكام لله تعالى منا وهم الذين ام | الأعاد وف والآى 
على ماهی عليه عبر ز بادة ولا نقص 

الوجه السادس : فيهدليل على جواز دخول الصى الصغیر المسجد و يعارضنا قوله صلی الله عليه 
وسل :جنبوا مساجد جانيم وصبيائم. ويسوغ المع بینہما بأن منم دخوطم فی غير الصلاة 
ونجیز دخوظم فى أوقات الصللاة من أجل الضرورة ۱ 

الوجه السابع : فه دليل لمذهب مالك فى الا خذ بسد الذريعة و خذ خلت من توا ضافة أن 
فن ا وقد لا تقع منہا فتنة فلا کان الام عتملا أخذ عليه السلام بالاحوط وهو سد الذریعة 

الوجهالثامن : فيه دلیل على أن الفكرة فى الصلاة فى الام إذا وقع وهو فما أنه جائز یو خذ 
ذلك من قوله ( ليسمع بكاء الصى فیخفف )لان معہ له ونظره لدفكرة فى أمى لیس من الصلاة 
إلا أنه EF RFRA‏ 
يشغله عن الصلاة ما أ تمبا 

الوجه التاسع : فيه دليل على جواز النظر فى حك من الاحكام إذا احتيج إليه وإن كان فى 
العبادة والعمل إن أمكن مع إبقاء ء العبادة دون نقص من واجہا يؤخذ ذلك من تقصيره عليه 
السلام الصلاة من أجل بكاء الصى وقد دخل على العمل وهو التطويل فا فان تقصیرہ ما عمل 
من الاعمال ونظر حك من الأحكام فاجتمع فيه ستة أشياء الالتفات للواقع والفکرۃ فى اک 


٦‏ ۱ حديث صلاة التزاوح 
والعمل الممكن فما و الرابع حق الغیر وا حامس سد الذريعة والسادس حمل القوى على ما يقتضيه 
حمل بسح نر نو ومثله قوله صل الله عليه وسل : سیر وا سير أضعفك. 
و آما الجوا ب دل ڌو انا دل كانت تلك اخ ات و دا ئمة أم لا فالجو اب انهالم تکن دائمة وان كان قد 
اا جر امم ول يكن ذاك‌موضعه واتما وصف ا حال أحوجاليهوهناأذ کر 





الدليل على عدم دوام ذلك فکون ف مو ضعه والاول مهو به وهو أيضا بصدقه ( ولو كان من 
عند غير اللہ لوجدوا فه اختلافا كثيرا ) فكل ماهو فى الامور حق فهو يصدق بعضه بعضا فان 
الشبه بینہما من أجل أن الحق فيه أن لا يتغير فالدليل على ماجاء عنه صلی اللہ عليه وسلم أن ما من 
سورة ف القر أن الا وقد صلی صلی الله عليه وسلم بها فى الصلاة وى القرآن كنا هو معلوم 
الطوال من السور والقصار وما بين ذلك فدل ذلك على ماقلناه ويترتب عل هذا من الفقه العلل 
بسعة السنة لانه لو لم یفعل هو صل الله عليه وسلم ذلك كان الناس يتحرون الذىكان هو 
صلی الله عليه وس يفعله ظ 

الوجه العاشر : فيه دليل على رحمته عليه السلام بأمته لانه لما فعل هو ذلك صل الله عليه 
وسلم فا جاد الكيس قد أخذ جزہ وافر مرن السنة والعاجر المسکین لم يحرم من حظ من السئة 
وما بينهما سعة وتوسط فى ا حیر الق هی السنة ‏ 

الوجه الحادى عشر : فيه دليل لاھل الصوفة الذین یقولون عبر القلوب وهو عندهم من أعلى 
الاحوال يؤخذ ذلك من رعيه عليه السلام فتنة أم الصى والصى أيضا نفسه الا أنه بقید لایعرفه 
منه الا السادة الأفذاذ وهو أن لا ينقصه من حالہ الخاص فیا بينه وبين مولاه شىء يؤخذ ذلك 
من قوله ولا ألم لان حالة عبادة الجرىء منہا لم يق ص منها شيئا ولهذا المعنی قال بعض السادة منہم 

من الغرائب صوق سنی وهو اذ ذا وفع قطب الوقت وتاج الوجود وهو فضل اللہ تی من يشاء 
من الله بفضلهعلينا عمابه من عليوم نہ 

(4:) .تا حدیث أصل صلاة لتراوج #بن.. - 


مه ہرچج قو ہہ سے مر ولور ابر سے ت 8 سے .سام ص و ۶ 
عن ز بد ن ثابت رضی 7 رک ا N‏ ا حسبت . 


گے ہس ےم 


رر ہے ۳ 
اله قال من حصیر فى رمضان فصل فہالیای فصل بات لس من نبا عام بجر 
ے وھ سے ۔ 


یقعد ٹر ج ليم فال فد عرفت دی رایت من صلیع ار ان ف يوتم کا فان 
0 املا: ملاة از فی 4 إلا امک ی3 


نحقيق قول سیدناعمر نعمت البدعة ۷ 
ظاهر الحديث جوازصلاة النافلةفى المسجد والافضل فا صلاتہا فى البيوت والكلام عليه 
ب | 
الوجه الأول . جواز اتخاذ الحجرة فى المسجد إلا أنها لاتكون بناء ولابشىء شت يؤخذ ذلك 
من قوله اتخذ حجرة منحصير لان اتخاذها بالبناء تغییر للسجد والسجد حبس ولابجوز تغییره 
واذاكان مثل الحصير أو الثوب بقى المسجد على حاله لم یتغیر وذلك الثوب تستمر له به الخلوة _ 
وتحسن به للانہ يكورن أجمع له فى عبادته و يترتب على ذلك من الفقه أن يتسبب المرء فما یکونلہ 
أجمع لخاطره فى عبادته مالم يكن ذل كالتسبب بدعةفمنوعة لآنه جاء أن الله جل جلاله يقول يوم 
القیامة لصاحب البدعة هبك اغفر لك فما بينى وبينك فالذين أضللت كيف أفعل بهم 
الوجه اقال: فه دلیل عل آن اقام رمضان ف الساجد سنة لیس بدعة لانه لا فعله ' 
صلی اللہ عليه وسل فهو سنة و يعارضناقول عمر رضى الہ عنه نعمت البدعةهنه فا يصح أن تسمى _ 
هذه بدعة وقد فعلت و إما البدعة لغة مافعله الشخص وم بفعله غيره ة قبله ولا عکن أن نقول لشىء ۱ 
بدعة ولیس فيه مايتضمنه هذا الاسم وزوال الاشکال ان ول إما سماها عمر بدعة لانه ما جمعہم 
على القاریء الواحد وحد لم ان يصلى بهم احدی عشرة ركعة فسمی ذلك التحديدباحدى عشرة 
بدعة وسماهانعمت البدعة لآانه ماجعله حدها لمم إلا أنه اقتدى فى ذلك التحدید ما روته عائشة 
رضى اللەعنہا أن رسول القەص الہ عليه وسل م بزد فى تنفله فی رمضان ولا غیره على احدىعشرة 
٠‏ ركعة فن أجل اتباعه للنى صل الله عليه وسل فى ذلك قال انعمت البدعة وهنا أيضا تعارض 
آخر وهوكونه صل اللہ عليه وسار صلى النافلة فى المسجد ثم قال آخر الحديث إن أفضل الصلاة 
صلاة المرء فى يته إلا المكتوبة وهو صب الله عليه وسلم لایفعل من الأمور إلاالافضل فالجواب 
أن نقول ان التنفل ماعد! التبجد فى رمضان الأ فضل فه أن يكون ف البیوت وأن تبجد رمضان 
الافضل فه أن يكون ف المسجد يؤخذ ذلك من قولہ عليه السلام فى حديثغير هذا خفت ‏ 
أن تفرض علي فلا تطيقون فلبا توق هو صل الله عليه وسلم ارتفع الفرض ففعلعمر رض اللہ 
عنه الافضل لا أمن العلة و يترتب على هذا الوجه من الفقهآنه اذا كان منع الثىء من أجل علة 
فار تفعت العلة جاز فعله لآن الموجب للحذر قد زال ظ 
الوجہ الثالٹ : فيه دليل عل جواز أن تم شخص بغیرہ والامام لايعلم به يؤخذ ذلك من أن 
۱ النى صل الله عليه وس ماجعل الحجرة إلا أنه يصلى وحده عم تم به من اثتم فلما عل بذلكلم ينكره 


1 تعظيم الإيام والبقاع بالعبادة 
٠‏ وعدم الانکار مته عليه السلام بعد العلم دليل على ا جواز ۱ 
الوجه الرابع فيه دليل على جواز الئل ين ابام موم يؤخذ ذلك من کونہم [ئنمو 
به عليه السلام وبينهم الحصير . 
الوجه الخامس : فيه دليل على أفضلية رمضان يؤخذ ذلك من کونه عب الا اختصه بہذہ 
العبادة دون غيره من الاشبر 
الوجه السادس . فه دليل على أن أن تل ایام رایع لا کون ما 
العبادات يؤخذ ذلك من أنه عليه السلام ما آظرر تمظم هذا الشہر إلابزيادة فى التعبدات 
الوجهالسابع:و يؤخذمنهفضل سید ناصل الله عليه وس لأنه لما رأى اعتناءمو لا ناجل جلالہ بتعظيمهلهذه 
الليالى بأن جعل جبر يل عليه السلام ينزلعليهكل ليلةمن رمضان بدارسه‌فیهاالقرآن ول فعل ذل كف غيره 
من الاشبر زاد هو عليه السلام من تلقاء نفسه ز بادة للحرمة وهو أن زاد فيه صلاة لم یفعلہا 2 
فی غيره وأظهرها لامته بالفعل لان يقتدوا فبذا تعظم الشعائر وقد قال تعالى ( ومن يعظم شعائر 
الله فانہا من تقوی القاوب ) وبقدر تقوی القلوب تكون الفضيلة ولااحد أشد تقوى من سیدنا 
صل الله عليه وسل وقوله ليالى يعطى الكثرة وتنكثيرهعليهالسلام الليالى وبعد ذلك قال لبم ماقال 
دال عل تعظيمهعليه السلام للاٴمی والاهتهام به يؤخذ ذلك ما استقرى من الأحاديث أنه صلی  .‏ 
اللہ عليه وبل اذا کان الم عدده له ال یکرد القول به ثلائا فلساكان هنا التعلم بالفعل كرره 
بالفعل أیضا جا كان يكرر بالقول كقوله عليه السلام بامعاذ فقال لبيك رسول اللہ وسعديك فقال 
بامعاذ فقال لك رسو!اللہ وسعديك فقال يامعاذ بن جبل : هل تدرى ماحق الله على عبادەوما 
حق العباد على الله ٠‏ فانه علي هالسلام لم یخبرہ حتى ناداه ثلااوہو فی کل مرة بحیبہ و كقوله عليه 
السلام فیحجةالوداع : + أى بلدهذاأى يوم هذا أى شہر هذا فاعاد عليه 0 السؤال ثلاثاوهذا 
كثير فى السنة لمن ينظره 
الوجه الثامن : فه دلبل على أن قر بت الحال اذاكانت تم فلا بد من ان القول ولا . 
خر سو و و خی وب نہیں سید ی ی 
جلوسه أن يكور عن ضعف أونہی أوغير ذلك فاحتاج أن يبين بالکلام ما آوجب ا جارس 
الوجه التاسع : يؤخذ منه أن القرينة اذاكانت لاحتمل إلا وجبأ واحداً قامت مقام الافصاح 
وجاز الاقتصار علیہا فما يقتضيه مداولا على الافصاح بذلك يؤخذ ذلك من أنه عليه السلامماصلی 
وص ارا معه ‏ كم آن يقول همف ذلك شیثالان فس الصلاقدلت عل تعظم الشعار نصآلااحتالفيه 





حاله صلی اله عليه وسل علد تلاوة القوآن . ا ۱ 


الوجه العاشر .فيه دليل عل أن المفضول قد يرجع فاضلا اذا جاءت عل تدل عل ترفعه 
يؤخذ ذلأ من جلوسه صلل الله عليه وسلم عن وقت هذه العبادةوالعبادة فى هذا الوقت افضل فلما 
كان جلوسه علي هالسلاممن أجل التعلیے وتقييد الاحكام ارفع العبادات ژر ن أجل ذ يادة هذه العلة 
۰ رجع الفه‌ول فاضلا ۱ 

الوجه الحادى عشر : فيه دلیل عل آنه‌اذااجتمعت للعد 7 لا 5 فى الد ماهم بينبما أ خن 
ا ادس کون لا طيخ ال اعد يل ری ال لآنه أفضلإذ هو 
لتقعيد الحم وسأنه 

الوجه الثانى عشر ف ليل عل صدق لمحا ریم نقلہم يؤخذ ذلك من قوله 
حسبت) ما وقع لدشك قال حسبت 

الو جەالثالت عشر : فيه دليل على ألم يصل هذه الصلاة معہ صل اللہ يدول الا ألبعض من 
الصحابة رخذ فلك من قو لتاس من آحابہ )وهنا تق قوم اع هم كيف يجتمع نا 
قوله عليه السلام لا قدعرفت الذى ریت من صنيعكم )والاتفصال عنه إن بقول ان معی عل بم هنا 
أحد وجرین إما أن بكو نأخبره بصلاتم م معه أحد منہم فظاهر حا مم يقتضى أنهم عزموا على دوام 
العمل معه عليهالسلام فیکون عل عى حقق من قرينة الحم الدوام وما يزيد هذا المعنى ا يضاحاً 
ماجاء أنه أول ليلة صلی معه قلائل ثم حدثوا به فى اليوم من صییحة اللیلۃ فكثر الناس فكانوا فى 
كل ليلة یعزایدون ویکثرون فذا. أقوى دليل على العم بأنهم قد عزموا على الدوام معه وهو عليه 
السلام من أول ليلة قد عرفہم وما تزايد في مكل ليلة و یر تب على هذا من الفقه أنه من داوم على 
شىء نسب اليه وحک لہ أنه من أهله وقوله جعل يقعد غرج الیہم معنی ذلك أنه عليه السلام قعد 
۱ عن الخروج حتى ذهب لوحي وا سرن يخرج الى تلك الحجرة ويصلى فيها فرج 
عقب ذلك الوقت اليم لانه أفى بالفاء لق تعطی التعقيب دون مبلةوخرج ایہم لا الحجرة اق 
كان يصلى فبا یؤخذ ذلك من قوله الیم لان تقریر الحم لایکون الا بالمشافهة . 

الوجه الرابع عشر : فيه اشارة صوفة وهی أن صاحب ا ال المتمسّك لسکا هر فى نجل 
ومخاطبات وهذه كانت حالسيد ناصل الله عليه ولم عند تلاوة القرآن إذا می باية رحمة سأل الله واذا 
مم بأبة عذاب استجار واذا مر بابة تدلعلی صفة من صفاته جل جلالەمن خلق وقدرةو عظمةسيح . 
فکان‌علیهالسلامکل آية : كر به تصف بالوصف الذى عب من بخاطب فى الال تلك الآيةوبجاوب ما 
۱ ۱ يقتضيهالادب ومثلذاك 71 رضى الله عنہم حون قرأ عم رن وهم سکوت 
د ۲ - ی پجة ‏ 


۱۰ صلاة البيت 
فقال له ألا تقو لون ماقالت الجن حينسمعوهاقالوا وماقالت قال كلما قلت فبأى آلاء ربکا تككذبان 
يقولورت ولا بواحدة منہا ياربنا فانظرحسن تعليمه صل اللہ عليه وسلم وإرشاده محسن الا دب 

مع الربوبية مع غنائه عن الكل وجلاله 

الوجه ا حامس عشر:فه دليل على جواز أخذ مالا بد منه من الدنيا وهو أيضاعون عا ال×ود 
للاخرة بؤخذ ذلك منقولهعليهالسلام لإا فصلوا لا الناس فى بيرتع »فلولا ا خاذ البيوتماقال 
شم صلوا فى بيوتكم فاضافتبا اليم تقتضی جواز اتخاذها وأا عون على الاخرة لانه خلو 
فپ بعباد ته ومناجاة معبوده بلا مشوش يشوس عليه و کذاك ما يكون من غيرها من ضرورات 
البشريه ,اذا کات على لسان الم والقصد به العون على الطاعة حالا لا دعوی فانه فى الحقيقة 
كله آخرة مودة وقولہ( فان آفضل‌الصلاة تكون الآلف واللام هنا للجنس 

الوجهالسادسعشر : فيه علىجواز الصلاة المكتوبة فى البیوت يؤخذ ذلك من قوله افضل 
لان با بأفضل لايكون مع المنع وفيه من الفقه ان النافلة تجو زف الیت وف المسجد وهی فى 
الیت أفضل الاما كان من تہجدرمضان کا قلناأولا هذا اذا م :تكن هناك علة وان كانتهناك 
علة رجع المفضول فاضلا مثال ذلك أن يكون الشخص ف منزله من يشوش عليه و لاکن له 
له معه صلاة فالسجد اذ ذاك أفضل له ویجوز الفريضة فى البيت وف المسجد وهی ف المسجد 
افضل هذااذالم تكن هناك علة ایضافارے كانت هناك علة مثل أن يكون مغصوباً أوامامه فاسقا _ 
وما أشسه ذلك فبى اذ ذاك فی البيت أفضل وكذلك فعل السلف حين فسق بعض الائمة كانوا . 

يصلون فى یوتہم ویصلوت معہم نافلة 

الوجه السابع عشر : فه دليل لمن یقول ان الفرض والمكتوب وتلك الخسة الآلقاب ١‏ 
ق‌الرض على حد واحد رۇ خذ ذلك منقوله عليه السلام الا المكتوبة وهی ا 0 
السلام بصيغة الکتب عن الفرض ۱ 

الوجه الثامن عشر: وفه دليل على طلب المندوبات یو خذ ذلك من قوله صل الله 5 
صلوا فان هذا آم وأقل أحواله الندب 1 

الوجه الا فه دلل لامل الصوقة الذین یقولون انع تفاء ا موالکل . , 
ف الا حوال يؤخذ ذلك من‌قوله‌عله‌السلام صلاة ا مر, فى بينه أفضلالا المكتوبة لان زیادةالتتفل 
بعد أداء الفريضةزبادة فی الا ہمان کا قال أبن ان ويد رهه الله تعا ینز يديز بادة الاإاعمال و نقص ‏ 
نتصہا فیکون فا النقص وما الزيادة فی الايمان حال من أ كبر الاحوال وقدنص عليه السلام 





حديث جواز المثى فى الصلاة ١١‏ 
على ان اخفاءه أفضل فصح ماتأو لناه وقد قال بعضبم اجعل قلبك خزانة سرك ومولاك موضع 
شكواك رضی الله عناهم ومن علينابما به من علیہم لارب سواہ ولا مس جحو الااياه 

( 0 ) ¬ رٹ جواز المنى ف الصلاة عو 
و ون کرت سو 
۱ عن أى بگرة رضی الله عنه اه ا ی إلى اي صل أله له ول وهو را کم و ر کم : 


کے یصل إلى الصف زگ ر ذلك لی صل لله عليه وس فال راد ك الله حرصا و کا 





نے ات يلها بجر از الاق لسر ال عليه من وجوه 
يو مت ی السير ف با كلما أعنى فى حالاتہا کلبا أولا یکون ذلك الا فى ه 

الموضع وهو ال رکوع لیس الا ان سبب راز سول ام زد قلة العمل فها فيجوز 
فى کل حالاتها كلما مالم يقترن به علة مانعة ولذلك قال العلماء إنه بجوز المشی الیسیر فى كل حا 
الصلاة من قيامور کوع وجلوس ولا جوز اعدا معو ود یں حيو ب 
۱ فى الشرع منوع والثانی توقع الضرر بل هو من قبيل المقطوع به لانہ تأذى ذلك والاذابه ایضا 
منوعة وإن قلنا لا يفهم علته فلا جو زالا یھذہ الحالة وهذا مذهب أهل الظاهر الذ ین ستعملون 
اللأحكام حيث وردت لیس الا وقوله انتہی الى النی صل القہعليه وسلم ای قرب منه لان العر 
یی اء فنا قرب منه و رتب على هذا من الفقه ان لا بعد اناا 
وقدنص العلماء على ذلك فى الامام ما ذکروا شر وط الامامة فى الصلاة ذکروا أن لا ببعدمن ال ماعة 
وعللوا ذلك بعلل منہا ریما تكون فی و به جاسة لم يعار ہا فاذا کان بالقرب منہم رأوهافيخيرونه 
وربماسبا فسبحوا له فل یسمعیم فیجہذبونہ شوه ورعا جنات هو فیمد بده ویستخلف من م 
بالقوم وإذا كان بالبعد احتاج ان ستخلف القول وفيه بین العلباء خلاف ولوجوه من هذا 
النوع رؤخذ منه أنه:ان ذكر شیامن العبادات فى الصلاة وتمادى فى ذلك أنه ان لم سخل 
بشىء منہا جاز والحجة فی هذا وما استدللنا عليه من هذا الحديث ذكر النى صلى الله علیه‌وسل 
ذلك غای ذکره أل بعد فراغه من الصلاة رر تی عل‌ذلك‌من الفقه ان الرء اذا كان فى اس 
لابد لهفيهمن عمل ولا بمكنهالتأخير فيه ولا عل ه عایصنح أنه تيدو يعمل ما يغلب على ظنەفاذا كان 
بعديسأل العلماء فان وافق عملہ لسان الع خسن مجزی‌بوالاجبر الخال الذی وقع منه على لسان 
الع ولا يدخل هنا الخلاف الذى ذكروا فمن عمل علا بغير عا ووافق له لسان الم هل 
" كون مأجوراً أم لاعل ثلاثة أقوال لان ذلك الذی يعمل العمل بالجبل هو منمکن من السؤال 


۱۲ استحباب الدعاء 


ول يسألوهذا لم يكن متمكناً من‌السوال ولا بمکن له الترك وهو لایعلم کا فعل أبو بكرة فىهذا 
الحديث 
لو جه الثاى قوله صل اللہ عليه وسلم لإ زادك الله حرصاً ولا تعد ) دعاژه عليه السلام له 
بال حرص حض عل العبادة معناه زادك الله حرصا فى اجتبادك فى طلب الأعلى فالعبادات لانه لو 
صز حیت أحرم اجزأته صلاته ولماكان ااصف الأول أرنع والقرب مرس النی صلی اللہ عليه 
وسلم :ارفع ما ی الصف الاو ل فاراد هو أن ات اللأفضل من الصذوة ف ومن الاما 5506 
الاو و بترتب عليه م ن الفقه أن قوة الباعث هی ا حاملة على العبادات وهذا دليل لاهل الصوفة ‏ 
الذین بقولون انما حملت الرجال امم لا الا بدان وقوله ولاتعد أى لا تعد تخیر ی حتاج 
ال أن تدب في صسلاتك 

الو جه ااثالث : فيه دليل على أن المستحب فى الا کان يعمل عليه قبل ۳ وع ف العمل وهذا 
المثل السارى . قبل الری تراش السہام ظ 

الوجه الرابع : وفه دلبل لاهل الصوفة الذين قدموا قبل الأعمال الزهد فى الدنا لانه الباعث 
عل تمكن أسباب الكال فی العبادات والى الفوز بحوز أسنمتها ولذلك حكى عن عیسی عليه السلام 
لا كان فى سیاحتہ لقی قبل الصبح رجلا ناما فو کرہ ر ےرس شس یت 
دعنی‌بارو ح اله أنام فقد عبد ته بعبادة ليس على وجه الارض مثلہا أونحوه فقال له صلی اللہ عليه 
وس وما ھی قال الزهد فى الدنيا فقال عسى عليه السلام 2 ومة العروس فىخدرها فقد فقت 
العابدین 

الو جها امس بوخذ منهالدعاء الشخص وان لم يطليه اذارأىفه لذلك أهلة لانه‌یعان بەعلی ماهو 
سبله و خذ ذلك من دعاء سبدنا صلی اللہ عليه وسلم لى بكرة ول أله ذلك لا رأىفيه من دلائل 
الخير وهنا حث ۸ دعا له بزيادة الحرص وقال له ولا تعد.ول بقل لاجعلك الله تعود لثلها ' 
نظ اب ادها وداه اسلام بزبدة الحرص عون عل ار ولودعا له أن لا یعود ودعاء سيدنا 
صلی الله عليه وسام مستجاب فقد يكون دعاژه منعه من أنواع من الخير لانه قد تخر عن‌صلاة 
الماعة فى وقت ما لا يكون له أفضل مثل تمریض مریض لایکون له من مرضه وحضور ميت 
لایکرن له من یقوم به أو خروج لفزو أوما آشبه ذلك من آنواع ا حیر فلا احتمل دعاؤہ عليه 
السلا م أن يكون فيه عون على الخير أو منع منه لم يدع له وندبہ إلى الافضل وحیث كان الدعاء 
خہر كله دعاء له وإن م يسألهو یتر تب على هذا من الفقه أن لا بدعو أحد بدعاء ألا خی بعلرمایتر تب ۱ 





حدیث وجوب توفة آرکان‌الصلاة ۳ 

یه وین اند عير که سواء كان لنفسه أو لغيره 

الوجه السادس : فيه دلیل على حسن ماطیع الله عز وجل عليه نبيه صلی الله علیەوسل من حسن 
السجابایزخذ ذلكمن کونه علیه‌السلام أنىعلالبدمة هذا الجواب الذى بتضمن هذه الفوائد التى . 
لاتفہم الا بعد النظر والتثبت والتوفيق وفيه زيادة بیانوایضاح لقول مولانا جل جلالہ اطلبوق 
عند المتكسرة قلومهم من أجلى للانہ سبحانه لاحل فى شىء وا معناه رحمتى حالة على المنكسرة 
قلومم وأتى رحمة أعلى من دعائه صلى الله عليه وسلم فلا ١‏ تكسر قلب الصحانى رضىالله عنما 
فعل دون علم سخرله صلی الله عليه وسلم فدعا له بالخير ا 

الوجه السابع : فبه دليل للأهل الصوفة الذين يقولون مجبر القلوب يؤخذ ذلك من دعاء سیدنا 
صلی الله عليه وس لهذا الصحاف لن أفضل السرور عندم رضى الله عنهم دعاؤه صلى الله عليه 
ط م سيره صلی الله عليه به وس بادخال الرور عله کا زا 29 قلبه عند اخباره بماصنع 
ہق لایع ماحکم الله فيه 
ری وھ حدرث وجوبتوفة أركان الصلاة 92س 


عن ی هرب رضی اللہ عنه أن أ صل الله عله ول لالجد قل رجل صل م 
۲ 2 على 7 لله علیہ وس ل نی صل الله عليه وس عليه السلام ال ارجع 
صل نك تصل فص م جاء قسلم عل النی ۳ 2 عليه وس فقال أرجع فصل ماك 1 
سل انا تال وى بات بش نیا ما لخن غیره على ال إذا فت إل لسلاه فكي 





سے ہک 


۴ اما سب ن القرآن کم ی ن را كنا م ازع جى تنل 6ا م 
یس 7 ارفم تنا ۶ ا 93 سا نم افعل 
ۓ م ود ر ب ا ۱ 
ذلك ق صلاتك كلها 


ظاهر اد بث بو جب نوفةه أركان الصلاة من قیام ور كو ع وغيره من آنها ومن لم يفعل لم 
جره صلا ته والکلام عليه من و جوه 
الو جه الاول : وجوب القراءة فى الصلاة بغير تعيين يؤخذ ذلك من قولہ عليه السلام ‏ اقرا 


۶ الى عن التسجيع والتفقير فى الدعاء 
ماتیسر معك من‌القرآن کہ وهنا حث وهو أنه يعارضنا قوله عليه عليه السلام فى حدیث غیرہ کل 
صلاة لايقرأ فيها بأم القرآن فبی خداج هی خداج هی خداج وحديث آخر کل ركة والنسخ ‏ 
لايعلم فما ویسوغ ا مع پینہما بان يقدر هنا حذوفا والموضع يحتمله فیکون التقدير ماتيسر معك - 
من‌القرآن بعد م القرآن وهو مذهب جمرور الفقہاء لانه احتمل هذا الحديث أن يكون قبل نزول 
أم القرآنفيكونعلى ظاہرہبلا تأويلواحتء ل أنيكون ذلك بعد نزول أمالقرآن وتقرير الك بائباتها 
فى الصلاة فرجع لحم بہا معاوماکا أن الصلاة معاومة وا حتمل لا يعارض ب النض و یکو ن إذ 
ذاك | ا جم كما قدمناد أو لا والاحتمال الاول بعد لان ّ القرآن مکة وهذا امدیت: عدن 
والله دز وجل آعل ۱ 

الوجه الثانى : فيهدليل على الام بتكيرة الاحرام یؤخذ ذلك‌من قوله صل اللہ عليه ورد اذا 
قتالی الصلاةفكبر )و یو خذمنه أن التكبي ركان عندم معروفا فى الصلاة یؤخذذلك من قوله عله 
السلام ( فكبر ) ول یعلہ صفة التکبیر ولو لم يكن معلوما ماجاز السكوت عنه عند الحاجة اله 
وهنا حث وهو أن يقال ماهو حد الاستواء اختاف العلماء فىذلك الد فنهم من قال قدر ثلاث 
تسبيحات ومنهم من قال غير ذلك ومنہم من لم يجعل له حداً الا ماحده هنا صلی اللهعليه وسل وهو 
قول مالك ر حه اللہ تعالى ومن تبعه وهو الاظہر لان الذى أعطى البلاغة والنور والحكمة آخبر 
بالام الذى باخذ کل الناس منه القدر الذى فه إجزاء ء فرضہم لا نالناس فہم افیف البدن 
ا خفف ا حر کافہذا بأقل من ثلاث تسبيحات تعتدل جمیعمفاصلہ ومنهم الثقيل البدن الثقیل الحركة 
فهذا مقدارالثلاث تسبيحات لاتم له فرضه ومنہم مابين ذلك وم أيضا فى النطق بالتسبيح مختلفون 

الو جه الثالث : فيه أيضا من الحکمة معنى لطیف لانه ما نہی صلی الله عليه وس ی 
التسجيع و التفقیر ف الدعاء لانه اذا کان الداعی مشغول الخاطر بتفقیں :دعائه ذهب منه المقصود 
من الدعاء وهو حضور القاب فل حصل على فائدة ماأراده من الاجابة لعدم شرط ا لحضور فنبى 
صل الله عليه وسام عن هذا رحمة بأمته ويشبه هذا من طريق الحكمة لان الصلاة المطلوب 
منہا أمان الظاهر وتوفته وقد بینا العلة فی ذلاك آ فا والباطن وهو الحضور والحشوع تلف 
فبه بين العلساءهل هو فرض ف ااصلاة أوشرط كال وشغل ا حاطر بهذ التسبيحات يناف الخشوع 

والحضور فن أجل هذه العلة م : عد صل ارہ عليه به وس ف ذلك حدا الاحقيقة الاعتدال فنفهم 
بن أبقى الد فيه على ماحده صلی اله عليه وسل وهوفضل الله يۇ تبه من نشاءوهنا عحث وهو 
اجه بان جعل مفتاحالصلاۃالقہ أ كبر ثم فصل .هذه الصيغة البار کتبین آر کان‌الصلاة فا لحواب ٠‏ 


حکمة الابتداء بالتکبیر jo‏ 
سکیف الممكمةهنافقول والله ا كانت الصلاة وج الى المولى الیل 20 له > آخبر 
الصاد قصل الله عليه وسل فى قوله فا ما نناجی‌ربه ولقوله عليه السلام: اذا دخل العبد ف الصلاةاقبل 
اللهعليه بوجبهالكرم.وقد قالعر وجل (فای) تولوا فم وجه الته)وقد جرتالحكمة آنە لا بدخل 
على الملوك الا بالاذن وعند الاذن منہم بدخل علیہم الداخل حضور ة قلبه ویاتزم الادب و یعرف ۱ 
على من هو داخل عل التك. ير هنا دال على الآذن للوقوف بين يدى المولى الجليل ليحضر قله 
ويعرف تخت مر وا الاذن مذا الا سے العلالذى لم م یشار کہ فيه أحد من خلقەحتی یکون 
سيا حضو ر حسقة التوجه اذذاك ۱ 

اور جه الرابع : فيه تذبيه على رفض ماکان أخذ فيه قبل الصلاة کا جال ق نداء الصبح للصلاة 
الصلاةخيرمن النوملآن النومماتستطيبه اللفوس فأشعرنا بأن مادعت‌البه من الصلاة خير وأطيب 
ما هی فيه فکذاك قوله الله أ كبر فانه بقول لك يضمن ا لحکمة ماكنت فيه أو ما نت فيه من 
خير أوضده أوعبادة من العادات أ او نوع بي ارام 2 الله أ كبر أى مادعاك الله اليه أ كبر 
باہو ور یسرم لحال وا ما آل ولذلك قال عر وجل 
فى حقہا ( وانہا لكيرة الا على الخاشعين ) فان من لیس من الخاشعين دساف اق اد کات 
قاطعة له عماكان بسيله وهذا على النفوس منأ كبر الاشاء وأما الخاشءون فانه يتتظرونما اتظار 
فرح با وهی اف اد علہم وأحديبا الييم ما جدون فِہام من النعم والقرب والخلو باحبوب 
ولذلك قال صلى الله عليه وس جعلت قرة عنی فى الصلاة وقد نقل عن بعض [ ا وال 
تعبت بالصلاة عشر بن سنه و تنعمت ۳ عشرن سنة وما ذاك الال حص لله مقام الخاشعين تعب 
فلا ذاق طعم الخشوع جاءه ذلك نم وا لیر التام واما ا حکمة فى الفصل به بين أركان الصلاة 
قانه اما حقبق لرجاء أو علق لوف اضق لوعد ووعد آوللفی غعات سوه ال 
الرجاء آن بکون قد اتل ق الر ان الزی كان فيه من ااصلاة بدعاء فما برجو به خیرا ما لعده 
الله أ كبر بشرى لوغ ما أمله من فضلہ عر وجل فى اجابة دعائه اوخوفه ان کان فی دعائه عانقا 
من شىء خاء بعده اللہ أكير ای هو أو ی بالخوففا: ذا خفته فلا تخف غيره أو كان قد قرأ آبة وعد 
أو وعد اء بعده اه کر تحقيق لقتضی ماقرأ أونفى اعجاب ان وقع النفس أنها قدوفت ماعليما 
۱ وآن‌ها بذلك حقاعل الربوبية واجبا اء بعده اللهأ كبر ی حق اللہ أ كب ركاجاء و لذ كر الله أ كير 
معناه ذ کره لك فی الآزل أن جعلك من الذا كرين لہ أ كبر من ذ كرك أنت الآن له 


۱٦‏ ۱ محر مه لاد 





الوجه الخامس : فيه دايل على ان الآادب اذا دخل المسجد ان تقدم الصلاة وبعدها يكو ل 
السلام على الغير يؤخذذلك من قوله دخل رجل فصلى ٠‏ ثم جاء فسل على النى صلی الله عليه وسلم 
و بقل لہ انی صلی الله عليه وسل ٥‏ 0 
اللاحاديث اذا استقرئت كثير ۱ 

الوجه السادس : فيه دليل على حرمة لاسرا لاک من هر فيا ولا یم وان أفسدها بؤخذ : 
ذلك من أن النى صل الله عليه وسل لما رأی الرجل يصلى وهو لايحسن صلاته لم يقل له تا حتی 
فرغ وآ اليه فقاللهعليه السلام ارجع فصل والصلاة التى صلی ان كانت فریضة یتر تب على ذلك 
٠‏ من الفقه أنه اذانقص من توفية اركان الصلاة شىء لم تجز وان كانت نافلة يترتب علیہا من الفقه 
أنه من دخل فى نافلة وعجزہ منها ثیء او افسدها باختمارہ انه پأتی بدا والحجة فى ذلك لما لك 
رحمه اللہ تعالى الذى يقولان النافلة تحبر جبر الفرض ومن دخل فيبا وجب غلهاعامها لأنهقال . 
فصل ولوس فی الحديث هايدل عل ألا فرض فالاظہر أنها تصة المسجد 

اوجه السابع فيه دليل على آن نک رار العمل بغیر تمام لایعد شیتا بو خذ ذللك من لاه 
اسلام ارجع لا فصل فانك اس لاا € 

الوجه الثامن : فيه دليل ان یقول أن العالم لايتعين عايه أن بعلم حتی بسأل يؤخذ ذلك من أن 
سيدنا صلی اللہ عليه وسلم لم يعلمه حتىقال فعلمنی ظ 

الوجهالتاسع بوخذ منه أن لاحم بشىء محتهلى حتى دحت على حفيقته 2خذ ذلك من آن النی 7 
صلى الله عليه وسلم لم بنتقد عليه ولم یعثہ وما قال له الاارجع فصل فانك لم تصل لان قلة توفتہ 
الصلاة احتمل أن يكون ذهوله لشغل بال أو جم ل كا ذ کره عن نفسه فلما وقع الاحتمال لم بزده 
عليه السلام على الاخبار بعدم الاجزاء شيئا 

الوجه العاشر : فيه دلي على جواز النظر للمتعبد الا ان کرت وف لدفلا بنظر اله لانه اذا 
نظر البه وهو مواجه له شوش عليه ذ كره العلباء وأيدر وجبه عنه بؤخذ ذلك من أن النی صلى 
الله عليه وسار لم يقل له ارجع فصل فانك لم تصل الاأنه نظر اليه طول مقامه یصلى ولولا ذلك . 
ماعل حال وی تب على ذلك من الفقەآن لكل راع ان یتفقدمن عت رعاته فى أ مد ينهم هل بوفون 
اما فانهمسئوول عنهم‌و ولذلك كتب عر رضی الله عنه الى عماله ان أهم اود كم عندى الصلاة 

الوجه الحادى عشر:يۇ خذمنهجواز السلام بعد الصلاة وان کنت‌قد سلبتقبليا ی خذ ذلك من - 
انه كلما جاء من تاك الصلاة التی رد النى صلى الہ عليه وسلم اليبا أعادالسلام عليه صلى الله عليه 


حديث رد ال ماموم على الامام ¥ ` 
وسلم ولم يتكر عليه وعدم انكاره عليه السلام دال على الجواز وهنا اشارة من طريقة أهل التحقيق 
فى المعاملات لان الدخول فى الصلاة خروج من هذا العالم الى العالم العلوى بسره فلما سلم من 
الصلاة فہو رجوع الى هذا العالم فبو الآن قادم من عالم الى عالم آخر فلزم اوجاز اوندب الى 
السلام وما هو أقل من هذا الاعتبار . روى عن الصحابة رضىالله عنم أنهمكانوا اذاكانالواحد 
منهم بمشى مع أخيه وحال بینہما شجرة أوشىء ثم تراجعا من ذلك الام الیسیر سلم آحدهما على _ 
صاحبه لان الفرقة وان كانت يسيرة فقد انقطع استصحاب الحال وجاء آمر آخر فينبغى أن يبدأ 
بالسلام لا فيه من الاجر والخير والر كه فھؤلاء رض الله عنہم کانوا يعرفون مقدار ماندبوا 
اليه وان خواطرهم عاملة بذلك ولو فعله اليوم أحد لكان ینکر عليه فانا لله وانا اليه راجعون على 


الغفلة التى قدتوالت فايفيق سكران الغفلة الا وشمس القيامة قد بزغت فأقىلنا تحبر ماضاع منالعمل ٠.‏ 


الوجهالثانى عشر:فیه دليل على فضل الصحابة وعدمالتصنع عندم رضی الله عنهم يؤخذ ذلكمن 
قوله ۷ والذى بعثك بالق ماأحسن غيره فعلبنی )لا نه تواضع ولم یکفه الاخبار الاحتى وكده 
بالهين وقد قال‌العلباء لاحرم طالب العلم الامن وجہین إما من الكير آومن ال یاء فان الدين لیس 
فه کرولاحاء فى قول حق أوتعليمه ولذلك قال صلی الله عليه وسلم : نعم النساء نساء الا نصار لم 
منعہن ا حیاء من ان یتفقہن فى الدين 
الوجه الثالك عشر : فه دلیل لهل الصوق لان فضیحة النفس عا فہاموت ا ومو با حانہا 
٠‏ موت النفوس حاتما کپ وا رت 


سس ن ار مر تن من “عفر سر و إل مرن گر 33 سے 


عن آی هريرة رضی I‏ َه عليه وس 6(1 اع تا 


ضر عر سر کا سے 


من حمدہ ولوا لیم ربا لك ند الہ من وافق وله قو أ غفر له مادم من ذنبه 


ظاهر الحديث : أن من وافق تحميده عند قول الامام مع الله لمن حمده قول ا ملاک غفر له 
والکلام‌عله م وجوه ۱ 
الوجه الأول : مامعنى قوله عليه السلام وافق قوله قول الملائكة هل فى الزمان أوفالاخلاص 
اوفی مموعبما محتمل والاظیر موافقتبما نی الزمان والاخلاص لا ری محتمل آخر وبقی 
٠‏ الوجبانعلى طریق الطمع والرجاء فی فضل الله تعالى وهنا حث فى قوله عليه السلام قول الاک " 
۱ د ۳- ای جة » 


۸ فضل صلاة اجماعة 
هل يعنى به ملائم5ۃمعروفین فتکون لا لف واللام للعہد أويعنىبهجنس ال ملاك فتكون الجنس احتمل 
لكنجاء حديث آخر قول الملائكة فی السماء فدل على أنها للعهد وأنهم ملائكة فى السماء ومایقوی 
هذا ماجاء عنه صلی الله عليه وسلم فى قوله : یامن آظهر ا یل وستر القبيح ان الله عر وجل خلق 
نحت العرش تائیل على صفة کل شخص من پیآدم فاذا تحرك الآدى بأى نوع تحرك ذلك المثال 
مثل ماحرك به الادی لکن بفضل الله ان كان تحرك الآدى بطاعة تحرك ذلك الال مثلبا 
فار الاک فاستخفرت له ودعت له وان کان مخالفة أومكروه ستر القەعز وجل حر که ذلك 
التمثال عن الملائكة فلا برونه حين تحرك بالمعصية فسبحان من هذا حلبه بعد عليه 

الو جه الثای ہو علی عظم قدرة سرت يؤخذ ذلك من أن هذ امام على كارت 
تکون الملائكة فى العالم العلوى یراقبو نہم واحداً واحداً 

الو جه الثالث : فيه دليل لمن يقول ان بى آدم الصالحين أشرف من الملاثكة بؤخذ ذلك 
من کون العالم العلوى مترقبين هم و یؤمنون على دعانهم واحداً واحداً 

الوجه الرابع : فيه دلبل على ز زيادة شرف هذا الر كن من بين اركان الصلاة لته لم بحىء 
أن الملائكة تشارك الادی فی هذه العبادة بالموافقة الا فى هذا الركن و تأمينوم عند آخر المد 
له رب العالين بقولهم أمين فپذا ضا دليل على فضل السورة له يحىء آنا تؤمن على القراءة 
ف شیء الا عل خامة الفاعة وهذا ا موضع وهو محمدها عا لى قول الامام سمع الله أن حمده دال 
على تعظیمہا من بين الا ركان والاقوال 

الوجه الخامس : فيه دليل على فضل صلاة الجاعة على غيرها یؤخذ ذلك من ألما لانو من وتحمد ' 
2 ی قول الفذ أمين عند قوله مع اللہ لمن حمده واا تفعل ذلك للامام ليس إلا وق هذا الموضع 
دایل بقوة الكلام على الحافظة علیہا لانه لما أخبر صلی الله عليه وسل بمافيها من الاجور کا نہ بموة 
الكلام یقول لاتغفل عنها وحافظ علا وهنا حث لطلف وهو ماالحكمة 2 
وحده بہذا التشریف فان قلنا انه تعبد فلا حث وان قلنا انه لح۔کمة فا هی فنقول واه أعل لا جاء 





آن ار كو ع منعت فيه القراءة ومنع فيه من الدعاء وشرع فيه تعظم الرب عز وجل وقد قالتعالى ٠‏ 
على لسان نبیه صلی اللہ عليه وسلم من شغله ذ کری عن مسأاتی اعطیته أفضل ماأعطی السائلین فليا 
کان هولاء امتثلوا ما أمروا بەفی حال ال رکوع بترك کل شیء واشتغلوا بتعظیمه جل جلاله تفضل ` 
عزو جل علیبم بان جع لطم فى هذا الموطن الذى هو رفع واس د | التعظم جلاله هذا ار 
العظم وآم نيه صلی القه عليه وسل ان عبرم ليعر فوا قدرهأ من نعمة لانه لیس فى جميع الثواب 


حديث رؤ ية المولى عز وجل ۱۹ 
اعظم من ال مغفرةک) قررناہ فی اللأحاديث قبل وفيه معنی آخر لطيف وهو ما جاء قول امامہم مع 
لته لمن حمده أى انه قد سمع حمدكم آیاہ وجازا کم عليه بمقتضی وعدہا یل وهو قوله عز وجل 
(من شغله ذ كرى عنس اًاتى اعطيته آنضل‌ما أدطى ااسائاین) جاء جوامم الاہم ربا لك الخد وهذا 
شکر على تلكالنعمة لان ا حد یقوم مقام الشكر وهو أعلى وجوه الشكر وقد قال جل جلاله( لئن 
شكر ملز يدم ) فلا شکروا ز بدت ذم المغفرة چاءت ز يأدة الکرم توفة اوعدہ الیل ( ومن 
أوف بعبده من الله) وكانت الزيادة خيرا من العمل لان الزيادة هى بمقتضى الفضل وان كان الكل 
من الخير بفضلہ سبحانه لکن الزيادة ليست مقابلة شىء من الاعسال فبى فضل صرف فامت 
بأعظم اللاشیاء ولذلك‌قال جل جلاله(و يريدم من فضله) وهذا أجل البششارات وأجل‌السرور لان 
ماهو مقتضى فضلذى الجلال والا کرام لایقی معه ہم ولانصب . ولاحظ منخير الا وقد أجزل 
لمن من عليه بہذہ النعمة جعلنا اللہ من أهلبا بفذله ولذلك قال عز وجل ( وأسأاوا الله من نذله ) 
لانه‌اذا كانالسؤال من المسكين الى الجليل وھ لس علتفت لعمله كان 7 ق‌الاستجابة ولا شبه 

یبا الامن خص بها جعلنا الله منہم بفضلہ 

الوجه السادس : وهنا اشارة صوفية لانبم دا رآوا هذه الاشارة وغبرها شَتضی تتصيل ترك 
الحظوظ على غيرها عملوا على ارو ج من حظوظ النفوس جملة من غير تفصیل واشتغلوا 
بذ کر الصمد الجليل فاورثهم عر وجل العز الرفیع بأن شرفہم فقال عز وجل فى حكر التفزیل 
( لا تلپیپم تجارة ولابيع عن ذ کر اللہ ) وقال عز وجل (واصبر نفسك مع الذين بدعون رہم 
بالغداة والعثی بریدون وجبه ) فپمنا اللہ مافہمہم وجعلنا فی الا حوال معهم لارب سواہ وصلی 
اللہ على سيدنا محمد وآله وس تسلما 5 


) ۸ ( سسووو حديث رؤية ا موی عز وجل و 


ار سرن سے مس سس 


عن إلى هريرة رَضىَ ال 0 التاس لو یت الله هل تری ربا ہوم م القيامة ال هل 


مر 


ا ن ف رل البدر ار ےہ أله 0۳ ف ۳۰ ا 


و اال سول أله َال فان + لك حشر الناس بوم القيامة 5 ل 


و واه کک سر هم سر لت ۶ و له 6 س سے o2‏ سے لت سے لا مم و 0 سے سے کے جنر 0۸ سے هم مر تل 


e‏ فليتبعه یق من یع اس وينم من بنع قر وهم من بيع أو واغیت وتبقي 





۲٢‏ حديث رو ية ا موی عز وجل 


دوک سے لر ام مس ر ۳ سے سے تل ررر و عم ره ررر ہر ۳۳ 39 سے سے 


۷ ذه الام فیا منافقوها یم ا وجل فول انا رہم فقولون E‏ ار رب 





قر اس 8م رر و سے ۵6 بر و رن ۶ سو ا او 


بو ا ریم فةولون ا: ت ربنا فیدعوم فضرب 


ر سے سے ا سے کر مرت و و ار سے سے سے سے 


اذا جار نا عرفناه فیاتیہم وا 9 


ھ 
٤‏ 


ق سے کے اضر ۳13 س 6 ر ا سے رھ 53 - سے سے ۳1 ر ۵ ۶۶۸ 


٦تت‏ فا ک ون او من موز من الرسل ات لماح ومد لا آرسل 


سے ب سے سے سر جے سے 


و 5 ار سل بوم ألم سل سل وف وی جنم کل لیب مل شوك أسعدان هل بم شوك العدان 
مب 00000 ران مق 


لوا وا قال ق ۳ مل شوك سان ا لاب ۲ 27 الا عر وجل فتخطف ۳ 


وہ oo ٥‏ رم لير 5 مر وره رم ای شار 24 هقر وا سے سر سے چو سے سے سے ي سا عا 
ام مہم من يوبق ! سر ری سا 0 من اراد من أل 


وت کس م اٹم وم ع ۱۹ ره رم سا مه 7 ہر ہے سے صر اس 


النار ام الله که ےت اللہ فیخرجو یم ویعرفونہم بآ گار أسجود وحرم 


سے سے و ۹3 رو عم سر ی 1 ا و م ا 


اللہ على النار ان تاکل ا سر 31 رود من ار نكل ان آدم تا کله الثار 7 2 جرد 


87 سے ۶ سے سے و سے چج لقو رھ 6 ۳۷ ا م و سرش سك سے | ی رز مک , 


سور ۶ 1 لاه و م سے ر سر 6 سے و ۵ س لت 


يفرع الله سبحانہ وتعال من الّاء باد وی وجل ی َو وهو اغرال 1 


۾ مر دو ے۸ ہ رو ۸ سے سے 0 م سی سے سے يكت و سرس 


دولآ الجنة مقبلا ا کار فقول پارب اصرف و وجبی عن نار فود فشببى ا 


صب مھ خر صر سے کہ سر سے صر 


سے سے سے سے سر سے ای حر صلا ٦س‏ سال 


۳ ول هل عَسَيتَإِنْ فمل لک 1 أن تسال رداک يول لا وعز اك ی عز 


سے سے لث سے سے من و 


وجل ماساء من عبد وق یرف الج تا 9 ا بل ا رأى بب | ات 


سر رق سے سے سے کے سے سے 


سے صل سے 


عر 1 
Ns‏ رہ ہے سر ہے گلا سر لاہ مر ر و و سے مه 6م مه ع رورش ساس مولس سا 


ماشاء له أن يسكت میارب قدمی علدب ب اک 5 رت ا ےت 


سے 


6م موه وس ETE‏ سے سر لح حم 


أن ل سال یر ی کت سالت 20 ورن اشقی خلقك قرو تن 


و و م م ماو ٤ہ‏ مرو ارس زار 20000000 000 
اعطيت ذلك 5 لانسال عبره ول لاوعز رتك لالع ذلك ی ريه ماش ا 7 عرد ۰.2 
ا مور 7 سے و ۳ 


9 إل باب أله اذا بل 0۳01 00 7 فیا من لنضرة ة وأأسرور ر فسکت ماما الات 


مسر لاسر ل وج رر و ای ايد ماسر رح سرن وم م سر 
سے رل ات اد اله الله عر 5 و ملک ا آدم "٣‏ الس قداعطت 
ونار ہہ مام ةلس سے 2 ماسم 3 ۳ سے سر عر ےم ر ار م ہر 


العتود الو ثیق أن لاتسال غير ی اعطیت ۱ لاتجعانی ای خاقك فمضحك الله 





معنى قوله عليه السلام هل مارون ۲۱ 


سر صر کے دم مک عار م ار ار موسا ل ساس ی سر مہ سے لک سے ہے م ۶۱ 


وت وجل مهم باذن الله له فى دخول اة قول من فتمنی < ی إن لطت أمنيته قال الله 


سے صے سے ۳1 وسم رس رھ سےےصر ہے سح سحہبہ © 


عز وجل زد من گا و گا اقسل ۳ إذا آتبت + اکا ال ا كلك ول 


ررر خرس 6۵ 00 سے س سے رة 


معه وعن ای سعید ای ی سیت 1 لت ذلك ره أله 


ظاهر الحديث تحقیق رؤية ربنا جل جلاله يوم القيامة والکلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : قولہ عليه السلام ( هل ارون ) معناه هل تشکون وعل الرواية 
اللأخرى هل تضارون ف القمر ليلة البدر ل س دونه سحاب فبنه من الاشیاء الى لا بشك آحد 
أن القمر موجود مرئی ولو سكت عليه السلام واقتصر على هذا المثال لكان فى البيان والتحقيق 
کافاً نم أ كده عليه السلام بن قال هل تمارون فى الشمس لیس دونها سحاب وفی ابتدائه عليه 
السلام آولا بالقمر ثم بالشمس بعده من الحكمة وجوه منہا اتباع الاب الجليل وهو ابراهم 
الخليل عليه أفضل الصلاة والسلامكا اتبعه عليه السلامفى اللة اقتدى به فى الدلیل فكاندليل الخليل 
على [ثبات وجود الربویة واستدلال الحبيب بمةتضى ذلك الدليل نفسه على إثبات الرؤية فكل 
استدل عقتضی حاله لآن الخلة تصح بالوجود وا حبة لا تقع إلا برؤية احبوب ۱ 

الوجه الثافق : فيه من الحكمة أن رؤية القمر بقربها کل من یصر ولو كان من ضعف بصره 
ما عبی أن یکون فعند تمام البدر دون سحاب يبصره ضرورة وبقی من لا بصر له يكون عنده 
وجود رو بة القمر تقلیدا والشمس یشہد بوجود رژیتبا من له بصر ومن لا بصر له فان اض 
بلقاه حرها واذا قابلها وقت الظبيرة ولیس‌دو نبا سحاب آحس بادرا کبابزيادة جدها عل ماخبرون 
بذاك فأكدها صلی الته عليه وسار باشد من الاولويكون معنى الثالفتحقيق الرؤیة لافى الكيفية 
لان القمر والشمس متحبزآن والمق سحانہ وتعالى لیس متحيز ولس ایضاثیء من لوقا ته 
يشببه هذا کر لات والنقل فأما من طريق العقل فبالاجماع منہم أن الصنعة لا تشبه الصانع 
راس والقمر خاقمن خلقه عز وجل فليس بینہما شبه بوجه من الوجوه وأه ا منطريق النقل 
فا جاء ازيل( لش کن شی.) وإما العرب تشه الثیء بالشیء لشبه مایکون فيه کقوظم 
مثل الاسد والبشر ليس بينه وبين الاسد فی الحلقة مائلةو إنما شبہوہ به لكثرة شدته ۳ 
قوطم فلانمثل القمر ولا شبه فى الخلقة بینہما و(عا شبہوہ لحسنه هذا فى ا حدات الى بینہم نسبة 
ا حدوث فکف بمن لا نسبة بينه وبين خلقه جل جلاله وهذا مثل مايقول الناس بعضہم لبعض اذا 





۲ رو المولى عز وجل 
سأل أحدهم الآخر یآ هل هو حق أم لا فبحلف لەأنہ حڑکا أنت موجود فی الوجودلانعل 
الضرورة لايشك أحد فيه فرد لهم صلی اللہ عليه وسل عل الامان بالرؤية الذى هومن قبيل التصديق 
بالغيب من قبيل عم الضرورة الذی‌هومقطو عبه لا۱خالف فيه أحد ف الوجود وعلم الضرورة هو 
كعدك بأن السماء فوقك مو جودة وأن الارض تحتك موجودة وأنك فبا موجود الآن وكذلك 
ما أدركته من جميع الموجودات تشہد بالقطع الذى لا ارتياب فبه بأنبا موجودة حسا 

الوجه الثالث : فيه من الفقهجواز الاستدلال بالعلم النظرى على علم الضرورة وبنائه عليه وفيه 
من الفةه أيضا أن بخاطب كل شخص با يفبمه لان العرب فہموا عنه عليه السلام المعنى الذى 
آشرنا اليه ولو كانوا غير عرب لم بین ل عليه السلامالا بماكانوا یفہمون عنه يو ید ذلك قوله 
عليه انسلام: خاطبواالناس على قدرعةوطم .أى عل قدرما يفبمونوعل رواية تضامونأى لانتضاغطون 
لان الةمر اذا ارتقب فىأول بلة تضاغط الناس على من آبصرہ لكى یریہم إیاەو یتعبون فی ادامة 
النظر اليه وبعضہم یتعب وقد لاہراہ اضعف بصرہ واذا كان ليلة كاله لم یتضاغط أحد مع أحد 
ولا تان ف‌رویته‌بل قد كسا نورہجمیع الارض وانشرحت لهالصدور فيكون معنى هذاالوجه 
مثل الا ول فیتحقیق الرؤیة وز يادة معنی ثان نی ہا مى منون کلک ترون ربج یوم القيامة کاترون 
البدر عند كاله دون سحاب‌والشمس دون سحاب بلا تعب كذلك ترون‌ربع حقا لاشك فذلك 
كا شید له آخر ال حدث ۱ 

الوجہ الرابع : قوله عليه السلام لإ ترونه 4 کذلك عائد على تحقيق الرژ يه الی اُخبر مباعليه 
السلام‌من أنهم لایشکون‌ق‌القمرولا فی الشمسبتلك الصفة فنقول كذلك حق برون‌بلا ریب‌ولا 
امتراء وهنا تنبيه وهو انه لابلرم من الرؤ ية التحدید ولا الاحاطة لان بعض مخلوقانه سبحانه 
براها ویعلم بالقطم آنهاحدودة ولکن لا حيط نحن بها مثل السماء والارض نحن ندرك کل واحدة 
منہا ونبصرها ولا حيط ہا وحن نعل بالضرورة أنها حصورة محدودة فکیف يمن ليس كثله ثىء ! 
تنیه ان وهو أنه لايازم أیضأ من الرو ية الجبة لانا نری من خلقه کثیرا ولیس ہ فى جہَة مثل 
الليل والنهار فانا نصرها وليسا فیجہة فكيف من لیس كثله شیء تنبيه آخر أيضا وهو أنه 
لا یلزم من الرؤية إدراك جيع الصفات ذانا نبصر من بعض خلوقاتہ مانبصره ولا ندرك منه 
حقيقة صفته منه الماء فانا نبصره ونشربه ولا نعل له لونا لأنهكلا جعل فىشىء یکون لونه لون ذلك 
الشیء وحقيقة لونه القائمة به لايد ركا أحدولم يقدرأحد من .ا حققین أنخبر عنبابلون‌ما فكيف 
يمن لیس کٹل شیء فتحصل من ذلك كله حفیق رو يته جل جلالہ بلا ريب مع نفى الكيفية 





عبدة الشمس والقمر والطواشت ٣‏ 





الوجهالخامس؛ قولهعليه السلام( حشر الناس يوم القيامة ) أى تجمع كا قال عز وجل (وأرسل 
فیا مدائن حاشرین )أى من جع الناس وفيه من الفقه الایمان بالبعث بعد الموت وبكل ماورد من 
الإاخار ق‌ذلك اليوم العظم والتصديق بذلك أنه حق کا أخبر عليه السلام ولا يتعرض أيضا الى 
الكيفية فی کل ماجاء من أمى الساعة فانه أمر لاتسعه العقول وطلب الكيفية فيه ضعف فى الابمان 
وإتمابحب ال جزم بالتصد یق کا آخبر عليه السلام لآن قدرة القادر لابعجزها عکن 

الوج ےه السادس : قوله عله السلام ہر شقول من کان بعبد شیئا فليتبعه ) ثیء یعم 
جمیع الاشیاء مدركة كانت أو غير مدركة فالمدرك منبا مثل الشمس والقمر والنجوم 
والآوثان على اختلافها وغير المدرك منہامثل الملائكة وهوى النفوس لقولہ عر وجل (أفرأیت _ 
من اسخذ اطه هواه ) وا أشبهها وف قوله عليه السلام أولا من كان يعبد شيئا م ذكر الشمس 
والقمر ثم عم بذكر الطواغيت دليل على أن کل ما يعبد من دون اللہ كائنا ماکان هو من 
جملة الطواغيت فلو سكت عليه السلام عند قوله شيئا لكان احتمل ما بینہ با ثال وهوماسوى 
الله من مخاوقاتہ واحتمل أن يريد من عبد الله فانہ يبدأ ذلك الوقت على جميع منعبد من دون 
الله فیتبعەکل من كان يعبده فان شیا يصدق على المولى جل جلاله وعلى غيره من خلوقاتہ ولذلك 
قال عز وجل لیس كثله شىء فبو جل جلاله شىء ولیس كثله شىء وذكر عليه السلام الشمس 
والقمر لانہما أعظم الخلوقات المدركات التى عبدت من دون الله م عاد عليه السلام الى اجمال 
الأوثان بقوله الطواغيت فأزال بهذا الاحتمال الثانى وصح به الوجه الأول كما ذكرناه و یترتب 
على هذا من آداب الفقه ان من حسن الكلام اذا کان فی کلام ا تکاممایقع فيه اوق بعضه احمال 
لوجه الذى آراده ولغیره أنه يأنى بمثال أوإشارة يذهب بها ذلك ا حتمل ومحقق ما آراده ويترتب 
عليه من الحم أن لايح على المتكلم الا با يقتضيه جميع کلامه من أوله الى آخره ولا يلزم البعض 
ويترك البعض اذا كان الكلام مرتبطابعضه ببعض 

الوجدالسابع : فیمدلیل على أن الك يوم القيامة ليس الشخص فيه كما هو ہنا باختيار شه يوذ 
ذلك من قوله من كان يعبد شیا فليتبعه عم لا سعه الا الا تباع‌وان كان هطی به كما هر متحقق 
الى ا ملاك وهنا الأأمرقد ورد وال .عون على اختلاف فتبع با ملة وتارك بالجملة أیضا وما بینہما 
والحكمة فى ذلك واتہ أعل لاكانت هذهالدار يجتمع فا الحق والباطل کان آهلبا على ذلك الوضع 

ولا کانت تلك ح قكلبا كان الكل فہا على مقتضى وضعہا وهنا حث وهو أنه قد أخبر أنه من كان 


۲ " کلام الله تعالى لاهل الجنة ۱ 
بعبدشیثاا تبعه و سکت ول تخیر عن استقرارهم أبن یکون فسکوته عليه السلام عن غایةالاستقرار 
بو خذذلك من مفہوم الکلام وهو أنه ماأخبر عليهالسلام,أنهم طواغيت وقد عل بةواعد الشرع 
أن الطواغيت کل ‌النار فالعا بذلك سكت عنه عليه السلام وان كان قد ينه فى حديث آخر فانه 
عليه السلام ذكر فه اہم بردون جمسعا النار الاو ان وعبادها وقد نبه عز وجل على ذلك فى كتابه 
شوله تعالى فى فرعون وهو وأحد ممن عبد من دون الله (فآوردهم النارو ش‌الورد الورود) 
الو ج ه الثامن : قوله عليه السلام ل وتبقى هذه لفیا منافقوها و هنا حث ف الامة هل 
الالف واللام للجنس بعنى أمةالتوحيد من الثقلين من أول العالم الى آخره أ وللعہد بعنى به أمة محمد 
عليه السلام لا غير احتمل والاظہر آما للجنس بدلیل ماعدا عباد الطواغيت وهو جمیع 
الرسل. وأممهم من “الجن والانس أى آنبم لا يتبعون وثناً وان كان فم النافقون وم غير 
مؤمنين لكنبم لما ادعوا أنبم مؤمنون أبقوا مع المؤمنين 0 
الوجه الناسع : قوله عليه السلام ((حتی بى ) تمحيض ان بلقيقة دعوى الا مان فبناك يتميز 
الحبیث من الطیب وف هذا ا ای ا تلیس هو لاءالمنافقون بدعوى 
الايمان أبقيت علیہم: حرمة ماف ذلك ارقب اي من أجل :لك الدعوى ` 
لوجه العاشر : قوله عليه السلام < فأتيم الله عز وجل ) الاتيان هنا بمعنى 
الظہور لان الاتیان فى اللغة يكون معنی ا جیء والانتقال كما تقول أنى زيد وقد يكون بمعنى 
الظبور کقوشم أنى الآمر الذى قلتم بمعنى ظبر وانى الحق أى ظبر ومثلهقوله عليه السلام لا يبقى . 
العدلبعدىالا يسيرا فاذا طلع الجور ذهب من‌العدل مثلهوالجور لیس هو جرم يطلع ويبرز وانما 
هو بمعنى ظبوره فیکون الايمان بالاتيان مع عدم الكيفية والأوصاف اللائقة بائحدثات کلب 
الوجه الحادى عشر : قوله عليه السلام ۷ فيقول آنا رہم ) هذا أيضا يحب الايمان به مع 
نفى التكيفية لآن مولانا سبحانه لا يتكلم بحرف ولا بصوت وانما هذا میسر بلغة سيدنا جمد 
صلی الله عليه وسلم کا یر القرآن الذی هو وت رشن ذاككلام مولاناجل _ 





جلاله بلغةالعرب کما یسرم كلامه فی الدنیاباللسانالعربی واحتمل أن يكون عز وجل کہم 


بكلامه الذى هو صفته عز وجل كما كلم مو۔ ی عليه السلام وفهمه له كيف شاء وتكون يسرت 
العبارة هنا لسيدنا مد صل الله عليه وسلم پلفته كما یسرالقرآن بلغته بمقتضى اله.كمة والكيفية 
۳ الموضعين غير ملحو ظة بل مخصه نفی کل و رب على ذلك من الفقه الا ہمان القطعى بالكلام ۱ 
۱ كور مع عدم الكيفية وكذلك فی كل موضغ بقع الام فى ذاته الجليلة سحانه وق صفة من _ 





۱ الدلیل على أنه تعالى خلق الادراکات ٠‏ ۲۵ 

صفاته لاسبيل النظر فی الكيفية فى ثىء من ذلك o‏ 

الوجهالثانىعشر: قولهعايه السلام( فیقولون هذا مكاننا حتى يأتينا ربنافاذا جاء ربا عرفنه € 
هذا أدل دليل على أن إدرا كات الحواس خلق من خاقالله بخلق عر وجل فيبا مايشاء كيف يشاء 
بو خذ ذلك من‌قوله عليه السلام يأتييم فیقول آنا ربكعلى المعنى التقدم فمع الرؤية والكلام لم 
تقع لهم معرفة لان حجاہہم جعل من عند أنفسبم ونضرب بذلك مثلا فىعالم ا خلوقین ول المثل 
الأعلى مثل قرص الشمس اذا أقبات وقيل للضعيف البصر انظ رالشمس وهو يعم القطع أن عین 
الشمس اذا لم يكن دونہا سحاب أنها مستنيرة فاذا نظر الا ببصره رأى فیپا طرقا مرا وصفراً 
وسوداً فقول لیس ماس الى أا فقال له منك عدم حقيقة الادراك فینازع فى ذلك 
فقال له داو بصرك مم تعال وابصرها فاذا داوى بصره وعاد الى نظرها رآھا على حال کالہ 
من الحسن والضياء فینئذ یسل ان حجابه كان من عند نفسه هذا فى مخلوق مع مخلوق فکف 
. مع من لیس كثله شیء فا جب کلب التی لنا منا مقتضى القدرة والحكمة الربانية 

الو جه الثالك عشر : فيه تعلق لاهل الصوف الذين يقولون بأن الحجب کلبا من أنفسبم فن 
صح له منم الخروج الكلى عنبا ققد وصل وعرف وخاطنٍ وخوطب وأبصر وبصر لکن مع 
ااترام حدود الاكبار والاعظام وتقرير القواعد الشرعیة والتنزيه اللائق بالجلال 

الوجه الرابع عشر : قوله (( هذا مكاننا € ای لانبرح منه وقوله حت يأتينا رباج 56 
لنا كا وعدنا فی دار الدنیا ويؤخذ هنا من الفقہ انه على قدر حال علاك فى هذه الدار يكون حالك 
. فى تلك الدار ولذلك قال عر بن الخطاب رضى الله عنه حين قبل له عن فتانی القبر قال ایکون 
معى عقلى قل نعم قال لاأبالىوذلك لعلمه ان علمه يكون على کل حالات الامان فلذلك قال 
اذا بقی معی ماعقلته من الا مارے فأنا ناج لاشكفيهوإما خاف من تبديل الحال ولذلك قال 

أهل العلم با معسرقة والشريعة ان التجلى هناك فى دار الكرامة یکو تفاوت الناس فبہ على 

قدر معرفتهم فی هذه الدار بالاجلال والاعظام وقوله (ر فاذا جاء ربنا عرفناه )معناه فاذا تجلی لنا 
نفسه عرفناه لان المؤمنين هنا يعرفور: ان قدرته جل جلاله عظيمة تفعل .ماشادت كيف 
شاءت وهناعث هل کل الناس بقولون ذلك على لسان واحدأواهلالخصوص والمعرفة همالذين 
بحاو بون و خاطبون والغير فى کم التبع كا هو اهر فىهذه الدار لان العرب اذا تک البعض 
من المع قاو اقال الةو مالم حت ل للوجمينمعاوالقدرةصاحةان تعطی هناك للعامى من حن ال جواب 

الدب کا تعطبه للذى قد مرس عليه بالمعرفة هنا وفيه بشارة عظيمة وهی الاخمسبار بابقاء 
و £ لى پجه » 


۳۹ لم ل يدرك ا مؤمنون ربهم و یعرفوه أولا ۶ 
الا ہمان وهذا القدر من الافضال حتی یقع الخطاب بين هذا العبد الذی هو على ماهو عليه من 
الحقارة مع هذا المولى الجليل مع ماهو عليه من الاستغناء والجلال ولذلك روى عن بعض 
المتعبدات انها كانت تفرح بالموت وتقول أو ليس مخاطینی ویوخنی ويقول لى باأمة السوء 
فعلت كذا وحكذا فذلك غاية مطلى وقولہ (فيأتيهم اللہ €آى بتجلى لمم وقوله لا فيقولانا 
ربک )هو على ماتقدم من القول قبله من البيان وقولەڑ فيقولون انت ربنا فحين من عز وجل 
علیہم بالعرفة عرفوه وقوله ( فیدعوہم 6 هنا ای يدعوم الى الاتباع لا جاء فى حديث غير هذا 
وقوله لا فيتبعونه ) ای يتبعون حيث يؤمرون وقد جاء ان هذاالموطناعنىموطنالاتباع یکون 
التفرقة بين المؤمنين والنافقین حتى يقال لمم ارجعوا وراءکم فيلتفتون فیضرب ينهم بسورکا 
اخبر جل جلالەفی کتابه( فضرب بینہم بسور ) وقد جاء ايضأ مثله فى حديث غير هذا ظ 
الوجه ا حامس عشر : فيه من‌الفقه انه عند الاختبار کی کت اع ر ی 

الفائدة بعدالايمان القطعى به انيختبر المرءهناحالايماندحتى یعلم مناى الفرق ہو ولذلك قال صلی 
الله عليه وسام : حاسبوا انفسکم قبل ان تحاسبوا . ولتعللان حكم الله عدل وما آمرنا به حق وأن 
الحكم لايتبدل فلا تمہل نفسك وتطمع فى الخلاص بضد موجبه فو عين الحمق وهنا سؤال 
وهو ان يقال ماالحسكة فى تجلی مولانا لنا اولا ولم يعطنا المعرفة وف الثانية بتجلى لنا ويمن علينا 
بالمعرفة وم لايتجلى لنا عند مااتبعت کل‌امة ماعبدت فان قلنا هذا ا استأثر الحق عز وجل 
به ولا سبيل لا اعرفة المكمة فى ذلك فلا بحث وان قلنا ان الج کے لايفعل شيا الا 
المحكمة وما اخبرنا الا ان تتفكر ونعتبر ونتصر وهو الاظبر والله اعل فا الحكمة فى انه 
عز وجل تج لنا مرتين ومنعنا فى الاو الميز ومن به عاينا فى الثانیة فنقول والته أعلم لان 
یکون بدہ الخير وهو التجلى والكلام ما كنا عرفناه به فی الدنیا أنه لیس كمثله ثیء وا 

کل مافينا من حواس وما فيها من إدراك خلق له عر وجل فعرفنا أرلا بالصفة التی ابتدأنا مها 
ف اق آولا وآخرا وهی صفة القدرة لمتصرفة فا ما جاک اا رت 
اول بمقتضی واا کونه عز وجل آخر التجلى حتی لم يبق الا هذه الآمةفيها منافقوها على 
البحث المتقدم وهم جميع الرسل وأمہم جنا وانسا فذإك والله أعل لیظرر لهم قدر النعمة ل 
إذيعا ينون ذلك المع الكثير کلہم یردونالنار ثم يمن علیہم بعد ذلك بالتجلى والخطاب فيقدرون 
إذ ذاك على قدر النة بمقتضى الحسكمة کاجعل عز وجل بين الجنة والنار طبقانا بصر أهل الجنة 
مها أهل النار وما هم فيه فیکبر عندهم قدر النعمة التى م فما لان النعمة لا تعرف إلا معرة 


وصف الدمراط والدلل على أنه مخلوق ۱ ۲۷ 


ضدها جعانا اللہ من آهل نعمه فى الدارين بنەوقولہ( يض رب الصراط بين ظبرای جہنم يضرب 

الصراط أى ينص بک تقول ضربت الحبل أى نصبتهوقد جاءت صفة 'لصراط أنه ارقمن الشعر 
وأحد من السيف وانہ سبع عقباتوان طولكلعقبةمقدارثلاثة لاف سنة على أحد الاقاويل 
وقولهلإ بین ظہراتی جبنم )أى على وسط جہن لان ا لحروفعند العرب‌تبدل بەضہا من بعض وهو 
من فصيم الکلام كقوله عليه السلام فى حديث الاسراء آتينا على السماء السادسة معناه الى السماء 
السادسة وتقول العرب‌فلان بین ظبرانی القوم أى فى وسط القوم فيكون المعنىفينصب على وسط 
7 وقد ضاء أن النار تدور بالناس فیا حش رکا يدور الخاتم بالاصبع وان الشمس من فوقہمو لیس 

م طريق الىالجنة الا عل‌الصراط اذا نصب وصفته کیا تقدم ويترتب على ذلك من الفقه الايمان 
6 أنه حق وأنه الان مخلوق يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام يضرب فلو ا يكن مخلوقا 
لإاخبر أنه مخلق فلا آخبر عليه السلام فى غير هذا ا حدیث به وبصفته وتحقق وجوده أخبرنا هنا 
م‌قدعل ولولم يكن کذلكک لاخبر به حتى يعرف هذا الاسم على ماذا بقع والصراط فى اللغة هو 
الطريق قال تعالى ( وأن هذا صراطى مستقما ) أى طريقى ظ 

الوجه السادسعشر: يؤخذ منه الدایل على عظم قدرة القادر جل جلالہ : و خذ ذ ذلك من کفة 
وصف هذا الصراط وعظم النارالتی هی بقدرطوله وهذا الترتیب العجیب 

الوجه السابع عشر : فيه دليل لذهب آهل آل لذن یقولون ان النار مخلوقة موجودة الات 
لآن الصراط لا یضرب عل ثیء الا أن کون مخلوقا موجودا حسا 

" الوجه الثامن عشر : فيه دایل عل أنه لاخرج الى أ محشرمن جميع النيران الا جبنم وحدھا لان 
النار كما أخير عز وجل فى الكتاب وکا آخبر عليه السلام فى الحديث سبعة فالاولی منبا 
جبنم وهى ای يدخلها الذنبون من أمة مد عليه السلام وغير المؤمنين المذنبين فمنهم من 
بقع فها من على الصراط ومنهم من بدخل من باہہا أعاذنا اللہ منہا بفضله وهنا حث وهو لم 
خصت هذه من جميع دركات النار با روج الى الحشر دون غيرها فا جواب أنه لما أحكمت الحكمة 
الربانية ان الصراط لا بچوز عليه الا أهل الامان وان الكفار لا بعبرون عليه فانه ۳ 
جعل طريقا الى الجنة والکفار ليسوا من أهلبا فلا يعبرون عليه وانا بدخلون ما أعد لمم من 
الدركات على آبواہہا ومن أهل الايمان من لا یکون دخوله النار الا أن بقع من على الصراط 
فلم ينصب الصراط الا على النار الى هی مختصة بأهل الا یمان لثلا یقم‌آحد من ال منین فی نارليست 
ظ له حك عدل بمقنضی حكمة ا حکیم الذى لیس كثله شىء ۱ 


۸ فضل المصطئ صلى لله عليه وسل 
الوجهالتاسع عشر :فیەدلیل على أن امور الآخرقۃلیستعلأەور الدنیافی غالب أمرها يؤخذذلك 
من أن الصراطبہذہ الصفة یتحمل جواز جميع المؤمنين فى مقدار بعض يوم من أيام الدنیا لا نه جاء 
أن الحق سبحانه‌یفرخ من الفصل بین العبادمةدار نصف يوم دن آیام الدنيا وا جواز على الصراط 
فىجزء من ذلك النصف والعادة فىهذه الدارأن ذلك القدر من جرم فى الاإۃ والحدة لا عمل من 
الثقل شيئا كيف بقل ذلك العالم العظم ولان الطريق الواسعة أيضا فى هذه الدار لا يمر عاہہا 
من ا مع الكثير الا اليسير فكيف مع تلك الرتةوالدقة وأرضا فان الطريق الضيق هنا اذاكان على 
مبواة لا يملك أحد أن یستطیح المرور عليه وهناك أهل النجاة يمرون عليه وما عندهم من ذلك 

خر کا آختر الصادق صل الله عليه وس فسحان من هذه تدر ته 
الوجهالعشرون: قولدعليهالسلام ل فأ کون أول من یجوزەن الرسل بامته ) فيه دلیل ما ذکرناہ 
أولا ل هبعلي السلام عنی بالأمةجميع الموحدين من آدم عليه السلام الى جمد عايه الصلاةوالسلام 
الوجهالحادىو العشرون: فيه د ليل على فضل سيد نا جمد صل الله عليه و سل على جميع الرسل عليهم السلام 
وفضل أمته على سائر الامم يؤخذ ذلك من تقدمته عليه السلام بأمته فى الجواز على الصراط 
و قولهعلهالسلام( ولا يتكلم يومئذ أحدالا الرس لب یعنی حينالجواز على الصراط لافى البوم كله 
بدلیل‌ماجاء کلام الناس أنهم بطلبون‌الشفاعه‌و عشون‌من رسول الى رسول وما يحتاجالناس بعضہم 
مع بعض عند الحساب ومن کلامہم فی هذا الحديث مع مولانا جل جلاله حين قول حم أنا رہم 
ويوءالقيامة يوم واحدوالاهوال فيهمواطنمواطن فعبر عن کل موطن باليوم وهذا سائغ فى لسان 
العرب من تسميتهم البعض بالكل والكل بالبعض کا تقول جاء ز يد يوم امنیس وما جاء من 
اليوم الا فیساعة واحدة وبہذا المعنی بجتمع کل ماجاء من الاخبار فی یوم القيامة لامها كلرا أخبار 
والاخبار لايدخلها نسخ وهی كلها حق | 
الوجه الثانى والعشرون: فيه دليل على شدة المول ىف ذلك الموطن بدليل أنه لا بقدر احد ان 
يتكلم للانہ لابمنع من الکلام لاسا من الدعاء الا امول العظيم وما يدل على ذلك كلام الزسل 
علہم السلام الذى هو دعاء بالسلامة وم الأمنون a.‏ 
الوجه الثالث: والعشرون : فيه دلیل على أن الدعاء هناك برجی قبوله وا حیر من أجله ولولا 
ذلك ما كانت الرسل صلوات الله علیهم یدعون .. ۱ 00000 ” 
الوجه‌الرابع والعشرون :فه‌دلیل على فضيلة هذه الصفة ف الدعاء وهی قوم علیہم السلام الم 
فلولا ذلك لا كانوا يدعون بها فى هذا الموضع العظيم وقيل ان معناه أسألك يجميع ما سثلت به _ 





احوال الناس يوم القامة ۹ 


الوجهالخاقس والعشرون: قولهعليهالسلاملا فی جہنم کلالیب مثل شو كالسعدان هل رأتم شوك 
السعدان قالوا نعم قالفا:ہا مثل شوك السعدان غير أنه لاب قدر عظمہا الا الله عزوجل >) فيه 
من الفقهالتشسيه ف الاخمارإذا عرفت ما يشيه به انه أباغ ف لمان لان شوك السعدان کغبر ی البرية 
له أطراف شديدة الحدة اذا تعاقت إخىء تلا ينذصل عنه الا وقد أخذت منه‌فاذا كانت هذه هنا 
على هذه الصفة مع وسح الارض وداتيا هنا مرف هناك دح ذلك العظم وضيق الطريق فانظر 
ما أبدع هذا الآشه و إنالذی بتعلق به إما ترهيه فی اادار واها تخردلہ کا أخبر عليه السلام وفيه 
آما وان کانت ۳ الصفةلا یکون تعلقہا بأحد الا بقدر ذنوبه فهو معنی اکر وكون تشده 
التخردل بقدر الذنوب التی من آجلبا تعلقت فاحذر أیہا السکین هنا تنج هناك ولذاك جاء عنه 
yy EN‏ بدك . فشتان ما ہنہما 

الوجهالسادس والعشرون:فيه دلبل علي عظم القدرة لان تلك‌الکلابیب لم يذكر عليه السلام با 
فى أيدى ز بانية وانھا ذكر آنها فى جہنم ۳ الا القدرة 

الوجه السابع والعشرون : فيه دليل على أن ا لعل کال من علبه عن ما بعرف آنه بعرف عق 
شقن بالتحقق أنه قد 75 يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام هل ان تم شوك السعدان 
حت قالوا نعم وهو عليه السلام بعال أنهم یعرفونہا لکن الحكمة حتی یقیقن آنبم قد عرفوا 

الوجەالٹامن‌والعشرون: فیەدلیل على أن عدم التحديدف ا لمو ضع الخوف أباغ بو خذذلك من قوله 
عليه السلام لايع قدر عظمہا الا الله عر وجل ولو وصف عايه السلام ہس ماکان 
أوقم فى نفس من تعلق به مثلمااذا رده الى عل الله وقوله لا تخطف الناس > أى تجذبہم ا ی جهنم 
من أجل أعمالهم الخيثة ا تقدمت الاشارة آنفا وقوله لا فنهم ) أى وبر وقوله من 
لإ یوبق بعمله ) أى بہلٹ بسبب عمله السوء کقوله عر وجل ( او با کسوا) 
وقوله ( ومن مهم من مخردل ) أى تأخذ تلك الكلاييب منه بقدر ذنوبه وقوله 2 نی یں 1 
فکہن الناس على هذا ا بر الصدق ثلاثة أصناف ناج بلا تشويش وهو ماقدمنا ذكره الذى 
تقو لله النارجز باه من ومنهم الذى توبقه أعماله فاك وما بین ذلك الذی بخردلثم ينجو وهؤلاء 
. لبسوا على صفة واحدة بل منہم الكثير التخردل ومنہم القليل وما بين ذلك یژخذ ذلك 
مر قوله عليه السلام لإ بقدر أعمالهم ) ومعلوم بالضرورة أن أعمال الناس ليست 
عل خد واد و كاك الفرقة الناجة ليست عل حد واجد ف الرفعة وكذلك الرفقة 
٠‏ امالك أيضا ليست على حد واحد ف العذاب يؤخذ ذلك م قوله عليه السلام بقدر 





7 ظ ۱ عدم الياس والقنوط من رحمة الله 


أعمالهم > وقوله عليه السلام ثم ينجو يعطى المفہوم هنا أن الخردل لاینجو الا بعد 
بء لان مم تعطی الیل فى الرمان فلا پکون زمان ناه الا بعد طول أو تعب ويعطى أن ضده 
وه الناجون تكون بجاتہم بہرعة وقد جاء ذلكف قوله عليه السلام : اذمنالمؤمنين من بحوز على 
الصراطمثل البرق ومنہم مثل الرمح ومنهم مثل الجواد السابق ومنہم مثل أشد الرجال جريا ومنہم 
فشن ارتا ائل دليل اا قدمناهآ نفاوهو ان الثلاثة أصناف لیسوا على حد واحد وقولہ( حتی 
اذا اراد الله رمةەن اراد من اهل النار) ای انه وصل الوقت الذى سبق فى عل الله و إرادتہ انه 
برحم من سبقت له الرحمة فى ذلك الوقت من أهل النار لآن الارادة هن اللہ ليست كارادتنا 
تحدث بعد ان لم تكن تعالى أن تکون صفاته تشه ص فات المحدثين 
الو جه التاسح والعشرون : فيه دليل على ان من کان مر أهل الا مان وإن کان فى ای حا له 
کان م اباسه من رحمة ارحم الراحمين فلعلہ من سبق لەمن الخير سابقة وقد قال جل جلاله 
(انه لایاس ه من روحالہ الا القوم الكافرون) وقدروى أن عمر بن عبدالعزیز رضى اللەعنەرآی 
ف النوم ان القيامة قد قامت وحوسب ال لفاء فامر مہم ذات اليمينحتى وصل‌الامراله فحوسب 
فامر به ذات اليمين فهو سائر مع الملائكهفاقى فى الطريق مثل الجيفة فقال للملامکة منهذاقالوا 
اسأله فهو خبرك فوکزہبرجلہ وقال له من أنت فقال لهانا الحجاج فقال له مافع لاله بك فقال قتنی 
بکل قل 3ھ قتلة و قلق بسعید بن جين سبعین قتلة انا انتظر ماینتظر الوحدون وقوله 
(امرامملاکة ان خرجوا من كان يعبد ا ) ای‌قوما ءن کان ار تفلل قوله نی‌حدیت ھر 
انه مخرج اولا من كان فی قلبه مثقال حبة مر الابمان وف الثانية أدنى حبة من الایمان وفى 
الثالثة ادنى ادلی حبة من الا یمان فاحتمل‌هنا ان يكون اراد ان خبر بالكل عن اابعض وأراد 
أن بر عن جم سم الخ ر جين وان کانوا ف مرار E‏ ولکونه عابه السللام قد خیر به ۱ 
فى مکان ۳ مفصلا فان الفصيح ختصر فى اخبارہ لِحفظ عنه ويطول لِفہم بحسن الہنبان 
عنه وسیدنا محمد صلی الله عليه و سل قد اوتی من كلا النوعين ١‏ کلهما وأعلاهما وقوله ان 
بخرجوا سن كان يعبد اللہ معناه من‌کان مؤمنا لان ا لؤمنین ينطلق علیہم اسم عباد ون کان 
منہم المذنب لانه 7 بدا ای أنه قد أو رلمسحا نبال لوهية ول بجعل لەشر بکاولا عد شیئامن دونہ 
لا نه لو کا نت عاد ته على مایعرف من اللغةالاصطلاحة مادخل النارو العرب نسمى الكل بالبعض 
والبعض بالكل وهنا دليل لمذهب اهل السنة الذين بقولون ان النار لاتحرق ہذواتہا ونما 
الحرق خاق من خلق اللہ تعالی يصيب به من يشاء فلو کانت تحرق بذاتہا حزقت اللائکه وغیرم ٠‏ 


جریم مواضع السجود على الثار ۱ ۳۱ 


وأحرقت مواضع السجود کا تحرق سائر ال جسد فبان بتبعيض حرقبا ان ذلك لیسمجرد وجود 

جوهرها بل ذلك بحسب مانخلق فیہا وقوله ویعرفونہم بأثر السجود وحرم الله على النار ا نتأكل 
اثر السجودهناحوثهنبا أنيقالأناثرالسجود لاتأكله النار من کان مؤمناسجداوم پسجدفان قلنا ‏ 
ذلك فقد اخرجنا اللفظ عن موضوعه لأنه عليه السلام قال یعرفونهم بأثر السجود وأثر الثىء 
لغة لایکون الا بعد مامر على ذلك الشیء لاسما معقوله عليهالسلام : بین لو من والكافر ترك 
الصلاة. لا :ه لوصل‌صلاة واحدةفقد حصل ف العضو أأر صلاة وإبماحشنا على من ایصل لاواحدة 
ولا احكثر وعل هذا التوجبه یکون ا وف عل من ترك الصلاة آشد لانه مخافت عليه التبدیل 
عند الوت و إن مات على الشبادة فبخاف‌علیه ان لاخرج مع هؤلاء المؤمنين لعدمالعلامةعنده 
وهناحديث يعارضناوهوقول جبریل للای صلی اللهعليه وسا: من مات من‌امتك بشید ان لاله الا 
الله دخل الجنة . قال وان فل كذا و كذا قال و إن فعل كذا وکذا. والانفصالعنه ان‌نقول 
أشد الخوف على تارك الصلاة عند اموت فان مات مقرا ما مخلصا مها لامخرج مع هو لاءاصحاب 
العلامة وإنما خرج مع القبضة التى یقبض الله عز وجل كما جاء فیا حدیث ان اللہ عز وجل بعد 
شفاعة الى صلی اللہ عليه وس والاولیاء والصالح ینف العصاة الذن مکو نونف جہنم فبخرجونہم 
منہا وم یق اذ ذاك فى النار الا من حبسه القرآن فيقول الله عز وجل قدشفعت الرسل وشفعت 
الا بیاء وشفعت الملا كه وشفعت العلاء وبقيت شفاعة ارحم الراحمين فيقبض ف النار قبضة 
فيخرجف تلك القبضة كلمن حبسہ القرآن فيكو نهو لاءفىجملتهم وسیآتی الكلام على جماتبمفىموضعه 
من داخل الكتاب ان شاء اللہ وهنا بحث فى قولهعليهالسلام ل حرم )هذا اخبارعنهنعمولانا جل 
جلاله الحرق ان يصل الى تلك الاعضاء بالقدرة وان النار تخاطبها الحق سبحانه فالذی اذ 
ما الا تخرق تحرفہ وما حرمه علیہا لاتعتدى عليه وهل هذا الخطاب طاوهی مر. _ جملة الجواهر 
التى لافہم ھا ولا عقل فتفہم عنالقہ كيف شاء وأ:,اعندالخطاب يوضعفيهاادراك ہما تفہم عن الله 
وانهاتخاطب للمقابلةوالقدرةهى المتصر فةاو أا تفم و تعقل و آن| لحرقی‌منہالکن بقدرة القهتعا ی فیکون 
مثل بنىآدم أفعالهم كسب لهم وهی فیا حقیقة خلق ربہموہمعلیہامثاہون ومعاقبوناحتهل کل ار جوه 

الوجه الثلاثون: فيه دليل على فضل العبادة اذ مع استيجاب العقاب لا تعذب تلكالواضم 
وهنا إشارة صوفية لما عل أهل الصوفة بأن مو اضع العبادات ما حرمة بمقتضى هذا الحديث 
و بقوله صا اللعليه وس لامجتمع ق‌جوف أمرىء غبارق سبيل الله ودخان جہنم <تى لعود امن 
فی الضرع وماجاء فى الآثار من مثل هذه المعانى الجليلة جعلوا قلومم وجميع أبدانهم کلہا صر فا 


۳۳ ۱ ضعف الا سان مع ازدیاد جوره وعصيانه 


. للعبادة فاستو جبوا بذلك سن الوعد ا میسل المقامالرفيع فالدارين وف ذلك فیتتافی امتنافسو ن 
الوجهالحادىوالثلاثون : قوله علیها لسلام ل فيخر جون‌من الناروکل‌ابن آدم تا كله النار الا آثر 
السجود ) هنا بحثوهو لم کرر القراءان ابن آدم تأ كاه الذار الا أثر السجود وهو عليه السلام 
80-277 اولا ان مواضع السجودقدحرم,االله عز وجل عل النار فیکون شکراراآً لغيرفائدةوحاشا 
سيدنا محمد صلی اللہ عليه وسا ان یق ول شیا لغير فاتدةفا جو اب ان نقو لماک رر علي هالسلامذكرالنار 
أنه الا کف نت أدم بعد دک ر خرو جم الا لزيادةفائدة ثانية وهوانالنارليست مثلا 
حرمت الا شاء علینا نا لجتنب لماحرم عليهوه:االواقع فیەرآن النارطائعةجیعہالانتعدی علىماحرم . 
علیہا حت تخر جو امنهاوهی/ تتعد فیہم ماأمرت وفيه معنى زائدعلی ذلكوهو ان النارا کر جرمامنا وأشد 
وهی لاتعصی ونحنعل حفار تنا وضعفنانعصی فيه معنی شد بل 7 التویخ للمخالفین لامر الله عر 
وجل کا قال جل جلالهفى كتابه (عليراملا مک غلاظ شد ادراتءصو نالقماام رہ و یفعلون‌مایژ‌رون) 
نفی قوله تعالمية:عصون مع مافه الارهاب معنی مثل هذا من التوبيخ انرم مع غلظتهم وشدتہم 
ویعصون الله واتم مع ضعفكم ونذار تک تعصون ملیکم فیجتمع فه الترهيب والتویخ وقوله . 
} فخرجون من النار قدامتحشوا )ای ذهب ما لم من اللحمو بالیتہم عدموا لانم لوعدموالکا نوا 
ار اخو اودر له } فقس مم ءالساةفنىتو ن تتبت اة فى حلاس :ل )دم یکل بذر ماعدا 
بذر المط وم فان مت له ہفتح الحاء وکلها ليس بمطعوم مثل العشس ف البر رھ وما 
اشمه قبل له حبة بکسر ا حاء لغة وفى هذا من 7 الاخبار بالحکمة وهى ان ماينبت من الاحم 
بماء الحياة لایفنی وفه الاخبار سرعة ماحيى من الاشیاء عند وضع ماءاالحياةعليه بقد رةالله تعا ی6 ۱ 
اخبر عن السامری‌حین ابصرجبر يل عليه السلام حين اتی الى موسی عليه السلامعلى فرس الحياة 
فر آها لاتضع حافرها على شی الااخضر ف ااوقت فاخذ دن اثرها اء من قصته مااخر الله عز 
وجل فی كتابه لماوضعبا فی ا حلی وقاللہ كن ملا عاد فی ا حین تملالهنعوارج) خمر هنا فى هذهالدار 
ای خلقت للفناء ذکیف فی تلك الدار ااتی هى مثل ذلك الماء للحياة وال,قاء وهذامن اقوی الآدلة على 
قدرة اللہ سسحانہ وتعال 
الوجه الثاتى والثلائون : فيه دليل على عظممااودع التهعز وجل فىهذا اسیدصیٰ الله عليه وسل 
من المعرفة بأمور الدنیا والآخرة يؤخذ ذلكمن کونہ عايه السلام شبه سرعة نباتہم بنبات الحبة 
فى حميل السيل لان الحبة بمقتضى الحکمة اسرع فى النبات من ابة ومع السیل ایضا اسرع فی 
اللات الارض من غير ها لانه مجتمع فيه التراب الر-در الذى جذبه السيل و كثرة نداوته وما 


تقبيح من آم بالمعروف ول فعله سم 

خالطه e‏ الازباد الق بودھا معه فہذہ کہا موجءة لسرعة نات 0 عليه 
۱ السلام با الدارن لما كان من كلامه هذا التشیه العجبب 

الوجه الثالث والثلائون : فيه دليل على استصحاب ا حکة والقدرة معاً فى تلك الدار کیا ها ٠‏ 
هذه الدار يؤخذ ذلك من أنهلم ينبت 0 لحم الا حى صب علیہم ماء الحياة والقدرة صالحة 

أن تنبت شم اللحم دون سبب فبذا أثر الحكمة وکو نهم فى النار تا کل لحومہم ونمحشہم ولا 

4 كل ار اسجو د أثز للقدرة فسبحان من أقام مافى الدارین بقدرته وصرف مافيبه! من اللاشساء 
حکته ر یفرخ اھ سبحانه من القضاء ین الباد رس ین هولاءالذکورین وغیرم 
الاهذا الشخص ال مذکور بعد عد فیکون ا حکم فیەکا آخبر صلی اللہ عليه وسل وای بم ای تقتضی 
الميلة لان هو لاء الذين مخرجون من النار کا خبر عليه السلام آنفا :0 خرجوا من النار حتی مکثوا 
فیہاماشاء اللہ بعد يوم الحساب الذى حکم‌فیه بینالعباد وهذا أيضامن تماما سکم للوعداجميل فی هذه 
الدار من مات على الاسلام فلا بدله من دخول الجنة لان حساب يوم القيامة سريع وهذا فيه 
بطاء من أجل توفيةالمقدور على هو لاء فلبا کان أوله مر تبطا بآخره اقتضی طولا فاتی عليه السلام _ 
ثم الق تدل على ذلك 

الوجه الرابع والثلاثون :قوله علیه‌السلام( ويبقى بن الينة والنار) المعنى لیس هوق احدضا 
وفه دليل لاهل‌السنة الذن يقولون وهو ا حق أنالجنة والنار مخلوقتان موجودتان جواهر 
يؤخذ ذلكمن قوله عليه السلام ب نالجنة والنار 

الوجهالخامس والثلاثون: قو قوله‌علیه‌السلام( وهو آخ رأهل الناردخو لد 5-5 تكو نالمسافة 
الافىالمحسوسات ولا الدخول الافى محسوس أيضا وفبه دليل على أنبين الدارين فى الاخرة مسافة 
يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام بين الجنة والنار وقوله ( مقبلا بوجبه قبل انار يعنى الى جبة 
النار بدلیل قوله عليه السلام فى حديث غيره إن لما أربع جدارات غاظ کل عدار ارس ا 

الوه : قوله عليه السلام ۳ يڌول يارب اصرف وجہی عن النار فقد 

قشبی قشبی ربا ) أ ا رعہا والقشب ان قال ما قشب تم آی ماآنتنه وأقذره وضه دليل 
عل أن دار الذنوب والعاصی تنن وآن الشخص ,تألم به التألم الشدید وف الحديث ان رجلا 
يرى ف النار ولمرمح منتنة فيتألم بهاأهل النارفیقو لون ياذلان ماشأنكأليس كنت تأمر نابالمعروف وتنہانا 
عن المنكر فيقو ل كنت أمر 1 بالعروف ولا آنبه وأنما 1 عن المكرو آتیەوقیل فيهوجوهغير هذاوهذا 


" "اساي اجر أن ا رعباطیب‌وهو من کر نعیمبا کات الاررع اک وهو يق | کبرعذایها 


ده ی ہجة 


5 الذليل على قوة الرجاء فى الدعاء 

الوجه السابع والثلاائون : قولدعليهالسلام(( وأحرقى دک هام فيه د ليل على عط حرالناروعظ تب 
أنبابعد ربع جدارات يقشبه رحبا ومحرقہ ذكاؤهافكيف حالمنهو فيباوهذا بحث وهوأنه يعارضنا 
حديث هناد الذی‌قال صلی الله عليه وسال فيه هو آخر أهل النارخروجا منہا ٭آخر أهل الجنة دخولا 
وقد قال عليهالسلام عن هذا المذكور مثل‌ما قال عن ذلك فنقول والله الموفق إن المع بينالحديثين 
أن هذا آخر أهلالنار الخارجين عنہا لان التقسے يعطى آم ع لی ضر بین داخل فیہا وخارج عنہا تھا 
أخبر عليه السلام للانەأخبر عن‌هذا أنه من آھل النار لانه قرب اليما منالجنة والعرب تسمى الشیء 
ما یقرب منه ولولا قربه منہا الى أحرقه ذكاؤها وهناد داخل فیہا فہناد آخرمن يخرجمنها وآخر 
من بدخل الجنة من الخارجين منہا والذى هو مذکور فى هذا ال حدبث هو آخر من يدخل الجنة من 
أهل النار الذن م هم خارجون عنہا ۱ 

الوجه الثامن والثلا ون : فيه دليل على قوة الرجا۔ فى اجابة الدعاء وان لم يكن الداع أھلا 
للاجاءة پوخذ ذلك من أن هذا السائل قد صح أنه من أهل الثار ومن هو من أهل النار فہو من 
الممعودين مقطوع به ثم يتفضل عز وجل عليه وينيله رحمته فكيف من هو فى حال الاحتمال لان 
الناس كلهم ف هذه الدار محتملین للسعادة وغيرها فو قوع رجا فى رحمة أرحم الراحمين 

الوجه التاسع والثلاثون : فيه دايل آخر فى قوة الزجاء فى قضاء حا من لا يعرف 
من الادعية شیثا إذا ذکرها لولاه يؤخذ ذلك من أن هذا لم يدع بشىء من الادعية وانما طلب 
حاجة وشک ضره بأن قال اصرف وجهی عن النار وذکرماهو فيه فأجيب فی مسألته وکشف 
ضره وقد دخلت مر على بءعض أهل الخير رحه اللہ وهو بنادی و یقول ارحنی والسلام وهو 
مستغرق فی حاله فقلت ما هذا السوال فقال لى دعنى فاق تكرت فى الدنا وما فبا من لت 
والمحموم وق الآخرة وما فا من ا حن والاهوال ذ فلم أدر »اذا آدعو ولا > ذا أعدد فقلت 
ارحمنی والسلام فوجدت حلاوة لکلامہ فى الوقت وا ی ه هلم جرا کلباذکرتہ وجدت تلك الحلاوة 
فعلبت أنه صادق فقلت لهحسن مافعلت فعاش على خير ثم رزق الشبادة عند مو ته فعلمت أن اللہ 





سبحانہ وتعال‌استجاب له بفضله لما رزقہ فى الوقت من الصدق‌مع مولاءمن الله علينا بذلك نه 
ويقوى هذا الرجاء الذی أشرنا اليه قوله جل جلاله ( قل باعبادی الذین أسرفوا عل ىأ نفسبم 
لا تقنطوا سرحمة اللہ ان الله يغفر الذنوب جميعا )وقولہ( فیقول‌هل عسيت (ن‌فعل ذلك بك أن 
تسا ل عير تو جس تطلب زيادة ان فعل ذلك بك کا قال جل جلالہ ( فول عستم | 

مم لے ) قیل معناه ر ریدون وبدل ریدون هنا قوله أن تسأل غير ذلك ومعناه فقول اه 


القناءة بالیسیر عند الیاس من الكثير ۵ تی 
وما سکت حن ذکرہ هنا الا لان خطاب العبدکان له أولا فمو سبحانہ ا جاوب له ولو کان غيره 

هو الذى جاوبہ لذكره لان عادة التخاطب لا عاوب الا الذى خوطب فان کان خلاف ذلك 
کے لح العادة اا2 ۱ - ۱ 

الو جه اللاربەو ن : قوله هر فبقول لا وعزتك ) هنا اشارة صوفة وهی أن فرحه 
أوجب مبادرتہ باليمين فعلى مذهب الصوفية يكون فرحه بالخاطبة اكير من قضاء الحاجة لام 
يقولون من لم ير النعمة الا فى قضاء الحاجة فذلك محجوب وانھا النعمة فى التفات الموالى 

وجوابهم واه لالحجاب يقولون هنا فرحه محاجته اوجب له ه.ادرته باليمين 

الوجه الواحد والاربمون : قوله ل فيعطى اللہ عز وجل ماشاء من عهد ومیثاق ) هنا دليل 
على آن العهدأ كدف الوثق من الاعان لان المولى سبحانه لم یقنعه منه مأ أقسم به حتى أخذ عليه 
العهد وا میثاق والعلة فی ذلك قد ذكرها العلماء وهی أن الابمان جعل فيها ا خرج وهی الكفارة 
بعد الحنث آوقبلہ والعهد لم بحعل له خرجا بل زید فيه أکیداً لقوله‌عز وجل( وأوفوابالعهد إن 
العهد کان‌مسئولا)وقولهلا فاذا اقبل بو جهه على الجنة ) عل هنا بمعنى الى فاذا اقبل أى قرب بوجهه - 
الى الجنة وقوله لإ رأى جما ) أى حسنبا کا أن ذكاء النار وقشبھا ينال من خارجها فكذلك 
الجنة بری حسنھا وینال خيرها من خارجها لان كل إناء بالذى فيه يرشح 

الو جه الثانى والاربعون: قوله ا سكت ماشاء اللهأن يسكت ثم قال يارب قدمنى ا ی باب الجنه 
فقول اله اليس قد اعطيت العهود وا موائیق ان لاتسأل غير النی كنت سألت © هنا 
دليل علی طمع ابن آدم بو خذ ذلك من كونه الا عوفى من ذلك البلاء ورای الخير لم يقدر أن يصبر 
عنه لا طبع عليه فنی العبود بغلبة الطمع وسأل القربالى الخير وهو باب النة لعل وعسى 
٠‏ الوجهالثالث الأربعون: فيه دليل على أن الضعيف لايسأل الا على قدر ضعفه يؤخذ ذلك من 
الہ أولا بأن يعافى من قربه من النار ولم يتجاسر أن يطلب ماطلب ثانية فلو نظر لمن يطلب 
منه لطلب أولا الذى طلب آخراً ا 

الوجهالرابعوالأربعءون : فهدليلع! قناعةالنفس عند اليأس باليسير یؤخذذلك من أنەلم يطمع 
فى الجنة لعمله المقارب وطمع أن يعافى من النارليس الا وهنا اشارة صوفية لآنهم یقولون اقطع 
لافس عن الباح ضروريا كان أو غير ضرورى بقع الصلح معبا على القدر اليسير من 
الضروری‌وتقنمبه و فرح مثال ذلك أن عنعبا الا کل مرقواحدة بقع الصلح معبا بکسیرات تق _ 
2 ظبرها كاقال صل الله عليه وس : حسب ابن آدملقهات بقمن صلبه. فانبقیت على طمعبا لا 





دس لطف اللہ بینی آدم 
تقنعها الدنيا بأسرها كما قال صلی الله عليه وسل:لوأن لابن آدم واديين من ذهب لابتغى لہما ثالثا 
وقد قال أهل التوفيق من لم برض باليسير فهو أسير 
ظ الوجهاخامس والأاربعون : فيه دليل على لعاف له عزو جل ببنى آدم ومعذر تە لمم )ايع می‌ضعفهم 
یوخذ ذلك من كونه جل جلاله قبل منه أولا العهود واأواثيق وهو عز وجل بعل أنه لايصير 
عن مابری من الخير ولابدلهأن بنکت ومثل ذلك قوله تعالى (وهوالذى يقبل التوبةءن عباده‌ویعفو 
عن السیتأت و بعل ماتفعاون) لآن هذا معنى لطيف وهو ل 5 وله و يعم ماتفعلون إثر الاخبار 
بقبول التوبة وقد جاء فى الكتاب فى غيرما موضع أنه عر وجل عام بما نفعل وهذا من شرط 
الابمان بأنه عر وجل عالم بما نحن فاعلون لان من التائبين من يوفى ومبم من بتکث وهو سبحانه 
عالم يمن یوفی ومن ینکٹ لکن قبلہا من الكل على حد واحد ویثیبهم علها وبمدحهم على ذلك 
وكفى فی ذلكماجاءعن بعض بنی اسرائیل انه کان يوقع الذنب مم يتوب كم یوقم الذنب ثم یتوب 
حتى قالت الملائکبر بنا ألا ترىهذا العبد كيف مزا بوقع الذنب مم یتوب‌فقال جل جلالہ ملانکتی 
ألا ترون عبدى بعلم أن له ربا يأخذ بالذنب ویقبل التوبة وعزق لاأزال أقبل توبته ماتاب الى . 
ولولا فضله عز وجل لكان يفضم الناكث ویقول له لاأقبل توبتك فانك تنکٹ وقد قال صلی الله 
عليه وسلم: المؤمن‌التواب يبقى له فضلةمن عله يدخل بها الجنة. وقوله فيقول يار بلا أكون أشقى 
خلقك ) هنا حث وهو كيف يكون آشقی‌خلقه وهو عز وجل قد عافاه من النار والقرب منہاوقد 
قال صل اللہ عليه وسل: لولم يكن الا النجاة من النار لكان فوزاً عظیا لان الكفار من حشرم 
مرون الىالنار فعلىهذا التأويليكون آشقی الخاق كونه رأى الجنة ولم یدخلہا واحتمل وجا آخر 
وهو أنه من من الله عليه بأن عافاه من النار أدخله الجنة لقولدصلل الله عليه وسل: والذى نفسى بيده 
لیس بعد الدنیا من دار الا الجنة أوالنار فاذا كان هذا بقرب الباب فکون آشقی خلقه امحرومین 
فیکون اللفظ عاما ومعناہ الخصوص وهذا فی کلام العرب كثير لان من عوفی من النار ومجاورتها. 
فقدرحم ودخل فی جاةالفائزين كاقال صلى الله عليه وسل:لولم يكن الاالنجاة من‌النار لکان فو زآعظی|. 
الو جه السادس والااریمون : فيه دلبل على كثرة تحیل بنى آدم فها يصلحهم يؤخذ ذلك من أنه 
طلب آولا أن سعد من النار لعله حصل نسة ة لطيفة فى أهل ابر وهذا من تدقيق ا حیل على العليم 
ا خیرفکف مع غيره وكذلك قالآخر المسألة فيضحك الله منه 
الوجه الثامن والارمون : فه دلبل عل أن ماهنا للشخص من العقل والفكرة والتحيل باق ظ 
هناك فانہ ببعث على ما كان عليه يؤخذ ذلك من هذه الحيلة اللطيفة وما جاء من تحاج الروح 


e 





نے 





معنی حدیث من رزق من باب فلبازمه ۳۷ 





والنفس وغيرذلك من الاحادیت ما يثسه ذلك 


الوجه السابع والارمون :قوله ‏ فيقول ماعسيت ) الكلام عليه كالذى قبله 


وقوله لا ان أعطيت ذلك أن تسأل غيره حتى يقدم الى باب الجنة ) الكلام عليه كالكلام قبل 


وقوله فاذا(ر لغ بام فرأىزهرتها 6 أى حسنها وقولهلر وما فها من النضرة والسرو رای حسن 
المنظر وما تدر النفس ه إذا رأته من أنواع انعم ومن حسن السرور كا آخبر عز وجل به 
فى الكتاب العزيز فى قوله ( على سرر موضونة ) وتکون الزهرة كناية عما فها مرس 
الزهر والفوا كر والنضرة کناںة عن حسن أظامما وجمع كل هذا وأكثر منه قوله تعالى (فلا تع 
نفس ما أخفى لهم من قرة أعين ) وقوله لإ فيسكت ماشاء الله فیقول يارب أدخلى الجنة ) 
جاء البحث المتقدم فی التحيل وما طبع عليه من كثرة الطلب والتحصي لفيا ليس مثل ذلك فکیف 
بعالا تطیق‌الالسن أن تصفه فکذاك النفوس لاتطیق الصبر عنه وهنا بقيت الصفة التى طبع عايها 
وهی أنه لاينظر الى تحصيل الأاقرب فالا قرب لما طلب أولا أن سعد من النار فأسعف فى ذلك 
تم قرب الى باب الجنة فلم يبق بعد القرب إلا الدخول فطلبه فهو على حالته الدنيوية لم يتغير 
وقوله( فيقول اللہ وحك ياابن آدم ماأغدرك هذا زجر آشد من الاول اذ راز النکت ثلاث 
مرات وبقی هو على كلامه الآول لم بزد عليه وهو قوله( لاتجعانى أشقى خلقك )وفيهمن الفقه 
أنه إذا فتح على شخص من وجه مايلتزمه لانه لما قبل هذا منه فى الاوی وما بعدها وأسعف 
من أجله فى طلبه استصحب ذلك ا حال وقد قال صلی الله عليه وسل : من رزق من باب فليازمه. 
فامتثل هذا الامر هنا ولو التزم الم ف الدنيا مااحتاج الى هذا وكونه عز وجل زاد هنا قوله 
لإ ماأغدرك » یؤخذ من ذلك أن لاینسب الشیء الشخص ويعرف به حتى يتكرر منه وأقل عدد 
التكرار الذى ینسب به اليه ثلاثا لان الواحدة والاثتتين قدتكو نان غلطا أو نساناً وا حداهماغلطا 
وال خری نسياناً ولا تكون الثالثة الاتعمداً فيتحقق أن ماوقع قبلباكان مقصوداً من خير أوغيره 
یؤخذ ذلك من أن مولانا جل جلاله لم بقل له ماأغدركالا ف الثالثة ظ 

الواجه الثامن والاربعونل : هنا بحث وهو لم سی هنا أبن آدم فيه اشارة 
لطيفة لآن عدم الوفاء هو الاصل والغالب فينا الا من عصم الله والتزكية هى من طريق 
الفضل ( ولولا فضل الله عليكم ورحمته مازی منک من أحد أبداً ) والنفس أمارة بالسوء الا 
مارحم رق الکنه تویخ بحسن لطف لان تو بيخ الكرح دال على کبرة اعطائدو تو بيخ الم دال 


. على عظم منعهو|ذلك جاء أن مولانا سبحانه بحاسب المؤمن يوم القيامة سرا لس بينه وبينه ترجمان 





۳۸ عبادة خمسمائة سنة لا تعادل نعمة البصر 
بقول له باعبدى فعلت کذا فیعترف العبد لولاه بذلك حتی يظن أنه مالك لكثرة ذنوبه فیقول 
لله تعالى آنا سترتها عليك فى الدنیا وأنا آغفرها لك البوم وفائدة ذلك‌من المكمة أنه لوقال سبحانه 
إذهبوا بعبدى الى الجنة برت ماقنع بذلك كما جاءعن بعض بنی اسرائیل أنه كان فى جزيرة منقطعة 
فى وسط البحر ليس معەفہا أحد مشتغل بعبادة الله لایفترو آنبت الہ له فىتلك الجزيرة شجرةرمان 
تنبت له فی كل يوم رمانة با کہا وأجرى الله له عيناً من ماء فبقى على تلك الحالة خمسمالة سنة ثم 
سأل ره عر وجل أن هه ساجداً اذك اله بذلك عم بعد هذا ان عنه عليه السلام أنه ون 
يوم القيامة به فيقول الله عر وجل اذهبوا بعبدى الى الجنة برمتی فيقول يارب بل بعملی فیأمرانه 
عز وجل الملائكة أن عاسبوه على شكر نعمة حاسة البصر فيحاسبوه فا تفى عبادته الخسمائة سنة 
بذلك ويبقى ماعداه لم بوف منه بشیء فقول ارت آدخلیی اة برمتك فقول عز وجل لہ نعم 
العید كنت اذهيوا بعبدی الى الجنة ب رحمتى فاذا قرره على ذنو به اجتمع له الفرح عخفرة ۳۳ 
و بستره الذى لم اا فكثرت النعمة عنده فرضى عن المنعم وذلك منجملة 
الانعام منالمنعم( ألا یعل من خلق وهو اللطیف ا حبیر ) وهناكذلك لما أراد الله عز وجل بفضله 
آن‌بنعمه بدخولدار الكرامة أكثر له ‌التویخ وقررهعلى غدره أصلا وفرعاومستصحبافىالدارين 
الوجهالتاسع والأربءون:فيهدليل عل الطمع ق فضله جل جلاله لا نه ذكره سبحانه أ یضآقدر نعمتهعليه 
بالعفو هنا وتغمده بفضلہ له وصفحه عنه عماجرى فكذلك استصحب لك أنت ذلكالفضل بمجرد 
الفضل ليصح أن النعمة إا هی بمجرد الفضل من الرب ليس إلاإما بهداية واما بعفو وتجاوز 
آوعجموعهما لمن شاء كيف شاء لايسأل عما يفعل واستصحاب العبد صفة الرجاء وإن رأى من 
المولى ماعسی أن بری هی صفة الابمان لانه عز وجل یقول ( لایئس من روح ات إلا الوم 
الكافرون ) فتلك الصفة أيضاً التىكانت هنا من الرجاء أبقيت عليه حتى كملت له ما السعادة وهو 
دخول الجنة من‌اللہ بها علينا بلا محنة بفضلہ فهو الولى ا حید 00 
الوجه اخسون : هنا حث وهو ل قال فى الآخرة يقول الله ول بقل ذلك فى المرتين المتقدمتين 
فا جواب أنه لما کثر الترداد بطرق الاحتمال فأتى بذكر الله تعالى لزوال احتمال بقع وتحةيق أيضاً 
لا قلناه وتأكيد وقوله ( فيضحك الله 4 معنى الضحكمن الوی‌سبحانه ليس كثل الضحك منا 
الذى هو الاضطراب والخفة ولا هو أشارة إلى مايصدر من الماوك عند الضحك منكثرة 
الاحسان‌وما یکون فه آبضآمن‌الاشارة ٍل التعجب کا تقدم تعالی آن تکون صفانه تشبه‌صفات" 
. ا حدات وایا خوطنا ما نت وقوله( ثم 04020 ذلك 





حد بث جواز الدعاء فى الصسلاة ۳۹ 





ويسم لهالدخول عار فيقولتمن ) قد جاء منطريق آخرانه‌داخل بری‌الناس قدأخذوا منازلہم 
فیقول عز وجل له تمن فیتمنی حتى تنقطع أمنيته وناهيك من تمنى طاع إذا رأى خيرا كثيراً وهو 
۱ بعلم أن القائل له تمن غ ىكر وقوله حتى إذا انقطعت أمنيته أى لم سق له ثیء يطلبه الا أعطيه فلا 
تسأل عن قدرهوقوله 1 اللہ سحانهل[كذلك ومثله معه )أى ضعفين ماسأل وقوله عن أ شت 
یقول( ذلك لكوعشرة أمثاله )هذه صفة كرم فق لبس کل شي و فی لقوله‌عز وجل(ویزیدم 
ہو مو بفضله والزيادة من فضله لکن لما كان الاصل خالطه وصف مامن 
العبد إما مر عبادة وإها من سؤال وهو محل النقص وکانت الزيادة مجرد الفضل 
لامقابل لبا من محل النقص وهی العبودية كانت أضعافاً مضاعفة مر الاصل ولذلك 
كان من وصية بعض السادة الفقراء لاتيأسوا من المسألة الفضل'فانه مجح فى المقصد حتى 
أن بعض من کان صسن الظن بالفقراء معا فأخذها بصدق وسأل بہافی حاجة له وزاد فها وزيادة 
من فضلك کا باق بفضااك فرأى فا من العجائب العجب‌العجاب ثم قیل له هذه الزيادة ماسبقك 
مها أحد . من القہ علینا خير الدارين بلا محنة بفضله کیا يليق بفضله والزيادة بفضله م يليق بفضله 
وفائدة هذا الحديث الامانا جزم ما فيه منأمور الآخرة وقوة الرجاءفىفضل اللہ و کثرةا لوف 
من مکر اللہ ويذل الجبد هنا فى أسباب السعادة بینا المرء فى زمن ا مہلة وجعل ماهو مذكور كا نه 
قدوقع وهذه اشارة صوفة وهى عندثم أعلى الاحوال لاانہم يقو لوناطوالمسافة واترك الرعونة وقد 
وصلت وقد نبه ا موی سبحانہ على ذلك فى کتابه حيث قال( أفرأ.يت ان متعناهم سنينثمجاءهم ماکانوا 
بوعدون‌م آغنی عہم ما كانوايمتعون )وماغر أهل الدنيا إلا بعد الاهس عندغ فبه طال الامل وقست 
القلوب ورغبوا فى العاجلة وزهدوافی الا خرة جعلناال من قصرآمله وحسن عمله منه وفضلهوالتهأعل 


6 — سو و حد بث جواز الدعاء فى الصلاة — 
ن أى بكر دیق رضی أله عله أله قال سول اللہ صل الله عله وس على دما 
راس سر زر رو ر ۱ 


عو ره ۳ صلاق قل :قل الم | ی طلست تی ظا كثير ولا یغفر الذنوبٌ الا 


سے می صن 


وت وو وو راز فور از 


ات فاغفر لى مغفرة من عندگ وأرحمنى نک 9 الغقور آرحم 
ظاهر الد يدل على جو از الدعاء فى إلصلاة وفضل هذا الدعاء ا مذ کور . والکلام عليه 


" من وجوه 





7 0 الحض عل الدعاء 

الوجه الأول : طلب التعلم من الفاضل. وان کان الطالبيعرفذلك النوع بؤخذ ذلكمن قول 
أبى بكر رضی الله عنهعلينى دعاء وهو معلوم أنه يعرفمن الأدعيةمالايعرف غيره من وجہین من 
أجل فصاحته وقوة إيمانه ومن أجل كثرة ملازمته لرسول اللہ صلی الله عليه وسار لکن رغب فى 
ز بادة بركة انى صلی الله عله‌وسل وهنا حث وهول قال فى صلافى ول یقل آدعو به عل الاطلاق 
ام واب أنه اما قال ذلك لان الشارع عليه السلام حض على الدعاء فى الصلاة بقوله عليه السلام 
آقرب مایکون العمد من الله إذاكان فى الصلاة وأقرب مایکون فى الصلاة [ذا کان ساجداً و بطنه 
جالع فا كثروا فه الدعاءفقمينأن يستجاب 1 . آیحقق 

الوجه الثای : يترتب على هذا من الفقه أنينظر المرء ٠‏ عبادته الى الأرفع ويتسبب فيه مقتضى 
الحكة الشرعية وان کان الدعاء کا تقدم فى الحديث قبل‌جائزا آ ان‌یکون طاباً جردا برجی فيه 
النجح کا أبدينا لکن الافضل أن يستعملمن موجباتالرحمةمن الالفاظ والازمنة والآما كن 
وما أشبه ذلك أرفعبا وقد دلت أصول الشريعة على ذلك كله وكفى فى ذلك إشارة قولہ عر 
وجل ( فاذا فرغت فانصب وإلى ربك فارغب ) فہذہ كلها أسبابفى رجاء قبول الدعاء لان التفرغ 
من" الأسباب حصل منه حضور القلب والاخلاص والرغةعصل مہا دوام التذلل وتكرار 
٦‏ المستعطفة والانتصاب وهو الصلاة يستدعى ويسم وجوه القرب فا ھ8 فاذا 

أمر بالاعل فغيره یق ا ۱ 

الوجه الثالث : قولہ عليه السلام لإ قال قل اللبم نی ظلت نفسى € إلى آخر 
الحديث هنا محث وهو أى نسبة بين هذه الالفاظ وبين نسبة ماطلب الطالبلان المعروف 
من ال دعي2 الشرعية آنبا الفاط تقتضی متضمنا حرمة ثیء من الاخراء وصفة من الصفات 
الجليلة والسماء ولاس موی الحسنی فأدعوه بہا) و کقوله صلی الله 

عليه وسل : إن سے اللہ الاعظم مادعا به أحد إلا اجب دعاؤہ . وكقوله صلی الله عليه وسل 
إذا سألتم اله ان يجحاهى فان جاهى عند الله عظم . والآثار فى هذا المعنى كثيرة والادعية 
لاور عنه صلى الله عليه وسل كثيرة فالجواب عن ذلك من وجوه. الأول أن النى صلى الله 
عليه وسل فہم من آبی بكر رضى الله عنه ماقصد بقوله أدعو به فى صلانی أنه أراد دعاء الاجابة 
فى معنى المقطوع بها ويحصل له به خير الدنیا والآخرة بمقتضى الحمكمة الشرعية تأجابه 
صل الله عليه وسم بہذہ الاشارة العجيبة كانه عليه السلام يقول ليس على الله حق 
٠‏ واج حتم وإنما ھی أسباب يسعد مها من يشاء وبحرم من يشاء فن أسعده فن عنده وبفضله 


فضل أنى بكر رضی اللہ عنه ۱ ٤‏ 
فاطلب أعلا الاشیاء وهی الغفرة کا تقدم البحث فيا فى الأحاديث قبل من الاصل وهو الفضل 
ولا تعلق خاطرك بغير ذلك وهذا کا أخبر صلی الله عليه وسل عن نفسه المكرمة حیث‌قال عليه 
" السلام : لن يدخل أحداً عملهالجنة قالوا ولاأنت يارسول الله قال ولاآنا إلا أن یتغمدی الله بفضل 
رحمته.وهوعليهالسلامالذىجاء بأثر الحكمةوقالعله السلام : مس‌صلوات افترضين الله علىعبا ده 

فن جاء مهن ل ينتقص منہن شيئاً استخفافاً حقہن فان اللہ جاعل لهيوم القيامةعبدا أن يدخلهالجنة . 
۱ ری بر یں ی نقول الوعد با حلاص لمن جاء بالاعمال کا مر مقام العوام وهو وعد 
حقبوف مم به ( ومن أوفى بعبده من الله ) وبقی ا حلاص عقتضی الاعمال مع إبقاء عملبا وا حفظ 
علہا رعا الحكة الحكم وتعلق الخلاص الحقيقى مجردالفضل‌هو مقام خواص مثل‌سیدنا صل الله 
علیەوسلالذی هو من خواص خواص الخواص والتابعون له باحسان إلى يوم الدين وأبو بكر 
. رضى الله عنه من الخواص وكيف لا وقد قال صلل الله عليه وسل : مافضلک أبو بكر بكثرة صوم 
۱ ولا بصلاة ولكن بشىء وقر فى صدرہ والمطلب الذى طلبه هو من ألنی صلی الله عليه وسلٍ مقام 
الغوام فکا نه عليه اسلام يقول له بالضمن انت من قوم ليس هذا مقامہم بل نجييك على 
۱ ماق متامك وهو مقام ا خواص الذین جمعون بن الشريعة والحقيقة فالشريعة هى الأعمال 
و الدعاء والحافظة عل ذلكوالحقیقة هی ألا بری‌شینآمن| یر فى الدارین الا مجرد سی لاغير 
ويترتب على هذا من الفقه أن تحمل كل انسان عل مايقتضيه حاله وله ل كن 
يطلب ذلكوقدقال عليه الصلاة السلام : أنزلوا الناس منازم . وهنا عام ووجه 07 وهو 
انه عليه السلام جعله يطلب مقصده من عند مولاه جل وعز لأانه اذا كان من عنده سبحأنه 
بلا واسطة من عل النقص وهى العبودية كان أكل ثم بحم له المسألة بذ کر هذين الاسمين 
الجليلين وهما الغفور والرحيم الذى مقتضی أحدهما أنه يعطى اذا سثل وقد سأله مما عنده 
فان آجدر فى عصل ماطلب والاسم الاخر يقتضئ المخفرة ومن غفر له فقد رحم ومن 
رحم أيضا فقد غفر له واحتمل وجبا آخر وهی آن الدعاء متوقف قبوله عل المشيئة لقوله 
عز وجل ( بل !یاه تدعون فیکشف ماندعون اليه إن شاء ) لعل عر وجل الاجابة مرجوة غير 
مقطوع بها وقال عر وجل ف الضطر ( أمن بحيب الضطر إذا دعاه ) فأوجب تعالى بفضله 
إجابة المضطر بالوعد ا میل ومن أوفى بعہدہ من الله. فنقله عليه السلام من صيغة الدعاء الذى 
صاحه بين الخوف والرجاء الى خالة المضطر الى الاجابة فبا مضمونة وحققة الاضطرار آؤوخذ 
منقوله لإ لت ضی ظلسا كثيرا > أى ليس لى حیلۃ فى رف فب ال الافتقار لان من م 


د ٦‏ - لى مج 








7 لای شیء قال الصديق (ظلت نفسى ظلا كثيراً) 
در أن یقوم ما يغفر ذنوبه فو مضطرحقیقی لا نه لو کان‌معه ذنب كبير وكان معه شی ء كثير 
ما یکفر به الذنوب ماقال اغفر لى مغفرة من عندك أى ليس لى موجب لها فصح بمتضمن هذین 
اللفظين حقيقة الافتقار احض فصل له ماطلب . وف النفس حاجات وفك فطنة فداکا أنى وأى 
من معلل ومتعلم ما أحسن آ؛ارهما وآنور بو اطنما وأجل أحواله] آعاد نے کانمن 
واحتمل جموع الوجوہ کہا نبا کل کا قي لكل الصید فی جوف الفرا 

الوجه الرابم هنا حث ف قول هذا السيد ری هه ظلت تفسى ظلسا كثيرا € هل 
هو حققة و مجاز فأما أن کون مجازا فہٰذا مستحیل أن يقول النی صلل الله عليه وا شيا 
بو جب المغفرة عنمي أيضا سخاطب ا مو ی ا لجل با جاز عند موطن الرغبة 
فلم ببق إلا أن ؛ حقيقة واذا کان ےہ سو وت 2 لا و اخذ به 
وبعد الاسلام هو السيد القدوة ف ابر فا هذا الذنب ہ ا 

فالجواب وهو ماتقدم فی الحديث قبل عند قول اللہ تعا ی ياابن آدم ما أغدرك لان الاصل 
كما تقرر هناك فا كان من خير فى الدنيا وف الآخرة فهو من فضله جل جلاله إما مہدایة لموجب 
ذلك من الأافعال الى نصبتها الحکمة الالهية لذلك أو مجرد العفو والفضل بلا موجب من عمل 
ويد ماقلناه قوله تعالى ( وما ہکم من نعمة فن الله ) وقوله عز وجل ( ولولا فضل الله علي 
ورجته مازکی منک من أحد أبدا ) وقوله عز وجل ( إن النفس لأمارة بالسوء الا ما رحم رف) 
فأخبر الصادق عليه السلام الصدیق رضی الله عنه أن يقر بالاصل وهو الا عتراف بما طبعت 
النفس عله وهو حقبقة الحق و بطاب الخير التام على ماعثنا عليه وهی الغفرة والرحمة كما تقدم 
البحث من الأصل الحقيقى وهو من عند الغفور الرحم ولذلك يقول بعض من نسب الى الخير 
کا ی هذه الدار اما حسا و(ما معتی الا الف عند أهل التحقیق والعرقة کلبازادت 
معرفتهم زادت النفس عندم حقارة وذلة وهذا الحديث شاهد على ماقاله لانه اذا كان الذى تناهى 
فى الصدق والتصدیق رضی اللہ عنه عند تناهيه وطلبه ا لحق والامور حقيقة رد الى الاعتراف 
العظیم كا أبديناه فہل بقى من النفس عند هذا السيد شىء له قدر معاذ اللہ فن أراد الخلاص 
والاخلاص فلینسج على منواله ضمنا اللہ فى سلکیم عنه 


حدیث رفع الصوت بالذ کر بعد الصلاة ۳ 


(٥ہ)‏ 7 - وی حل بث رفع الصوت بالذ كر بعد الصلاة اد 5595 
سے وہ ست و اھ ور ۶ریم سوس 


عن أبن عباس ری أ هما أن وف أأصوت بالذكر حین تصرف ناس من المكتوية 


سے یں کا سے 


کات عل عبد رسول الله صل اللہ اله وسم 


ظاهر ا لحدیث يدل عل أن الناس کانوا على عبد رسول الله صلی الله عليه وسلم اذا انصرفوا 
من المكتوبة يسمع رفع صوتهم بالذکر والكلام عليه من وجوه ٠‏ 

الو جه الاول: تین الكيفيةفيهوهل کان ذللك عاما فى ا سی ۱ سعطها 

أا ابع آنه عام راض فخ معا والاظبر آنه خاص‌والدلیل عل صرس وعد" 
من أحاديث منہا ماروى أن النى صلى الله عليه وسل کان اذا فرغ من صلاة الصبح أقبل بوجبه 
المكرم على الصحابة رضی اہ عنہم فيقول هل رأى منك أحد الليلة رؤيا فان رأى أحد قصہا 
فقول ماشاء الله من الحديث وبقى عدہہم فاذا ب بقوع 00 ۳/۳ شك أن 
الآ كثر والخلفاء رضى الله عنہم جلسون معه 

الو جه الثانی : آن أهل الصفة من الصحابة رضى الله عنبم لم يكونوا خرجون من ا مسجد الا 
عند حاجة البشر وکانوا بدعون ال لوس ف المسجد ومنہم من بقی فى المسجد بنتظر الصلاة 
الأأخرى لما فہا من الاجر كنا آخبر صلی اللہ عليه وسلم وله : فذلک الر باط فذلكم الرباط 
فذلك الرباط ثملاثا. فلم ببق أن بنطلق عموم هذا الحديث الاعلى الخصوص وهو هاجاءف حديث 
ذى اليدين فى قوله خرج السرعان وم الذين هم الاشغال الضروريات فذ كرون إثر الصلاة ا 
جاء فه ثلا فو هم شید من آلندوبات فیخرجون مسرعینة علانہم 7ھ ۶ 
رضی الله عنہم الكل محافظون عل ا مندوبات من أجل أنه اذا كان حدم شا دبا وهو نکر 
سرا قد بای من يكلمه ویشغلہ فبحترم الذكر فاذا كان ذكره جبراً من أجل هذه | العلة كان أفضل 
لانه جاء عنه صلی الله عليه وسل أن الذكر الخفى يفضل الذكر ا لی بسبعين درجة هذا اذا کانا 
جميعا بغير علة ألا قد بداخل الجبر من الرياء وأما مع هذه العلة الق هی أن لم حبر به فاته الذ کر 
ال فا بر ٍذ ذالك أفضل .وقد یکون وات عم سبب قولہ صلالقہ عليه وسلم الذكر الخفى بفضل 
ا ہر بسبعين درجة خوف دوامہم على الجر کا ذکر راوی الحديث واحتمل أن يكون ذلك من 
المرب الذين كان اسلامہم عن قريب فل نوا عن ذلك لمافيه من التأنيس شم والتحبیب للايمان 


٤٤‏ رقع مرت الصوت بالقراءة ليلا 
وأخبر الغير بالأفضل لیعملوا عليه مع الامكان وسكت للبعض على الاعلان لدل علی الجواز 

فيكون فبه لأهل البدایات وأهل الاعذار أسوة فالدين يسر 
وأما الكلام على الكيفيةفى الذکر هنا فحتمل وجوها منها ماقدمنا الكلام فيه وهو مخافة 
أن یفوتہم الذكر المأثور إثر الصلوات وهو ثلاث وثلاثون من الت ومثله تحمیدومثلہ تکبیر 
وختم المائة بلا إله إلا الله واحتهل‌ان یکون الذکر المأثور عند الحروجەن ااسجد وهو قول 
الخارج بعد ما هدم رجله السرى ف ال روج دجم الله الاہم ا3ح لى اواب نلك لاما هی 
السنة وهو الأظبر ویقی ا لحدیث على ظاهره وتکون فائدة اظهارم لذلك أن بتعا هذه السنة 
هن یعلیبا ويتذكر صاحب الشغل الضرورى إذا سمعبا فيكون له الاجر فى الذكر من وجمین 
من نفس الذ كر وما يتعدى به لير من الخير انه قصد باعلانہالتعلم والالهام کا قال عمر رضی الله 
تعالى عنه حين سأله سيدنا صلی اللہ عليه وس لم ترفع صوتك بالقراءة بالليل فاجاب بأن قال أوقظ 
الوسنان وأطرد الشيطان فأقره النى صل الله عليه وسل على ذلك بعد أمره له بالخفض قللا 
والصحابة رضى الله عنهم ل يكو نوا یعملونشیتا من اللاعمالإلا بنية صالحة وعلم من الکتاب والسنة 
ظ ويترتب على هذا الوجه من الفقه تقد النية على العمل وقد قال صل الله عليه وس : خير 
العمل ما تقدمته النة . وان العامل يعمل من الاعمال إذا قدر ان جتمح له فيه یات من الخير 
عدة فليفعل لانه أ كثر جرا الا أنه يشرط أن یکون ذلك العمل غير واجب فانه إنكان واجبا 
واضاف اليه فى نيته نبة عمل آخر فان فيه خلافا بين العاباء هل مجزثه عن فرضه وما نوی معا 
أو لا بحرئه عن واحد منهما او يحزئه عن الآقل أو بجرئہ عن الأعلى اربعة اقوال هذا مالم يكن 
فاضا ف الح وا والعمرة فان هذا الموضع وتسم وھ للعملين معا بشرط اراقة الدم كما 
هو مذ کور فى صكتب الفروع فنخی أن كان قرسا ان فرد نيه خروجا من اه اجل 





ان تبقی ذمته على احد الأقاویل عامرة ما کلف من اداء فرضه ویقوی ماتقدم ذكره من أنه 
مخصوص بصلاة الصبح أنهاذا اتىبمطلق ومقيد حمل المطلق على ا مقید ویکزن تخصیصا لمولذا 
کان كذلك فالعمل من ذلك الوقت الى هل جراعلەلان الغالل من النا س البوم اذا خرجوا من 

صلا ةالصب جہروا بالذكر لان الوقت وق خلوةف الطرقمن الناس الا الذين خرجوامن الصلاة 
وخروجهم منالصلاة لایکون الا متفرقين غالبا والنفوس فى ذلكالوقت منورة متنعمة بالذ کی _ 
وكانت یوتہم رضی ال عنہمقامة ولسطة فکان پسمعذ ؟ رهممنالمنازل وأهلالمنازلمنهم مستيقظون 7 
لاحبسہم ف النازل إلا الاعذار وما منع الناس الیوم من مع الذکر فى ذلك الوقت الا تعلة 





ال بث کاک ر اع وكام ساو ل عن رعیته ٤‏ 


ا لمبانی وكثرة النوم والغفلة فيكون معنی إخبار ابن عباس رضى الله عنه بہذا من أجل ان يعتقد 
معتقد أن اظہار الذكر ذلك الوقت مفضول بالنسبة إلى الذكر الخفى لانه إذاكان فی الطریق وهو ٠‏ 


وحده لافرق إذ ذاك بین الطريق وبين بيته وتنبيه منه أيضأعلى التأ كيد بالاشتغال بالذكر فى ذلك 
الوقت وكثرة الحض عليه لانه زد فى الرزق فان الرزق يقسم ما بين طلوع الفجر إلى طلوع 
الشمس فالذی كان فى ذلك الوقت مشغولا فى عبادة یکو ن رذقه اوسع على ماجاء به اللائر 

ویتر تب عل ما فی الدلیل من الفقه أن الطاعة إذاكانت سیا لزيادة الرزق فالاشتغال مها أولى 
لان بها عصل خير الدنیا والآخرة وقد جاءت الآثارأيضا فى هذا النوع كثيرة ولذلك كاناهل 
الصفة اقل اہتماما فى طلب الرزق لتیقنہم مبذا وأمثاله وکانوا احظی حالا فی الدارين الا ان هنا 
شرطأ وهو ان يكون شغله بالطاعة خالصا لله عز وجل لامن اجل الرزق فانه اذا كانت طاعته من 
اجل الرزق فلا دنياولا آخرة وفى معناه فيل إن الخير بالطاعات منوط وصاحہاالبرکات موصوف 
وا معاصی صاحہا عقوت وداراه بالبلابا حفوفتان وقبل ايضا داراك بالطاعات مرعتان واتقاء 
السوء بها معروف وهذا البحث على ان الذ کر کان منہم عند خروجہم من المسجد واما انحملنا 
الانصراف ا مذکورعلی خروجہم مر صلاة المكتوبة فلا حاجة الى هذا البحث كله 

وقد قال ابن بطال رحمه الله فى شرح البخارى لما ان تكلم على هذا الحديث قال يحتمل ان 
یکون هذا الجباد فى بلاد العدو فان كان على هذا فالعمل عليه الى الان لان السنة ان ا جامدین 
اذا انصرفوا من المتكتوبة فى ا خس يرفعون اصواتہم بالذكر ليرهبوا بذلك العدو وإنلم يكن 
مولا على هذا فبو منسوخ بالاجماع والاجماع لايحتج عليه 


( ۵۱ ) و حديث کلک راع وکلک مسئول عن رعته _ 

سر ن سه ور ےی ارس سا اس مار لوخ ہا ر مر مق ار ۔ ۸ر ۔ ما سے ت م ا مه سے سے لسر 44 مر 
عن عبد الله بن عبر رضى اللہ عنهما يقول معت رسول الله صلی الله عليه وسم بقول 
لو "۳ a‏ سے ت سے ات ی سے و ہے و تو 5 13 
کک راع وک مسئول عن رعيته الامام راع ومسئول عن رعيته والرجل راع فى اهله 


سے لق سے ہت سر 9 سے سے خی ۸۵ لہ مس 6 


زر مر پیر کہ ساج مر تن م ع م ےی 1 کی ہہ یک مر ے س 
ومسئول عن رعيته والمراةراعية فی بيت زوجبا ومسئولة عن رعيتها وا حادم راع فی مال 


سے خلا ہے ور کہ ےہ 


و و سر عر وج ۵2 ےم سے سم كر گر ے ہے و رل ھ۶ ہو ۔ 
سيده ومسئول عن رعيته قال وحسبت ان قد قال والرجل راع فى مال ايه ومسثول عن رعيته 


۰ هر ثم س روي گرم بر هر لہ ہی ہ الا 


۱ وکلک راع ولج مسثول عن رعيتة 


3 حق الزوج والاولاد والعبيد على الرجل 





ظاهر الحديث بدلعلی ان كلمن استرعی عل شی ء پسأل عنه والكلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : انیقال مامعنى اكاك وه مسرو ع لک ماوت تی 
کم وما اوو فو ا دوب ظ 

فأما الكلام عل الرعابة فبو معنی الحفظ والامانة ومنه قولحم رعاك الله أ ى حفظك وراعى 
الغنم ای الحافظ لما والامین عليها. 0 

الوجه الثانی : وهل بتعدی لا کر ماق الحديث آم لا فان قلنا بفہم العلة ضا 
وجدنا تلك العلة عدينا الحم وسکون ال ديت من باب التنيه بالاقل عل الا كثر اذ هی الامانة 
والحفظ وقواعد الشريمة من هذا كثيرة تذل عليه باانص والضمن ةتكون فائدة 
الاخبار هذا الحديث تنبيها على المذكورين لانہ آم يعقل لآن الناس لا عسبون الراعى لهم 
الا الخليفة ليس إلا وأن غيرهمن ذکر بعدلا يدخل عندہف باب الرعاية ولافى باب ال منةل نالرجل 
بقول اهبل قد أبيحوا لى وليس لمم قبلى شىء غير الذى يحب على من نفقة أوغير ذلك مما جرت 
ه‌العادة وهی‌مسولة عن نفسہا ولا شک رآن‌عه شیناما بز ید عل ذلك والان یقول مال ای ماعل انا 
منه بل هو الا کمعلی وتقول الزوجة مثل ذلك والعبد مث ہم فتضيع بين ذلك الحق و قو بسألون عنبا 
وھ قد اغفلو ها خاء E‏ باب تو فة النصح لمن استرء ی وهو عليهالسلام | کر 
الرعاة توضة ونفى غير هذه من الامانات تدل علہا هذه‌وما بحب لكل واحد منهم عل صاحبه فما 
نخص صاحب الرعايةالكبر ی‌الذیله السعة وقد تقدم الکلام فيه فى حديث عبادة بن الصامت وأما 
مابعده فنذ كرفيه بحسب مایفتح اللہ عز وجل به 

الوجهالثالث:ق وله علهالسلام( وال جل راع فی اهلهومستول‌عن‌رعیته )الا هل‌هناممم فايعنى بەلان 
الاهل ينطلق على الزوجة کا قال أسامة رضی الله تعا ی عنه حبن سأله رسول الله صلی الله عليه 
وسل فى حدبت الافك فقال أهاك بارسول الله عنى به عائشة رضی الہ عنبا واحتمل ان بريد 
بالأهل من یلزم الرجل نفقته‌شرعا كقولنوح علي هالسلام انابنوم نأهلى وكقول مولا نا جل جلالہ 
ف ھت روات عليه السلام ( ووهبنا له أهله ومثلهم معہم ) وكانوا زوجه وبنيه . والعبد أيضا 
داخل فى الامل للانہ من جملة الرعية بدليل قوله عليه السلام فى سلبان هو من أهل الببت . 
وکا عرداً ولانه یا ایح له النظر الى ز نة سيدته کا یح لذوى ا لحارم بقو له لے سال 
(آو ما ملكت أمانين ) احتمل الوجہین معا لکن الاظبر أن یکون بت فان القائدة 
فبه اعم ولا ه عليه السلام قال في آخر الحديث والرجل راع فى مال أيه ولم یذکر أن الاب راع 


حرمة ايحار ا مك لمن يعمل فيه محرما 3 





فى مال ابنه فلسا كان الابن من جميع من دخل فى قوله عليه السلام أهلهلم يعد ذكره ومثل ذلك 
فى العيد والزوجة وذكرهم عليه السلام نعل أنه وان كان صاخب البيت مسولا عنہم فان كل 
واحد منبومسئول أيضا على قدر مابخصه على مايذ كر بعد 

فأما ماب على الرجل من الق فى زوجه وولدہ وعبیدہ فنه ماهو عند الناس کلہم عا مہم 
وجاهلبم معروف كالكسوة والنفقة والسكنى لاخفاء به وهذا بعض من کل فان الذى بحب عليه 
زائدا عل ذلاك حفظهم فی دینہم حتى محمایم عليه فرضه وندبه کل على وجهه وهو [ كد من النفقة 
والکسوة بدلیل أن الكسوة والنفقة قد تسقط عنه بالعسر . والارشاد الى الدين وتعلیمه لا يسقط 
عنه بو جه وما لا يسقط آ كد ضرورة ما يسقط لکن لما رأى الناس ا لحکام : عکمون ف النفقة 
والکسوة وما بتعلق بالامور الدنيوية ول حکموا فی غيرها على الرعاة لم يبقوا بجعلون الواجب 
الام ماح فيه لیس إلا. وغاية الذين ینسبون الى العلم والخير فى الأغلب منہم ینسبورے مازاد 
على ماحم به أن السكلام فيه من قبيل المندوب الذى اذا فعلوه كانوا مأجورين وان لم یفعلوه ل 
موا وهذأ جہل محض وغلط ظاهر بدليل الكتاب والسنة وقول اللامة 
۱ أما الكتاب : فقوله جل جلاله ( ياأما الذين آمنوا قوا أنفسك وأهليك نارا ) وقوله عز وجل 
( وأمر أهلك بالصلاة واصطبر علیہا ) 

وأما الحديث : فقد روی أن الرجل اذا كان له الولد وباغوا وفرط فیہم حتى وقعوا 
فی امحذور فان عليه من الام قدر ماعلیہم . وأيضآقوله عليه السلام فى الصلاة : مروم بها لسبع 
واضر بوهم عليها لعشر 2827 هذا فى الصلاة وحدها بل هى هنا من باب التنبيه بالاعلى على الادنی 

وم قول الاعة : فماذک رهاب نأ فز ددر سالتهوغيرهقالويضربوا علىالصلاة لعشر كاجاء وكذلاك 
فغيرها منالواجبات وقد اختلف العلماءفه| يفعلهالولى من‌هو فى ولايته منخير ويجبره عليموذلك 
قبل بلوغه من المأجور على ذلك العمل ١‏ على ثلاثة أقوال منہا أن الولى هو المأجور والاخر أن 
الصى هو المأجور لان هو الفاعل لذلك الفعل والآخر أنہما جميعا مأجوران وهو الاصح بدليل 
قول سدنا صلل الله عليه وس للمرأة إذ رفعت له الصى وهی فى ا حفة فى حجة الوداع فقالت 
بارسولالله ألهذا حج و فقال نعم ول كأجر وأما فى العسد فقول سبدنا صلل اللہ علیہ * وس :انز نت 
فاجلدوها فان زنت فاجلدوها وان زنت ف الثالئة أو الرابعة فبيعوها ولو بضفیرحبل۔ومثلہماروی ٠‏ 
عنعائشة رضى اللهعنها أنه کان معا قوم يسكئون فی بعض ملك لها فرأت یوما فی بعض الاما كن 
أثرا لتلك الخطوط التی بلعب علیہ النرد فأمرت باخراجہم إن بقوا على ذلك ا حال وعلى هذاقال 


7 لاذا جہل الناسكثيراً من احكام الدین 


العلساء إنه لاسجوز للمرء أن بؤاجرشیئا من ماله من یعلم أنه يعمل فيه محرما من ا حرمات 
وما يويد ذلك أيضا قوله عز وجل فى كتابه ( ولا تکرهوا فتياتكم عل البغاء ) الذى هو 
الزنا فك بحرم عليه أن يؤاجر أمته فى الزنا ولا بحل له أن يأخذ ذلك الثىء فكذلك غيره من 
المال وعا یقوی ماقلناه ما كتبه عمر رضى اللہ عنه الى عماله: إن آهم أمورك عندى الصلاة من 
حفظہا وحافظ علیبا حفظ دینه ومن ضیعبا فهو لما سواها أضيع ۱ 
فالضابط فی هذا أعنى جمیع ماب على الرجل من ا حقوق فى آهله بعد ماتکرر عليه بالحكم 
ف عا الخاص والعام كما تقدم ذکره أن نقول كلا هو على الرجل واجب هو عليه واجب أن 
حمل أهله عليه ان کانوا كبارا فعلى الوجوب کا هوعلله الا ماأسقطته الشريعة عنہم کا خعصة. 
مثلا عن المرأة وعن العبد ما قد تقرر بالشرع وهومذكور فىكتب الفقه وانكانوا غير بالنین 
فيكون مندوبا كما تقدم وما هو عليه أيضا مندوب حمليم عليه مع اعلامه لمم أنه مندوب کا 
كانت الخلفاء رضی الله عنہم یفعلون‌فی تسو بةالصفوف يبينون أولا فی الخطبة أنه ليسمن الواجبات 
سم يوكلون أناسا بجبرون الناس على تسویتہا ولایدخلون فی الصلاة حتى یعلموا با قد استوت 
وتمام البحث على هذا الفصل يأتى فى موضعه من الكتاب ان شاء الله تعالرولا یسامحہم فى 
ترك شىء من ذللك ۱ 
ثم نرجع الآن نبين ما السبب فى کون ا لحکام حکموا فى مثل النفقة والكسوة 
وما أشبه ذلك حتى رجع عند الناس أنه فرض بلا شك عندم لما تكرر ذلك واستمر العمل 
به وم يحكموا فی أمر الدين وذلك أن الحا کم لايح لك الا فيا ترفعه اليه من الحقوق وما 
لا ترفعه أنت اليه لاحم هو لك فيه مثال ذلك : أن يكون لك على شخص ثلاث حجج أو 
أربع ثم تطلبه بالحجة الواحدة بتلك الحجة الواحدة عك الك ال اکم ولا يازمه أن بحکم لك 
بقية الحجج وأنت ۸ تبدها له ولا طلبت ذلك منه وكذلك مانحن بسیلہ لما كان للسترعی 
على الراعى حقوق من واجبات الدين ولم يوفها له ماجاد منها على شپوة نفسه فرح بكونه لم 
بعطبا آیاہ فلم يذكرها ويكون ذلك من المسترعی من احد وجبين اما لانه لا يعلم بها ولو عل 
ماطلبها منه أو لانه يعلمها ویفرح بکونهم يطالبه مها وقد يكون ذلك سیا لحبه ایاه فانه ما يعجب 
نفسه والآخر الذى هو مر قبیل حظ الدنیا مثل الا كل والشرب والكسوة لم تساع نفس _ 
السترعی أن یترکہا للراعى فطلبه مها فاحتاجوا إلى الحكام فى ذالك وتوالى اللأمر فى ذلك‌بین‌الناس 
فرجع وجوبه مشہوراً معلوما ولا قل طالب الآخر وكذلك فاعله وكذلك العالم به تنکر حتى 


٠ ۱‏ ال من ياك لبشهوة عياله ظ ٦‏ 


رجع المتكلم به کا نه ابتدع بدعة فی الد فانا لله وانا اليه راجعون على ثلبة وقعت فى الذين بتغيير 
أعلامه وذهاب عماله حتی أنه أفرط الامر اذا رؤىأحد يأمر أهله ها یتعین عليه وعلیہم من 
أمور الدين ويشدد على أهله ف الدين ينهر ویقال له دعه فاماهو صى حتى یکون فى سنك وحيئئذ 
برجع الام كا ن الديندينان دين للصغار ودين للكارر حم لله السلف لقد أخيرق بعض مشاعخی رضی ٠‏ 
ألله عنہم أجمعين عن بعض مشاأخه أيضا انه كان مع أحد أصحابه قاعدا وقد جاءه ان له صغير فى 
المكتب فقال له قد حفظت لوحی أفأقعد أو آمشی العب فلم يحبه فكرر ذلك عليه مرارا فلم يحبه 
د حت قال له صاحبه ألا تقول له يلعب أليس ذلك من مشروعية الصفار فان ذلك ما یصلحہم فقال 
له تريد أن يكور فی صحیفی اذهب فالعب لا أفعل وان فعل لا أمنعه فانظر كيف كانت 
التربيه عندهم وكيف التحرزعل مايكتب فى الصحيفة هذا فيا يتعلق بالمشروعية من الدین . وأما 
ماهو من قبيل ما آییح النفس فان ترکه لحم مالم تقع فى الدين مفسدة هو المندوب والمستحب فى 
حقه وما يكون بيهم بعضہم مع بعض فالستحب أيضاً أن يندبهم الى ذلك من غير عزيمة علیہم 
ليروضهم على مكارم الاخلاق لان تلك هی السنة كما قال صل الله علیەوسل : بعثت لاحم 
مكارم الاخلاق . والدليل عل ماقلناه من ان ترك حظ النفس منه لمم مندوب فى حقه قوله صلی 
الله عليه وسل : المؤمن يأكل بشہوۃ عياله. فجعل عليه السلام ترگ شبوته فلا کل لشبوتهم من _ 
علامة کال الام اننس أنه إذا اكل بشپوته لم مخرج بذلك من الابمان لا نه ما هو مباحله .فا 
لا مخ جه فعله من الامان فت رکه من کال الايمان وهذا منه صلی الله عليه وسلم من باب التذبيه 
باللأعلى عل‌ماسو اه انه اذاكان ال کل الذی‌بهاجری الله عز وجل بمقتضى حكمته حياة هذا الجسد 
وهو يتكرر فى الوم والسلة دائما وال کل بالشبوة على ماتقوله أطباء الابدان ىا 
يزيد فى صلاح لدابت وقد جاءت السنة بالتطبب حتی ان احذقین منہم قد قالوا ان الطعام 
الذى قد بضر ف بعض اللاوقات بعض الابدان اذا أكل بشبوة صادقة إنه لايضر ١‏ كله لخعل صلی 
الله عليه وسل ترك ذلك ۵م من علامة الامان الكامل فيكونءؤثراً صلاح دينه على صلاح بدنه 
مقتضی عل الطب فہذا من الباب الذى أشرنا اليه آنفاً وأما الشرط الذى ذ كرناه أولا وهو مالم 
يكن فه ضرر ف الدين فثل النکاح اذاكانت له به حاجة ان لم یفعلہ یکن تر که خللا فى دنه ولو 
كانت الروجةلاتر يدف ذلك الوقت ذلك الشأنفلا ينبغى لەھنا وما اشببدتركماعنده اعندهاولذ لكجعل 
الشرع ترك النفقة انى هى من جملة الواجبات کا قدمناه أولا مع وجود النشوز وهو امتناعبا 7 
الوطء بنیر عذر شرعی وأمی بالضرب لقوله جل جلاله ( واللانى تخافون نشوزهن فعظوهن 


هلا فی ۔ہجقف 








5 ادخال بر ورعا العباد 


وامجروهن فى المضاجع ان نم فلا تبغوا علیہن سیلا ) والاخبار اضما التكاح 
لان يوق حقه الذى شرع له فنه وذلك أیضا من [ كين آساب المفاسد فى الدن ان لم بفعلہ فہو 
من التنیه بالأعلى على مقابلة الوجه الذی قبله فانظر الى هذا النظام العجيب ف الشرع اذا تأملته 
كيف جعل ترك حظ النفس اذالم يكن فيه خلل فى الدین كيف هو على ماقدمناه وكيف توفيتها 
حظبا اذا کان بتر که خلل فى الدين عاد فعله معروفا منآ كد الاشاء وأوجہا لانه اذاكان منع 
يوجب اسقاط واجب عاد أخذه واجباً وزيادة فى التأ كيد اذا كان مع ذلك ببیح أخذه ممنوعا 
وهو الضرب للا نضرب الرجل ام أتهدون نشوز منو ع شرعا جاءاخذھا هناحظامناً کورالبادات 
وعل هذا فقس 

و ترتب عل هذا البحث من الفقه أن الدن وصلاحه‌هو المقصود وغير ذلك فى ساب 0 

بقع به خلل ف الدين ولا بوول به ذلك الى مباح طرفاء فى الفعل والترك سيان 

الدليل يرجح طریق أهل الصوفة طریق غيرثم لا نبم‌بنوا طریقہمعلی ترك حظوظ النفس 
وحم لالاذى وترك الاذی وادخال السرور حتی انه يذكر عن لعضبم أنه لقيه شخص فقال له 
ذلك الشخص كيف حالك فقال مشوش أومافى معناہ فليا انفصل عنه قال له اصحابه و کف باسدنا 
تقول ذلك قال لم انى اعل انه يبغضنى فاردت ان ادخل علیەسروراً رعیا لأهل الطريق وقدجاء 
بعض التفقہین فقال وكيف حالك تدخل عليه سروراً بکذب هذا لاحل ماوقع فيه أ كبر ما 
٠‏ قصد وانفصل عنه بعض الناس فقال أليس هما مسلمان معاً فقيل لی قال فاذاكان احدهما بغض 
الآخر بغير موجب اذاكان ا مبخوض مسلا حقا ساءه حال أخيه لكون ايمانه ناقصاً لان المؤمن 
وله می أخه المؤمن مايۇ له من نفسه فکا یشوشہ من نفسه نقص امانه فكذ لك من أخمه فاخبره 





بصدقمقتضى حالہما وھذا من أحسن وجوه الانفصالات إلاانه لايعرف وجه هذا الانفصال 
إلا من حصل له حظ من الطريقين ا حال والعلم والايكون فى احديبما مقلداً 

وما یو ید هذا ويقويه قوله صلى الله عليه وسل : لان ودب احدع ولده خير له من ان یتصدق 
بصاع من طعام . لان الولدمعلق بالقلب کا قال صلی اللەعليه وسل : الولدمبخلة مجنة. اى هو اقوى 
الاسباب فىهاتين ا لحالتین‌الذمیمتین لان حبه یمنع من انفاق الال يرى ان ابنه أولى من الصدقة 
وأذا خرج الى الجهاد فقلبه به مشغول وبالرجوع اليه فیکون سيا لجنه وفرارہ هذا هو الغالب < 
چاء الحديث على الغالب من أحوال الناس والمال أيضا معاق بالقلب لکن تعلقه بالولد أ كبر 
ومایوم الولديولم القلب اء أده الذى ول ابنه الذى به یت قلبه أرفع لہ من صدقة صاع من 





طعام لاه أشق على النفس 
وهنا حث وهو أن يقال لم حدد الطعام بة-در الصاع فان كان الطعام | كثر من الصاع فیجب 
على هذا أن کون الصدقة | کبرفان ترك تأديب ابنه وتصدق ضرب مثل بصاعین کان له أعظم 
فالجواب أن نقول ليسالمقصود الترك للا “دب والزيادة فى الصدقة واما المقصود تيبينالفضيلة 
فى الاعمال لان الدب الشرعی للصغير انما هو بالشیء اليسير مثل السوط مرة وفتل الاذن مرة 
اوماأشه ذلك وأقل ماجاء فى الكفارات المشروعة أيضا المديا جاء مد لكلمسكين فأقل الأشياء 
فى الدب کا بینا أرفع من أقل ماجاء فى الصدقات المشروعة والقدر ا حدود فى الصدقة المشروعة 
هو الذى بحص ل به ال راحة النفس وهو غايةشبعها فی الغالب لان شبعہا من الطعام کل ها جمیع 
شھ و تیا ومنافعہا وجمیع قواها على توفه قاس وبه احاؤها واحياؤها فيه مافيهمءلوم شرعاً وطبعا 
فجعل أقل التام وهو الادب‌الشرعی لكونه أشق على الس أعلى من آرفم‌الاشیاء وهو مايعود الى 
احماء النفوس لكونه .ليس له ذلك التألم الذى بوازی الآخر ا مذ كور قبل ف‌نفس الفاعل 
ويترتب على هذا البحث من الفقه ان آفضل العلومفہم سر الحکة فى حك ا حکم لا نه 5 
به الابمان وفيه عون على النفس يريد ذلك قوله تعالى ( ومن أحسن من الله حكا لقوم یوقنون ) 
فانالیقین لاحصل فى الغالب الابالنظر والفہم والتدبر ولذلك قال صلی الله عليهوسم :تعلمو|اليقين 
فانى أتعلمه . وجب‌علله أيضا أن یعاملہم ما يكون لمم عونا على توفية مابجب له عليهم وما بدلعلی 
ذلك قول رسول الله صلی اللہ عليه وس دين جاءه بعض الصحابة مببةوهبها لبعض اولادہ ان یشہد 
ہا قال له: لك أولاد غيره قال نم قال فکلہم اعطيته مثل ما أعطيته قال لا قال تحب إن زا 
لك فى البر سواء قال نم. قال فأعدل بینہم فانظر اشارته عايه السلام بقوله أتحب ان يكونوا لكف 
البرسواء فکا نه عليه السلام ول له فعلك ينافى مطلبك خض بهذا على ان يعينهم على البر 
ومثلہ ماروی عنه صل الله عليه وسل حين سأله نساؤه هن تحب فاعطی کل واحدة منهن ديناراً 
سرا فقال صاحبة الدینار فأدخل ع جیعاً السرور دونتشويش على الغير لان ذلك عون على 
حسن العشرة وحسن العشرة هی فی حقہن لما یمود علیہن فى ذلك‌من خیر. وأما فى الماليك فکان 
عليه السلام يطحن مع الخادم وقول لا تكلفوهن مالا يطيقون وقوله عليهالسلام : إذا جاء أحدم 
خادمه بطعامه فان م بجلسه معه فليناوله لقمة أو لقمتین أوأ كلة أوأكلتين.والبحشفيه ٹیم وضعه 
من داخل الكتاب ان شاء الله تعالى لانهمن باب العون على توفة حق السيد وحفظ ماله ومشلہ 
ماروى عن عمر بن عبد العزيز أنه كان يكتب كتابا وهو خليفة ومعه بعض آصحابه وكان لبلا فنام 





٠ -‏ الرأة والخاذم والولد کلہم رعاة 
العبد وفرغ الدهن من المراج وهو لم يفرغ منالكتاب فقالله جليسهأوقظ الغلام يسكب الدهن 
فى المصباح فقال له هو فى اول نومه وقام هو رضی الله عنه وجعل الدهن فى السراح ثم رجح 
یکتب فقال قت ونا ععرورجعت وآنا عر ولوجئنا نتبع ماجاء فى مثله کان کثیرا والیسیر يغنى مع _ 
الفہم عن الکثیر ۱ ۱ ۱ 5 

الوجه الرا بع:قولهعليهالسلام(ر والمرأة راعية فی بيت زوجہا ومسئولة عن‌رعیتا )أنظرالى هذه 
الفصاحة فى الفصل والايجاز فى توفة العنی لان المرأة لا تباشر من حال الزوج الا ماهو فى 
الدار فل تکاف‌ماهو خارج الدار لكو نہالاتصل أليه اتصالا كلا والذى يحب عليها فى ذلك ماجاء 
مفسراً فىحد يثغيرهذا وهو قو لەعلله السلام :ولک عليين ان لا بدخلن احداً دور ولا بوطن 
فرشک غيرك إلا بأذنك . وقولهعليه السلام : تحفظ المرأة زوجہا فى نفسہا وماله . هذا هو الواجب 
وأما ا مندوب فقوله عليه السلام : جہاد المرأة حسن التبعل . والجهاد على ضربين وأجب ومندوب 
وكذلك حسن التبعل على هذين الوجبين فا كان من حفظ نفسہا وماله وما أشبههما من قبيل 
الواجب وما كان من التزين له ومالہ قدرت وزبادة التحفظ عليه وعلى عرضه وما أشبه 
ذلك من قسل اكشےدوب ۱ 

الو ج ہا امس قوله علیهالسلام( وا حادم راع فی مال سيده)أنظرايضا الىهذا الترتیب‌المجیب 
لا أن کانالعبد لابقدر ان تصرف عل اعود ولایفسد اویصلح الا ا مال قيل هومسئول عنەلاانہ 
مو من عليه هذا فی الغالب فان ائتمنہ على غير ذلك وجبت عليه التوفية لان الامر جاء على الغالب 
منعادة الناس ومثل ذللك نقول فى الزوجة إنه ان ملكا التصرف فيا زاد على ما فى الدار وجب 
علہا حفظه أى توفية الآمانة فيه حتى أنه قال بعض الناس ما يحب على المرأة ان تخبر به زوجب 
كلا يزيد او ينقص فى دارها وفائدة ذلك انه الطلوب محسن النظر لحم فاذا أخبرته بالكليات 
راع ام کان نظره تسب ذلك فعاد الخير علهم جميعاً وكان ذلك عون له على توفية حقوقهم . 
فکون من باب العون على الخير وكذلك العبد مكلف أن لا مخون سیده فی شیء دق اوجل 
ولاخفی عنه أبضاً من کل مایزید أو ينقص شيئاً للفائدة التى ذکرناها فی المرأة 

الوجه السادس : قولهعليه السلام لإ والرجل راع فى مال أبيه ) هذا لایکون ينطلق عليەاسم 
رجل حتى يكون بالناً لانه إذا كان بالغا وقح عليه التكليف وحيتذ یکون مسئولا وأماغير ‏ . 
البالغ فليس بمسئول وهو أيضاً اما فى حضانة الام وكفالتها او لمن جعل الاب ذلكله فیکون _ 
غيره المسثول عنه فالدی يحب عل الان أيضاً انه عفظ مال أيه ولا بأخذ منه شيئا الا باذنه 


حديث التبكير والتبرید يصلاة ا معة تا که 





وانظر الى هذا التثبيه العجيب للابن من أجل ان بخطر له ان مال ايبه كونه يعود اليه بعد _ 
یقول ليس انا مثل غيرى فنبه عليه السلام أنه فى الوقت مثل غيره ولا بجوز له لتصرف الا کا 
جوز النیر وان کان ا مال قد يعود له بعد ولذلك اذا سرق الاين مال الاب قطع لانه لیس له 
الات فه شی. الا القدر الذى جعل له من النفقة ان کان فى وقت يحب له والسال ينطاق على 
جميع الا: واع اتی ول من جرع الاه وال والذى يندبون اليه جميعاً أعنى الابن والخاذموالزوجة 
مثل ان یعیتوہ فی الأشياء ای لیت علہم ويوفرواعليه وينم وه على الصا الی یعرفونہا لکونہم 
فى الغالب أ كثر مباشرة للاٴشیاء منه فہم اعرف بالجرئيات. الطارئة .وما یتر تب عليها من الصا 
وغيرها وضابطه ان .5 ینظرون‌فبه کا زه هم لان ذلك من حقیقة 2 الأمانةكاقال صل اللہ عليه 
وسل جتى بحب لاخيه المؤمن ما حب لنفسه هذا فى ال جانب ف ؤلاء من باب أولى 

وهنا بث صوفٰ وهو ر أنممجيعا ف الحقیقة أمناء فيه والمسال للذولىالأعلى فانظر لنفسك بترك 
الدعوى وتوفية الآمانة واتصف بأوصاف العبوديةولاتتصف بأوصاف الربوية بتحقيق الملك 

مجرد الدعوى فن هنا شقی من شقى وسعد من سعد 

وقد کان بعض السادة یقول لاولاده لو عمتم شيا واحداً أفلحتم وکان مبابا فکرر ذلك 
درم مع الايام ولا بزيدم على ذلك شیا الى أن تجاسر بعضہم فسأله فقال لهم ادخلوا فى 

سم العبودية وقد حصل لہ الفوز الآ كبر قالوا وما حقيقتها قال ترك الدعوى والاعتراض 
وحقيمة الامتثال والنسلے فلقد أحسن فيا الیەندب جعلنا الله عبيداً له حقاً بمنه لارب سواه 


(۵۲) و حديت البکیر والتبريد بالصلاة 58 


ر ۶۱ رم2 رر 


عن اس ری ا عه 0 8 صل أله عله وس دا اشد البرد بكر بالصلاة 
وإذا اشتد ۰ ا الصلاة نی نت 


ظاهر الحديث يدل على التبكير بصلاة ا معة ف البرد وتأخيرها فى ا حروالکلام عليه من وجوه 

الو جه الاول : الکلام على معنی التبكير فى هو أى وقت وکذلك التأخير فأما التبکیرفالمعنی 
ہ أول الزوال لانه ماجاء عن النى صلی الله عليه وسل أنه صلاها قط قبل الزوال وأما التأخير 
فشىء سير کیا جاء عن الصحابة رضی الله عنهم أنه م کانوا إذا رجعوا من صلاة ا معة یقیلون قائلة 
. الضحىفدل ذلك عل أنه لايكون تأخيرها كثيراً لانه قدر ماتبدأ الریاح تہب 


04 - الحكمة فى الابراد والتبكير 


الوجه الان هنا حت وهو ما ان د البکیر با فی البرد وما کلت ا ا 
أيضاً فى ار فان قلنا إنه تعبد فلا حث وان قلنا انه معقول المعنى فا الحكة فنقول والقہ أعل 
لما بعثه اللہ عر و جل رحةللاؤ منین کا آخبر جل جلالهبقوله فى حقه( لژ منين رءوف رحم )فكان 
صل الله عليه وس[كلما كان فيه تاذ أو شىء من التشويش كان يزيله عن المؤمنين فلماكان شدة 
البرد ما پم لاسما مثل آهل الصفة لان الغالبعليهم وعلی البعض من الصحابة رضی الله عم 
قلة الثیاب بكر عليه السلام مها من أجل ا من البرد والبرد ضر شد يدك أن حر الفا تله شدید 
فکان‌برد ما ف ابر لكثرة تلم من الجر أيضا 

الوجه الثالث : یتر تب علی هذامن الفقه أن كزما بكو نللمرءفيه تشوبش ااصلا: فينبغى أن بزيله 
5 مماحسن صلاتہ لان‌التشویش لایمکن معه خشوع‌ولا حضورقلب وهما أجل مایطلب منالمصلی 
ولذلك قال صلی الله عليه وس لا بصلی أحدك وهو یدافم اللأخبثين 

الوجه الرابع : فه‌دلیل على ابتداء الكلام بالا لفاظ العامة عم مخصص ذلك العام فى الخبر نفسه 
وهو من فصي الكلام يؤخذذلكمن كونه أنی أولا بلفظالصلاة عامة مم خصصها آخراً بأن قال 
ا لمعة وفيه من الفائدة أنه لايؤخذ من کلام المرء بعضه ويترك بعضه لان أول الكلام قد بينه 
آخره وبالعکس لکن شرط آن لايتنافى المعنى الأول مع الآخر 

الوجه الخامس : فه دليل على أن سيدنا صلی الله عليه وسل شرع من المورف لین سب 
مایفیمه اللہ تعا ی وجب العمل به يؤخذ ذلك من کونه عليه السلام قدم ااصلاة وأخرها وم 
خر أن ذلك بوحی وکان عليه السلام اذا كان مايأ به أو يفمله بوحی خبر به أولا 
وق هذا دليل للذين یقولون فى قول مولانا جل جلاله ( لتحکم بين الناس بما أراك الله ) هو 
كل ماسخطر له أو يراه مصلحة أن يفعله وان لم يكن أوحى اليه فيه شیء لآ نكل مایتعبد علي 
السلام به هو من قبيل الوحى إما بالواسطة وهو اتیان ا ملك به واما بوحی(هام و لذلك لم بختلف 
أهل التوفيق والتحقیق أن اتباع السنة فى أى شى .كانت هی أفضل الاعسال وأقرما إلى الله 
عز وجل ويؤيد ذلك قوله تعالى ( قل إن كنتم تعب ون الله فاتبعونی حبك الله ) 

الوجهالسادس:فيه دلیل عل أنالمطلوب ف الصلاةاخلاءالة لب لا نه بيت الربعزوجل ی خذذلك 
من كونه عليهالسلام يلحظ شدة البردوالحر اللذین هما ولا بد یصلان إلى القلب حتی يشتغل بذاك - 
عما هوبسيبلهوكذاك ينبغى فی کل مایشغلہ من أى شىء كان ومن أجل ذلك خر ج أهلالتوفيق - 
عن الدنيا لانه لا شی. أ كثر ہب ہمت سے وطلب الناصب 





النظر لبصلحه العامة هه 
لان ذلك أيضا من أ كبر التشويشات ولذلك قال تعالى (ياأمها الذين آمنوا لاتقربوا الصلاة و نم 
سكارى حتی تعاموا ماتقولون ) قال آهل التوفيق سکاری من حب الدنا . 

الوجه السابع : فه دلبل عل أنه اذا کان التشويش سسيرا لا بای به لانه قل ماينفك اده 
الا الخواص وقليل مام 2 خذ ذلك من قوله فی الهر والبر فو صفہما بالشدة فاذا لم سكن فہما 
شدة فلا بد من تألى مالان البشرية خلقت ضعيفة والضعيف کل شىء يؤثر فيه بالقدرة ولذلك قال 
العاناء بت الحقن اذا كان يسيرا لاعتنع معه الخشوع فالصلاة جائزة 

الوجه الثامن : فيه دليل على الامر بالنظر لصلحة العامة لانه من أجل قلة حمل البعض ذلك 
الاذی الذى هو ا حر والبرد لآنه بالقطع نیم من تحملبما ويفرح بہما سا يكون له فہما من 
الأجر لان الاجر فی العبادة بقدر التعب والتعب:ز يدال جرلا نه‌من‌جملةاجاهدات‌وغذا کان بعض 
المتعبدين يصبل ورده فی ا حر فى البیت وفی البرد فى سطح البيت للعلة الاذحكورة وقد قال 
تعالى ( والذين جاهدوا فينا لهدیهم سبلا ) حمل عليه السلام الكل على عمل واحد فنقص 
اض تعض 0ھ غيرثم قد لا تعر ئه صلاتہ من كثرة التشويش الذی باحقه أو قد 
. یلحقہ منه مرض عنعه حضور صلوا تكثيرة الا أن هنا معنى ما وهو بشرط أن لايدخل لاحد . 
الفريقين خال فى الدن لان احد الفريقين انما نقصه ز یادة فى الاجر بعد ما کل له فرضه 

الوجه التاسع : فيه دلیل عل أنه لا یؤخذ مازاد على الواجب من العبادات من المندوبات الا 
بشرط أن لايدخل على الغير نقص فى فرضه يوخذ ذلك من كونه عليه السلام ماحرم 
البعض زيادة الاجر کیا وصفنا إلا من أجل نقص فرض الغير ظ 

الوجه العاشر : فيه دلبل عل أن قوله عليه السلام : سیروا بسير أضعفك . انه لیس نی السفر 
وحده بل فى كل موضع لان هذا الحديث من ذلك القبيل لما ۸ يقدر البعض على حمل الاذی 
خفف عليه السلام عن الكل وحملہم حمل الضعفاء ۱ ۱ 

ويترتب عليه من الفقه أن الامام ينظر الى جماعته فان رأى فہم مریضا أوضعیفا أو یم 
صاحب حاجة مخفف فبى السنة وان عم 1 نہم أقوياء فى الابدان والامان اد الافضل 
وأطال الصلاة ولذلك ينبغى لكل من له 9 به أعلى أو أدنى أن ینظر الى ماهو أرفق مم فى جميع 
الامو ريسيرا كان أوكثيرا والكال فيه مطلوب وما يوجد هذا الحال إلا بفقه ا حال وفقەالحال 
على ماذكره السادة الفقہاء أنفع أنواع الفقہ لآنه هو نور الفقه وز بدته مثل التصوف لاذى يقرأ 
۱ النحو ويسمونه أهل الصوفة المراقبة للآنه فى كل نفس مراقب ماحكم الله عليه وقد آخبرت عن 


س08 حديث تحیة المسجد والامام بخطب 

تمض الاجاة من الفقہاءحقا انه کان اذا سثل فی مسألة يسكت ساعة وحینثذ جیب فسئل عن ذلك 
فقال انظر أمهما خیرتی وحيتتذ أفعل فانظرکیف جمع هذا السيد بین ثلاث الفقه العام وفقه 
الحال والمراقبة ولقد أد ركت بعض المباركين من أهل الصوفة وانه اجتمع یوما مع بعض الفقباء 
ا مبرزین للفتوى وكان فيه أهلية لذلك غير أنه كانت السلطنة تستعمله فى المشاورة فى الآمور . 
دم یز و وان ذلك من شأنه التنازل للفقراء وطلب الدعاء 
منہمفقال له الفقیر عل‌طریق‌التواضع أيضا بل آنت‌الذی ينبغى أنتدعوالى لا نك من علباءالمسامین 
وفقبائهم فلم يتمالك رحمه الله أن غلبته الدموع حتیکادت نفسه تزهق من كثرة بکائه وهو بردد 
ويقول مثل بحسب من العلناء واه مایکون العام عا لما حتی لاخر ج له نفس الا لله وباتمواتما . 

نحن تمن يلعب فى دن الله فلقد رجوت ذلك اليوم وذلك الاعتراف مع ما كان فيه من الدين . 

أن الله عز وجل برفعه بذلك فى الاخرة مع المقربين جعلنا الله جميعاً هناك بفضله ارب سواہ 


( ۰۳ ) و حديث حیة المسجد والامام بخطب ےہ 


عن جار ن عبد اللہ رضی اللہ تما قا چا جر چو از وت 
طب اناس يوم الجمعة كمال اصایت فلان قال لا کال قم دک 

ظاهر بسو مر ا اد لاك عي ری یی 

الوجه الأول : الحديث الذى يعارضه وهو رن رسول اللہ صل الله عليه وسال کان خطب 
پا ھا و ہو و ا E O HA‏ 

الوجه الثانى : فيه دليل على منع التحية والامام مخعاب ومن ن أجل هذين الحدیثین وقع الخلاف 
بن الامامين مالك والشافعی رحمبما الله فالشافعی أخذ الحديث الاول وهو جواز الصلاة 
والامام سخطب وعلل الثانى بأن قال انما أمره بالجاوس من أجل علة الاذاية ومالك أخذ بالٹانی 
55 جج وی وعللوا الأول بأن قالوا ان الرجل كان رث الثياب فأراد النى صلی 
الله عليه وس مم أن يأمره بأن یقوم فيصلى فيتصدق عليه وکلا سم ای 
بالقويتين بدئیل احتما ما معان آخر فاذا احتمل الموضع معان فليس أحد ا حتملات يكون علة 
ناط بها الك وبكون مثل الادلة إذا تعارضت ينظر الدليل من خارج أو يؤخذ احد ا حتملات 
من أجل الخلاف الذى فى الآدلة إذا تعارضت وهی أربعة أقوال ففرجع الآرن نين احیال_ 


الصلاة والامام مخطبِ _ ۷ك 





كل حديث فأما الحديث الأول وهو الذى قالت المالكية جنه ان النى صلى الله عليه وسم اراد 
أن یقوم فیتصدق علیه فبذه دعوی لاتصح إلا اذا روئ عنه صلی الله عليه ول ذلك كا قال 
عليه السلام فلا الاضاحی : إا میتح من أجل الدافة . واما الاحتمال الذى حتمل زائداً عل هذا 
الوجه الذى قالوه من الاجمالاات أن يكون عليه السلام قال له ذلك وهو قاعد على ا مذبر لم یشرع 
فى الخطبة بعد لآن العرب لسن ا :با قرب منه واحتم ل أن یکون على آخر الخطبة ويصدق 
عليه أن يقال وهو بخطب واحتمل آن يكون ذلك قبل ان E‏ 
کون تلك الخطبة سی بد مر آخر لان النی صلی الله عليه وسلم کان ذا حر ۱ 

آمر خطب الناس والقی. ایہم ذلك الامر وما بداله فيه وھذا واه اعل آظرر بدلیل 
. عليه السلام للداخل ۹1 نان قال لا قال فقم فاركع لن ےہا حة لو کات ۱ 
الجمعة ما قال له صل اللہ عليه وسل أصليت لان وقت الصلاة م يدخل لان الاجماع 
انه لاجوز للأحدأن يصل وم اجمعة الظہر حى تفوته اجمعة ای[ ان صلى الام خطب 
أولم يصل بعد فان صلاته لاتجزته والذهاب يوم اجمعة للجمعة ما يكون قبل الوقت وهو التہجیر 
واكثر مايتأخر المتأخر انب ی, والامام مخطب کا فعل هذا فلا يتقدم له وقت يمكن له فيه صلاة 
فكيف يصح انيسأله النى صلى الله عليه وسلم أصلت بافلان فہذا التوجبه سقط دلبل الشافعية 
بالحديث نفسه وهو من القوۃ حيث لاخفی‌وهذا ان كان الراد بقوله اصلیت صلاة الفرد واما ان 
كان المراد ولع وري ب 
هذا الجواب والله عز وجل أعل 

الوجه الثالث: فيه دليل على ان صلاة الداخل ‏ يوم الئعة والاماء خطب ممنوعة قدثبت 
الحم بذلك عندثم من أجلان الصحایی رضی اه عنه دخل والنی صلی الله عليه به وسل خطب فظن أنبا 
خطبة ا معة فقعد ولم يصل ویکون أمى الى صلی الله عليه وسل له بالركوع فيه من الفقه وجہان 
الوجه الأول ان الركوع والخطيب مخطب ماعداخطبةاجفعةجائروالوجدالثانى احتمل ان الوقت 
الذى قال عليه السلام فيه أصليت وان بعد أداء المصر بدلیل آنه علیه السسلام م يأر دبا رکوع . 
الا بسد آن اه و نه له مایت | یم بالركوع لان الركوع بعد صلاة 
٠‏ العصر ممنوع 

الوجه الرابع : فه أيضا تقو بة للع ال ركوع لدد اضر وب کون مافعله من أجل العذر نان 
آعثرض معثر ضص ويقولو کف یکون الصحانى بقعد حقی مج وقت الحعة ولا يصلى ولا 

۵ ۸ - لى - مج 








یعس هل صلی الناس أولم یصلوا حتى يأتى فی غير وقت الصلاة ويظن ان هذا الوقت هو 
وقت الجعة فالجواب أن هذا ليس من قبيل ا حال بل هو من قبيل المکن الجائز فانه قد ینام 
الشخص الى هلم جرا ولا یستیقظ لصلاة الظبر وقد بجی۔ والناس يصاون العصر ويظه الظبر 
ولا يعلم حتى بری بعد ذلك بیسیرالشمس قد اصفرت فیسال عن العصر فیقال له ذلك الذی صلينا 
قبل پیسیر وصلیت معنا کان‌العصر فقد بحلف أنه ماصلی معہم الا بنية الظہر وکثیراً مایقم‌ذلك فی 
ایام القصار أو یکون فی شغل ضروری قد أشغل خاطره ولا یلیم الى الصلاة الا مع آذان 
العصر وهو يظنه ظبرا حتی يأف اللہ من ينمه على ذلك وهذا کشر وقوعه فلا یمتنع ماقلناه 
وأما حجة ااشافعیة بالحديث الثانی الذی قال عليه السلام فيه اجلس فقد آذیت انما آجلسه من 
أجل الاذاية والصلاة جائزة اللهم ان سار الاجلاس کان من اجل الاذاية فلا اعتراض عليه لاه 
نص فى ا حدیث واما کونهم یقولون الصلاة جائزة احتدل جواز الصلاة وضده فاذا وقح 
الاحتمال بطل .الدلیل لکن بالبخث التقدم صم القول للمالكية ولا یکون بالاحتال الذی 
ذكرناه آنفا تعارض بين الحديثين وقد خرج 106 و علیه وسل فا ل: من دخل يوم اجمعة 
والامام مخطب فاي ركع ركعتين خفیفتین . فان صح هذا فهو نص ف الباب لاحتمل التأويل ومن 
أصل هذا جاء فى مذهب مالك‌قوله على ص الحديث أنه من دخل يوم الجمعة والامام مخطب 
فلیر کم ر کین خفيفتين ۱ 

وما ذكرنا ولا ظاهر نے مات بالثانى إلا تا ا تقدم لالم رضى 53 


شم الفضل عاءنا ولا شعی لاحد أن ححد فضأ ہم علینا فان ذلك غاوة وجمالة وان کان لعصس 


المواضع نت فہا على من تأخر اک ما قم عل من تقدم فليس ذلك ما مخل يعلالة منصبهم 
و(ماذلك من طریق الى من المولى الکرعم لیبقی للمنکسر القلب بالتأخیر قينا بجبره ں4 واذإك 
قال صلی الله عليه وسار : فلعل بعض من يبلغه أن یکون أوعى له من بعض من معه. فجعل للاآخر_ 
البعض وال کبر للمتقدم . ولحكمة أخرى لان تبقى عجائب الكتاب والحدیث وفوائد هما 
ا ل يوم القيامة ولفائدة ی 0 تب ی النفو 5 ف بس الفضل من ا 
نفک eT‏ الآى والاحاديث ٹی۔ وقد قال 56 الہ 7 ا ad:‏ ن 7 
لاتنقضی عجائبه ولا خلق على کبرةالتردادلکن هنا إشارۃا ی انما يفتانتأخر لايمكن انيكون 
مخالفا جمیع من تقدمغی رنه (ماآن بقوی‌ضعیفامن الا قوال اوما کانوام‌رضی الله عنہم 0 باجماع 


جواز الکلام ۳ الصلاة ب حدادث دعاء الزسول صلل ألله عليه وس 0۹ 





ان المتأخر فه اذا فتح له بدلیل واضح اوزوال اشكال تحجة قائمة اشتغل من تقدم عن ذلك أما 
ما کان لم به اهتهام لندورته أوأما ماکان ذلك الاشکال عندهم | إشكالا لقوة ایمانہم فاجاء فى 
اا ۸ الایمان وقلة الفبوم عاد مثل الجبال فيظن الظان وس بشیء لم بقدر 
من سبقه عل مثله وهذا مما قدمناه جبل بالعلو موبأھلہا فان خالف ماظبر له كل من تقدممن طریق 
ماتقتضيه قواعد الشرع فيتبم نفسه فان فى عبن مالم فبمه نقص لاشك فنه بدليلينأحدها منطوق 
به وهو قوله عليه السلام : خير القرونقرنی ثم الذين یلونهم ممالذین یلو نہم . والاخر بالاجماع 
ارس عمل المتقدمينأقوى منعمل أهل وقتنا والعملهو مرة العلمفاذا كانت نھرتان عرالواحدة 
خير وأ کثر من الإاخری قطع بالجزم ان الذى ثمرها أ كثر وأحسن خير من الاخری بلا 
خلاف ف ذلك عند من له بصيرة وعقل 

الوجه الخامس :فيه دليل على جواز الكلام فى 2 اذا وان فہ مضلحة ف الد بن 
بو خذ ذلك من قطعه صل الله عليه وسلم الخطبة بكلامه مع الرجل ويترتب عله من الفقه أنه 
إذاكان ا مرہ فى عبادة ويمكنه عمل آخر بلا خلل بقع فی الذى هو بسبيله جائز مالم عنع من ذلك 
وجه من وجوه شرع وه_ذا المعنى أجاز بعض الفقہاء أنه إذاكان اخذ فى نافلة وقرع الباب من 
ەف دخولہ عفان و أنه أن تر که حتى : ماھو ف فه أنه بروح عنه ولا يده أنه مّول ادخاء وهابسلام 
ديرفم ی عندى فيه نظر لانه ينطق بالقرآن على خلا ف ماأمر 
به فأولى من ذلك أن بباح له اليسير من الكلام الذى فيهالخلاف من أجل الضرورة لیس ذلك 

من التباون بالکتاب ۳ واللّه المرشد للصراب عنه 


( ۵6 ) اس سس مین ا ۱ 


سر صرت لپا سے سے م ١‏ می سے یں 


عله نی سا ہے رع لا ری 7 وو 


الال وجاع الال فادم ت 5 فرفع ىد یه وما ری فی الا ٠‏ قزعة وا اذى تفسى بندہ 


سے سے سے 


1 عا أ ا ار سر کا سور ۴ لے 9 سے سے سے ہے ہے سار 


مم | وضعہما حی ار السحاب انال ال سو يؤل عن منیره حت رايت لطر تحادر 


عل ته صلی أله علیہ وس قطر؟ با لك ومن الد ومن بعد اد وی بی 


سر سے سے 


١ 0 ۱ >,‏ طلب ات 





سر سے یں سے ھ ہے 


3 الجمعة الأشرى وقام لك رای 0 و ال 3 ( قا 3 ا زوین اناه 


وغرق ال ادع آ2 تا فرفم ليه وقال 7 حوالی و E‏ کا شير عه ال 


سے ا ا ی 


من السماء ۷ ارت 7 ا ل ا وعال رای ۲ 7 8 


ا من گت إلا - حدث الجود 


2 سر رص 


ظاهر احدیث ندل على جواز الکلام لاام زهو ن ال ۳ ۱ آکد وجواب الام عل 
ذلك والبكلام عليه من وجوه ۱ ۱ ظ 
الوجه الأول مها جوا الا ال يعرف الم ریغ بین يۇ خذ ذلك من قوله 20 
إسة)وم مین ماهى لانه قد عرف بالعادة أنه أشار الى السنين التى فيا القحط ا 
ذلك قوله عليه السلام اجعلہا یم سین نی برس ام شید CO O‏ 3 ۱ 
الوليد بن عتبة وربیعة وعياش والمستضعفين بمكة ويحوز الاستسقاء الدعاء من أهل الفضل بغير 
خروج يؤخذ ذلك من دعاء النى صل اللہ عليه وسار بالغيث عند قول الأعرانى له ماقال 
الوجه الثاتی : فيه دأيل على طلب الدعاء ممن فيه أهلية للقبول عند ا مابات ومن أدب الطلب 
بت ا ال البه قبل طلب الدعاء ء بو خذ ذلك من قصد الأعرانى الى النى صل اللہ عليه وسلم لا نه 
بالاجماع الافضل فطولحاته عليه السلام لاون فى المہمات غير ه اجماعاو لذ لك كان عمر رض 
لله عنه يقول للعباس عند احتیاج الناس الى المطر وخروجہم الى الاستسقاء کنا نستسقى بالنی 
عليه السلام والان نستسقى بك فانك عمه وأقرب الناس البه‌و ب خذالادبف تقدمه تديين الحال 
قبل طلب الدعاء من فعل الاعرانى ذلك وأقره النى صلى الله عليه وسل 
الوجه الثالث : فة من جبة الحكية أنك اذا شكوت مابك من الضر لمن فيه دين رق لك 
وكان دعاؤه لك بقہ عة رعند تلك الرقة وجمع ذلك الخاطر المبارك ترجی الرحمة والاجابة 
الوجه الرایع : فيه دليل على أن فرض الكفاية من قام به كفىاذا عرف وجه الصواب فى 
ذلك يؤخنذ ذلك من أن هذا الأعرانى ما لحق الناس مالحقهم من القحط تعين على الكل اللجأ 
الى الله عر وجل وال رسوله صلی الله عليه وسلم لما نزل بهم وفى الوقت من هو اعلى من ذلك . 
الأعرانى مثل ال حلفاء رضى اللہ عنہم وجلة الصحاية فل يتكلموا وقام ذلك الاعرای بالوظفة 
اي سل ال عله ول لا و کنات تال ل لني سمل لعل وس ق 1 


سے ۲ 


رفع الیدین عند الدعاء ا إن 





ذلك شيئا یع به أن الحم ليس كذلك لان تأخير البیان عند الحاجة لابجوڑ 

الوجه الخامس : فيه دليل عل أن طالب الحاجة ينادى الى من یطلہہا منه بأرفع أسمائه يؤخذ 
ذلك من أن الاعرای نادى النى صلی الله عليه وسلم بأرفع اسمائەوھو رسول الله 

الوجہالسادس:فیەدلیل منالحکمة استعطاف المطلوب منه الحاجة فأنه ما تسربه النفسفقد يكون . 
عونا عل قضائها لکن بشرط أن لا بتعدی فی ذلك لسان العم تحرزا من أن یکون ما يسر 
ذلك الشخص به منوعا شرعا فلا بجوز لانه مر حاول أمرآ بمعصية كان له ابعد فا برجو 
وقوله ( هلك المال ) امال عند العرب هى الابل کیا أن الال عند أهل التجارة الذهب أو 
الفضةوكل احد حسب عادته 0 ظ 

'الوجه السابع : فيه دليل على رفع الیدین فی دعاء للاستسقاء يؤخذ ذلك من قوله لإ فرفع 
يديه ) ولذلك لم يرو عن الامام مالك رجه الله أنه رفع يديه الا فى دعاء الاستسقاء خاصة وهل 
برفع فى غيره من الأدعية أم لا فيه لاف بین العلساء وقوله لإ وما نرى فی السماء قزعة 6 
أى شىءيسترمن السحابوقوله فو الذى نفسىينده ما وضعہما ) أى مااتمالدعاء . وقول ل حتی 
ار السحاب ) أى کثر وقوله ہر امثال الجبال > فىهذا الموضع دلي ل على عظم قدرة الملك الجليل 
يؤخذ ذلك من سرعة اختراعه عز وجل لذلك السحاب العظيم فى هذا الزمن القريب جداً 

الو جه الثامن : فيه دليل على عظم حرمة النی صل الله عليه وسلم یؤخذ ذلك من سرعة 
اسعافه عليه السلام بمطاوبه ف الوقت 0 ا 

الوجه التاسع : فيه دليل على جواز مساق المبن ی الكلام وهو من أحد الاقسام الى 
يسمه بعض الفقہاء لغو العین بوخذ ذلك من قوله لا فو الذی نفسى بيده ) 

ال جه العاشر : فيه دليل على ان تغير العادة قد کون دالة على رحمة أو غيرها بوخذ 
ذلك من أن حبس الطر قل تغبیر حاله وهو پوول الى هلاك ا مال فذا تغير نقمة وقد جاء 
اذا ابض اللہ قوما امطر صیفہم واصحى شتام وكون تعجيل السحاب والطر عند دعاء سيدنا 
صلی الله عليه وسل تغبيرعادة الا آنبا تغبیر رحمة وقولدلا عم لم ينزل عن منبره حتی رأيت الطر 
يتحادر على لحيته € أىلم يفرغهنالخطبة<تى کثرااعر لانااطر ینفذمن‌سقفالمسجدلان سقف 
السجد كان من جر يد النخل ولابد أنهكان حبس شيا من المطر ثم بطل حتى بتحادر المطر على 
یته صلى الله عليه وسل ۱ 

الوجه الحادى عشر : وفه من الفقه ان الخطبة أو الصلاة اذا تلبس ب الايقطعان للبطر بوخذ 


سا حكاية لبعض صا مى أهل الا ندلس 
ذلك من أن سیدنا صلى الله عليه وسل نرل عليه المطر حتى تحادر على لحیتہ واعم الخطبة والصلاة 

الوجه ااثانى عشر : فيه دليل على أن الدعا. من أ كبر وسائل الخير يؤخذ ذلك من سرعة 
الفائدۃ بدعائه عليه الام وقد قال صلى التهعليه وسلم : من ام الدعاء فقد فتمم عليه ابواب الخير. 
ولٰذا بةول اهل الصوفة ان الدعاء نفسه ہو عين الخير وقضاء الجاجة فی حم التبم لانه 
مناجاة الأول الال واظبار الفقر . اليه وهی خلع العبودية ولم مخلع على عبد أجل منها وكفى فی 
ذلك فوله تعالى ( ان عبادی لیس لك علہم سلطان ) فا حصل الہم آشرف الرفيع ولا اماية 
العظيمة إلا بهذا الوصف الجیب وهو وصف العبودية وقد قال عز وجل فى الضد ( وان 
الكافرين لامولى لهم ) 

الوجه الثالث عشمر:قوله ل فطرنا يومنا ذلك ) الى قوله المعة فيه دليل عل‌ان الاعطاء یکون 
على قدر حرهه الشفيع فاا كان هنا الشفيع صاحب ال رمة العظيمة توالت الامطار حتی استوفوا 
ماأرادو | من اير وذا اللەنی قال صل الله عليه وس : کتک شفعاؤك فانظروا من تستشفعون . 

الوجه الرابععشر : فيه دليل صوفی لانم یقولون قدم محبوبك عند مطلوبك تجد مرغوبك . 

الو جەا حا سعثير توله لإ وقام الأعرابى) أوقال غيره شك من الراوى وهنا حث لم قام فى 
المرتين هذان الاعریان أو الاعرای الواحد على شك الراوى وم يتكلم من الخلفاء أحد 
والصحاء . والجواب أن مقام الخلفا. والصحابة رضی اللہ عنہم الرضی والتسليم ومقام السائل 
الفقر والتمسكن. وقد قحطت هرةجزيرة الا ندلس فأتوا لب.ض الصالحين ال وين فرغوا منه ان 
مخرج معبم للاستسقاء وكانت عادته‌آن يركب قصبة يظبر بذلك مايشبهالمق حرج معبم وانىغيطا - 
للك فقرع الباب قرعا عنيفا حرج اليه الجنان مسس۔رعا فقال له ماشأنك فقال اسق كلا فى الخبط 
ویسمی الغيط بالانداس بستانا فقال له ماأ کثر فضو لك انا أعرف ببستانی اذا احتاج السقی 
سقيته فرد رأسه الهم وقال مم مععتم مقالتههو أعرف بيستانه فا آردتم می إلا أن مخزینی 





عم رکب و وانصرف فنا رجعوا إلا وهم قد سقوا وسيدنا صلی اللہ عليه وسلم 
کات عمل کلا على حاله فالضعيف بره والقوى محملہ وما بين ذلك بلطف به کل ذلك رحمة 
من ال بعبيده لدخل فى هذه ااسنة الماركد القوى وااضعیف وكل واحد منہم متبع إلا أنه 
بشرط أن يكونكلواحد من‌القوم يعرف شر بەمن‌الحقیقة أومن الشريعة أبن هو وما شروطه وما 
وظفته وهنا ھی الفائدة العظمی جعلنا اللہ من من ہا عليه عنه 

الو جه السادس عشر : قوله ‏ فقال یارسول تہدم البناء وغرق ا مال فادع الله لنا 4 البحث هنا 


وله صلی اللہ عليه وسلم حوالینا ولاعلینا ۳ 
كالبحث فا قولہ هلك ا مال غير ان هنا معنی اخر وهو أنه يدعو بالصحو عند كثرة ا مطر ودوامه 
€ یدعی بطلبه عند ابطائه وعدمه ارس كلا الحالتین ضرر والمقصود للضعيف ما فيه رفق 

أأوجه السابع عشر : وف قوله عليه السلام ۳ <والينا ولا علينا )من الفقه أنه لا یطلب من 
رفع الاذى الاقدر ماتحقق انه اذى لا نه لماتهدم البناء فى ا مدینةوغرق ا مال وهی الا بل کا تقدم 
لان كثرة الطر للابل تتوحل فيه ولا يصلم لما به حال والجبال والصحارى ما دام المطر 
کار ة الفائدةفها فى المستقبل من كثرة المرعى والمياه وغير ذلك من‌المصال فدعاانیرفع قدر مافيه 
الضرر وتبقی الجبال وما حوظا لا يرجى فیہا من الير ٠‏ 
الو جه الثامن عشر : فی هذا دلیل عل ما أعطى الله سبحانه نيه عابه بح من الادراك 
العظيم للخير ع سرعة البدمهة 
ہز مع عشر قول ما يشير بده‌ایی ناحية من السحاب) فيهدليل على عم معجز ته عليه 
السلام فى ذلك وهو أن سخرت السحابله كلا أشار اليا امتثات بالاشارة دون كلام لن كلامه 
عليه السلام مناجاة للحق وأما السحاب فبالاشارة فلولا الام لها بالطاعة له عليه السلام لما كان 
ذلك لأنبا ایضا کا جاء مأمورة حيث تسیر وقدر ماتقم وین نهیم ۱ 
وهنا إشارة لطفة وهی ان السحاب تفهم على بعدها منه الاشارة وا حروم الاطروش القلب 
إسمع منه درر المواعظ ولا ینتبه ( كلا بل ران على قلوہہم ) من لم یکن له فى القدم سعادة فكل 
موعظة عله خسران وفوله ۷ الا انفرجت )اى زالت وتنحت امتثالا لما به امرت وقول 
ل( وصارتالمدينة مثل الجوبة ) معناه مثل جیب الثوب ای فی ناحية منه وقوله( وسال الوادی 
قناة شه را ) ای جری فيه ا ماءەن المطر شہرا وهو منأبعدأمد المعار الذى يصاح الأرض ال هی 
متوعرة جبلية لانه یتمکن فىتلك الا یام بطولها الذى فيها لانہا بارتفاع اقطارها لا ثبت اماء علیہا 
فسقی فبا ح<.رارتفاذا دام سکب المطر علیہا قات تلك اطرارة وخصبت الارض ولذلك قال 
جل جلاله فی كتابه ( كمثل جنة بربوة اصاہہا وابل فآنت أ كلا ضعفين ) لان المطر هو الوابل 
الشديدفتخصب آرضبا فيأنى مرها ضعفين ما هى العادة فيه وقوله لإ ول ىء أحد من تاحية الا 
حدث بال جود ) ای کل ا مہات دام فہا الطر 
وهنا اشارة وهی أن بركة الجوار افادت الإارض الرحمةوهى جماد فكيف با حوان ومن ذلك 
. بجاورةاىطالب مععدم الاتباعية حصات له برکتوهی كونه اقل أهل النار عذابا لکن فی ا جاورۃ 
اشارة ما كان فہامنفعة مأوهى مأو خذ فیہامن‌العون ماخر ج منہا لآه ل الابمانلمقتہا البركة فان كانت 








ا صلاة النوافل ٠‏ 


بريادة ماولوبالقربلحقتها حزمةالاحترام الا تر ىكيف جعل صل الله علیەوسل لما قربمنالمدينة __ 
بقدر ای عشر ميلا حرما کرم مک لابق تل صيده ولا بعضد شجره لحرمة من جاورها فبو 
مثل الاتباع فى العاقل الخاطب لان المنفعة من کل نوع من الخاق بحسب مایتأتی منه فاذا كانت 
امجاورة بننستها يكو نالخيرواقلبا عدم و جودالشرجاءفی| خبر : ممالقوم لايشقى بم جليسهم .والا كان 
الضدوإذلك بقول اهل التحقیق ان الرجل اذا كان حقةاكان مثل النارلان النار من استعملباو حفظ 
منہا وجد فیہا منافع شی کا قال عر وجل ( متاعا للمقوين )قال العلماء معناه‌احتاجین ومن استعمابأ 
ول يحتفظ منہا فانہاتضرہ وكذلك الرجل ا حقق من عرفه وتأدب معه وجدفيه منافع ومن‌ازدری 
به يلحقه الضرر منه وان ۸ یقصد هو ذلك لان الله عر وجل ینار له لقوله عز وجل من اهان 
لى ولیا فقد آذنی با حاربة ۱ 9 ۱ 

( ۵۵ ) سو حديث صلاة النوافل قبل الفرانض وبعدها - 

عن عبد اللہ بن مر رضى اللہ عنم أن رسول الله صل اللہ علیہ وسلم کان بصن قبل طبر 


سے سے سے گے ت سر 9 سے 


سے٥‏ رہہ سرن سے حم س ر سے و ا اتيت ل © سن 5 رم موس هاس مس 0 صن 
رکعتین وبعدھا رکعتین وبعد المخرب رکمتین فى يبته وبعد العشاء ر كعتين وكان لایصل بعد 


ی 


اس حى تصرف صلی کمن 
ظاهر الحديث يدل على مثلائة أحكام : الأول . الاخبار بركوعه عليه السلامقبلالظير وبعدھا _ 
الممسحدالثانى . أنه عليه السلا مكان لایر کم بعد المغرب ‏ المسجد وکان بركع ف بيته بعدهار كعتين 
الثالث . انهكانلايركع فى السجد يوم الجمعة لاقبل ولا بعد وانه عليه السلام كان يركع فى بیتہ 
عند انصر افه منہا رکعتین والکلام عليه من وجوہ ۱ ۱ 
الوجه الاول : هذا الذىجاء عنه عليه السلام من صفة هذا التتفل هل هو تعبد لا یعقل له معنی 
او ذلك يعقل له معنى ول ترك الصبح والعصر ‏ يذكرهما وماالمككةفيبما فا جوا ب أما كو نالصبح 
والعصر یذکرافقدذ كرافى موضع آخرلا نهقدجاءلاصلاة بعد الفجر الار كعتى الفجر وقد جاءت 
فہما احاديث كثيره وانه عليه السلام کان خففها . وقد ذكرت العلةف تخفيفباوقد جاء ان العصر 
كان عليه السلام ب رکم قبلہا ركعتين والاحاد بت فى ذلك ايضاكثيرة وأماهل لتلك الصلاة معنى ٠‏ 
او هی تعبد فان قلنا ان ذلك تعبد فلا حث وان قلنا انه لحكمة فى واللہ اعل الارشادالى الزيادة 
فى الخدمة کا قال عليه السلام لضمام حين قال له هل علىغير ذلك فقاللا الا ان تتطوع فكان ندبہ 





وجوب موافقة الفعل للقول 4۵ 





عليه السلام الى التطوع بالقول جاء عمله عليه السلام هنا تحضيضا على ماندب اليه بالقول فان 
عمله عليه السلام ابلغ فى التعليم وتقعيد الاحكام بالفعل ابلغ وان كان القول کافیا كما هو معلوم 
من ألشر بعة یت وعداو تو 

الو جه الثانی : فه من الفقه‌ان کل مابأمر المرء به غيره وبرغؤەفه 7 ابر یذبغی لدان شعله 
هو حتی يكون هذا كحالا ومقالا ثلا يدخل بذلك تحت قوله تعالى( ياأيبا ا الذین منوا تقولون 
مالا تفعلون کبرمقتا عند الله أن تقولوا مالا تفعلون) ولذلك قال بعض من نسب الى ا حال سیعلم 
- صاحب فقهالكلام وصاحبفقه الحال عند هبوب ربا القيامة وانجلاءتمام الدنيامنفارس الميدان 
منہما واذ انظرنا لجموع عددهازاد لنا معنی مع ذلك وهو معنىلطيف وهو من شیم أهل الہمم لا 
وجدنا الصلاة التی زادها هو صل الله عليه به وسلم حسب ماوردت به الآثار ارا وارشسیر کے 
والوتر واحدة فذلك خمس وأربعونه مع الخمسة المفروضة فذلك أصل العدد المفترض أو لا ۱ 
وهو خمسون صلاة وطلب ول سل ات علیہ وسلم تیف شففة علييم وأخذ هو صلی الله 

عليه وسلم فى حق نفسه المکرمة دالعما ل عل التوفية والکمال حتى محصل له الشوت فى قدم قوله 
عزوجل (الذى وفی) وکقول موسی علیەالسلام( أبما الا جاین‌قضیت)ع انه أ كل أبعد ال جلین‌لان 
الأنبياء والرسل صلوات اش علیہم آجسينم أهل اممم السنية وكيف لاوم خير الخيرة من البرية 
فتحتاج إذاً أن نسمیتلك الأربع والأربعينوهى ر كعتا الفجر والضحی عل ماانتہت الأخبار عنه 
صل الله عليه وسلم انهاائنتا عشرة رکعة وعند الزوالبقدر ماکان ینہی عن الصلاة فى ذل كالوقت 
ثم رجع عليه السلام فصل فيه أربعاً على غلبة الظنفى تيةن العدد وقبل الظبرر كعتين وبءدها ر كعتين 
وقبل العصر ركعتين وبعد ا مغرب ركعتين وتحية المسجد ركعتين وبعد العشاء ركعتين 
وان كانت الصلاة التى عند استواء الشمس رکمتین فيحكون تام الأربع والاربعين ماروته 
عائشة رضى الله عنها أنه عليه السلام کان یصلی على فراشه ركعتدن وحینئذ ینام صلی الله عليه 
وسلم وقیام الليل اثنى عشر ركعة والوتر واحدة لانه بنطلق على كل ركعة صلاة بدليل قوله 
عليه السلام: انالله زادع صلاة الى صلاتدك ألا وهی الوتر .فد “سی علیەالسلامالواحدۃصلاۃ 

ویظہر فيه مر الحكية ان المولى سبحانه لما نقص من العدد واحسهة زادها هو جل 
جلاله ليكمل الفضل بفضله على سیدنا صلی الله عليه وسلم وعلى مه جعلنا اللہ ر صا لجا 
فى الدارین عنه فکا نقص العدد منها أولا تفضلا وتخفیفا أ كله اجرا تفضلا وکا لا 
۱ رهناعت لعف وهو آنه | جعلت هذه اللامة شہداء على الام عمةتذى قوله عز وجل فى كتاءه 


د م ٩‏ ی ہج 


ہپ صلاة النافلة 








( وكذلكجعانا؟ أمةوس طادأىخياراً » اسکوواشہداءعلی الناسو یکون‌الر سول لیم شريدا) وقد 
كان من کلام موسی عليه السلام لسيدنا صلى الله عليه وسام ای عالجت بى إسرائي ل أشدالمعالجة 
وان أمتك لاتطيق ذلك فتفضل المولى جل جلاله بأن وفق هذا السيد صلی التهعليه وسلم للكمال 
فى إکمال العدد المطلوب اولا حتی يكون تزكية فى الشہود فان من شرط الشهادةالتزكية والعدالة 
فبانت تز كية هذه الإامة بفضل الله تعالى وم يتركماسيدنا صلی اللهعليهوسلم معضعفہاحتی تکون 
عدالتهم ظاهرة من أجل تحقیق الاحکام ثم لم يقتصر هو صلى اللہ عليه وسلم على ذلك ليس إلا 
لآنه عليه السلام ترك لنا باہہن الى الزيادة مفتوحين الواحد بقوله عليهالسلام: رحم الله عدا 
صلی اربعاً قبل أربع وصل أربعا بعد أربع ومن صلی ہن العشائين اتی عشرة رکعة نی الله له 
قصرا فى الجنة . وما اشمہ ذلك من اللاحاديث الى جاءت فى مثل هذا المعنى وهى كثيرة 
والبابالثانى إشارته عليه السلام الى تمام التز كية فى باق ال قوال وال فعال بقوله عليه السلام: من 
م تنبه صلاته عن الفحشاء والمنكر لم بزدد من الہ الا بعدا . فباللہ عليك باأخا الشببات والشبوات 
تبه لنفسك یسیرا ولامحرمہا هذا المقام الرفيع الیل وتقمہا مقام الذل والتعذيت فان من اتبع 
و هت رت وشان دينه ومن کان ذه الصفة ضاع عمله وكانت النار أولى به وقد قال 
صلی التهعليه وسلم لوصمتم حت تكو نوا کال و تاروقمتم حتی تکونوا كالحنايا ولم يكن لكمورعحاجز 
| منمک ذلك من النار ون الفتی إذا نبذ شهواته طمعت نفسه فی | کتساب ا حور والقصور فتبہ 
- الى هذه الحکة العجيبة منه صل الله عليه وس فى تفريقه عليه السلام هذه الصلوات على هذا 
الترتيب العجيب لانه عليه السلام لو جعلبا فى وقت واحد أو جعلپا عددا مرتبا لايزاد فہا 
ولاينقص لكان فى ذلك مشقة وربما لايقدر علها كثير من*الناس فلا جعل عليه السلام منها 
ماهو مستصحبمع الصاوات المفروضة ومنها ماهو فى غير وقت الصلوات إلا أنهبتوسعة مثل قيام 
اليل كله طرف والضحى من بعد طاوعالشمس الى الزوالفن تجزعن قيام الليل والضحى لم يعجز 
عن التى هىمع الصلوات کا تقدم فكانت خفيفة على الناس حتى قل مایکون من مصل يصلىفر يضة 
ولا يتنفل قبلبا ولا بعدها وان کانت فکون فى حك النادر الذى لاح له فانظر الى هذه الاشارة 
اللطيفة لما طلب منا آولا خمسين ثم ثبت الفرض على خسف الاصل خمساً ووفاء الکنال خمسین 
فا نقص من الأصل الذى ثبت بالك المت وهو خمس أكل من الاصل الطلوب أولا وهو 
النسون و میت نفلا لکو نہا غير حتم ولذاك‌جاء أنه اذا كان يوم القيامة بقول مولانا جل جلاله _ 
انظروا المصلاة عبدى فان أتى مباكاملة ولا قال عزوجل انظروا ان كانت له نافلة فأ کلوها منہا 


النفل بعد ا مغرب واجمعة e ٠‏ 
- فاکمل الاصل الذى هو الفرض من الاصل الذى كان أولا بالوضع فجاء قوله تعالى ( مایدل 
القول لدی)وبقی بحثان( أحدها) لإ كان عليه السلام لايصل بعد المغرب الا فى يته + والثانى مثله 
فى الصلاة التى بعد الجمعة فالجواب ان قلنا ان ذلك تعبد فلا بحث وإن قلنا إن ذلك ۔حکےمة 
وهو ا حق فاهی فنقول آما کونه عليه السلام لم يصل بعد المغرب الا فى بيته فقد أجبنا عنەفیغیر 
هذا الحدرث لکن نشیر الآن الى بعضه لكون النفس متشوفة اليه وذلك أن المغرب وقت ضيق 
فقد يأنى الناس الى صلاتهم ویتر کون ضروراتہم والغالب عليهم الصوم والکد ی انت 
فلو بقى النى صلی الله عليه وسلم يركع فی السجد لا خرج آحد منم فى الغالب فبلحقیم بذلك 
تألم وهوعليه السلام الذى قال فی هذه الصلاة خصوصا اذا وضع العشاء وأقيمت الصلاة فابد ؤا 
بالعشاء رحمة منه هم وقد تقدم الکلام عليه فکیف ف النافلة وأما كونه عليه السلام لم يصل أيضا 
بعد الجمعة فى المسجد فقد ہن عمر رضی الله عنه العلة فى ذلك بمحضرہ عليه السلام وأجاز 
ذلك ف لتاب مسلم لانه ما حض عليه السلام عل التتفل لعد ام كا حادق مسلم أيضاً 
قام رجل بعد الفراغ من صلاة الجمعة برکع فجبذه عر رض اللہ عنه حتى أقعده وقال له اقعد فشيه 
الجمعة من فاته من الظبر رحكعتان وال ی صل الله عليه وسلم قاعد وم بقل شيءًا فسکو ته عليه 
السلام دال على جواز ذلك الحکم وهو المشروع فلو لم يكن الک كذلك لتكلم عليه السلام ا 
ین به الک لان السکوت عن بيان الحکم عند الحاجة اليه لايجوز فجامت 9 عليه السلام 
بعد اوه ی ته تسينا لمن أراد ان یصلى بعدها من حيث أن لاتكون الصلاة متصلةبها وقد 
تكلم العلباء فى التنفل بعد الت ق السجد ود العةق المتجدهل جوز آم لا فاما التتفل 
¥ ٹیا لسجد فلم عنم أحد من ذلك لان‌تلك العلةالتى ذكرنا عن سیدنا صلی الله عليه وسل 
معدومة فى غيره لکن الافضل فى البيتمن أجل ماف الاتباع من الفضل وقد كان من السلف من 
بقنفل فا لسجدیعد المغرب واما بعد الجمعةةالذىاجاز ذلك منہم قال لا یفعل حتی بخرج من باب 
ورجح من أخرى ومنہم من قال ينتقل هن موضعه الى موضع آخر ومنہم من قال بحاس فى 
موضعہ ساعة حتی يذهب علة الشبه التى نہی عنہا حكما حكيناه آنفا ولم بختلف احد ان تنفله 
قیالہت أفضل وفيه وجوه من الفقه( احدها) الأأخذ سد الذريعة لانه لو فعل ذلك فی زمانالنی 
صلی الله عليه وس والخلفاء رضی الله عنہم لكان الاس بقولون نانك الرکعتان تمام لعدد 
رکعات الظہروقد كان بو ولالامر لان يعتقد نباف ض أماترى أن بعض العلماء بقول فالخطيةانها يدل 
من الركمتين وأن من فاتته الخطبة لاتجزثه الجمعة ويصلى ظورا اربعا وهذا بعید محض اين نسبة 





۸ جديث غزاة بی قريظة 





لحطة منالصلاة فكيفف ال رکوع الذى هومن جنس الصلاة وم جی۔ ان احدآً من الساف فعل 
ذلكوقدصار اليومالعمل على خلا ف هذا وهومايفعلهالناس بالدیارا اصر یةوغیرھاءن حذا حذوم 
من التزامهم الركوع ار صلاة ا معة متصلابها وهو من البدع ثم انهم زادوا فى ذلك بان موها 
ستة ا وهذا مناقض لاحدت الذى نحن الان تكلم فيه والذى اوردناه من حم الو ی صلی 
الله عليه وسلم کا جاء ء فی مسلم ولا احد تمن يو بغیر ذلك بل يفعله ومحتج ان 
بقول على مابلغنی‌هووفت بجوز فيه الر کوع کا أ نه يسمع قط هذين. الحديثين الذین هما فى الصحة 
والشپرةعیت ا نتہی اوكانه | يعرف قط المراد بسياقهما وما يستنبط منہما فاين العلم واين اهله _ 
فانا لله وانا اليه راجعون على حوادث حدثت فى الدين وا كثرها من هذه الطائفة المنتسبة للع 
ولس عندهم منه الا نقل الالفاظة والتحک من طريق الجدل والمباهات هیپات ماالعلم كذلك 
ولا طريقه هنالك بل هو باتباع السنة والسنن وبالنور والحكمة تقع فيه الموافقة لمن تقدم 
وفقنا الله لذلك منه - ظ 


(٩ه‏ ) سول حديث غراة پی قريظة یی 


عن أبن عمر رضی الله عم ل قال آلنی ی صل أن عله 7 تا کا رج س لحرا 


کم ے هماه ٤‏ لخم دوم ه 07 س٥س‏ ہہ سرس سے سرن 


لا رصان اعد المصر إلا فى بی تر بظة ذادرك إعضہم م ألتضر فى الق ال بعضبم 
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بعنف واحدا 


ظاهر الحديث آم النى صل اللہ عليه وسل للصحابة رضى اللہ عنہم بالخروج الى بنى قر يظة 
ومبادرتهم اسه عليه السلام والكلام عله من وجوه 

الوجه الاول : فه دلیل لان قول إن كل مجتہد مصیب يؤخذ ذلك من قوله أدركتهم اله ظ 
فى الطريق فقالوا لانصل حتی نأنى بنى قريظة تعلقا بظاهر صیغة الامر ومنهم مر تأول وقال ‏ 
ماالمقصود ترك ااصلاة حفظا على القاعدة الأصلية وانما المقصود منا سرعة ا حروج والسير 
وقد حانت الصلاة فنجمع بين الامرن ة فكل منہم مصيب لان المقصود من العبد بذل ا یہد فى 
امتثالما أمر به اذا كان على الوچه الأمور به تحرزا من ريف التأويل لحظ نفساى فہذا القيد 


سے بت 


وجوب التحرى والاجتماد عند عدم م الا 02 1۹ 


نصح آن کل جہد ٭صیب ومع ذلك لابد أن يكون أحد الوجوه هو الأول بدليل قول مولانا 
جل جلالهق فصه 4 داودوسلمان علی‌ماالسلام ( ففہمناھا سامان وكلا آ تینا حکا وعدا ) وذلك 
أن رجلین فى زمان داود عليه السلام كان لاحدهما زرع والآخر غنم فرعت الغنم الزرع فتحا کیا 
رس العادم شم لے موی پر و سرت ا عات الجا | احم 
به داود اتا عکه لاحب الزرع ال نم 1 :ال ما سامان عليه ااسلام بل ال سم أن باد 

صاحبت الزرع انم ستغلبا حتی يخاف زرعه ویکون مثل القدر الذى رعته الغنم ويأخذ اذ ذاك ۱ 
صاب الم غنمه فان ماحم به سامان عليه السلام انه كان الار رجح بدلل آزه بة ھی لكل واحد 
منہما ماله بعد تقاض ما کان ما من الاظلبة وعلى حم داود عليه اسلام کان الحکم کأن بیقی 
صاحب الغنم دون ىء اها عدا وكذلك نقول فى هذه المسألة وان كان الوجران جائرن 
فالواحد أرجح لکونہ جمع بين أصلين وكلاهما وأجب و لتأویل الذى یسوغ معه اذا كاناواجبين 
آول من اسقاط أحدهما 

الوجه الثانی : فه من الفقه أن القاعدة الثاتة ا لستصحة لاتزال بأمر محتمل لان وقت 
الصلاة قاءدة قد تقررت واستصحب ال حکم بها وأمرم النی صلی الله عليه وسل آن لایصل أحد 
العصر إلا فى بنی قريظة فاحتمل الامر على ماتقدم لان یکون المقصود ذلك الوجه ولا نعرفه 
نحن فى ا حال واحتمل أت یکون المقصود الوجه الثانى وهو سرعة ا حروج کا تقدم فکیف 
تزيل حکا قد تقرر واستصحب العمل عايه محل ئن ا آ لا والجوازقد وقع من 
الشارع عايه السلام جاء ء فى الامر والحد لله سعة 

الوجهالثالث : يترتب عليهمن الفقهأيضا أن المرء إذا كان عند نازلة دک ارا ولس عنده 
عل بحقيقةحك الله تعالى فها أنه نہد فيا يظبر له ويعمل عليه فاذا وجد من له معرفة بذاك الامر 
يسأله عا فعل فان وه أنه قد وافق فعله حك الله على مذهب أحد علباء المسلمين تقد 
تخلصت ذمته وهذا خير كير بؤخذ ذلك من أنه لا حان وقت العصر وم بالطريق وما کان 
فهم من سأل النى صلی اہ عليه وس أن يقول ان أدركنا الوقت فى الطريق فانفعل فلوكان فم 
من فعل ذلك لوجب عل الكل أن موه لامر النی صل القه عليه سل به ذلك الواحد ول 
بجر لمر مخالفته فلمالم يقع كان ذلك خفیفا من اللہ ورحمة حق تتقعد عله هذه القو اعد المماركد 
۱ فاحتاجوا الى النظر والاجتہاد بحسب وسع کل واحد منهم فى الوقت فلبا اجتمعوا معه صل الله 
عليه وس آخبروه ليجيز من فام مايجيز ويرد مایرد فأجاز عليه السلام الفعلین معأ کیا فعل 





5 . الدلیل على أن امتثال الامر سبب التصی . 
:عليه السلامحين صلوا فى الظلمة محسب اجتهادهم وعل کل واحد منہم على موضع‌مصلاه فليا أصبحوا 
فاذا بهم قد أخطأوا القبلة عن آخرم فليا أتو | انى صلی اللهعليهوسل سألوه عن ذلك فأجاز فعلہم 
فالسؤال من الصحابة بما وقع منہم له عليه السلام كسؤال من لا يعلم حک الله لمن ایکون له به 
علر بعد نزول ماينزل به ويعمل فيه حسب اجتہادہ کا تقدم على حد سوّالما ونذكر الآن اشارة 
ماالموجب لحرو جم الى بنى قريظة لما یتر تب عليه من الفقه وذلك أنهم لما رجعوا من الأحزاب 
وفہم ا جرح الشديدالجرح وجاز النى صلی الله عليه وسل أن يزيل سلاحهوجبريل عليه السلام 

قد نزل وعليه سلاحه أيضا فقال أتزيل السلاح و ا ملانکہ م تزا وأمره عن الہ أن خرج من 
حينه ولا يزيل السلاح ويأمر كل من جاء من الاحزاب من ا مسلمین أن خرجوا من حینہم 





غرجرا وان ا جرح منہم خرج وهو يتهادى بین اثنين لشدة جراحہ وكان المدو قد طمع فى 
المسلمين لما نار من ا جرح والقتل وعزهوا أن يتوا المدينة فلما سمعوا تخروج المسلمين من 
حينهم أوقع الله عر وجل ف قلوہم الرعب ورجعوا هاربين فدفع اللہ عز وجل عن المسلمين 
ما كانوا عزموا عليه من أن يغيروا على المدينة 

الوجه الرأبع : یتر تب على هذا من الفقه أن أعظم الا ساب فی النصرة هو امتثال الامر لانه 
يعلم بالقطع أن أولئك اجروحین الذين خرجوا وم يتبادون بين اثنین أنهم لابقدرون على 
قتال ولا بدفعون شيئاً فلما امتثلوا تالم شدة الآ نرب تال ولا شیء 
تكلفوه ه أانہم فہموا أن المقصو د منم الامتثال وأن النصر هو المحم به تصديقا لقوله عزوجل 
( وكان حقا علنا ا )کل ب وبال نياك انوم الدين من نصرهاصره 
وەن أصدق من اللہ حديثا ونصرة اللہ من عبده هی اتباع آمره واجتناب نميه 

الوجه الخامس :.فيه دليل على أن خوى الکلام كالن ص يعمل به وفوی الكلام هو مایعرف 
من قوة الكلام و كذلكهذا لمأ عرفوا هن قوة الكلام أنه ماالمراد هنهم أن خرجوا لبنى قريظة 
الا القتال لم حتج عايه السلام لييين لهم شيئاً لفہمہم القصود هذا فى ال جہاد اللاصغر وهو جباد 
العدو وكذلك الامر فی الجباد الا كبر وهو جباد النفس وقد أشار مولانا جل جلاله لذلكبقوله ` 
( واما ينزغنك من الشيطان نزخ فاستعذ بالله ) مهما کر الامر جعل الفرح فه أ کر لان أمر - 
الشيطان والنفس أكر فجعل فى الشسطان والظفر به نفس اللجأ کا آخر عر وجل وجعل فى 
النصرة على النفس الأخذ فى مجاہدتہا على لسان العلل فقال عز وجل ( والذين جاهدوا فينا 
لنبدينهم سباناا) وجعل سبب العون على مجاهدتما حقيقة الاستعانة به عز وجل بقوله تعالى 


حدیث السنة يوم عيد الفطر ۷ 


( واياك نستعین ) ولذلك قال بمض أهل التوفیق اذا نزات فى نازلة من أى نوع كانت المبەة 
" فما الى اللجأ فلا أبالى مها( والاجأ ) یکون على وجوه فنه الاشتغال بالذکر والتعبد وتفو يض 
الامر له عر وجل بقوله تعالی على لسان نيه عليه السلام من شغلہ ذ کری عن مسألتی أعطيته 
آفضل ماأعطى السائلين » ومنهالصدقة لو له علیهااسلام استعینوا على حوانجک بالصدقةوادفعوا البلاء 
بالصدقة ومنه الدعاء لقوله‌عله السلام : من ا ہم الدعاءفقد فتمسعليهأبواب ا یر . فكيف باجموع 
فہم يرو نكل ما هو سيب الى الخير هو عبن ار 

الوجه السادس : فيه دايل صوق لانم يةولون موت النفوس حياتها ومن أحب ان بھی 
يموت لان الصحاءة رضی الله عنم لا هانت عام نفوسپم و خرجواوم راضون الوت قذات 
الله عز وجل لآن هن خر ج کا وصفناهم به أولا فقد عزم علىالموت فعند ذلك ظفروا بالنصر 
والأجر والامن كذلك حال أهل التوفيق ذل النفوس وهوانها عليهم الوا مانالوا وحب 
أهل الدنا نفو سهم هابوا وحق عليهم الهوان هنا وهناك وقد ورد فى الحديث مامن عبد الاوق 
رأسه حکته بد ملك فان تعاظم وارتفع ضرب الملك فى رأسه وقال لہ اتضع وضعك الله وان 
بواضع رفعه الملك وقال له ارتفع رفعك اللہ من الله علينا ما به يشر بنا اليه عنه 


( ۰۷ ) سسووو حدیث ‏ السنة وم عد الفطر وس 


سرچ + کہ سے صے ر الم ہروا ہے ہہ 


عن انس رضی لله عنه قال کان میں ل ال صل أله عله و ê‏ أفطر ۳ 
اھ د وعنه من طريق ان 0 وترا 
ظاهر الحديث ان السنة فى يوم الفطران لا يغدوا حدللبصلى الا بعدان یفطروالمستحب ايكون 
عل التمر وأن يكون وترأ والكلام عليه من وجوه 
الوجه الاول : هل هذا معقول ا معنی أملا فالجواب ان المنى فیەظاہر وهواظبار امتثال الامر 
انه ما ان کان‌صوم‌هذا اليوم محرماوالمشروع فيهالأكل فبادر للامتثال وهو الا كل ولو کان لغير 
ذلك لكان يأ كل الشبع من الطعام وبقى محث على کونہا ترا وکونبا وتا فاماکو نہا تمرا فاوجوہ 
مہا لحلاوتہاوالحلاوۃ مانوافق الا یمان و برق بہاالقلب وقد جاء فى ذلك أثر 
الوجه الثای : رات کل هذا من الفقہ استههال الاشاء ا لحاوۃ اذا م و جد التمر 
ومنا انا اسر الاشاء عندهم بالملد ية وکان صل الله عليه وس لمعب ماتیسر هن الاشیاه 


۷۲ مخالفة مايفعله الناس بوم العيد للسنة 
- و بيترتب على هذا الوجه من الفقه ان التکلف للفطر فی ذلك البوم خالف للسنة لانه تکون 
النفس مشغولة بذلك وان .هو صلی اللہ عليه وسلم وأصحابه رضوان اللہ علیہم همتهم ال خرة 
حتی أنه روی عن على رضی الہ عنه أنه كان بول لأهله اعماواالطعام مشرو باولا تعملومماً کولا 
لان بین الا کول وا اشروب کذا وكذا آية فا کانوارضوان الله علهم یأخذون من الدنیا الا 
قد رور ةوا امجەوع ( وأما کونها ) وترا فحتمل ان یکون على معنی النداوی 
لقوله عليه السلام من تصبح بسبم بمرات عجوة لم يضره فى ذلك اليوم سم ولا سحر ويحتمل 
ان تكون عل وجهالتبركلةوله عليه السلام : ان الله وتر حب الوتر. فكو ناستفتاحه هذه العبادة 
ما هو مستحب وهی الوترية کا سن فی الاستحجار الواجب الابقاء والسنة الوترية . ويحتمل 
فى تحر يك السبابة فى التشبد على أحد الوجوه أنه يعتقد بتحر يكبا ان اللہ واحد و حتملي انجموع 
ان تکون تنبيها على الوحدانية لي عرف قدر نعمہا فى هذا اليوم على العبادكماجاءوأ كثر من ذلك. . 
ااوجه الثالث: فه من الذقہ ان حقیقة الخير هو نفس الامتثال فا احبته النفس أوكرهته فان 
جاء ماتحب فى الامنثال مثل هذا الموضع وما أشببه فهو من جملة انعم انا تفعل ماتحب وت ن 
فيهمأجوره ( وعا يقوى ) ماقلناه ماجاء عنه عليه السلام فى عبد الاضحى انه خن خرج للصلی 
ولا يأكل شيئاً حتى يقرب أضحيته أو هديه وأول ماياكل منه زيادة الكبد لانه أقرب مایفعل 
الأدمى فی ہوم النحراراقةالدم فارادعليه السلام ان یکون فطره‌عی مافيه سپ لاه. ( وهنا بحث - 
اوس وو باکل أولا زيادة الکبد فذلك وال أعل لكى بقع التشبه فى ذلك 
باهل الجنة للانه روی ان أول طعام يأكله أهل الجنةزيادة کید الحوت الذى عليه مدار الأأرضين 
( واحتمل ) انيكونبدأ به لانهكالاصبع قائم فیکون فيه اشارقالی الوحدانية ويحتملان يكون ٠.‏ 
بدأ به جموع ماذ كرناه واقه أعلم . ( ويترتب ) على هذا من الفقه أيضاً الذى يفعله اليوم ‏ 
الترفون من باه الدنيا کونہم يقدمون من أول لیلة العيد ما ويطبخون الالوان و يأكلونقبل . 
ارد a‏ و أ كثرم مخالفونللسنة بتر کہا البتةولذلك قد تکون‌معارف 
الشر ع بالبدعوانخالفات التی أقاموها لانفسہم ومحتجون بانيقولوا هذا عادة الناس وكيف نقول 
ناسا لمن تركوا سنةنییہم عليه السلام ويؤثرون عادة نفوسہم الذميمة وف أ كله عليه السلام یوم 
الفطر أيضاً قبل الغدؤفائدة أخرىوهى تقديرقاعدة شرعية بالفعل لا نه کا تقدملنا فغير ماموطع' - 


ای الل راربا کاخ زوش عن )فن مد 


يقدر على القر ولاعلىثىء حلوفالجواب ان نقول اما يؤمر بذلك‌مع الامكان وعند عدمالامكان _ 


حدیث العمل 2 أيام التشر یق ٣‏ 





قام العذر وصاحب العذر مسامح فی الترك لكنه بفطر ولو على الماء حتى بحصل له نہہتما 
فی الاتباعية' لانه قد جاء عنه صلى اللہ عليه وسلم أنه كان إذا لم يحد تمرآ وكان صائما يفطرعلى الا 
وتکوننیتەآن ن لو قدر على ماذ کر فعل و إن لم محد ماء ولاشیتا فينوى الفطر وان بسر الله له بعد 
ذأكفیئیء اگل ولایجوز خلاف ذلك و لذ لت قال . عدمك الامکان لا ارت به عذر»و تركك 
[باه مع الامكان له وزرءو طالب العذر مع الامکان مضيع . 


عن ارق باس رضی للع ہمان بت عله و قال بالسل ايأ فلمل ف هذه 


ساس 5 مارح 


۱ قالواولا یادا ول جم الاک خرج : ج مخاطر لله 4 ومالك ۲ برجم بشی۔ : 


ظاهر الحديث بدل على أنه لش دی , من الاعمال او من الاعمال فى ٠‏ ی ریق وهی 
الثلاثهأيامالتى بعد يوم النحر والکلام عليەمن وجوه : ۱ 
الو جه الاو ل‌منبا: ۳ فيه دليلا على آن‌هذه الايام وإن٥انت‏ ایامعیدفانما ھی لمبادۃلالہو ماغل 
لناس‌فیراالیو ممنأنواع البطالات فممنوع بذ الحديث فان احتج محتج بقوله عليه السلام :لكل 
أمة عيدوهذا بوم‌عیدنا . فقد بین عليه السلام ماهو الباح فیہا أيضا بقوله عليه السلام: انماهی أيام 
أكل وشرب‌وذکرانه . وقال عليه ااسلام : أفضل مایعمل فما اراقة الدماء. ومن السنة فی اراقة 
الدما" أن بأل عا هرب به و تصدق و دی وقد شرع فيهاأءلى العبادات وهی الذ کر بقو له عله السلا لام : ۱ 
٠‏ ما عمل آدمی عملا أنجى له من‌عذاب اللّهمن ذ کر ان . ونفقَة ا مال ف الضحايا لةوله عليه السلام :. 
تنافدوا فیأنمانہا فانوامطاياى الي الجنة . وقد جل فيه الصدقة من الأاضحية والصدقة يا قال عليه . 
السلام: تطفی,غضب الرب. والذى منع فيو امن مجاددةالنفس هو الصو م لاغیرو بقى(0 باق العبادات 
مطلوب على الوجوب أو الندب لان الفرض لايسقط فى وقت من الاوقات مع القدرة عليه 
لافی عبدولاغیرہ وجا.هذا الحديث عض على طلب ا مندو بات وجعاہا عل ما هىفىغيرهاتأ كيداً لبا 
(وهناعت ) وهو هل تفضیل العمال فی هذه الایام لعلة مفبومة و تعبد لیس الا (فتقول) 
بل لعلقوهى انه قد تقرر من قواعد السنة امحمدية ان أوقات الغفلات العبادة فيا أفضل 5 جاء 
ظ فى الصلاة ال بین العشاءین‌وما فیہا لآنهوقت غفلة الناس وكذلك قیام اللبل ما فه من ی الففلة ی 
لان الناس اذذاك فى حال نوموغفلة وكذلك صلاة الضحى مافيها أيضا من غفلۃ النا س بأسبابوم 
ھ27 كنت هذه الا یام انام كل وراحة للنفوس فہی ف الغالب تسلط علما الوم 
(۱)لمل كلمةبقيزائمة 00١‏ 5 ه ٠١‏ - فى بجة » 


7 وله صلی اللہ عليه وسلم أنما بعت بكسر الدف والمزمار 

الكثير والغفلة وأما اليوم فقد زهد فی الةرب وجعات للہو وا حرمات واحتجوا ما جاء انه صلی 
اللہ علیەوسام دخل على عائشة رضی اللہ عنما وعندهفا جوار من بی النجار یضر بن بالدف 
فاضطجع صلى الہ عليه وسلم على فراشه وحول ظبره الیہن واذا بای بكر رضى اللہ عنه قد دخل 
فانتہرھن وقال أمزامير الشيطان فى منزل الرسول صل الله عليه وسلم فرد رسول الله صلی الله 
علیەوسلم رأسه اليه وقال له : دعبن فانه يوم عيد . وهذاان صح( )لاحجة فيه لان ذلك كان أول 
الاسلام وال خر أذذاك حلالو ار احلال والقمارحلال وكثير من الف راض ل تفرض بعد ثم جرى 
الامر خلافه ألاترى الىقو لدعليه السلام بومفتح‌مکه :ا مابعشت ہکس الدف وا لزمار.فخر حالص حابة 
رضوانالله علهم يأخذو نهامن أ بدی‌الو لدان و يكسر و نبافا جارمن الا حاد بث أول الاسلامفىإباحة 
فى دم حرم بعد فللاحجة فهالانمامنسوخة و قد نص عليه السلام على ان :ھوالممؤمن‌لایکونالا یثلاث 
ف رميهءن قوسه وتأدسه لفرسه وملاعتہ لأهله , فمن أبن ,کون لما رابع والاحادت فى ذلك 
كثيرة وقدقاله و لاناجل جلاله( ومن الناس من يشترى لو الحدیث لیضل عن سبیل الله )ذالمو 
منوع شرعا فی العيد وغيره الا ماذكرناهآنفاوفضاتأيضامن نوع آخر أعنى أيام التشر یق وهو انب 
و محنة للخليل عله السلام ؛ لم من عليه أن اذك له المحنة عنة واا فصارت ا نن 
الصفتين أفضل الايام والولی سبحانه اذا من على من من عليه من عباده بمنة لايزيلما عنه فابقى عر 
وجل لبم ذلك الفضل وزاد فیہا بان أبقىهم النعمة وهی ماشرع عر وجل من القربات ورنع 
لمحنةعنہم وهی ماکان من ذبح الولدان ( وهنا بحث ) فی قوله عليه السلام ل ماالعمل ) الا اف 
واللام هناقل هی‌الجنس فيكو نفيها التساوىبين المفروضات ژالندوبات على اختلافها أوهى للعبد 
وهى أعمال خصوصة أما صيغة اللفظ فمحتملة للوجبين معا فيكون فضل الفرائض فما أفضل 
من غيرها کا قال عليه السلام فى صلاة الصبح :من شبدها فی جاعة فكأتما قام ليلة . وقال فى 
العشاءين شہدھا فىجماعة فکا نماقام نصف لبلة,فبری هذه أددت فی جاعة والاخری کذاك وینما 
قدر النصف فى الاجر وماذاك الا ما یبا أعنى فصلاة الصبح من كثرة ا مشقة زائدا على العتمة 
کت كثرالناس فى الصبح على حال جنابة ونوم وغفلة أكثرما فى موہ أداء الفرائض ف هذه 
الايام مثل ذلك سواءلما فيبامن كثرة الغفلة والجنابة واللأكل والراحة فتكون بہذاالنظر أفضل من غير ها 
. دذلك مثل الجپاد لان‌الجپاد فيه فرض وتطوع کا هى الأعمال فی هذه لیام فہافرض 3 ۱ 

واحتمل أن تکون للعبد وهی اشارة الى الأحاديث التى ذكرنا أولا من أن ایام آل 

شرب وذكر اللہ تعالى والاعم أولى من أج لکنرةالفائدة فیکونہاأوردناہأو لامن تلكا ل حادیث 
المعنى فیہا أنالذى يعمل فهذءالايام بعد الفرائض أو لى مافيها ماذ كر عليه السلام من اراقسة 


)۱( زد أى ال دان سو 
1 








(فضل ا جہاد) Yo‏ 
الذماء والذكر والصدقة ولاتمنع باق الاعمال «( وما یقوی)» ماقلناهقوله عليه السلام 
ل( ماعملآدهى أفضل)فجاء بهافى باب الأفضلية وماجىء به فى باب الأافضلية جاز عمل غبزه معد 
وانلم يقدر عليه فلا خلى نفسه من الخير الزائد على الفرائض. ۱ 

الوجه الثأنى: وفيه دليل على فضيلةالجهاد يو خذ ذلكمن قو لالصحابةرضو اللعنہم ولا 
الجباد )فلولا أن ذلك الح قد تقرر منه صلی الله عليه وسل ماسألوه على هذا النوع وقد جاءفيه 
عنه عليه السلام أنه قال : أعمال البر فى الجبادكيزقة فى حر. ( وهنا بحث ) وهو لم نوع 
. الجبادوجءل ماهو >ذورشرعافى غيره أرفعالآشياء فىالجباد وهو قوله خرج فخاطر بنفسه وماله 
- وهذا منوع فى غيره لان المخاطر ة منوعة ثم لم بجعله أفضل الا بعض تحقیق الهلكة بقوله فل 
پرجعبشی۔وقد قالجل جلاله(ولاتلقوا بأيدبكم الى التبلکة) فالجواب أن تقول كل من زاد فما 
أمربه من ذلك الثىء نفسه من نوع ماأمر به حصلت لهزيادة المدحة فان مان من غير ذلك النوع 
زيادته ل حصل له فى ذلك النوع زيادة مدحة مثال ذلك التوكل هو من شرط الابمان وماجاءت 
المدحة الاعلى الزيادة فيه بقوله حق تو كله وكذلك ا كان الایثار من خصال الا بمان متأت المدحة 
الاعلى الزيادة فيه بقوله عز وجل( ويؤثرون على أنفسهم ولو کان بہمخصاصة) وهذا اذا تتبعته 
کہر فلما نت مشر و عيةالقتال تفضى الى قتل النفس فزاد المخاطر فما شرع لەبارتکاب المخاطرة 
حصلت له الفضيلة على غيره للبعنى الذى أشرنا اليه لان تلك الزيادة فى کل موضع أمر فيه بئی۔ 
دالةعل الاخللاص والصدق وصا أرفع الأعمال وطلب مرضات الرب بتوفية ماأمر 7 
عل ,ذلك زيادة فى استدعاء الرضا کا قال موسی عليه السلام ( وعجلت اليكرب لترضى) ولبذا اذ 
مدح الفارس قىل فه فأرس أحمق وهو من أعل مد حه 70000 هوالذى يغرر بنفسه وبذلك 
تظبر فروسیته . 

الوجه الثالك : وف هذادليل صوفٰلانہم يقو 7 ن لاتبلغ الحو ال النفيسة الا باذهاب امن 
الائيسة والمخاطرة فى المجاهدات بہا تبلغ الغایة فاذا كان طالب الدنيا الدنية يقول : 

أحاول ملكا أوأموت فاعذرا 

وملک عل ان‌حصل ذاهب لامحالة وقد يعقب فى الآخرة فى الأغلب تعبا دا افا بالك من يطلب 
ملكا أبديافى حضرة قدسية( فى مقعد صدق عند مليك مقتدر ) وقال : 





دعوی‌باعذالی فى هواه خلعت عذاری 1 و بذ گر اه عللو ی فسواه شعاری 
۱ وزملوا مطایا أعمالى حثيثة للجوار 8 وبالنفوس جودا بلا تلعم من ولااذ دار 


3 جواز التنقل على الدابة 





موس سد سد سساح ی 


(04) لا حدیث جراز التنفل على الداية فى السفر ) 
عن این ررضی 1 نم ال وان رسولالله ۳ ا عليه 86 يملف السقر ل رح حیت 


سے مسر 6 مسر و سے سے سے 


توجبت به وی ا ماءصلاةا لايل الا الفر اض 3 تر عل راحانه 
ظاهر اد یت يدل على جواز التنفل فی السفر للراکب للقبلةوغيرهأوالكلام عليه منوجوه : 
الوجهالاول :(منها)هل هوخاص من له راحلةأو هو لكل من رك بأى * ثی, ر كبمن الدواب؟ 
الظاهر واشاعا أنه لكل را كبر کب‌ما ربمن الدواب بدلیل ماجاء عنهعليهالسلام انەفعل ذلك 
على غير الرّاحلة وقد جاء ان الصحابة والتابعين رضوان اللہ علیہم کانوا يتنفلون اذا انوا 
رکاناای شی, ركيوا من الدواب : ۱ 
الوجهالثانى : فهدلیل الك رحمه اه حبت بقولانه يتنفل الرا كب متو جہاللقبلة انأو لغيرالةبلة 
عند ابتداء صلاته وانتہائہا خلافاً لمن بقول انه ول احرامه يحرم للةبلة وحینثذ ,صل حيث كان 
آوجہہ من الجبات وهذا مصادم للحديث لانه لم يفرق فيه بين أول الصلاة وآخرها . 
وہنا حث وهو هل هذا خاص بصلاة ا لليل چا ذکرقی ا حد ہت أوه و جائز نی الیل و النبار و فان‌قل ان‌هذا 
تعد ناد تعدی بهصلاة اللیل وأنقلنا انەلعلة وهی‌التخفیف عن المسافر كما خفف عنه‌ی المفروضة 
بأنوصع عنه شط رها فيتعدى الحم لغيره وهذا هو الاظہر وعله جمهور الفقبا. فعلى هذافيجوز 
التنفل للمسافر ايلا :جان أ و نبارا (وهنا حث) رمرعل هذا مطلق فى کل مابطلق عليه اس سفر 
أو لا يكون الا ف شی دود "من جميع الاسفار؟ فالجواب أن نقول هذا مو ضع لاف 
بین ‌العلماء فمن‌قال أن الصلاة تقصرق كلما بطلق عليه اسم سفر أجازله التنفل على قاعدةمذهيه 
ومن قال لابکون الا فى مسافة معلومة وحال معلوم لم بجز له التنفل هنا الاعل قاعدةمذهيةأيضا. 
( وضابط الکلام) فيه أن نقول هو القصر كل فيهعلى مذهبه على الاختلاف الذى فیقصر 
الصلاة فال کثر من العلباءأنہ لا تقصر الصلاة الا فى سفرلایکون معصية لان العاصی لا بتر خصوان 
کرت لا رت دحا اسر كن اه فا انیا توا کرٹ کت نس" 
عليه العلماء ونصوا ابضا آنه لاتكون الصلاة الاکا هو نص الحديث لیس الا وأن يقصد بامالہ - 
وجھ الارض لا كوزاا راحلاعل مذهب مالك رحمه الله . ۱ 
الوجه الثالث: فيهدليل على وجو ب الاتباء لدعليه السلام قافعاك لاه م بجی۔أنأحدآمن الساف 
البارك اختلف ف هذه الصلاة ومانقلت الافعلا 


جواز الوتر على الدابة تک ۷ 
الو جه الرابع : فیه‌دلیل على آنله عله السلام أن شرع قاتا زف شا لا :4 و أنه ایز 
عن هده الصلاة انها بام من ألله تعالى لاه کل ماکان ہو ی 2 ر أنه و جی مس ألله تعالى 
اوجه الخامس : قولہ ہر ويوتر على راحلته »4 قد يستدل بەمن یری ان الوتر نافلة کا احتج 





باہ بعص اصخات مألاك لمكن هذا لام ره الدليل من هذا ا موضع لكو نه عليه السلام وله عل 
نحومافعل النوافل لانه حتمل ان بکون کا ذكروا ويحتمل ان یکون هذامن الفرائض التىيخصت» 


بالرخصة لانەواحدلابنقسمفتکونالر خصةفی حقه‌آن یصل على الراحلةفاذا احتمل سقطالاحتجاج 
الو جه‌السادس: فيه د ليل عل أفضلية التنفل بالصلاۃ یو خذذلك م نكو نه عليه السلام فعلهفی السفر و هو 


موضع تخفیف الفروضة و تغمير البمئة من اجل امه 9 أنه عليه السلام أبقی اسم الصلاء وعلما 


مطلوب عل ندبيته كا كان (وهنا حث ) وهو ما حکمة فى ابقائها مع تغيير حالما المرض والخوف 
والسفر کا هو معروف ومایسامح فى تر کہا فی حال من الاحوال مع ابقا, العقل فقول و اتهاعل 
لوجبين آحدها انه لما جعلت فرقاً بين الكفر والامان فعلامة الا یمان مطلوبة مطاوبفى کل 
حالکا هو الامان مطلوب فی کل حال ماعداز وال العقل فانه اذ ذاكغبر كاف و الوجهالثاتى لا 


جعات صلة نان العيد ور نہ والص.لة س الد والرب تاج الها (لعرد فا هت عليه و خففعت عأمه ق 


تنو بعپاحسب عذره کیا هو معلومولبذا العنی قال‌صلل اله‌علیه‌و سل : واستعینوا بالغدوة والروحة 


وثیء من الدلجة . لان أ كبر الاستعانة العبدالضعیف الصلة ااتی تکون بینەو بین مولاه فما حسن 
عله العائد مما يؤمله ومما يبه ماذكرناه فى شأن الصلاة ماجاء فی شأن العبادة لما كان ا مراد منا 
مقتضی ال حکمة ار بانية العبادة ودوامپا ولذلك خلقنا چا آخبر مولانا سبحانهبقوله عز وجل 
( وما خلقت الجن والانس الاليعبدون)وهوعزوجلغنى عن عبادتنا وعن کل‌شیءلکن اقتضته 
الحكمة لامرلایعلمه الاهو قال عزوجل(الذىيعلم اسر فىالسمواتالارض)اىالذى بعل الحکمة 
فى خلقہا وكذإك فى خلقنا وخاق جميع المخلوقات وماتحدث‌فه‌الناس هنا على اختلاف أقوالهم 
فكل حتاج الى دليل قطعى فى ذللك ولایکون الدليل القطعى فى ذلك الامن طريق النبوة ولم بجی 
فما ڪن بسبله منطريق النبودشی' فالذى يجب هنا من الامان هو أن نومن أنه عز وجل الستغنی 
عن جمیع المخلوقات بأسر ها وانه جل جلاله ماخاق منبا ذرة ولا أ كير ولااصفر الا لحکمة 
والحكمة فيما عقل منها بطریق سح بح أو محتمل اذا لم یکن ینافی أصول الشربعة وفیه ز يادة 
قوة فی الامان لا نهاذا کان الامان على القاعدة التى ذ کرناها آنفا وهی غناء عز وجل عن كلثىء 
وأن کل الاشياء لحکمة استأئر بها جل جلاله مع التنزيه والتقدیس ما يجب فهذه ز يادة لاشك 
فى ذلك من الله علينا بذلك منه ثم نرجع الى ما أشرنا اليه وهو أن ماخلقنا اليه وأريد منا من 


-- 


ار افتتاح الاعمال بذ کر الله 





دوام العبادة مع ماطبعنا عليه من ضعف الخاق وماخلقنا عليه من الاحتیاج الى ضرورة البشرية 
منأ کل وشرب وغبر ذلك ما نعلمه من نفوسنا بالضرورة فجمع ذلك‌هنا بمحكمة لطيفة لاينتبه 
اليما الا بفيض ر بانى والبام لمن ألهم اليبالاانه قد تقررمن‌قواعدالشرع‌آن أعلى العبادات و أنجاھا من 
عذاب‌الہ ذ کر اللهفجعل لنا أجل العبادات وهو ذ کره عز وجل فى کل حرکاتنا وسکناتنا فمنها 
فرض ومنہا ندب والندب فما بعضهآ كدمن بعض فجعل لنا أن لانأ کل ولانشرب و لانتكمولانلبس 
وبا ولانجرده ولاندخل فر اشاولاندخل منز لا ولاندخل موضع الحاجة ولانخرجمنهولا تصطاد 
صيداً ولانذیح شیا مما نا کل مه ولانسافر الى موضع وتکام کلاما لهبال الا ونبتدىء ذلك كله 
بذ کره عز وجل وذ کر أسمائه فمنها ماإذالم نفعله حرم علینا ذلك الشیء ول يحل لنا أ كله مثل 
النسميةءلى ا لحیوانالمذ كى على الصيدوماأشبه ذلك لقوله تءالى(ولاتأكاوامالم يذ کر اسم اللہ علیه) 
وأحلت لنا ذكاة آهل الکتاب وان انوا 6افرین‌بسیدنا محمد صلی الله عايهوسل لکن لما آقروا 
جل جلاله وذ کروا اسمه عند ذكاتهم والأامى لبم کا هو لنا آیح لا أ كل طعامہم والمجوس لا 
لم يعترفوا به دز وجل ام ڪل نا منذ كاتهم ثىء لبعدالنس.ة ومنها ما الذكر فيه سنة مثل دخول 
موضع الخلاء والمنزل والفراش وماأشبهذلك ومنها ماالذ کر فيه مستحب مثل استفتاح الاعمال 
لاھلہامن دنيا كانت أو أخرى بالتسميةوقد روى عزعائشة رضى الله عنماأنہا نت اذا أتاهاصانع 
بصنع لپا شيئا مثل خیاطة أوغيرها من ضرورات الدنیا تسأله فى أثناء عمله هل سميت الله عر 
وجل أم لا فان قال لہا أنه سمى تر کته وماهو سبيله وان قال 4| انه لم يفعل تقيمه عن مام العمل 
لیکو 4 لیم بذئر اه آولاوهنا ات قبيلالمندوب وكذلك الذکر عند الاستقاظ من ا[نوم 
وشببه فانظر الى هذا ا لمعنی العجيب وهذه الطريقة السهلة اللطيفة( ألا بعلل من خلق وهو اللطيف 
ا خہر ) إلا یز لاعصل و لا يشم منه رائحةالامنمن عله باتباع سلتەصل الله عليه و سل ثم 
زادعز و جل‌هذ العنی الذی‌آشرنا اليه 3 كيدا بقولهعلى ان نبيهعليه السلام( من ذكرنى فی نفسه 
ذكرته ف نفسی ومن‌ذگری فى ملاءذ ثرتہ فی‌ملاء خیرمنہم ومن تقرب الى شبر تقربت منه ذراعا 
ودن تقرب الىذراعا تقربت منه باعا ومن أتانى مشی أنيته هرولة ) وبقوله عر وجل فى كتابه 
(الذین يذ كرونالله قیاماً وقمودآوعل جنوبهم)فانظر الى هذه الاشارة حتی لايكون من العبدحالة 
من الا“حوال الا وهو فما فى عبادة مستقبلة لانه لولا ماجاء هذا على هذا النوع لمتتكن تعلم . 
العبادة الا فى التخل عن الدنا 0 -- 9 رو وهذا معماخلقنا عايه من الا حا 
متناف فجمع لنابهذا الطر يق العجیب و أرشدنا ا جميع الخیر بأ یسرالاشیا و أقر ما فضلامن الله ورحمة 
وگل م ماذكرنا أولا من أنه أه رنا بالاسمية عند امّدا , الاكل وغبر ذلك ولم نسم فى ذلك حدیثا 


أشراط الساعة ` 5 
ما قصدنا بذلك الارشاد والاطام لذلك الخير ليقدر قدره ومامن وجه ما ذ كرنا الا وقد جاءت 
9 عون ار اعد فان أطال الہ العمر وأمكن العون منه ألفناه انشاء اللہ فیکتاب وحده 
ليكون أسر ان أرادالوقوف علءه بعونه وفضلہ أن شاء الله تعالى 
وبهذا المعنى فضل أهل الصوفةعنغيرهم لا نهم لايزالون داتما ذا كرينمتوجهين فحصل لبم اسم 
الخصوص عا به منہ خصوا ولذلك‌قالوا ان کنت‌صادقا فى محبتنا فاحب حيث آب‌بذکر حبیبه 
یوب لان دوام الذحكر منادمةومحاضرة يشبد لذلك قوله جل جلالهعلى لسان نيه عليهالسلام 
(أنا جليس منذ كرى) فافهمإن كنت فطناً مابه عنيت ومن أنت یامسکین 


)۰( } حد بث أشر اط الساعة 4 


عن أ هريرة رضی الله عنه تا قال ان ی صل ان یه و 2 وم ا 


ج اس 


و نل زور از TS‏ 7 لفان 09( ا ۳ القتل ح 2 


م تج ۶۸ 


نکش نع الال ففیض ) 


فلاهر الحديث يدل على انا لخسة المذ كورة فيه من علامة الساعةوقر ہا والکلام عليه من وجوه : 
منہاھذا ال تی ا همان وغيره فنقول والله الموفق العلم ا مشار اليه هنا هو 
النور الذى به الفہم عن الہ وعن رسول اللہ صلی الله عليه و سلم لان الكتب لم ترل بل هی 
تكثر لکن الفھ , والعمل هوالذى قال کا تكلمنا عليهقبل فى الحديث الذىقال عليه السلام فيه كماان 
الله لا يقبض 7 اتتزاعا ينتزعه من العباد. وقوله ویکثر الزلازل فهل هذا فيه معنى من الحکة 
یفهم أوليس لنامن طريق الى ذلك أماوجود ا حکمة فيه فلاشك فيها. والعادة الجارية اذا نظرنا 
مقتضاها فہی و اضحة وامابالقطع فما أحديدرى ذلك فبحسب‌مااستقر ینامن الشرع وجدنا الحکمة 
فه من وجهينالوجهالواحدانهماأجرى اقەالعادۃ فی الزلازل الا لو جهین الو احدانتقاما من بر ید ماورد 
فى الاخباران كثيرا من الناس هلكوا مها حت الى زماننا هذا وقد تواتر عندنا بأفريقية حين 
كنك بها أن موضعاً زلزل بأهلة حتی ساخت بهم الارض و کانوا أهلا لذلك لا كان فييم من 
من‌الفسادو کان‌هذا الموضع م أنظارھاوالآخر تخو فالاهل التخو یف لا نها من جماة الایات وقد 
قال عز وجل ( ومانرسل ويم ۳ فاذا قربت‌الساعة فبالقطم أن الفساد بکثر وهذا من 


0 حمله المع ان :گا ذ کرناولیتذ کر نا اه ن سبق تله 1 سام 


وأما الو جه الآخر من ٠‏ المكة شومر ۷ 6: سامت القيامة بالرلز ٠‏ له العظمی کم | أخير جد 7 جلا 4٩‏ 


(A) ۰‏ نقص ابر وقلة البر كة من اشراط الساعة 

822 د كةواحدة)وقال جل جلاله(ولقدأخذنام بالعذاب ۳ اسشکانوالر بہم وماتضرعون حتی 
اإذافتحۂ | علهم بابا ذاعذاب شد بد اذام فيه مبلسون) المعنى انبم أو له دوا بالیسیر من العذاب 
اعذار ألم لماہم يرجعو ذفلا لم برجعوا جاءهم العذاب البلك فهذه سنة الحکیمآن يبدأمن العذاب 
بالقليل ليرجع من فيه أهليةللخير وت الام على من هو له أهل فکذلك الساعة تتقدمها تلك 
الزلازل لآن ا حکمةاقتضت الانذار وان فان لاينفع من حقت الكلمة عليه فيمادى على ماهو 
عليه من الفجور فيأتيه ذلك البلاءالعظم( حكمة بالغة فا تغنى النذر)فلما كانت الساعة کا ذ كرنا 
أولازلزلةواحدة تدك بها الآرضدكاتقدمت الزلازلوكثر تحت تكون کثر تہاتخبر بوجودالحكمة 
العظمى من جنسها وقو لەعایہالسلام و بتقارب الزمان )فيه حث وهوهل يقار ب الزمان حسا أومعنى 
محتمل والظاهر انهل امعا لانه قد جاءت‌الاشارة وا ع دين فشكون|اقصودواللهأء ل 
جم المعنيين أما أحدهما وهو المعنوى فقد ظبر فتحتاج اذا الى بيان المعنوى والحسى والاشارةالتى 
فى الآثار بہما فاما المعنوى فهو كناية عن نقص اسر فان رأس مال المرء عمرہ وربحهفيه حسن 
عمله واذا قل العمل المبارك كان الزمان ناقصاً لاجل نقص الفائدة فيه مثل الشجر والثمر اذا 
نقص الشجر قلنا نقص الثر قالجل جلالہ(و لنبلو نك بشىء من الخوف والجوعو نقص من‌الا موال 
والأنفس والثمرات) وقد كانت عائشة رض الہ عنها تقول كل يوم لاأزداد فِەعلما ولا أتخذ 
فيه يد الابورك لى فی طلوع شمس ذلك الیوم وقال صلى الله عليه وسلم : بقية عمر المؤمن لائمن ٠‏ 
ها پصلحفیہامافسد . فإ يصاح مافسد الابالتوبة والعمل الصالح لا نه يتدارك به نفسه وماذاك أعنى 
قلة العمل الا لغلية حب الدنا يا على القاوب والاشتغال بہا وتقدمبا على عمل الاخرة وقد نبه صلی 
الله عابه وسامعلی هذا الو بهو له : : انق زمان وذکر من صفات أهله آنبم سدون أعراط م قبل 
اهواء م سایق زمان وذ كر من صمات أهله انهم ببدون فيه أهواءهم قبل أعمالهم 802 
السلام : من ابتدأ حظه من دنياه فانه حظه من آخرته ولم بنلمن دناه الا ما کتب له ومنابتدأ 
حظه من آخرتہ نال من آخرته ماأحب ولم يفته من دنياه ما كتبله . وقال عليهالسلاممن شروط 
الساعة وذكر فيه ویقل العمل وال حاديث فی هذا الشأن كثيرة فبان ماقاناه من الوجه ا معنوی 





هذا من طريق الفقه والنقل وأما من طريق أهل المعاملات فانم يقولون الوقت سيف ان لم 
تقطعه قطمك و معناه‌عندهم ان لم تقطعه بالعمل قطعك بالتسویف هذا منطر يقالا عمال الآخروية 
واما ‏ من طریقالاعمالالدنو بة فقدظہرا پضاالنقص فما جمیع حاو لا تہاو بان اما ااصناع فمامنہم 

من‌بقدر أن بلغ فى صنعته مثل ماسمع عمن تقدم سا التخان و کذك‌انفلاحون‌و بت ۳ 
الملوك وغیر ذلك من وجوه متاع الدنيا النقص القصير قد ظبر فى جميْع ذلك وماذاك الامن 


الشركة البار كد ۱ ۱ ۸۱ 
۱ قلة توفت ملحقوق اللہ تعا ی وأحكامه وتہاونہم بذلك وكثرة ر عضوم ببعض فا رتفعت البر کات 
- وأموالھموا: رائپم وعاد الو بال على المي ح وم لا بپشعرون ویتعجبون من قلة الیرکات ‏ 
من این تا توم م وهلریتر کو امن ن جو دهف الطلبشيئا فجوابهم لان الحا لرقل هو من عند آنفسک) 
لت هذه الصفات حالف مقتضى الا ما ن لان الاعان !خب رصي الہ عليه په وسل : ولاتحاسدوا ولا 
تباغضوا ولاتداہروا وک و نوا عماداللهاخو ان . وقال علي هالسلام : امن حب لاخيه المؤمنماحب 
لنفسه . وقال عليه السلام : المعو نالعمد المۇمن ماکان العصدفی عو ناخيه .وعل ذلك کان الساف 
رضى اللمعنوم ( وقد رأ یت) ف بعض اتواریخ ان احد ال ملو كل اماك يعض البلاد وجد ف الخزانة 
حبة قمح جرمما زائداً على المعروف من القمح بزیا ادة كثيرة فسأ ل عنما فلم بجدمن یعرف لہاخبرآ 
الاشيخا أ كير أقد عمرفةالاعرفها وذلك أنشاباً وكينا اشتر کا ف زرعفلما و ا ور یس 
للا خر تنقل هذا الطعام اذا قسمناه بالنوبة تحمل انت‌مرة و ای انا نصیی و اصيرك * شم امل 
انا مرة أخرى وتحرس انت نو بتكفلماقسماجعل الله يخيحمل مرةمن نصيبه و وان‌ذا عبال ویقعد 
الشاب بح رس فاذا غاب الشیخ بقول الشاب اق لے هذا ؟ شيخ وله عائدلة فأ تاج أن أعينه 


فاحذ من نصب نفسه ویزید ف أصيب شریکه فاذا تقل الشاب فى نوبته وقعد 0 


عرس بقول الشیخ ۴ س هذا شاب وا اشن بقص دو نہ فأحتاج ان اع ۹4 وآ 0ج 


اأشيخ من 
و الغلة 91 و يكبر جر هم ا حی ا و فِشلا من حمل القمح ور أ با فييك 21 حی 
و عن الحد العر‌وف فال أ رھما الاخر و حلفه 2 رص 49 مابفعل بعدہ فاخبر کل واحد 


نينا وق 5 م4 ھ أبفعل ۴ مهم فا“ مرت الال حی معت أميرهم ذو جه لان «ری من ذلك 


لص یب اس4 وبزید ۳ لصیب کے يكن فيققئ ذلك دابا وهم نقلان 


القمح کٹا فلا راہ قال ند أن بجحعل من ع هذا شی, فى الخزانة بھی ان بعدفەمو عظةوتذکار: 
فلما وفيا حقیقة الامان من طريق الدب عادت عليهم بركات الامان‌وقد قال مولانا جلجلاله 
( ولو أنأهلانقرى آمنوا واتقوا لفتحنا ! علیہم بركاتمن السماء والارض) وآماانحسوس فا یظور 
بعد بدابیل ان سساعات الليل والنہسار باقيه على حالما وقد اخبر صلی الله عليه وسلم بنقصها 
حساً بقولہ تکون السنة6اشہر والشير کا معة واجمعه كاليوم والہومالساعة الى آخرالحدیٹ فهذا 
مما بی خر و جه و قوله عله السلا 3 و تظبرالفان ) هذه الالف واللام هل هی للجنس اوللعہد 

احتملت الامرین معا فانک نت الجنس فكل ماذکر علیہ انسلام فى هذا الحديث من‌جاتہا وكذلك 
ظ الاحادیث فيا إلا أن هنا حث وهو مافائدة قوله عليه السلام لا و تظور 

د ۱۱ - ای بهجه » 


جميع ماجاء من 


5 ظ تن امار اي اه 





الفتن وهو عليه السلام قد اخبر عنما معينسة فى احاديث عدة ( فالجواب ) اخباره عليه السلامبيا 
على هذه‌الصينة لوجبين ( احدهما) تأكيد لما آخبر عليه السلام به من الفتن أنه لابدان تظبر فى 
قال امس قبل تا الساعة والوجه الاخر آنبا ك عند قرب الساعة ویتوال خروجبا بضبا 
إثر بعض حتی نا نبا دائمة الظهور ولا تكاد ترول کا آخبرصلانه‌علیه وس عند ككثرتها : بصبح 
الرجل موّمنا و عسی كافرأ ويمسى مۇمنا ویصہح 6را بیع دینه بعرض من الدنبا وان كانت 
معنی العبد فتکون‌الاشارة ای تلكالفتنة الکبری الی‌هی مع‌الساعة كباتين وهی مثل‌الدجال‌و خر وج 
الدابة وطلوع الشمس من مغربہا وقد جاء ان التی تظبر منبن او لایتبعسها الباق و ینقضی جمیعہن 
فى ستة اشہر اعاذنا اللہ من جمیعہن عنه . 

وقوله عليه السلام لإ ويكثر البرج »وهو القتل یر یدالقتل الذی یکون بغیرحق لان‌الفتل فا دود 
رحمة للبلاد والعياد للانه صلی الله عليه وسلم قال : لان یام حد من حدود اللہ فى بقعة خير لمم من 
أن نطارظلرع السماءثلائین‌بوما - رق حدیث ؛ان- اربه‌ین وما وما كدق القتل فی غير تالا 
مه اعم والدين وعند قرب الساعة بقل ذلك وقد جاء مارؤید هذا وهو قوله عليه السلام ( حتی 
لايعرف القاتل فما ۲ المقتول فما ذا قتل 4 

( وهنا عث ) وهو أن هذا القتل مذ كور فى جماة 4 الفتن فل كره فى هذا الخد مت 

(فالجواب ) أنه انما کررہ لاجل شناعته وقبحه وتوله 7 السلام لإ حتى يكثر فیک الال 
فیفرض ) ا مال هنا ااراد.به الفضة والذهب لاغیررها وان ان ينطلق ا مال عند العرب عل الابل 
وعند كل نا س محسب ماغلب علیہم وقد تقدم الكلام على ها ذا فى الا حاديث قل فنحتاج 
الان ان مین كفبة خروجه وما ذا خصصه بانه الذهب والفغضة فيتخصص دلیلیل 0 
من الحديث نفسه والاخر من غيره من الاحاديث فاما الذى من الحديث نفسه فقولہ عليه 
السلام برض فان هذه الصفة لاتستعمل حقیقة الا فما مخرج من الارض من الال 20 
وقد تس تعمل مجازا فى غير ذلك الا أنه لا بخرج اللفظل من الحفقة الى انجاز الا بدليل .والح 
أن عمل اللفظ على ظاهره مالم یعارض لذلك معارض شرعی ولامعارض هنا 

واما الدلللالاخرالذی يؤْخذ من غيره من‌الاحا دیث فانه قد جاء أ ن الفرات پنحدرعن جيل 
من ذهب فیقتتل علیه الا حتی یقتتل من الا تسمة وتسعون وماییقی من یروا حدوقد 
جاء أن الارض تخرج کنوزھا الا أنه بعد ما يلقى الشح علی الناس ویقل عندهم المال من أجل 
الشح ٠‏ م اھر اللہ تعالى الارض ان تخرج کنوزھا فيمشى الرجل بصدقته فلا بجد من بأخذها 
دنه فیقال له لو جثت مها بالامس أخ_ذناها واما الیوم فلا حاجة لنا بها وأما كيفية خروجه فكما 





حقوق النفس والاهل ۱ ۸۳ 
تقدم فى هذين الد ليلين المذ كورين من خروج کنوز الارض وجبل الذمب ومذہ العله‌الی‌هی قلة 
ا مال مع ال ح موجودة فى كل الآز مان لقوله عليہالسلام : ماطلعت شمس الا ويجنبتيها ملكان 
بقول أحدهما اللہم أعط لمنفق خلفا والآخر يقول اللبم اعطى لهسك تلفاً . ( وهناحث ) 
اذا قلناان فلا مال من الشح فمامو جب خر وجهفالجؤاب انالفتنة فی خروجہا کش ماف منعهلاسما 
مع العلة التى ذ كرنا انه لابحد لمن يعطى صدقته وأى فتنة اکبر من هذه وخروج امال أيضاً من 
أ كبر الفننوفائدة هذا الحديث التصديق ما فيه من الآأيات وقوة الایمان بقدرة القادر على ذلك 
والعەل على الخلا صمنبا ما او هو صل الله عليه وس حين ذ کر الفينفقيل ماتامرنا ان ادر كنا 
ذلك فقال : ال جوا الىالا مان والإعمال الصالحات . فقد ظہرت أ كثرها فبل «شمرللنجاة ما أرشد 
اليه الصادق الصدوق صلی الله عليه وسا (وهناعث ) صوف وهو انه ماع أهل هذا 
الشان ان النجاة من تلك الفتن العظام هو بالايمان والاعمال الصالحات[أیقنوا ان ذلكفيا هو أقل 
منها من باب الاحری والاولی فلل بشغلوانفوسھم بغير الايمان ودوام الاعمال الصالحات ولا 
راوا ان الدار لابد من انقضائها صيروا الاول‌منها آخراً والآخرمنها أولا ولذلك قال: اذا كانت 
الدار لاتبقى فمتاعہا فان فاعمل ادار لاتفنى ومتاعها باق واعمر بالربح زمانك ولا تدعه خالیا 


۱ ۱ ( 0 حل مث أن لنفسك عك حا و لا هك عامك حقا) 
عن عبد اللہ بن 1 رضی ا ل قا ل نی صل الله عله وس ا شر الك نوم 


رصر © روك سل سر ۵ عو ے 


ال شوہ اهار فا تت ٠‏ إق 0 ذلك قال فانك ان ا ذلك میت عىنك ونه هت نفسك 


7 وهاه و و 


ساف عليك حقا رلاهلك لك 3 ف وأفطر وقم وم 

TT‏ يدل على منع دوام الصيام والقيام لاجل علةعجز البشر عن ذلك والكلام عليه 
من وجوه : ۱ 
الوجه‌الاول:منبا أنالحكم ایکون الا عل أ کل و جوه‌التحقیق والتثبیت بوخذ ذلك من أن 
سيدنا صلی الله عليه وسل لا آخبر أن هذا الشخص وهو عبد الله بن عمرو قال أنه یقوماالیل 
ويصوم النبار ام بخبر الشخص ماعليه الا من بعدمااستفہمہ عما قيلله وان كان سيدنا صلی 
الله عليه و سام بعلم ان الذى اخبره صادق لان الصحارة كليم رضی الله عنہم مقامہم مقامالصدق 
والدين لکن لما بقى وجه من تحقیق الامر وهو ؤال الشخص نفسهلم يتر كه علیه‌السلام‌حتی 
سأله وتبقن ذلك منه مشافهة وفى سؤاله عليه السلام ااشخص نفسه من الفقەوجوہ منباماذ کر 





A‏ سؤال الراعی عن رع 
ولم و ۳ حتی تقل ص۶ ۳ 7 أنه قد ,حون مء لا شم ط ماو ذلك اش ط - قد 
لا بعرفہ القائل أو بعر فه وقال بذیرعز مء ل عله تی :رى عل داع رل داه الىغير ذلك هن الاحنمالات 
فمن أجل هذا ااەنی کان ام وال والله اء دا لمان ااسسنة عل أو اع عديدة 
فمنہا سنة يجب العمل بها مع عدم حفقہا وهو الم رشرادة الشاهدين لان الغاط. فى حقہمامکن 
والصدق كذلك الا أنه قد أمرنا بانفاد الح-كم ما اذا تبقنت عدالتب| فل هذا فمن أنفذ حكما 
من الاحہکام دون ثبوت ا اوجب لهبالثبات النام بمقتضى الشرع فهو ضلال ءض وان وافق فى 
الغیب عين الق لاه ماأمرنا أن صکم بالغيب الا فی الابمان به عز وجل حیث أمرنابه 

از اناق : فیه دلیل‌عل جواز التحدث عایعزم ال عله من آفمال ار بت خذذللمن قول 
انى صل القہ عليه وس( أل أخبر) فلولا ان الشخص تكلم بذلك ماکان النى صلى الله عليه وسلم 
پیر به 

الو جه الثالث : فيه دليل على أن كلمن ان مسترعى رعية صغرى او كبرى انه يسألعنجزئيات 
رعيته وانه يجب علىمن علم منها شيئا الاخبارله بہا يؤخذ ذلك من قوله صلى الله عليه وسلم ( الم 
اخبر )فلولاانه عليه السلام سأل وکان‌عندهم مقرراأنہم بخر ونه ما يعرفون من ۔واهھم وأحوال 
اخوانہم لیعاموا حکم اللہ فى ذلك ماآخبر صل الہ عليه و سلم بذلك لان,هييتهله عليه السلامكانت. 
كثيرة حت انهم فانوا یودون ان يأتى ہدوی فیساٴلہ صلی الله عليه وسلم فيسمعون منه مایقول له 
و 

الوجه الرابع : فيه دليل على فصاحة الصحابة رضى الله عنهم وقلة تصنعهم وقضدهم الحقیقةئی 
الاشیا, بلا زيادة يؤخذ ذلك من حن جوابه لسيدنا محمد صلی الله عليه وسلم الذى لم بزد على 
ان قال لإ انىافعل ذلك 6 فلم يزد على الاخبار عن حقيقة الذى سئل عنه بلا تصنع فی ذلك 
الوجه الخامس : فيه دلیل على تعليل ا کم لن فه أهامة يؤخذ ذلك من تعليل سيدنا صلی اللہ 
عليه وسلرله بجوم العين و نفاهة النفس التى طبعت عليه البشرية 

الوجه السادس : فيه دليل على ان الآولى فى العبادة تقد الفرائض بؤخذ ذلك من قوله 
عليه السلام 2 ان لتفسك علك حقا ولاهلك عليك حقا 4 وهنا حث ماحق النفس 
وما حق الاهل وما يعى هنا بالأهل ا ا حق الذى للنفس فقد اختلف فيه أهل الفقه 
وأهل المعاملات فاهل الفقه يقولون هوان تعطیہاحظہ ما تحتاجاليهمن ضرورة البشرية و تروما 
زماناما چ قال صل الله عليه وسلم : روحواالقلوب‌ساعةبعدساعة . وكا قالعليه السلام : وان المنبت 


فتوی معاد وای هو ”ی الاشعرى ركى الله ا A$‏ 





لاأرضا تطع ولاظور| أ بقى . وهذا احظ عند هو لاء السادةالذین قالوا » بشرطان بکون‌عل‌مفتضی 
الہنة . وأهل ا معاملات پقولون حق اللفس الذى لها علك أن تقطعبا عما سوى مولاها کقولہ 
عليه 0-5 : انصر أخاك ظالا آومظلوما . فالظالم لمترده عن ظلمه ويمكن الجمع بین القو لین بان 
ان تقطعبا ما سوى مولاها فى التعلقات القلبية والاسباب غير الاسباب الشرعية وذلك 
۴ 7 للقلوب تعلق الا مولاها فى كل الاحوال ولا :تصرف فى الاسباب الا على 
اسان العلم ا مجمع على أنه أرفم الاحوال يشبد لهذه الطريقه من الآثار حديث معاذ مع أبى 
موسى اذ وجہہما رسول اللہ صلی الله عليه وس الى الیمن بعلمان الناس دینہم فتفرقا 
تام الناس 6 أمرا فلما ان اجەعا سأل أحدھا الاخر كيف :قرأ القرآن فقال أبو 
موسی اقرأه قانما وقاعدا أو مضطجعا وأتفوقه تفویقا ولاأنام وقال الاخر اما أنا فاقوم 
وآنام واحنسب قومتی کاحنسب نومت فتنازعافی ذلك ولم یسل احدهما للاخر فى الافضليةحتى تیا 
لص اللہ عليه وسلم فقصاعليه فقال النى صل الله عليه وسام لا نی موسی هو أفةه منك بعنیعن 
معاذ الذی وان موم و ۳ وقد حكى عن عض من نسب لهذه الطريقة ا مبارکة انه حصل له 
حالة مناجاة وافضال فسأل أن تدام له تلك الحالة فقيل له أليس أنت بشر وهذه الحالة لمكن 
مع بقا, البشرية لکن اذا رجعت الى أمر ناو ینم تزل عندنا . وأماقو لنا مایعنی هنا بالاهل فيحتمل 
ان یکون عنى به الاولاد والزوجة و ال من تازمه نفقته شر عا لانه ان اشتغل بالعيادة تعذرت 
حقوتهم وهو اسول عنبا وختمل أن ؛ یکون عنى بالاهل الزوجة لان من حقہا على الزوج 
الاصابة و ۰ والقيام ما يقال ذلك الشأن فيكو ن ل حق عليه وحمله على الاعم أولى لانه 
اکر فى الفا 
ا ف : فه دليل على ضعف البشرية وان تكلف الرہ من العمل بزيادة على قدر ما 
طبعت عليه یقع له الخال والنقص الغااب يؤخذذلك منقوله علبه‌السلام( هجمت عينك ونفرت 
فسك )فةو ة الكلام تعطى أن من طبع عل مثل هذا لا يطبق انيفعل ماعزم هذا الصحا عله 
لضفه عن ذلك ومثلهذا نريه صلی الله عليه وسل للصحابة رضی‌انله عنهم عن الوصال فقالوا لەانك 
تفعل ذلك فقال : إلى لست کیک نایبت يطعمنىر فى و يسقينى . أى أنه عد بالقوة مثل من بای 
و یشرب لانه لو کان یل وا ماصدق ان بقال واصل ( وھٰذا المعنى) کان بعض أهل الصو فة 
إذا دخل فى الوصال جعل‌رغفا من بز ڪت ومادته فلا كان ف بعض الایامقاما ی ضر ور فا خذ 
يعض الفقراء الرغيف من تحت الوسادة فلما رجع هذاالسيد الى مكانهتفقد الرغيف فلم بحد:فقال 
بن الرغيف فقا ل ياسيدنا | ماحاجة مثلك لرغيف فقال لهم تأدبوا أتظنون ماترون منى من جبلة 


۸٦‏ حد بت الاستخارة 





ملت علیہا بل ذلك فضل وفيض ربانى فان رددت الىحال الیشر هو جدت ا! رغيف أدفع بهالعدو 

ولبذا المعنى بنیت الاحکام على ماهو الاصل فی الاشياء أو الغالب منما كمثل تحليل الميتة بعد 
ثلاثة أوقات لان وضع البشرية ما تطيق بسبب ماوضعت عليه من الضعف أ كبر هن ذلك القدر 
فان حملت أ کش مزه وقع »ما الخلل وقد يكون مع ذلك الخلل موت وقد قال عزوجل فى كتابه 
( مایفعل الله بدذا بم ان شك رتم 3 نتم)فاذازاد المرء على ذلك شتا فمو من طریق ا من والافضال 
عليه لا نه قد جعل اللہ بساطارهو اجراژه عز وجل العادةالجارية لاهل ذلك الشأن مقتضی الحكمة 
کیا أجرى عز وجل ا بالطعام ما أجرى لہم وهى قوة العزم وأن لا يلتفتون الى شىء سواه 
فمن دخل‌ق‌هذا الشأن وتشبه بالقوم دون هذا البساط وقع معه الخلل وكان من باب (ولا تلقوا 
دی ای التہلکة )لا أن يكون لہ حسنزظن ف الوم وتصدیق عالہم فلطف بەمن أجل<ر رمتہم 
الا أنه لابد فى الغالب أن بجد شيا من الشدة فى نفسه مم حمل عنه للحر مه 

الوجه امن : فيه دليل علىان ا مندوب فى الدين مطلوب عل كل حال من فحوی قلامه عليه 
السلام بقولەل صم و انطرو ترو نم )لان فحوی الكلام عندم كال نص النطوق به لاأعرف فىذلك 
خلافا فکاٴ نه عليه السلام یفول له عتضمن ذلك الکلام لا تشتغل أيضا باعطاء الحقوق وتترك 
المندوب مرة و احدة ولكن اجمع بين فرضك و نلابك وعل‌هذا الااسلوب بد قواعدالشریہة كلما 
ادا ارت قفن رتمک | بصربعیوب نفسه فابصررشده وإذلكةال : نظرك الا ات 
عما سواها وه كلاه تر هاحجاب عنما فان عجبت بہافانگك ا لحظعا سواهاوان تعامیت عنها نات 


( حديث الاستخارة فی الامور ) 


لهم حصے ٠‏ سے مھ ١‏ سر عر سر صر ص وچ می 99 


عن جار بن عبد الله ری اللہ عنهما قال کن ۳97 3 1 عه به وسلم ,يعلمنا 


و وص ۶9 


الاستخارة ف الأمور كلها اا السورة من القرآن 0 اذا ۵ a‏ بألا لامر 


سوم کے م ہے وس و o ٥‏ 5 2 ند ۶ و م ےہ 6 ۸ ء 


فا رکم رکعتین د من خر لمر بقل الهم از أستخير ل كدر در تاو سالك من 


سج ۔ مع ہی ۶ رص 


فسات لظم فک درو لاد ۱ تعر واا دالت علام لدو 5 لهم 2 تعلم ان هدا 


1( ج ہے 75 سے سر ای ۶ ۳۳ ® 


لمحتل ف ديق نیع ری ال عاجل أمرى و اجه فاقدرہل ویس م بارك 0 


سل ون ۵ 


۱ دی ومعائى و عاقب مری وآجلہفاصرفەعنی واص ری‎ ٠ ون ك تعم نذا 8۹ ٥ر شر رل ف‎ 2 ٦ 


فم تكو ن الاستخاره ۸۷ 


ی چم سے ٥ے‏ جاح چ سے سے “سے سے سے شرع 


2 رل اک حت كان نم آرضن 2 الا اج 
ظاهر ا يدل على الحض على الاستخارة الذ كورةفى الحديث واا۔کلام عليه من وجرہ 
الوجەالاول: قو له( فىالام, ر هلهو على عمومهأوهوعاموالمرادبه الخصو ص عتم ل لکن الا ظہر 

أنه عام وا مراد به الخصوص بدلیل انالر اجبات مطاو ,فان تى بھاوالاءو قب تا رکہا فلا بستخار 

فيما هو العذاب على ترکہا وا حرمات أيضا منوع فعلما والعذاب معاقعلی فعلہا وما العذاب معلق 
على فعله فلا استخارة فيه فالذی تكو نفيه الاستخارة أمرانامانوعالمباحات وهومااذاآرادالشخص 
ان عمل احدمباحین ولا يعرف أيهما خير لەجازت لەالاستخارۃ ليرشددمن یعلالامور وعواقیها 
على ماهوالاصلح فی حقه ۔ وما نوع المندوبات وهو أن يخطر لاحد أن يف لأحد الندوبات 

لا عرف أرما یره تسیر وام ع ا ذکروہ فەکرود ان یستخار فيه فعلى هذا هو لفظعام _ 

وااراد به اخصوص كاذ کرنا وهذا هو فی الان كثير وتولم( 5 یعلینا السورة من القرآن ) 

احامل آن یکون الشبه من جبة حفظ حروفه و2 تدیا ولا مدل منبا می. تی کا هو القرآن 

يقرأ بالفاء والواو لان العلیاء لم ختلفوا أن القرآن لا ینقل ولا يتلى الا على وضغه بالفاء والواو 
واختلفوا فى نقل ا لحدیث فقيل هومثل القرآن وقیل جوز ان بنقل بالعی اذا فہم فیکون مراده ‏ 
عليه السلام بهذا الحديث أن حکمه حك القرآن لايغير عن وضعه واحتمل أن یکون آراد منم 
الزيادة على تلاك الالفاظ والنقص منہا واحتمل ان يكون الشبه فى عدم الفرضية لان السورة ما 
عدا أم القرآن تعلیمہا من طريق ا مندوب لان ما فى القرآن فرض تعله الا أم القرآن عند من 
يرى نباف ضف الصلاة وأمالقرآن وإن 6ن طلق علیہا بمقتضى اللغةسورة من القرآنفقدغلب علیہا 
اسمپا الختص با خى ألة إذا أراد آحد أن ينص عليما ولا یسمیپا بهذا الاسم لايفهم عنه وهی 
قدغلب عليهاهذا الاسم ونحوه من الأاسماء التى غلب عليها أ يض کاغلب | سم الٹریا علیہا وان كانت 
من جملة النجوم . واحتمل أن یکون الشبه من طریق الاهتمام بم ۳ بركتها والاحترام 
لبا واحتمل ان یکون الشبه من كو نهابوحىدن اللہ تعالی كما آن‌السورة من الله لیس من‌عنده‌علیه 
السلام واحتمل أن یکون الشبەف التدر یس لبا وا حافظة عليباوالمعاهدة لذلك ما آخبر علي هالسلام 
عن حامل القرآن أنه مثل‌صاحب الا بل ا مقعلة أن عاهد علیہا أمسكباوإن أطلقباذهبت واحتمل 
جموع مار جپنادو كثر . وقوله لإ إذاهم أحدى بالامر 6 هنا حث قوله أداهم هل ھی علی وضعها 
عند أهل الخواطر او توسته فیا اخاطبة فيريد بہمالنیة احتمل والاظہروالقہ أعلم أن تکون لی باب 
ونحن‌الآن نین ماذكره أهل الخواطر و حیتذنبین كان ماذ کر ناہوالظاھر فأما الخواطر عندم 
فی سنةوان 5 نقدذ کرت ها ول الکناب لکن لبعدھااحتاجا لاو ضع ظحافن نکر منہاقدر ہا تين بهالفائدة 


۸ ظ ٠‏ ماالحكمة فى الاستخارة 





‌التر جیح الذی ذ کر نافاو لہا ا ممة ثم اللمةثم الخطر ةوھذہالثلائة عند ثم عبر و ذبهائم نية ثمأرادةثم 
عر بمة وهذهالثلانة عندهم ماخ ذةمهاو يا أ شد من بعض فكو نفائدۃ تر جیح الب4ان يكو نالحد شف 
على بابہ لانه أول ماسخطر له الخاطر و لیس له فيه تاك الرغبة القويةفيستخير عندذلك فيبين لەبعد 
الاستخارة تو فیق‌اله لا ر جح و اعاقلناذلك لا نه إذاتمکن الامر عنده<تى صار لهفيهنيةو ارادة فق د حصل 
له اليه ميل وحب وقد قال صلی الله عليه وس : حبك الشی, یعمی و بيصم . فہذا لا ظیر له و جه 
الا رشد ليله للذى عزم عليه ٠‏ ولوجه آخر أيضا لان فيه اظہارآ لحقیقة العبوديةفاول ثى, يرد 
عليهفى ذلك وژه بسيبهالىمولاهفا<رمة هذا المقام بلطف به لا نه‌عندآهل العلامات أعلى المقامات 
واستمل ان تکون البمة معن الت ویکون وجه الفقه ان اللفس لا ا من الخطرات 
۔- وا كته ال تثبت ولا ,سمل واا فلا یستخیر الا عل سض بنوبه ویعزم علیهلئلابستخیر ذار 
سا سارہ فا سوبآزن رت هذا التعلیل پر جح الای الأول و بکون فيه معى ما من قوله 
( كما يعلمناالسورة من القرآن )لآ نالق رآ ذلا يقرأ الا ہجسع الةلب علیہ کیا ةالصلىانهعليهوسلم : 
اقروا القرآن‌ما اثتلفت عليهقلو بک ناذا اختلفتفقوموا عنه , وقوله عليه السلام( فلیر کر کمتین 
من غير الفريضة € هنا حث قد جا, عنه صلی اللہ عليه وس أدعية كثيرة ول بشترط فما صلاة 
وهنا جعل من شرطبا صلاة تختص ببافهل هذا تعبد لا یعقل له معنی أو له معنى معقول فانقلنا 
أنه تعبدفلا حك وان قلنابانہ معقول المعنى فنحتاج إذآالى يان الحكمة فی ذلكوھذا هوالاظبر 
أن يكون لحكمة اذ بالقطع لا يفعل الشارع شیئا من الاشیا, الا لحكمة فقول والله أل إن 
الحكمة هناهى أنه ما ان كان هذا الدعاء من أ كبر الاشيااذأ نهعليه ااسلام‌آراد به المع بین‌صلاح 
الدين والد نيا والا خرةفط الب هذه ا اجه عتاج الى قرع باب الك بأدب و حال يناسب مايطلبولاثىء 
ارفعما يقرع به باب الول‌من الصلاة لا فيا من اع بین التعظيم لله سبحانهوالثناءعليه والافتقار . 
اليه حالا ومةالاوذ کره‌عز وجل وتلاوة کتابہ الذى به مفاع الخيرمن الشفاء و الهدی والرحمة 
وغير ذلك ما هو فه منصوص . ویتر تب على ذلك من وجوه الحكمة أن يكون طلب الاشیا, 
ھکر الس نا وله وقد سی يون اناس 3 مس آمثالم ما بشب‌مذا وهو 
قوم من نصب الى وزة أخذ وزة ومن نصب الى <صفور أخذ عصفورا معناه أن الشبكة التق 
حبس الوز لا تحبس. العصفور وااتی تحبس العصفور لا تحبس الوز فقد ظہر بینہمامناسبة مامن‌طريق 
الحكمة لان مقدمات الاشیاء على اختلافہا كل على مايليق بها فہذا هو وضغ الحكمة 

او قولہ عليه السلام( ثم بقول مئرہنادالقعلی انتقال الفاعل من حال الصلاةعندتمامباالى حال 
الدعاءلا نباتدلعن المبملة وقوله عليه ااسلام لبم هذه اللفظههی من آرفعمایستفتح به الدعاء 


شرح جمل حدیث الاستخارة ۸۹ 
بعلمك الذیٰأحاط بجمیع ۳۹ "۳ ا:االقاصر ءن‌جیع شیا موقو رو وأستقدركبقدر : 
أى أطلب منك ان تقدره انت لى بقدرتك الذی لاتمجزعن شى“ من الا شیا " لابقدر ی ناالعاجز 
عن جميع الاشیاء وقولہ( وا أ لك من فضاك العظيم € ای ماسألتك انما اساله EO‏ 
واجب علءك فما تفضلت له ٹی مس ألتى هذه أو فى غيرها فاما هو من فضلاك 3 والعظم صفة 
لفضلهعز وجل و میم فاا الجليلةوقولها فانك تقدر ولاأقدر وتعولا ارجم هنا 
الى ما بدناه‌او لا عقتضی فوة الکلام الذی یداه لا والفائدة فى ابدائه لنا لان الغالب من الناس 
عدم فهم ماتقتضبه قوة الكلام لانه لايعرف ذلك الا أربابه وهر قلائل والدعاء يحتاجاليه 
من يعرف ذلك ومن لا بعرف فمن لايعرفه فلا حصل له بتلك الالفاظ ذلك التنازل المقصود من 
. النفس فنسقط فائدة كبرىمن الأمروقد:كون ھی أقوى ال سبابف النجح فاعادمص ل الله عليه وسل 
لبذهاالححكمة وقوله وأنتعلامالغيوب) هذا زيادةفى الثناءعلى المولىالكريم كأنه بقوة الکلام يقول: 
وان كنت تعل الغیب فى مسثاتی ليس علمك بالغيب فما حكم الوفاق و لالعلة من العلل بل انكانت 
علام جميع الغيوب على حد الكمال والجلال وزيادة ااثنا “على المولى من آنجح الوسائل فہذا هو 
حقيقة الافتقار والاضطر اروهو الق الذى لم يبق لنفسه من الدعوی شيئًا ورد الامرا یمن هو 
اهله وهو له حق وقوله مم قال لإ اللہم ) اما أعاد هذه اللفظة ما فيها من الخير والرغبة وقوله 
( ان کنت‌تعل أنهذا الامر خير لى فى دینی 6 انما قدم الدين لانه الاثم فى جميع الأمور فانهإذا 
سل الد ین فا لير حاصل تعب صاحبه أو يتعب و اذا اختل الد ین فلا خبر بعده وقو قوله ( وم معاثی )أى 
E‏ یھذہالداروقولہ( وعا قبةأمری 6 یف آخرنیو قو له( أوقال فی عاج ل آمری و اجله )الك 
هنامن الراوء د وا لمعنی واحد وا ماقال هذاهنا ما كان فه ۾ وق جميع الحا بة رضوان الله 
التحرىف النقلوالصدق وقوله ل فاقدر ەل ). أخوذمنالقدروةوله(و یسر ہلی مم با ركف م ماخوذ 
من التبسبر كافة أن ترك فى ذلك انفسه ون قدر. له ەضتعب فى تحصيله وقولهثم بقول:زو ال 
تع ان هذا الاامر شر لی فى دینی ومعاشی وعاقبة ة أمرى) اوقال فى عاجل أمرى وآجلہ ال کلام 
عليه کال کلام على الذى قبله لکن هنا عث وهو انا رأينا أن كل من لازم قوله طلب الاير 
وقضى له به لا يكون فيه شر فما فائدة إعادة قوله وإن كنت تعلم أن هذا الامر شر لى فى 
دینی الى تمام الكلام فنقول فائدة الاعادة لوجہین أحدها ماذ كرناه أولا وهو أن ما كان يدل 
بقوة الكلام إعاده نصا للعلة الى ذ كرنا والوجه الآخر مختاف فيه هل الامر بالشیء نہی 
دہ أو ليس ووجهثالثوهو الابلاغ فى مين ال نت 7 فاصرفه عى وأصرفی عنه ك4 
0 ھ ۱۲ - اق ج ٠‏ 


عن 


۱ من شرو ط الاستخارة‎ A 
البحث هنا ةالبحثفيا تقدم آنا وقوله ( واقدر لا یر حیث كان ) هذه إشارةالى ممام قدرة‎ 
القادر وهو ابلاغ فى التنزيه لآن قدرتهجلجلاله البعيد و القر يب عنده على -الةسوا. والاعان‎ 
به واجب ومن الدلیل على ذلك مانص عر وجل فى كتابه من قصةعرش بلقيس الذى ای به‎ 
لسلیمان عليه السلام لما دعا الذى عندہ عل من الکتاب فى لحة البصر وكان من البعد حیث كان‎ 
ومن الدلیل على ذلك من‌طریق العقل انه لو عجرت قدرته عر وجل عن مکن ما صح ۱ الکمال‎ 
والکمال لا بد من وصفه عر وجل به فلا يعجز اذأ عن شىء من الاشیاء وقوله ارم ارضنى )ای‎ 
ارضنى بهلآنه اذا قضى له ما فيه الخيرولم برض فقد تنخص ومن تنخص حاله‌ما کلت له عاف فہذا‎ 
من کال العافة أہضا وقد ذ كر أهل الصوفة أنه من استخار فى شی, فقضى له فيه قضاء وم برض‎ 
فانه عندهم من الكبائر الذى >ب منه التوبة والاقلاع لانه من سو, الآدب وما قالوه‌لیس بخفی‎ 


م من 
لإانہ لما رجع هذا العبد المسكين الى هذا المولى الجليل ورغب منه أن بنظر لہ بنظرة فکیف. لا 





برصی . ےس تشه النفاق بل هو التفاق تسه لا نه آظهر الفقر والافتما ر وا تسلیم م ا طن 
صہ ےد ذاك و فان ۵ 8 الال دن او له اتن :بر ك يلمك عل ما بناہ أو لاوقد ورد ف اد بت ۳ 


معناه أنه عر وجل شول‌ما غضبت غض.ا آشد من یع لی ەن استخاریق فىأ مر فٰۃ ضیت فا انا 
كرهه أو قال وهنا حث لم سميتالحاجة وهو عز وجل یعلمبا لآنها من جملة الغيوب فالبحث 
هنا 5 لبحث فى قوله لإ وان كنت تع ان هذا الامر شر لی ) لکن هذا زيادة لانه قد يكون فى 
ايمان بعض العوام ضعف فيلحقه الشك هل یعلم حقیقة أم لا وان وان جہل بعض العوام بعض 
الصفات لايخرجه من دائرة الایمان على مااجمع عليه أهل السنة لکن لا كان هذا الموضع من 
المواضع التى لا يمكن فما الا الايمان الجازم من أجل قضاء الحاجة أنى صلى الله عليه وسلم بما 
حقق الايمان الذى هو الاصل فى هذه الفائدة لانه فرق بين ااہقاء فى دائرة الايمان وقضاء 
الحاجة لانه قد يكون فی دائرة الايمان ولا تقضى له حاجة الا أن بای الله من يشفع له ولان 
دعاءه هو الشفيعله فاذا مان ا یمانەناقصا لم ينفعه فہذا اقوى دلیل لاهل الصوفة الذین يرون بدوام 
الفقر والافتقار والتخل فى كل الانفاس أذ بفقر ساعة یستفید هذه الفائدة فما بالك به اذا ون 
دائما وقد كان بعض أهل هذا الشأن اذا وقعت لبعض الفقرا, حاجة فياجأ فيها الى الله فيتفضل 
عليه بقضائها فیقول له يا سیدی ما أجل اللجأ الى الله فكان جوابه رحه الله أن يقول لم تحیدوا_ 
عنه حتى تحتاجوا الرجوع اليه فانظر عباراتهم كيف تخرج مع أصول الشريعة على حد سواه 
وإن كان بعضهم لا بعرف القاعدة فىذلك ا موضع لان النىصل الله عليه وسل قد قال : من رز ق 
من باب فلماز هه . فاذا دا أن ابر کله فى ار جوع الله فلا حد عنه حتی تاج آن برجم الہ ک١‏ 


حدیث ماين بنته ومنبره صلی الله عليه وسل ٩۱‏ 





ذ کر هذا السید سواء وقد قال عله انام کناية عن مولانا جل‌جلاله ( من شفله ذ کری عن 
مسا تی أعطته فضل ما اعطی السائلين) فانظر لع اضر فک باب من مف وأى جهه تفقصد . 


5 ۱ ۳ حد كمأ بسن بده ومديره صل ألله عليه وس 4 


م © 7 سر پائر۔ وه مس سے سروس می وم سر 8 سل لم ٥‏ 


عن إلى ف ركى الله عنه عر ن لی صل الله عليه ٴ وسلم فال ما بین بیتی ومنبرى روضة من 


سے سے مر û‏ 


رياض اجن ومنبرى عل حوضی 

ظاهر الحديث يدل على أن ۲ بين بيته صل الله عليه وسل ومنبرہ روضة من رياض الجنة 
ومنبره عل حر اكه علیه من وجوه ( منبا کک لك التربة سا کون ف کا 
أو معناها أن العمل فما يوجب لصاحبه روضة فی ال نہ اختلف العلماء فى ذلك على قولین 
فن قائل بالوجہ ال ول ومن قائل بالوجه الثانىوالأظبر والله أعلم المع بين الوجبين معا لان لكل 
وجەمنہما دلبل يعضده ويقويه من جبةالنظر والقياس آما الدليل على أن العملفيها بوجب روضة 
٠‏ فى الجنة فلا ٴنہ إذاكانت الصلاة فى ٭سجدہ عليه السلام بألف فيما سواه من المساجد فلهذهالبقعة 
المذ كورة زيادة على باقى البقع كما كان للمسجدز يادة على غیرہ کا ذ کرنا وأما الدليل علىكونها 
| بعينما فی الجنة وكون النبر أيضا على الحوض كما اخبرعليه السلاموآن الجذع e‏ 
فى البقعة نفسها فبالعلة التى أوجبت لاجذع الجنة هی فى البقعة سواء على ما اذ کره بعد والذى 
أخبر بهذا فينبغى احمل على أ كمل الوجوه وهو المع بينهما لانه قد تقرر من قواعد الشرع أن 
لبقم المباركة ما فائدةب ركتبا لا والاخبار با لنا الا لتعميرها بالطاعات فان الثواب فيها أ كثر 
وكذلك الأايامالمباركة أ يضاواحتمل وجبا ثاثا وهو أن کون تلكالبقعةنفسہا روضةمن راض 
الجنة كما هو الحجر السود من الجنة وكما هو الیل والفرات من الجنة وکما أن الثمار اهندية 
من الورق التی هبط بها آدم عليه السلام من الجنة فاقاضت الحکمة ان يكون فى هذه الدار من 
مياه الجنة ومن تراببا ومن حجرها ومن فوا كببا حكمة حکم جليل وقد روى أن أول ما خلق 
من العالم الآدمى طینة سيدنا صلی الله عليه وسل وأن جبريل عليه السلام نزل مع الملائكة جم 
كبير من جلتهم فاخذوا تربة سيدنا صلی الله عليه وس من موضع قبره ثم صعدوا بها وعجنت 
بالساسبيل ثم غمرت فی جميع أنمار الجنةحتى رجع لما نورعظیم وطيف بها فى العالمين حى عر ف 
ثم أكبها الله عر وجل مين العرش حى خلق آدم عليه السلام وقدروى عن کعب اللاحباررضى 

لله عنه أنه ما أراد الجايل جل جلالہ أن بخلق مدآ صلی الله عليه وسلم آمر جبریل عليه السلام 


۹۲ خصو صه من خصو ص.اأتہ صل الله عليه وس 





أن يأتيه بالطينة التى هى قلب الأرض وبہاڑھا ونورها قال فط جبر یل عليه السلام وملائکة 
الفردوسوملاثكةالرفيع الأعلى فقبض قبضة من موضع قبررسول اله صل القہ عليه و سلم وهی بيضاء 
منيرة فعجنت عاء التسنیم وغمست فی معين نهار الجنة حتی‌صارت لدرةالبيضاء وها نوروشعاع 
عظے حتی طافت بها الملائكة حول العرش وو[ الدكرمى وف اسموات وف الارض وال جبال 
والبحارفعرفت الملاثكة وجميع ا حاق مدا عليه السلام وفضله قبل أن يعرفوا آدم عليه السلام 
لیا خاق الله آدم عليه السلام وضع ف ظبره قبضة رسول الہ صل الله عليه وسم فسمغ آدم ٤‏ 
ظبره نشيشاً کنشیش الطير فقال‌آدم يارب ما هذا النشیش‌فقال هذا تسح نور عمد عليهالسلام 
خاتم الأنبياء الذى أخرجهمن ظہركفخذہ بعہدی ومیثاقی ولا تودءهالا فى الأرحام الطاهرة فقال 
آدم آی‌رب قد آخذته بعبدكأن لا أودعه الا فیا لمطہرین من الر جال وا حصنات من النسا, فكان 
نور محمد بتلا ل فى ظبر آدم وكانت الملائكة تقف خلفه صفوفا لما يرون فلا رأى آدم ذلك قال 
أى رب ما هؤلاء ينظرون خلفى صفوفا فقال الجليل له يا آدم ينظرون الى نور خاتم لا نا 
الذى أخرجه من ظبرك فقال أى رب أرنيه فأراه الله یاه فاآمن به وصل عليه مشيرا بأصبعه 
ومن ذلك الاشارة بالاصیع بلاإله الا الله مد رسول الله فقال آدم اجعل‌هذا النورفی مقدمى کی 
تستقبانى الملائكسة ولا تستدبرنی فجعل ذلك النور فى جببته فكان يرى فى غرة آدم دارة كدارة 
الشمس فى دوران فلکہا وکاللدر فى تمامہ وكانت اللاثكة تقف أمامه صفوفا ينظرون الى ذلك 
النور ویقولونسبحان ربنا استحسانا لا يرون ثم إن آدم عليه السلام قال يارباجعل ھذاالاور 
ف‌موضم أراهفجعل الله ذلك النور فى سبابته فکان آدم عليه السلام ينظر إلى ذلك النور ‏ م أن 
آدم قال يارب هل بقی من هذا النور فى ظبری شی. فقال نعم بقی‌نور آحابه فقال أى رب اجعله 
ف بقبة أصابعى فجعل نور أنى بكر فى الوسطى ونور عر فى الباصر ونورعثمان فى الخنصرونور 
على ف الابہام فكانت تلك الانوار تتسلالا فی أصابع آدم لما انف الجنة فلا 
استخلفه الله واهبط ال ارس ومارس فا الدنبا تا الائوار من امات و چت ال 
ظہرہ وقد ساق الفقيه الخطيب أبو الربيع رض اللہ عنه فى كتابه المسمى بشفاء الصدور من . 
فلہ انراتا كثر من هذا فعلى هذا فيكون خلقه صلی الله عليه وسلم من الاارض ويكون الاصل . 
من تلك الدار المكرمة بدلیل أنه لم پختلف أحد من العلماء أن الموضع الذى ضم أعضاءه صلی 
التدعليه وس أنه أرفع البقع فاذا كان ما بين بيته عليه السلام وبين اطنبر من الجنة فكيف يكون 
ذلك الموضع الذى هو فيه فعلى هذا فيكون الموضع روضةمن ریاض ال نة الان ويعودروضة کا ۱ 
وان فى موضعه ويكون للعامل بالعمل فه روطة فی الجنة وهو الاظبر لوجبینآحدهما لعلومنزلته 


ا لسکمة فى أفضليةهذه القعة ٩‏ 








عليه السلام و الآخر ما قدمناه من الدليل ویکون بينهعليه السلام وبين ال بوة الابراهيمية فهذا 
شه وهو أنه لما خص الخليل عليه السلام بالحجر من الجنة خص الحبيب عليه السلام بالروضة 
من الجنة ( وهنا حث ) لم جعلت ت هذه البقعة من بين سائر البقع روضة من رياض الجنة فان قانا 
تعصدفلا حث وان قلنا لحكمة فحیشذ تاج الى الحث وال ظبر أنها لحکمة وهی أنه قد سبق ف 
الع الر بای ما ظہر أن الله عر وجل فضله على جميع خلقه ان ذل ما 6ن منه بنسية ۳ 
چم ع المخلوقات يكون له تفضیل على جنسه کا استقرى فى کل آموره‌من بدء ظهوره عليه السلام 
الى حين وفاته فی الجاهلية والاسلام فنبا ما كان من شأن آمه وما نا ما من بر کته مع الجاهلية 
ا ہلاء حسب ما هو مذ كور معلوم ومیل ذلك حليمة السعدية وحتی الاتان وحتی البقعه التی 
تجحعل انان بدهاعله تخضر من حینہا وما هو من ذلك كله معلوم منقول وکانمشبه‌علیه السلام 
حيث ما مثی ظبرت البرفات مع ذلك كله وحيث وضع عليه السلام يده المباركة 75 ف 
ذلك كله من ااخيرات والبرنات حسا ومعنى ماهو منقول معروف ولا * شاء الحسكيم 
عليه السلام لايد له من بيت ولا بد لہ من متسبر وانه بالضرورة يكثر تردده 
السلام بين ا کر والہیت فا لحرمة التى اعطى اذاكان من مسة واحدة عباشرة او بواسطة حيوان 
او غيره تظبر البركة وا یر فكيف مع كثرة ترداده علمه‌السلام فی البقعة 4 احدة مر اراف‌البوم 
الواحد طول عمره من وقت هجر ته الى حين وفاته فام يق ھا م ن الترفيع با نسبة الى عالمہا أعلى 
ماوصفنا وهو انہاانت من ا جنةوتعود الما وهی الآن منہا وللعامل فیہا مثلہا فلو كانت مر تبة يمان 
ان تكون ارفع من هذه الدار لکانت لھا ولاعل مرتبة ما ذكر نا فى جنسہا فان احتمم > تج بأن یقول 
فنبغی ان يكون ذلك للمدينة بكمالها لانه‌علیه السلام كان يطو ها بقدمه مر ارآفاطواب‌انه‌قد حصل . 
لب ينة تفضيل لم حصل لغيرها من ذلك ان ترابہا شفا, کا آخبر عايه السلام مع ماشار كتفيه 
المقعة ا ملکرمةمنمنعہا ه شالت ل وتلك الفتن العظام وانه صلی الله عليه وسلم اولما شفع لاهابا 
يوم القامة وان‌ما كان بها من الوبا وا حی رفع عنہا وانه بورك فى طعامها وشراببا وأشيا, كثيرة 
فكان التفضيل لحسابنسبة ماأشرنا اليه أولا فان تر دده عليه السلامفى المسجد نفسه أ كثر ما فى 
المديئة نفسہاوترددہ عليه السلام فما بین المنير والبيت ١‏ کشر ما فى سواه من سائر ال جد فالبحث 
تأ کد بالادتراض للانهجارت البر كة متناسة لتكرار تلك الخطوات البار كة والتقرب من :لك 
النسمة الرفعة لاخفا, فيه فالمدينة ارفع المدن والمسجد ارفع المساجد والبقعة أرفع 
البقع قضمة معلومة وحجة ظاهرة موجودة .وقوله عليه السلام لإ وم: ری عل حم رضی) 
هذا لم يختاف احد من العلاء انه على ظاهره:وانه‌حق محسوس موجود على رك عليه السلام 


4 فضل | ل البیت وحامل الق رز 
وفيه من الفقہ الایمان بالحوض انه حق وان انير عليه حق وان القدرة صالحة ولاعجز فہا 
عن ممکن لان هذه الاحادیث وما أشبهها فائدتها التصديق بها لانه من متضمن الامان لقوله 
تعالى (یمنون بالغيب)فكلما اخبر به الصادق عليه السلام من آمور الغیب فالا مان به‌واجب ‏ 
وفيه ايضا اشارةاطيفة وهی اذا كان ا ماد يشرف به عليه السلامفكيف بالمتبعله حالا ومقالا 
( فلا تعلم نفس ماأخفى لبم من قرة أعين ) ولبذه الاشارة كان الخلفاء رضى الله عنہم 
اذاجلس بازا,احدهمق المسجد شخص لايعرفونهيساًإونه ماعنده‌من‌القرآن فبنظرونلهبذلك الحال 
وینزلوہ بتلك الملةلانبم اذذاك‌ما6 نت عندهم الرفعةالا بزيادة القرآن لان غير ذلك من‌الفضائل 
تساووافہاو تقار ہوا . ولذلك لما دون عمر رضی الله عنه الدیوان قدم أقربهم الى النی صلی الله 
عليه وسلم نسبا واقدمہم هجرة یم باقی الناس بقدر ماعند كل شخص من القرآنحت انه ذ كرانه 
جاءه ابنه عبداله فقال له فضات على عبد الرحمن بن ای بكر فقال لهان اباه أقدم ف الاسلام 
من أببلك وأقلبا منزلة بعد ماذ کر نا ا حب لہ ولرسوله لقوله صل الله عليه وسلم للسائل حينساًله 
عن الساعة فقاللهص ی اللہ عليه وسلم:ماأعددت لہا فقال والله ماأعدددت لا ۳ عمل الا ای 
احباللهورسوله فقال له اقعد انت مغ من احببت . تنبه واحذر ان یکون حبك دعوی فانه عليه 
السلام قد قال:نلاث من كن فيه و جد حلاوة الا مان وذکر فها ان کون الله ورسوله احب‌اللبه 
معاسواھا, وقد تقدم الكلام علمه فى أول الکتاب فرفع الب له بقدر الامان والاتباع فمبين 


فاو محكرم لا ۲ 





وفيه دلیل على ان ماهو من ضرورة البشر لیس من الدنا بشیء وانما هو أجره كله بو خذ ذلك 
من قو له عليه السلام( بيتى ومنبری) لآن البيت من ضرورة العبد لانه بستره من الناس ويكنه من 
اذي المطر والشەس واو فيه لعبادة ربه فو أج ره صرف وماکان من متاع الدنيا فكذلك 
کل ماکان»نبامالابدللیشر بة منه‌لیستعین به‌عل آخرته فرو أجرة لکن شرط وهو ان یکون قدر 
لضرو رقوالا فهو لما تشتهيه النفس فيكو ننفسانيا فیخرج الى باب اخر و لذلك‌قال بعض الصحابة 
حين ادخل عمان رضى الله عنه يبوت ۳ واج النى صل الله عليه وسلم فى الزيادة التى زادها فى 
المسعدد وددت انه تر کہا < ات خر هذه الامة فيرون سوت نبيهم أى صفة كانت وكان علوها 
قامة و سطة . وكذلك قوله عليه السلام (ومنبری) لآن ا مذبر عافه تر فع لکن لا لم شصده 
عليه السلام الا نفعة ديثية وھران یسمع جمیع‌من حضر حك اللہ عليهم فا خرن 7 وكذلك 
0 مااحتاج المرء اليه من ديه لمصلحة فيه وان كان شه متاع الدنيا فايس بدا يا وتلك العلة لم يتتخيذ 
۳ ل 2 عامه ی احاتم الاحين قیل له انماوكالروم لاتق رأ کتاباحتی يكون مطبوعا فاتخذه 


حدیث کراهته صل الہ عليه و سلم آن ست آوسی عادہ دهب ۹۵ 





من أجل هذه العلة ومن أجل ذلك اختلف العلماء فى التختم‌هل قو الناس اسر 
او لیس الا ان له أس ليس الا على قولين فمن لحظ. العلة التى منأ جلما اتخذہ هو صل الله عليه 
وسلم قال لایکون شنة الا ان كان حتاجا اليه والحاجة هى ماتقدم من التعليل ومن لحظ نفس 
الفعل وم بعال قال كلا فعله عليه السلام فہو سنة مطلقة ولذلك قال من قال : 

الدين الہ ےة میاه فلا تقصد فى فعلك سواه 

واحذر عوائد سوہ قد أتلفت وأهلكت ا 


(54) ۲ حديث كراهة الرسول أن يبيت ہے عق ٣‏ 


سے ه ز سے ٥‏ 


عن ع4 س الحأرث رضی الله e‏ و ت مع نی صل اللہ عليه وس العضر ا پل 


ام رج اس مسر مس سر 6 سم ۶ 1 وأ ی یو 


سل ۳ م مریم و عل ۳ نسائہ تم حرج وراى ما ف 2 القوم ٥ن‏ م 


رھ ہے وخر واه سوس ہ۔ وم ع مع و ۶ 8 
لسر فال ت وان الصا تر اعندنا ف ر شت ان یسیو ہمت عند ر | فامر ر #سمة 


سے سے سے ہے سے 


- ظاهر ا لحدیث يدل على جوازالعمل على مایذ کر ا مر وهو فى الصلاة اذا کان 7 4 صلاح 
لها وليس مفسد لاصلاة و الکلام‌علیه من وجوه 

(ەنہا) جو از العزمعل عمل طاعة وهو فی أخرى لکن متاح الى بیان صورةالذ کر الذی لا يفسدالصلاة 
من الذى يفسدها ومابين ذلك والكلامفى هذا بأننذكر أولا أنواع الخواطرالتى ترد عل‌الشخص 
وهو فی الصلاة وهىاما نفسانية وإما شيطانية واما ملكية وامار بانية فاما الربانية فبى علامة على 
قبول الصلاة وهی أعلىدرجات المصاينوهى حقیقة المنا جاةبالنسبة الى عالناوهذه لبا اهل بعرفو نا 
حتی انه كان عض آمل هذاالشأن اذا قال له بعض اصحابہ انه دعا فى الصلاة او غيرها بدعاٴ ٹی 
وجه مافقول هل له سمعت الجواب بالقبول والخطاب ف ا حضور ام لا فان قال له نعم عرف 
انه قدحصل لەقدم مامن ؛ هل الخصو ص وانقال له لم اسمع جعلهمن العوامویقول لهو كيف یکون 
دعا, خالص مخلص لا يسمع صاحبه جواب‌مسألته هذا محال فكان هذا عندهه نقبيلانحال لان 
هذا کان حاله و لم ذا المعنى کان سید ناص الله عليه وس بقول : جعلت‌قرةعین فى الصلاةوارحنابها يابلال. 
انه یبر دظماً الجاهدةبعذو بة بردثمراب ا ناجاةفتس ترح برحاؤه عليه السلام بذلك وقال عليه السلام : 
اقرب مایکون العند من ر به وهو ساجدفا كثروا فيه الدعاء فقمن ان بستجاب لح مافەمن‌القرب 
والتدانى . وهذا خاص باربابه فی الفهم وا حال اللپم انا نسالك ان تجعلنا م نأهله والا فلا تحرمنا _ 
٠‏ التصدیق به . واما ا ملکی فرو کل مایدعو الى خیروهو مثل ماذ كر فى هذا الحديث اما. ان تفعله 


0 الخواطر الق تعرض فى الصلاة ۱ 
واما ان یکون لك سببا الى الخشوع وهو من اعل درجات ا اصلین . واما ان ینقطع به عنك 
الوسواس صلا تك وهومع‌ذلك لا ز بدالصلاة الاحسنامام يطل ا حادٴة 4حتی بقع ب4 اللل ٹیشیء 
من الصلاة فانه اذ ذاكتعاد الصلاة منەہثل مافعل عمر رضى اله عنه بن صل المغرب بالصحابة رضوان 
الله علیہم ول بقرأً فمبافذ کرواله ذلك بعد فقال کف فان ار کوع والسجود فقالوا حسن قال فلا 
ان اذا الى جبرت جيشا الىالشام وانزلت الناس منازلهم وذ کروا أنه أعاد الصلاة وف 
اعادة الصلاة خلاف بين العلباء فيكون فى اعادة الصلاة اذا اتم ر کوعبا وسجودها ول يقرأ 
خلاف فان نقص شی, من الرکوع والسجود فلا بد من الاعادة لقوله صلى الله عليه وسل : 
ارجم فصل فانك لم تصل . لا نقص من التمكن ف اركانها چا هو مذکور فی الحديث وان كان 
نفسانیسا فان وان مما ينافى الصلاة مثل التحدث فی شووة من الشپوات المباحة فالاعادة مندو بة 
لان المقصود من الصلاة الحضور وا حروج من حظوظ النفوس لقوله صل اللہ عليه وسل : ان 
اللہ لا یقبل عمل امرىء ختى یکون قلبہ نع جوارحه . فاذا كان القلب مشغولا بلك الشبوة فاين 
هو واين الصلاة اللہم الا ان تكون خطرة من النفس فت رکہا ولا يلتفت لبا فلا تضره انشاءالله 
اذا كان عند احرامه قد اخلص فاا عن مکلفون بدفع الخواطر السوء فى الصلاة وغيرها الا 
5 فی الصلاة | كد لاعلة المتقدمة وقد قال عليه السلام : احدث مع الذنب توبة السر بالسر ‏ 
- والعلانة بالعلانة وانكانت ااشروة محرهة فلا صلاة بالاصالة لانه لاجتمع فعل طاعة مع معصية 
فنحن قیل انا فی عدم حضو ر القلب ماذ کرناه انفا فا بالك بہذہ الصفة الذميمة وأماإن 7 شطانا 
فان مال اليه واستصحبه واصغی اليه فالصلاة فاسدة لان هذا من جنس ماذكرناه انفا عن النفس 
ی اف بالشروةامحرمةفانه كا هو من طرق الشپوات فو من قبل اللفسانی وكا هومن قببل ‏ 
و فهو من قبيل الشبطان فان لم يلتفت اليه واستغفر وأعرض فير جی آن لا تفسد 
صلانه ان شاء الله تعال ۱ 
واما الو جه الذى بين البطلان والجواز على حسب ال تقس اولا فبو الذى تکثر من الخواطر 
و یغفلعن‌دفعبا ولا شتغل مها ایضا فلا دليل لناعل اافساد ولا على ضده ۱ 
وفيه دلیل على ان عادة سیدنا صلی الله عليه وس كانت الاقامة بعد الصلاة فی المسجد بو خذ 
ذلك من قوله سر يعا وتعجبالصحابةرضى أللهعنهم منهلانهلو لاما كان هذا منهعليهالسلام خلاف 
عادته م بتعجب منه 0 
وق هذا دليل على ان يكون من يدعوالى خير بغلب ذلك الخيرعليه فیا كثرعادتهحتى يكون حاله 


إصدق مقاله لان سيدنا صلی الله عليه وسل قد أخبر فى غيرهذا الحديث : ان من قعد فى مصلاه _ 


ضرورة أخفاء صنع المعروف وعدم اطلاع الناس عليه عله 8۷ 
يقت الاکة تصل عليه وان تظار الصلاة الىانصلاقر باطفمادلعليه السلام عليهبمقالهكانالغالب على 
حالہ فلما رأوا منه غير ذلك تعجبوا 

وفيه دليل على ان مخالفة العادة تقتضی التشویش على الاخوان اذالم ترفن السبب لذلك 
بۇ خذذلت‌من تحجب الا رضو ان الله علیہم و و خذ منه أن من حق ااصحة العمل على زو ال 
التشویش عن الصاحب ون قل ان أمكن ذلك یؤخذ ذلك من رجوع سبدنا صل اه عليه وسل 
ایہم وأخبارهم بسبب سرعة رجوعه الى اهله 

وفيه دلیل على العمل با يظبر من الشخص دون افصاح ولاسؤال يؤخذ ذلك من انسيدنا 
صل الله عليه وسل لم بخبرہم الا بعد مارأى فى وجوه القوم التعجب 

وفبه دلیل على ان کل ما فی القلب يظبر على الوجه ولا خفى ذلك الاعل من لانورله فى قلبه ٠‏ 
اعنی بالنورمن ورثه عله به السلام من امت ی ذلك المعنى | الخاص والافکلمللہنور محسبحالہ یامانہ 
واشأعلم بؤخذذلكمن ان سیدناصل الله عليه وسل لا رأى مافى وجوهالقوم استدل,ذلك على ماکان 
ق قلومهم ومای ید ذلكقوله علي هالسلام : المؤمن ينظر بور الله .فاذا نظربنورالله | خف علیہ من 
. علامات الوجه مافى القلب فان قوی اعانہ صار من اصحاب المكاشفات الذين ببصرون القلوب ‏ 
باعین‌بصائرم کا يبصرون الوجوه بأعین ر۔وسہم 

وفيه دليل على جواز ذ کر ا معروف اذا كان لضرورة وانه‌لانقله عن حالة الاخفاء یو خذ ذلك 
من قوله عليهالسلام لبمرضوان التهعليهم لمارأى منم ماذ كر ناالمعروف!لذى فعلهمن اجل صلاح 
خواطرثملانهقدجا, ان الذى يفعل المعروف سرام تحدث به ينق ل لہ الى ديوان العلانيةثم يتحدث 
به اة ينقل لہا ی دیوانالر یاءفاذاتان مثل هذا للعلة الموجودة اومااشببها اذا لم يرد بذلك مدحة 
اوشاء فيرجى انه يبقىله على حاله . وقد نص اهل التوفيق على ان من مكائد الششيطان انه اذا عمل 
العبد العملسرا ,يقولله حدث به لان يقتدى بك فیفعل ذلك حتى مخرجه الى الباب الذیذ کر ناه 
وهو باب الرياءوصاحب العمل لايشعر بذلك وقد يظن انه فى ذلك مأجورفيكونجبلاء ركبا 

وفيه دلیل على ان للرجل ان یتر لثماله عند اهله یو خذ ذلكمن قولہ عليه السلام تبرأعندنا ) 
وکان التبر عند بعض اهله 5 اخبر أو لا انه عليه السلامدخ على بعض ازواجهولم يأت ان سيدنا 
صل اللہ عليه وسل فان له شىء محوز لنفسه المكرمة مغلق عليه دون اهله 

وفبه دلبل على جواز النيابة فى المعروف يوخذ ذلك من قوله عليه السلام فامرت بقسمته 

وفبه دلبل على جواز ابقاء المال على ملك صاحبه طول يومه ولا خرجه ذلك عن مقا 
الزھد یؤخذ ذلك من قوله عليهالسلام ر كرهتان سی عند ناأويبيت ) و تشع نعل السلا 

١ «‏ - اق مبجة » 


۹۸ خدیث جوازقضاء الافلة ف وقت الکراهة 


الكراهيةفى اليوم الواحد 

و فبه دلیل على ان‌الرهدمتدوب بو خذ ذلك من قو له عليه السلام( كرهت )فان لك رودلااثم 
على فاعله ويؤخذ منه جواز الاقتناء شرط تأدية ا لحقوق "ویو خذ منه ان الزه 
لایکون الا حالا حسا ومعنی فاما لی ہی ان لاتعاق القلب به . واما السی فبو اروب 
عنه چا فعل سیدنا صل الله عليه وسل هنا 

وفيه دليل لاهل الصوفه الذين لاسيتون على معلوم بو خذ نلاس قوله علیه السلام کر ھت 
أن بمسنی عندنا واما قو له ان عسی او ست‌الشك هنا من الراوی . وقد رایت بعض اهل هذا 
اشآن فان كلا تع عليه فى يومه لايبيت عنده منه شیء فلا كان فی بعض الایام ورد 
عليه جمع كبير للزيارة واتاه فتوح كثير فقسال الخدم فى نفسه ان اظہرت له جيم الفتوح 
ما يفضل للقوم بخرج‌عنه وهذاجمع كبير ويصبحون ولیس شىء معہم يفطرون عله فنترك 
منه شیتا جيدا محیث يكفبيم لخدم لايعلم به الشیخ ففعل ذلك وأخرج الباقی فا کل‌القوم 
فا فضل منہم امر الشيخ باخراجه من النزل الى الفقراء والمسا كين على عادته فلا اصبح 
لم باتهم شىء من الفتوح فقام الخدم ومد السماط. واخرج طعاما كثيرا فقال لہالشیخ من این 
هذا فذ کر له ما وقم منه ثم قال له ياسيدى لولا مافعات كان هذا ا مع اليوم بلا شی" 
فقال له الشیخ فءلك هذا منعنا من الفتوح فی هذا اليوم فمن جد وجد ومن أخلصعومل حسب 
اخلاصه فالناقد بصير واله‌املة مع وفى كر جم غى رحم ولذلك قال من قال خذ لنفسكأى الطرق 


سمت فقد بان للحق بالمقيقة ع 


) لإ قضاء النافلة فى وقت الكراهة‎ )٦٦( 


عن و اتد تام سذ رضی ال ھتان از کعتین بعد العصر فاا 1 سل ممعت انی 


ت ۹ ۔ صو مر سر تسا س9س می 5 م ۸٩۵۶‏ وم 4 صر ص تن وس ۵ ٥‏ و هم اس 


صلل الله عاره بھی عنہما 9 را رمك یصلیہما حیں صا اع ثم دخل دی عو ون !فى 


سے سے 


حرام من الأنصار فارسلت له الجارية مات قومی بجابه فقو له ول له ام سنا ات 


1 مك تی 0 ماتين ال کی تین 0 ا ان ۳۳ د قاستاخری ففعآت 


اس | 


ارب 0+0 ا و فلما اص رف قال ااه ی سات عن ۱ ر کمتين لين 


سے ہے 


سےا ر 9۹م ۵ سے ر 1 


بعد العصر ون تا ناس من عبد القيس َشعَونی لر كتين این بعد الط ب تان 


وجه من الامام مالك جواز النافلة فى وقت الکراهية 4۰ 
ظاهر الحديث يدل على جواز ال رکوع بعد العصر لاجل فوات مان بعد الظہر من التنفل 
والکلام عله من وجوه ( منیا ) هل هذا جائز لغبره عله السلام. مع وجود فو ات 
ما کار له من عادة بعد الظہر مطلقا بای وجه فات أوليس الا بذلك الوجه الخاص وهو 
الشغل عن دخحل ف الاسلام گر مته أو ذلك خاص به صلی الله عليه و سم أو لک مطلق 
لغيره بعیر علة حتمسل والاخبر هو مذهب الشافعى ومن عه ولا جه له ف ذلك من وجهان 
احدهما أنه ليس النافلة منه صلی الله عليه وسلم کا هی من غيره فانه قد صح عنه عليه السلام أنه 
کان إذا عل عير له آئته فا شہت التافلة مہ عليه السلام النذر من غيره والوجه الثای و هو اص 
الد اث سم الا ر ار û‏ به ہامر ام سلا رای الله عنہاقال لم اشغلوقن نان کعتین ا للتين بعدالظہر کما 
هو مذکور آخر الحديث وقوة الکلام عند أهل الكلام كالنص سواء العمل به واجب وقوة 
1 کلم هنا تعطى أن عليه السلام ھ | فعلیا اقَضا 1 كى عهمن الصلاة بعك العصر وتو 3 
ذلك وإعا هو من أجل علة ما فاته وهو علره السلام قد الزم نفسه ل اثياتها والنہی باق 
کمامانوا حم بەمستمرھذا زد هدر ےت من بتتأصف ق‌الیحت على طر به آن بنکره و أمامذب 
مالك ر هافر ىأ نذلك خاص ره صلی الله علیه و سل ما آلرم نفسهالمكرمةوأن غيره لا شعله مک 
بقاعدة النبى واستمرار ا مکم بها . وأما البحث على لفظ الحديشفانه ان كان بقع من يتبعه عليه 
السلام فی أنه كلما يفعله من النوافل يلزمه نفسه اقتداء به لى اللہ عليه و سام اذا جاه غار 
۱ شغله عن مأ کان بفعله : بعك الظہر واتصل شه 4 حتی ج وفت الظہر فأنه جوز له أن تفع له 
چا سے وہہ و عر وجل بقول لقد 1 رسولاله 
أسوةحسنة ) لکن بقى هنا حث‌هل هو کا قدمنا أنه کلما کان عذر من أى وجه وان من أنواع 
الاعذار جوز معه هذا الفعل وهو الر أوع بعد العصر 1 فات بعد الظہرولا يذون ذلك الاءثل 
العذر الذى وقع له صل اللہ عليه وسام وهو تله عليه السلام باسلام هؤلاء وتقعید أصول 
الشريعة ة لم الذى هو الاصل لانه من أجل ذلك بعث صل اللہ عليه وسلم محتمل لیا عا فان قلنا 
بالعموم فنقول الجواز ویگون هذا أعل الاعذار . وان قهم ناه عل مأ فعل صل ايله عليه 
وسلم فنمنم الا ان بقع لا حدمثل ذال العذر فحینئذ بىز لهذلك و هذانادرآن بح لبرہ عليه به السلام ۱ 
لا سما فی هذا الوقت لان التادر من الناس من بقع له ذلك وقد يجد البدل منه کثیرا اللبم الا 
أن نفرض أنه لا يكون له فى الوقت من يقوم مقامه فى ذلك فبذا نادر جدا والنادر لا حك له 
وهذاالو جه و الله اعل حمل الامام مالك رضی عنه الله أن يول هو خاص به عليه السلام 
وشه دل | على جواز استفہام الفضول على الفاضل اذا رأى منه ما يعرف من عاد نه 


7 جواز سؤال الصیل ٠‏ 00 
المستمرة یو خذ ذلك من استفہام أمسلمة رضى اللہ عنما له صلی الله عليه وسلم فان کل الناس فیزمانہ * 
عليه اسلام وغير زمانهبالنسبة اليه عليه السلام مفضولون ظ 

وفيه دلیل على أن الاستفیاملایکون الا بعد التحقیق بالآهر الموجب له يؤخذ ذلك من قولیا 
له عليه السلام لا وأراك تصليهما)» خوفا أن يكون هناك أمر يخالف الظاهر كما كان 

وفبه دليل على أن تأخير السؤال ل'يتغير والمبادرة به هو الأولى بوخذ ذلك من أن أم 
سلبة رضی الله عنبا ما رأت ماتغير من عادته عليه السلام وهی مشغولة وموصل الله عله‌وسل 
كذلك أيضا تؤخر السوال حى يفرغ عله السلام من صلاته بل سارعت تسأل عن ذلك و 
نکر هو عليه السلام عليها بعد ۱ 

وفيه دليل على جوازالنیابة فی السؤال عن مسائل العلل عند الشغل يؤخذ ذلك من أن أمسلبة 
رضی الله عنها لا لم تقدر هى أن تمضى اليه وجبت الجارية واستنابتها فى السؤال عن مسائل العلم 
الذی هو السوال ۱ 

وفيه دليل على جواز استنابة الفاضل المفضول فى السؤال عن العلم وق تخبير النکر بذ 
ذلك من أن أم سام رضى الله عنها استتابت الجارية وهی حيث هى من أم سلة وأقر ذلكهو 
صلى الله عليه وسلم ظ 

وفيه ديل على جواز السؤال لمن هوف الصلاة لاجل امر يفوته نو خذ ذلك من سو الما لہ 
عليه السلام وهو فى الصلاة لانبا لو ترکتہ حتى يفرغ فات الآمر ولا فائدة اذ ذاك 

وفبه دليل على جواز الاشارة فى الصلاة عن الثى, الذى يسئل عنه ولا بفسد الصلاة الا أنه 
شرط آن یکون سیرا يؤخذ ذلك من أنه صلی الله عليه وسلم أشار بيده المباركة الى الجاريةحين 
کلته وهو فى الصلاة و روخذ منه جواز استنابة من لا يعرف الاحكام فى حم خاص الا أنه 
بشرط أن يعلمه حك الله فى ذلك الامر یؤخذ ذلك من أن أم سلمة رضى الله عنبا لما وجهت 
الجارية علمتبا ما تقول وما تفعل ۱ ۱ 

وفيه دليل عب أن الضیف حرمة يؤخذ ذلك من أن أم سلمة رضی الله عنها لم بمنعہا من ال مى 
الى زسول لله صلی الله عليه وسلم الا شغابا مع النسوة اللانی أتينها للزيارة ويؤخذ منه جواز 
زيارة النساء بعضہن لبعض لکن بشرط أن لایکون فى أثنا. ذلك محرم ولا مکروہ بدلیل قول 
عائشة رضی الہ عنہا لو أدرك رسول الله صلی الله عليه وسل ما أحدث النساء لمتعين المساجد - 
فاذا ال‌اجد منعن فمن باب الإٛاحری غيرها 

وفيه دليل على جواز التنفل بين الاهل وم ينظرون يؤخذ ذلك من أن أم سلمة رضی الله 


اب یں امه وس مه تراه ماعلمت به ٠‏ 

وفه دلیل على ثراهة القرب من المصلى لغير ضرورة و خذ ذلاث من إشارة نی صلی اللهعليه 
وسام الى الجارية أن تتأخر عنه ومعلوم انه >صل من ذلك تشویش ما 

وفيه دلیلعل آن‌آدب‌منبسا لهن هو فى الصلاةآن بقوم‌الی جنبه و خذ ذلك من قول أمسلمة 
رضى الله عنباللجار یه فومی‌الل جنبه . وف هذامن‌طریق النظر انه إذا 5 نالسائلعن جنب المص لی رمقه 
بطرف عينه فيعرفهوتكون الاشارة اليه خفيفة فاذا كان قبلة حتاج المصلى ان يدفعه فانه مار بين 
بديه وان ان از آو بالبعد منه قلبلا قد لا بعرفه‌وإن‌عر فه فقد لا يتأ له ان ' يصغى اليه لیعده 
شکون سيا لاشو يشه وقد لا تمكن الاشارة البهالا عشقة . ۱ 

وفيه دليل على تواضعه عليه السلام وحسن خلقه لکونه خاطب الجارية بقولہ يابنيته 

وفیہ دليل على ان اک للظاهر من الور مالم يتبين ضده يؤخذ ذلك من أنام شام رط 
اللہ عنمالما رأت ما ظاهره بوجب السؤال مألت عنه 

وفه دليل علی ان الم اذا نبت لا يز يله الا شىء مقطو ع به يؤخذ ذلك من ان ام سلمة 
رضی الہ عنہا لا رأت سيدنا صلی الله عليه وسلم ضد ما قد اشتهر من الح فى منع الصلاۃ بعد 
العصر وإن خان الامر عندم انهم يتبغونهفى افعاله عليه السلام چا یتبعونہ فی أقواله لکن لا دان 
فعله عليه السلام هناحتملالانسخ والفسيان لم تقتد بهفى زوال حم قد ثبت مقطوع انق تعرف 
حفيقة الامر فى ذلك. ۱ 
- وفيه دايل على جوازأخذ العلم من النساءويؤخذ ذلك من سوال هذا ااراوی أمسلمة رضى الله . 
عنها وتعويله علیہا لکن بشرط ان یکونفیہا لذلك اهلية كما وان فى هذه السدۃ . ۱ 

وفیه دليل على اہتمامہمر ضى اللہ عم ت2 يؤخذ ذلك من أنهذاااراوى سأ لعن أء مسلمة لا 
لم يكن له بهذا علم و كذلك انوا جمیعا رضی الله عنہم بر<لون فى ا لحدیثالواحد الايام العديدة 
ولذلك قال من قال اذا كن لك بالدين اهتام ففى المعا ی لك قدر وان اضعته فا خطرك. فى 
الوجود به خطر 








۱۲ سبعة من الاوامر وسبعة من النواھی 


0 سعة آوامر و سمعة نواهی 


کے اس سے ١‏ مر مس سردم ت سے ربہر سے نو ہرم 


عن ابرا دنل ع زب رع اه نام اي سل اشع وس بر ونام 2 


ام اتا انار و و یادة الریض واجابة لدای و و نصر الوم وإبراد سم ورد السلام 


سے سیر 


۹ مس سے رہ عرص 


سے سے چم سے مر جج 


شمت ت العاطس ونبانا ء 0 آنة الفضة ة وخاتم اذهب والح 2 رالد باج وآقی والاستبرق 


سے سے ص 


ظام رالحديث الامر بذه السبعة المذ كورة والنبى عن السععة المذ كودة لعد والكلام عل مه 
من وجوه 

منم ا هل الآمر فى ا یع على حد وأحد من الوجوب أو الندب والنهى هل هو على حد واحد 
ف التحریم واالکراھة وليس كذلك ٠‏ فالجواباما ماأمر به ففيه ما هو على الوجوب وفه ما هو 
على الندب ما قد تقرر هن خارج واما نفس الامر فانہ علىالاختلاف المعلوم بین العلماء وحن الآن 
نذ كرها واحدة واحدة بین فیہاالو جو ب من الندب . فقولہباتباع الجنائرقد تقررمن‌قو اعدالشر بعةأنه 
من المندوب ولا اعرف احدا بقول فيه بالوجوب لانه جاء وصف الاجر لن تبعہا حى دفنت 
وشن المقصود نفس الاتباع لیس الا ونما جاء من اتبعها حتی حضر دفنها فله قيراط من الاجر 
کیا جاء فى الذى یصلی علیہا سواء وهو فى التمثیل مثل جبل أحد ولم بجی, فيمن ترك المشى معہا 
وعبد وهذه صو رةالادوب وهو أن کون لفاعله واب و لیس‌عل تار که عقاب اللهم الا أنلايكون 
للبيت من يصلى عليه ولا من محملہالا الحاضرین فى ذلك الوقت فهو حيائذ فرض قد تعین علیہم 
ويأئمون بتر . وكذلك عيادة ا مزیض من قبیل ا مندوب أيضا للانہ عليه السلام قال : من‌عاد 
مريضا خاض ف الرحمة فاذا قعد عنده استقرت ال رمة فيه . اللہم الا أن لا يكون له من عرضه 
فبتعين ذلك فر ضاعل ال کفایة, وأما إجابةالداعى فايس عل عم ومہافنہافرض ومنہامندوب ومنہامکروہ 
ومنہاحرام فأماالو اجب منہافہی ااتی للنکاحلقولہ علیہالسلام: من لم يجب الدعوةفقد عصا أبا القاسم. 
لکن بشرط آن لا یکون فیہ لو محرم شر عافان کان فيه محرمشرعافاتیانہا حرام .وأما المندوب فٹل 
الرجل يعمل الطعام جمیع الاخوان وإدخال السرور علیہم أو طعام الحذاق أو ما أشببه بشرط 
أن لا يكون فبه حرم ولا مكرودفان كان فيه لبو حرم أومكروهكانالمثى اليه على نحو ما كانفيه - 
من الكراهة أو التحرع . وأما الحرم فثل طعام الرشاء للحكام وما أشببه وأما المكروه فثل ما 
,. كون من الاطعمة الجائزة والمقصود بها الفخر والخيلاء فدكا قيل شر الطعام طعام الولاعم 


الحكمة ف هذه الاوامر والنواهی ۱۰ 
ری 2 ضادر را الفقر ا- وظمام ع2 ادا اح :شلك العروظ ای دک ناها أو لزانت 
فى الكل بالخيار وما ليس فیەمن الاطعمة وجدمن وجوه القرب ولا احرمات ولا المكروهات 
فهو من قبیل الباح من شاء نی ومن شاء لم پأت ثقوله هنا و زعا ادامی عام والقصود به 
الخصوص وهو ماکان منہا واجیا أو مندوبا كل واحد على بابه . و آما نصر ااظلوم فواجب 
لقوله عليهالسلام : انصر أخاك ظالا أو مظلوما. ونصر الظالم رده عن الظلم لقوله عليه السلام : 
اذا ظہر فيكم المنكر فلم تغيروه ولم تأخذوا على يديه يوش كأن يعم القەالکل بعذاب . واما ابرار 
القسم فواجب لةولهعليه السلام : حق الومن على ا مؤمن انيبر قسمه. وليس أيضا على عمومەلان 
القسم محسب ما يقم > ليه فان اقسم على واجب فابراره واجب ون اقسم على حرام فابراره 
حرام مثل أن یقسم شخص على آخرأن تسار يصلى بومه وهأ و او 
اق رہ یرت مكروه کەن يسم على من هو صائم صوم تاو ع ان با کل علىمذهب ٠‏ 
فق ری أن اَی مكروه فيكون ابراره مكروها ٠‏ واما على مذهب من ,ری ان أ كله لا جوز 
فيكون أبرأرهلا يجوز کماقال اہن حہیب من اصحاب مالك رح,مااللهفيهانةان حلف عله حنثه ولا .يجوز 
له ابراره وان حاف الطلاق والعتاق وصوم سنة وما عسى ان يغلظ من الايمان فانه عنثه وينم 
صوم يومه فيذون أيضا مثل ااذی قبلہ اللفظ عام والمقصود الخصوص . وامارد السلام فواجب 
لاخلاف أعرف فيه وأما تشمیت العاطس فم ؤكد مطاوب على ماذکرہ العلا . 

و آماالنهی عنه فجميعه حرام آما آنیة الذهب فقدقال‌صل الله عليهو سلم فيالذى يشر ب فبا: كاما 
بجرجر فى بطنه نار جہنم , واما التختم بالذهب و ابس ا حریر فقد قال عليه السلام فیہما هذين 
حرام على ذکورأمتی والدیا وال ۳ وعان ن الجریر وأما القمى فشاب هنسوبة الى تلك 
البقعة وهى من ES‏ المياثر وهی ثیاب من حرير کانوا بجعلونبا على دوابہم بعضہامن 
حت الرحال فا لمنہی عنه آشد من ا به لان المنهى عنه كله حرام کا ذكرناوالمامور يه اخف 
لان فا لندوب و ال واجب و لا جلهذاالمعى قال صل الہ علیەوسلم : اذاآمر 15 ۳ فاتوامنهما استطعم 
وما نیتم علہ فلا ةر بوا . و ظهرمن الحک قق أمر وعليه السلام باتباع ال جنائز وما بعدہالمذ کور 
فى الحديث وقولہ فى الحديث الذى آوردناه ماأمر تکم الى آخره انه كلما فيه خير لامته أمرهم 
به من أجل مافيه من الرع العا فكان هذا تصديقا لقوله عز وجل فى حقه عليه السلام ( وكان 
بااژدنین رحا ) وقوله عليه ااسلام فاتوا منه ماامتطعم معناہ ليس کله علیکم بواجب 
٠‏ والواجب أيضا ليس هو الاعلى قدر الطاقة والاستطاعة فكانه عليه السلام يقول ماكلفتكم بالحم 
" اللازم الا بقدر الاستطاعة وما ب بد هذا قوله تعالى ( لایکلف الله نفساالا وسعما ) ولس 


- ظ مامات کان ظ 
المفروم من هذا أن :أ خذ من الاءر ماتشتہمەنفسك وتترك منه مالا تشتهبه لا یفہم هذا عامل يغرف 
أن الاثنين أ کنر من الواحد أبداً الا أن يكون البوى قد غلب على قلبه وقوله : ومانبيتم 
عنه فلا تقربوا . فلانه صلی الله عليه وسلم لم ينهالا عن المحرم وهذا النہی نبى از وم 
ولبذا المعنى قال عليه السلام : اتق محارم اللّهئكن أعبد الناس , وقد جاٴ عنه صلى الله 
عليه وسلم نہی ولس بحرام وليس بمناقض لما ذکرناه آ نف ومن أجل ذلك تحرزنا 
بقولنا نہی لزوم لان ما جاء عنه صلی الله عليه وسل من النبى ومع الى قرينه یفہم 
منہا الکراہیةوالشفقة آووجد ماعخرجه من أن يكون جزما فليس من الذى قرر ناه بشىء كنبيهعليه 
" السلام عن الوصال وما آشببه علم بقرينة الخال أنه نبى شفقة وإبما مرادنا هنا أن يكون النہی 
بقرينة يستبين فيها الوجوب أو ليس له قرينة أصلا فاذا لم يكن لەقرینة أصلا فحکه حم الذىله 
القرينة وقد دات على الوجوب بخلاف الام لان الامر اذا ورد ولم يكن له قرينة لامن نفس ٠‏ 
الثىء ولا من خارج فيه أربعة أقوال كما تقدم الكلام فيه غير ما مرة وق الحديث حجة أن 
يقول من المتكلمين إنما صيغة الامر بذاتها تقتضی ادخال شىء فى الوجود لیس الا وما زاد على 
ذلك يستقرأ من مواضعآخری يؤخذ ذلك من کون الامر يدور بين واجب ومندوب ‏ 
وفه دلبل لاهل الضوفةحيث يقولون إنأمر الأمربقتضى الامتثال على أى حالة كان وانما على 
العبيد امتثال أوامر الموالى لیس الا ثم انهم يزيدونعلى ذلك أنهم يرون أمرالموالى للعبيد من باب 
المن والنعطف لكونهم کان لبم مقدار حتى كان لهم خطاب وسوال كما قال أبى حين قال له النى 
صلی الله عليه وسل أمرت أن أقرأ عليك قال وذ کرت هناك قال نع باتك وباسم أيكفبىرضى 
۱ اللہ عنه فرحا لكونه وصل قدرهذ لك وقد تدمع العینان من كثرة الفرح ولذلك قالت رابعةالعدوية 
أو لیس بو بخنى ویقول لى يا أمة السوء فعلت كذا و کذا قالوا نعم قالت ذلك بغیتی : 
اجك حبين حب البوی وحب لانك أهل لذاک 
فاما الذی هو حب البوی فشفل بك ما سواك 
وأما الذى أنت آهل له فكشفكلى الحجب حى ارائ 


۱ حذيث وفاة الرسول وفضل أن .بكر iê‏ 








لان حديث وفاة الرشول وفضل آی‌بکر 


٥‏ م ۱ سور و عم مره رر ہے ال ہے ہر 8ے ہے ہر لسر ١‏ ساي 1 سرچ" ہر موسر 
90 عباس ر ركى اللهعنہما ان ابا بكر < رج وذلك بعد وفاة دسولاق‌صل الله عه به ومنل 


کرو و و الا 7 2220 
وعمر يكلم النا۔ س قال أجاس فاق تشہد سے الآ ا ی 


ہے و ۵۸ سےم ور مت .76ھ ے6 سر سے سہرج س عر مر 0 ار از ت7 ص ر مرس ار لړ مرس ال ہے تو سر سر ين 


كان من بعدمحمداً پان محمدآقد انیا د يعمد الله فأن الله جی ےم قال الله عز جع 


ص 
سے 0۶ 


سے صےم الہ a‏ سار لہ مه سس ا 


اس تسا س ہے 3 7 رح سرصم لے سر سے 7 ۵ سے ر رہ وول س 


الله 0 ال - حی تم ٦‏ منه 7230 یسمع بشر الا تلو ها 

ظاهر الےدیث ارثار الصحاءة 3 عنهم أیا بکر على عمر رضى اللہ عنہما والكلام 
عليسه من وجوه 
. (منها) ماسبب اختلاف هذين السیدین رضی الہ عنھما فى هذا الوقت العظم 'وهما حيث 

هما ثم کون الى بكر رضىاللّدعنه تلا الآية وكأن الصحابة رضوان الله علیہم لم یکونواسه‌عوها 
الا الساعة كما ذکر فى الحديث فالجواب أن سبب اختلافهما لایتبین الا بعد ذكر ثىءمن -الهما 
فى اوقت ومقالتہما ودکر حال كل واحد منہما الخاص به حسب ماأخبر به الصادق صل الله 
عايه وسلم. آما حال عمر رضى الله عنه فى الوقت ومقالته فانه ما أخبرأن رسول التدصل التهعليه 
توق وضجت الصحابة رضى الله عنہم للامر الذى أصابهممن ذلك جرد محر رضی اللہ عنه وأشار 
الى سيفه وقال من ن قال ان رسول اللہ صل لته عليه وسلم مات ضربته بسیفی هذا وأا رفعه الله 
ور 20 ابو جات آیدی فوم وهو رضی الله عنه . يدخل عليه صلی الله عليه وس 
ولانظر اليه وأما أبو بكر فكان خارج ألمديئة فلا بلغه الخبر جا, حتى دخل على النى صلی الله 
عليه وس و ی عن وجبة المسكرم وقبل بين عينيه الك ريمتين وقال فداك أنى وأمى طبت 
حيا وميتا فخرج وعمر رضی الہ عنه بکرر مقالته تاك أو مايشبهها فامره بالجاوس وتشبدهؤرضى 
الله عنه وذكر مان الحديث وأما حاابها الخاص بکل واحد منهیا فان رسول الله صلی ال عليه ول 
قال: آنا مدینه ا واو باما واا مد الجاع وعمر نہ وآنا هدية اما 5 
وأنا مدينة العلم وعلی بابها . وا مر اد بالشجاعة هنا الشجاعة فى الد بن‌ولذلك سماه رسول الله صلی 
الله عليه وسلم الفاروق لان يوم اسلامه فرق اللہ تعالی بە بين الحق والناطل فعبد الله جھرا . وأما. 
كثرة ی اليقين ولذلك قال صلی لله عليه وسلم : مافضل اہو بكر بكثرة 
۱ ه14 - ثانی بیج 


۲۰۹ الحكمة فى شك عبر رضی‌الله‌عنه 





صوم ولا صلاة ولدكن بشىء وقرفی‌صدره. والذی وقر ق‌صدره‌هو قوة اليقينوالذىهو قوء اليقين 
لاح ركهقوةالحوادث ولا مبنزنها ويبنى آمره كله على التيقن و التثبت فی الاشیا, کہا و الذی مقامه 
الوۃ الد ین وهی الشجاعة ببنی آمره كله عل الا حوط والاقوی فلمادان‌قام عمررضی اللهعنه . 
الشجاعة وهی القوة فى الدین وقيل له توفی رسول اللهصلٰ الله عليه وسلم ورأىما الناس فيه لم 
بدخل عليه وجعل رضی اللہ عنه الوفاة فى ذلك الوقت محتملة أن تكون حقيقة أو تكون اسرا 
ويعود وحال الوقت یقتضی ان يبنى الامر عل الاحوط وهوالاسراءمن أجل أن يزيل مابالناس 
من الرجفة ويتبدنوافانصح ما بنى عليه الآمر فخ على بخ وانكانت الاخرى وهی الحقيقةفيكون 
الناس قد سکن ما بہم لآ نالآمر الصادم اذاتمادى سكنت النفوس اليه . وتوطنت وانقادت, لذلك 
قال صلی الله عليه وسل : الصر عند الصدمةالاولى. فرناك یتبین الثابت من غيره فانه اذا طال الاءر 
صر النا س بغير اختيارهم هذا معر وف لا خفاء فه وهذا الوجه منع مر رضی الله عنه ان 7 
على النی صلی الہ عليه وس قبل ان يكلم الناس فاو دخل رضى الله عنه فرأى الذى رأى ابو 

رضى اللہ عنه من حقيقة الوت فلا بمكنه أن یقول تلك المقالة فانہا كانت تكون كذبا و -اشاه 
من ذلك وقد روى عن العباس رضى الله عنه أنه لما قر بت وفاة رسول الله صبل الله عليه وسل 
وقد خرج من زيارته قال ان الرائحة التى أعرف من بی هاشم عند الموت أجدها من مد صل 
لله علیه وس فهم بعرفون العلامة بالرائحةقبل وفاته عليه السلام ويشك أحدمنبم اذا هوابصره 
عند الحقيقة فى ذلك الشأن و هذا لامکن فأخذ عمررضی اللهعنه با حزم 70 الذى جيل عليه 
فليا جا, صاحب الیقین الجليل لم بتضعضع لعظيم الامر ول يرد أن يبنىكلامه مع الناس الا بعد 
معرفة ات فدخل رضی الله عنه وکشف عن وجبه المكرم صلى الله عليه وسل كاذ کرنا فا 
تین له رضى الله عنه أنه موت حقيقى نظ ر حم اللہ عليه وعلى اخوا نه الو منين فاذا هوفى کتاه 
عز وجل مک متاو فذعن للامر وس اليه وخرج عمل الناس على ما يازمهم من اللہ فكل عمل 
عل حقتضی خاله الجليل ولذلك قال عمر رضى الله عنه فليا مەت أبا بكر تلاها ما ملتی رجلای 
انه عل أنأبابکررضی اللهعنهليسهو من يقول الاحقا ولا بأمر الاجزمافذهب عنه ماکان ترجاه 

من العو دة فأحدث له فرط قلق الشوق والحبةضعفاف الأقدام . ولو خملوتى ال جبال حملتہا . ولکن 

الفراق لابطاق . و كذلك ما ذ گر عن باقی الخلفاء رضی الله عد, ہم عمان وعلى فكان عثمان رضى 
لله عنه يد خل و يخرج ولا بتکم و ما على رضی الہ عنه فاقعد و يتكلم وما ذاك الا لانه‌ظهرت ‏ 
هنا أخو الما المنيفة لانه قال صلى ال عليه وسام أنا . مديئة ا حیا, وعثهان با بها فمن كانت صفته : 
الحياء ادا جاء الآمر الذى يبيله لا بمكنه الكلام من أجل الحياء وقال صلی اللهعليه وس أنامد بئة 





وات أنى بكر تلقاء أهل الردة ۱.۷ 


العلم وعلى بأببا ومن خص بزيادة ال الله عز وجل اذارأى شیثا من آبات الله جاءء الخوف 
والاذعان ولا يبدى من عند نفسّہ شیثا تادبا حتى ,ری ماحكم اللہ تعالى فيه وما الراد من 
الامر هل مايعرف جری العادة المتقدمة أوذلك أمر مستأنف لايعلمه الا هو عز وجل لان 
الله عز وجل محدث من أمرہ ماشاء نا أخبر صلىالله عليه وس وک قال جل جلاله ( ذل يوم هو 
فى شأن ) وان فان 6 قال علماء أهل السنة بسدثه لاينشئه فبذا بالنسبة له جل جلاله واما 
بالنسبة لنا فهو انشاء وابداء امر لم نعرفه قبل ولاجل هذا المعنى قال تعالى ( انما بخشی الله من 
عباده العلماء ) فمن هذه المقامات كان التقدم فى الخلافة فاحتیج ابو بكر اولا لسد ثامة هل الردة 
فقام بذلك‌وامده الله بالعون ف م مع. شدة ماکان الناس فيه فاشار عليه عمر رضی اه عنه آن 
۱ پت رکھمٹی اوت لاجل ماالناس فيه حتى تسكن رو عتوم فازداد عند ذلك شدة وحرصا عل تا 
فقال له عمر ان الناس لا یساعدو نك دل ذلك فقال رضی اللہ عنه اقا نایم ولو بالدہور فما 9 
من کلامه الا والذی ذکر قد امده الله عر وجل به وامتلا السجد بالدبور وات وجوه 
أولئك الناس خاصة من بين أهل المسجد حتى عا عن ابو ات المسعد تقال تر رض الله 
| عنه الا ان رأيت الله قد شرح صدر أبى بكر لاقتال فعلمت انه الحق فشرح الله صدرى ماشرح له 
صدر الى بكر رضی الله عنہما واحتیج عمر رضی الله عنما تلك الفتوحات العظام حتى انتشر 
الاسلام وعلا فى كل الاقطارواحتیج عمان رضی اللہ عنه ليبين به مقام الصبر والتسايملله والحا“ٴ 
منه واحتہ یج على رضى الله عنه لیقاتل أهل التأو , بل وسين به ا لحق من ا حتمل کل له مقام معلوم 
من الله حرمتہم علینا ما يقربنا الیہم وحشر نا معہم فى زمرة المثقين,لامحنة فى عافية مته ٠‏ 

وفبه دليل على ان الکلام الذى له بال بستفتح اور" بذکر الله مسجم و ا بکر 
رضى الله عنه ومیل الناس بذلك اليه فلولا ماکان ذلك عندهم دالا على استفتاج مر له خطر 
مأمالوا جميعبم اليه 

وفيه دليل على قوة ای بكر فى الدين وعظم بقينه "0" هذا الموطن الخطبر 
حتى استفتح کلامه بماتقتضيهسنة رسول اللهصلی اته‌عله وسل لان سنته عليه السلام كانت اذا كان 
الامرله بال يستفتتح الكلام فيه بذ کراللہ سبحانه والثنا, عليه 

وفه دليل عل تأدب الصحابةرضى الله عنهم بعضبم مع بعض وهو أيضا من الدين يؤخذ ذلك 
من قول أفى بكر لعمر رضى الله عنہما اجلس ولم يزد عليه فيما قال شیئا 

وفيه دليل على أنالتأدب لايكون الا مع‌عدم الضروراتف ات فاذا انت الضرورتف‌الدین 
فلا أدب اذ ذاك وتركه هو الادب یو خذ ذلك من أن ابا بكر رضى الله عنه ما لم سم ع عمررضى 


55 النسلی بقراءة الفرآیت ۱ 
بر اللہ عنه منه والامر خطر تكلم وترك الادب معه 7 أجل الد رن وهذا النی آیضا منم ررض 
لله عنه ان تادب مع آی بكر رضى الله عنه ووبسكت دين أشار اليه بالسكوت 
وفه دليل على ان من : الفصاحة والبلاغة والقوة فى الدین الاجاز فى الحكلام عند الامور ۱ 
المہمة والابلاغ فى الحجة يؤخذ ذلك من قول انی بكر رضى الہ عنه من كان يعيد محمدا فان 
حمدا قد مات الى آخر كلامه فہذا ابلاغ فى غابة واختصار ويؤخذ منه ان | كبرالادلة القاطعة 
فى الدين واللاحكام كتاب الله عر وجل فاولا ماكان الامر عندهم کذلك وهو ا لحق ماسلنوا 
الكل وبقوا يكررون الای ۱ 
وفيه دل على جواز تقس الكلام بين الق والباطل ليتبين به الق یوخذ ذلك من قول 
ای بكر رضى الہ عنه من وان يعبد حمدا فان محمدا قد مات وهو رضى الله عنه بعل القطع 
انه ماکان احد منہم يعبد محمدا ثم قال وهن كان یمد الله فان الله حى لايموت فذ کر ماهو 
محال قطعا مع ماهو محقق عندهم حقا تاكداً للحق وٴثیتا لاهله 
وفيه دابل عل ان | كبر التسلى فى المصائب تردد كتاب الله عر وجل وهذا هو الحق الواضح 
لان اللہ تعالى یقول( وننزل من الق رآنماهو شفاء ورحمة لللژمنین) ومن جملة الشفاء ا 
البموم يؤخذ ذلك من كثرة تردد الصحابة وضى الله عنہم ما کا ذكر هايسمع بشر الا يتلوها 
ل نیم قد فہموا الحکم بباعند ماتليت علیہم فا بقى فائدة تكرارها الا اس لى بباعلى ماهم فبه 
من الحزن والبرحا, ۱ 
وفمہ منالفقہ ان ,ذکر اأشخص الذى له فيه ہصاحة وان ع منه أنه بعلمہ انه عند 
النوازل اشتغال قلبه بما هو فيه يلبيه عماهو يعليه لآن الصحابة رضی الله عنبم کلہم أوا كثرهم 
کانوا يعرفون تلك الأیة و بوم نزوها وفما.ذا زلت ولكن اشغل الخواطر ما دهمبا ذهلت عا 
كانت تعرف وكيف حال من لايعرف اذا نزل به مالا يطيق ولذلكقال صل الله عليه وسام: من 
عزا مصابا فله اجر المصاب . لانه يذ كره ماب عليه فيقل حزنه فله من الاجر بقدر الاحزان 
اتی ذهبت عن المصابەن أجل قولەان لو انت اصابته فصبر علیہا وەنالحکمة ماہشہہ هذاقول 
عضوم اناس آما عالم وهو بعل انه عالم فتعليوا منه وأما جاهل وهو يعلم انه عاد فعلموہ واما: 
جاهل وهو يحبل انه جاهل فاهربوا منه فليس يرجى له فلاح الا ان مان من خرق العادة واما 
عالم وهو لابعل اما هو عالم فذ کروه‌تنتفعوابه ۱ 
وفيه من الفقه ان عند الامتحان يعرف ا مرٴ مااحتوى عليه جنانه بۇ خذ ذلك من ان تلك. . 
المصيبة العظمىوهى موتةصلى التهعليه وسل ظبر بها كل مافان فىالقاوب فقوم ارتدواوقوم توا 
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وقوم افتتنوا بمض فتنة وتراجعوابعد فکان محبصاللدعاوی وتصديقالقولهجل جلالہ(آم أحسب 
الناس أن بت رکوا أن یقو لوا آمنا وهم لایفتتون ولقد فتنا الذين من قبلیم فلیملمن اللہ الذين 
صدقوا و لیعلن الكاذيين ) 

وفيه دلیل لاهل الصوقة الذی بنوا طریقہم على الاختبار وااصبر على السراء والضراء ولذاك ‏ 
قالوامن سره أن لابری ماسومه فلا بتخذ شيئا خاف له فقداً لان ماسواه عز وجل‌مفتود 
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ظاهر الحديث يدل عل جواز بكاء الرحمة وهو أيضا دال علیہا والكلام عليهمن وجوه 

منہا استحضار ذوى الفضل عند معالجة الموت يؤخذ ذلك هن توجيسبه ابنتہ صلى اللہ 
عله وسلم لیحضر صل الله عليه وس-لم موت ابنبا وهو عليہ السلام فى وقته وف کل 
وقت أفضل العباد 

وفه دليل على مراجعة صاحب المصيبة بالتصبر والتعرى و خذ ذلك منمراجعة النى صلی الله 
عليه وسلملها رضى الہ عنہا وقوله عليه السلام لإ فلتصبر ولتحتسب ) 

فيه دليل على جواز الکنایة عن الثىءما يدل عليه بو خذ ذلك من قو لہا رضى الله عنہاان ابنا 
لى قض وهو ف قيد اياة بعد لکن ما كان بعالج سکرات الموت كنت عنه باوت 

وفیه دليل على ان من السنة ان يخبر الذى يستدعى اذا یراد بوخذ ذلك من قو لہا ان ابنا لى 
قيض فأتنا لانبا لم تطلب منه عليه السلام الاتیان الا بعد مااخيرته موت ابنہا 
0 وفیەدلیل على جواز القسم على الفاضل و یکون من باب الرغبة لامن باب الحلف واليمين یو خذ 


0 حكاية عن بعض الصال ین ۱ 
ذلك من قوله تقسم عليه لاش ) وهناحث ( دل كان مشيه عليه السلام فى ای مرة من أجل 
القسم أو من أجل غیرہ أوم نأجله ومن أجلغيرهمعا و كيف امتنع عليه السلامأولا من‌الثی‌مم 
ماطہ بع عليه السلام من حسن الشمم والرحمةللاباعذفكيف للاقارب , اما سيب أمتناعه عليه السلام 
اولا فلوجبين احدھا+ن,: ہین أنهذهالدعوة ليست ما هی واجبةا لا جاب4 بخلاف‌دعوة النكاحوالثانى 
7 أجل 2 أن تعلق قلے | لکانته‌عله السلام عند الله تعالىانه بدفع عن الطفل شیا فاخبرھا 
عل.4 السلام ان“ هذا ام مد فيه حبلة بو خذ ذلك من قوله عله السلام م ان تما أخذ 
ولدماأعط وکل عنده باجل مسمی 4 وهذا من ا مؤخر ف اللفظ ا مقدم فى المعنى انه علبه‌السلام 
بقول مااعطاك الله من الولد فبو له واخذه أيضا هو له فانه لم اخذ حتى أعطى فلما لم يكن فى 
المعنى الباس‌جاز التقدیم والتاخير کاقالعزو جل ف کتابهالعز يز (الذى أخرجالمرعى فجعلەغثاٴاحوی) 
ولا کون غنااحی يكون احوى والغثاءهو الیابس فلماعل انهلايكون بابساحتى يكو ناخضر جازالتقد یم 
لعدم الا لباس وهذاف لسان‌العرب من الفصیح ثم آخیرها کم اه علیہا ذلك وهو الصبر والاحتساب 
وروی مالك ٹیم وطاہ ان بعض العلماءک نت لهز و جةعبہافلما مأ تت و جدعلها حتی احتجب عن‌الناس 
و کان الناسعتاجين اليه لعلمه وفط له فتاه لسائل فیدخل بها الخديمو بخرج با جواب علیہافلما طال 
ذلك به بلغ احد ا تعبدات حاله فاتت الباب وقالت لخد یم لى ضرورة ولاعکن اكلام معه 
الا مشافة فأنی الخديم من الدخول بہا اليه فذهب الناس وبقيت المرأة لم تبرح من مكانها فطمع 
الحدیم ان يصرفها عنالباب فلم تفعلوزعمت انها لابد ما من رئيته فلماطال جلوسہااخبرالخدیم 
. الشیخ بامرها فأذن ھا فى الدخول فقالت ياسيدى ان جیرانا لی استعرت منہم حليا ان احضر به 
عرسأ فاعاروه ل نم تر كوهلى بعدزمانا اتزين به ثم الان قد طلبوه ونفسىتأنى رده فقال لہا لاحل 
لك حبسه فانه عارية والعارية «ؤداه حكم من الله عز وجل ورسوله صلى اللہ عليه وسل 





قاات يأسيدى ئن عن يوم وتركوه عندى سنین فقال أحق وأجدر أن تسارعى فى رده 
لام زادوك على العروف معروفا فرامت به ان یفسح لا ف ذلك کر رد ظا 
فقالت له پاسیدی او ليس زوجتك أنت من جملة مااستعار کہا الله واخذ متاعه فحزئك انت 
واحتجابك عن الناس ما ذا فار بجع الى نفسه وشكر ذلك لبا وخرج من حينه فکان 
جلوس النى صلى الہ عليه ولم اولا ليقعد الاحكام الشرعبة مع القريب ومع 
البعید على حد سواء واما مشیه عليه السلام ف ای مرة فابرار لس وشفقة ورحمة کا جبل 
علیہا وجبر لخاطرها لما أ من التوقع الاول وق هذا دلیسل لاهل الطريق الذين قولوت 
کر لش لوپ ۱ 1 


خفة اموت وشدته لاتدلان على شیء ۱۹۹ 
وفه دلیل على ان الاجل لايزيد ولا بنقص لقوله عليه السلام ‏ باجل هس مى وهنا اشارة 
وهی ان اهل الفضل لا بقطع الایاس من‌فضایم وان ردوا يؤخذ ذلك من ردهاالرسول ثانية بعد 
ماامتتع عليه السلام‌من الثی‌اولاذاطمم فى فضلمخلوق فکیف فی فضل من لیس كثلدشىء و لذلك 
جاء‌عنه جل جلا لا نه بدعوہالعبدالمذ نب فيعر ض عنه ثم يدعوهفيءر ض عنه ثم يدعو دفيةو لجل جلا له 
ملائکنی آما ترون عبدی بعل انه ليس له من يدعو غیری اشهدک انی قد غفرت لهوقباتدعاءه 
وقوله ل[ فقام رسول الله صل الله عليه وسلم ومعه سعد بن عبادة ومعاذ بن جبل وانی بن كهب 
وز يدبن ثابت ورجال ‏ فيه من الفقه جوازالشی الى لاتم بغير اذن بخلاف الولیمة ی خذ ذلك 
من مثی هو لاء معه صلی الله عليه وسلم ول یسۃدعہم ولاهم أيضا استأذنوا 
وفیه دلیل على تعظم الصحابةرضوانالله علیہم له صلی الله علیه‌وسلم يؤخذذلك من کو نہ لما قام 
هو صلی اللہ عليه وسلم قام معه من ان هناك تعظما له عليه السلام ويؤخذ منه أنه لابسمی من 
المع الا اعیانه وذلك من الاختصار والابلاغ فى الفصاحة یوخذ ذلك من کونه سمی الار بعة 
مکاتہم واجمل الباقی بلفظ رجال وقو +( و رفم‌الصی الى رسول الله صل اللہ علیەو سلم الرفع 
هنا احتمل معنبین أ<دهما ان يكون بعنى کشف له عنه کقولہ عليه السلام ورفع لى البيت 
المعمور ای آظبر لی والثانى أن يكون بمعنى وضع فى حجره من قو لمم رفعت ز دا ال الفراش 
ای جعلته عليه واحتملا معا وقوله لا ونفسه تتقعقع كنبا شن 4 الشن هو الزق البالى اذا بل 
يتقشر ویتشقق فمن ياخذه جد له صوتا من كل نواحيه فشبه ذلك السياق الذى كان يسوقه 
الصى لشدته وحكثرته بصوت هذه القرب البوالى التى لابنفصل عنما ذلك الحال 
وفيه دليل على أن شدة الموت وخفته ليس فيه علامة عل السعادة ولاعلى الشقاوۃ یؤخذ ذلك 
من کون هذا طفل لاتكليف عليه وهو يشددعليه بلهذه حکمة استأثر بها القہ تعا ی وقد قال صل الله 
عليه وس ‌موت الفجاة انها تعجيل لاحد الدارين وقد اخبر عليه السلام ان المؤمن تبقى لهمنزاة 
لم بلغا بعمله فيشدد عليه الموت حتى بلغ تلاك الممزلة وفو له 3 وفاضتعیناہ 4 بریدعیناً رسول 
اللہ صلى الله عليه وسار بدموعهالمباركة بغير صوت وتلك الدمعة هى دمعة الرحمة 5 أخيرهر صلی 
الله عليه وسلم وقوله (فقاللەسعد ہے سس )هنا من الفقهوجوه منہا أن من أدب الدين أن 
يكون كير القوم هو الذى يستفتم الكلام أولا يؤخذ ذلك من أن هذا لکانته فى الصحابةرضى 
الله عنه وعنہم 1 الذى ابتدأ الكلام والكل رأوا مارأى هو فان موا الدب بعضهم مع بعض 
- وهو المعلوم منہم أن يتكلم الذى هو أولى اولا ومنہا ان الادب مطلوب ف السؤال يؤخذ ذلك 
من قول سعد ماهذا سؤال ارشاد لاانکار و وخذ من ذلك ان الادب : مع الاک بر ان يقدم ذ کر 


۱۱۹ ۱ اللکاء وما قبل ذه 
اسان أولالكلام یو خذذلك من قولہ پارسول الله ماهذا فقدم اسمه‌علیهالسلام آولاویوخذ ‏ 
منه ان من حسن السؤال الابجازفیه يؤخذ ذلك من قوله ماهذا سؤال ارشادول‌یزد علىذلك شیا 
. وقوله صلل الله عليه و سل (هذه) يعنى الدمعة لانہا خرجت بغير صوت وقوله عله السلام (جعلبا 
الله فى قلوبعباده) هنا من الفقه ان الذى تكلم الناس فيه فى شأن الدموع وماموجببا انه باطل 
لاذ كروا فسا نحوالخسةاو الستة أقاويل اوما بقرب‌هن ذلك فما استحسن منہا انه عرق‌القلب 
من خجل الذنوب وبه يطرزون تلات الاقاويل وقد أخبر هنا الصادق عليه السلام انبا خاق من 
خلق الله استودعباقلوب عباده الرحما.وقوله عليه السلامل فائما برحم اللہ من عباده الرحماء دل 
بہذا ان هذه الدموع صادر عن الرحة التى فقلوب المؤمنين الذین جعلت الرحمة فى قلوبہم فکما 
الفہم فى العلوم صادرة عن النور الذىفى قلوب العلباء فكذلك هذه الدمعة صادرة عنالمر<ومين 
الذین جعلت الرحمة فى قلوبهم حكمةحكم وقوله عليه السلام (فاما يرحم الله من عبادهالرحماء) 
هذا اللفظ بحتملمعنيين|<دهما انيكون على ظاهره وهومنع | رحمة بماسوى الر ا مین فتكو نا ماعل 
بابہا لحصر الحم فى المذكور ونفيه عن غيره واحتمل ان تكون بمعنى ثبوت اک الذ کور ولا 
ينتفى عن غير کقوظم انما الجميل یوسف أثبتوا له الجمالولم ينفوه عن غيره وقد تكون معنی 
الاستحقاق لبم ما فیہم من الاهلية کعنی قوله تعالى ( أن ااذین آمنوا والذينهاجروا و جاهدوا 
فى سبيل اللہ أولئك يرجون رحة الله ) ای محق لبم الرجاء لما وعدوا والآخرون يرجون لکن 
عل فرصت امعان الجن هنا راا ان لمکم بالمذ كور ين ولا ينتفى ذلك عن 
غيرهم بدليل انه قد جا, : ان له نفحات‌من الرحمة يصيب بها من یشاء . من‌فیه رة وغيره وقد 
جا, : انهتضفع الرسل والانبياء وا ملائکة علیہم السلام والعلماء و اصالمون * م يقول الله عزوجل 
شفعت الانبیاٴ“شفعت الملائكة شفع الصالحون وبقيت شفاعة ارح الراحبن فیخرج من النارقبضة 
من قدحبسمم الق رآن. . اللہم الا ان جعلنا هذه الرحمة معنی الاعان کون ا مراد به الاعان الکامل 
هو لا, م آهل الر جة حصقة فکون فه دلمل على ان هذه الرحمة لا بخص با الا أهل الامان 
المدحكورين وهی سبب الخشوم وقد أثنى عليه عر وجل فی کتابه حيث قال ( الذين ثم 
فى صلاتهم خاشمون) فتکون على بابها لتعاق الحكم بالمذ كورين ونفيبا عن غيرهم من خالف 
الامان على عمومه لاعلى خصوصه فى ابحاب الرحمة شم لقوله تعالى ( ان الله لایخفر أن 
شرك به ويغفر مادون ذلك ان شاء) . وهنا حث .وهو 0 يعارضنا قوله عليه السلام فى 
حديث غير هذا : اذا استکمل نفاق ا مرہ انت عبناہ عم بده برسایما متی شاء . فل ہما 
فرق أم لا فالجواب .اما الظاهر فالتعارض فيه موجود لان هذه دمعة خارجة فى عالم ا لجس _ 





البکا, المدوح دز وهر بكاءد صلى اللہ علیەو۔/ ۱ ۳ 


ممم جد مهش 4 3 


وهذه مثاہا واذا نظرنا الى اشر ط ران ن الحق وظہر ولم ہی ديهما : نعارض و الط الذى 


تم هت أن ا می صادرة عن اکال الره] 6 :ول خر وجھا باختمار اللفس عبر 





موجب وقد مسا عند الموجب کا شاهد ناس على ەرور الزمان من هوّلاء الغرباء اللذين 
بعقدون الحاق ويطلبون الناس و یصفون عن أتفسرم انھمکانواوکانوا وذلك که کذب بعلم ذلك 
منہم من یعرفرم أصلا و فرعا فاذا جاموا عند معظم وصفیم اذلك الکسذب ییکون و مجری‌الده‌وع 
من اعینہم مثل القطر يظن ار ۳ لہم ان ذلك حق فتشفق النفوس لہم فتصدق علييم. و هذا 
مروی عنہم ۳3 | ولو ام یکن فى هذا الا الکتاب الذی نسب الى بى ساسان ووصف احوالہم 
لكان فا فکف و الناس يرون ذلك منہم معاینة واما الدمعة التى هى كما اخبر الصادق عليه 
السلام فتخرج كما خرجت منه صلی الله عليه وس وذلك عند ااوجب مثل تذکارالوتو اه فقة 
مثل مارأی علیہ السلام من تلك النسمة وما كانت تعالج من سکرات الموت مع صغرها أو من 
خشيته من الله عر وجل او مایکون مثل ذلك من فكرته فيه 6 روزی عنه صلی اللہ عليه وسلم انه 
دخل یوما على فاطمة رضی اللہ عنها وهى تبك بكاء کثیرا فسألبا صلی الله عليه وسلم فقالت فى 
معنی کلامما |نبا ماآبکاها شی" الا فکرها فی القبر ومافيهفهذا له نوع‌واحد يقتضيه حقيقة الايمان 
الكامل ومنہا يدل على أنه انما عنی صلی الہ عليه وسلم‌الوعلا انس بقوله(هذم) و آشار إلىالدمعة 
کو عليه السلام قم الا ءان ۴ غير هذأ الد بث على قسمین فقال : الا ءان إمانان امان لا بدخل 
صاحره ااناروهوالاءان مع اتباع الا لامر والنہی وهو الاما نا ۔کامل واعا نل بخلدصاحەفی النار 
وهو الاما ن الذى معه بعض ا لمعاصی* وما یقوی ذلك أن ا تک وهو سعد ومن كان معه حاضراً 
لم تدمع لأحد منهم عین إلا عبنه صلی الله عليه ولم وذلك لكمال الامان هناك لانه عليه 
السلام بالاجماع 1 کمل الناس اعانا و لذلك قال عند موت ابنه ,١‏ براهم : تدمع ااعین وحزن 
القلب ولا نقول مایسخط الرب ٠‏ لان و پت عند الموجيات من الامان كما ان ترك 
. اماسغط الرب من الامان ایضا. ظ 

وفبه دلیل لاهل الصوفة فی کثرة بكائهم لان الى صلی الہ عليه وسلم قدجعل ذلك علما على 
الرحمةالتی فی القلوب وقدروی عن بعضهم انه كان کثیر البکا, فرمدت عیناه فاتوا له بالطبیب 
فقال له نداو يك على شرط انك لاتبکی مادام بعہذاك رمد فقال رضی الله عنه وأى فائدة فىعن 
لایک بھاواقہ لاألترم هذا الشرط ولاحاجة لی بدوائکر بل اموت ف البكا' وهل راحةالشجی 
الا فى أدمعه وفائدة هذا الحديث هی فى تذ کار هذا الام ر العظيم الج الذی لاھرب لحد منه 
والاخذ ف الاستعداد لذلك قل هجو مه اذ هذا السيد عليه أفضل الصلاة والسلام لا هدر یق 

دِ. نی جبهجة ۰ 


رف 2یا ف ات اسنا 





منع هذا الأمر عن أحد من أهله ولاعن نفسه المكرمة فما بالك بالغير و هذا : تصدیق و تعالى 
رك تقس ذ ذائقة الموت ) وقد قال بعض ا ل ےکا فى شعر له 

ولو كانت الدنيا تدوم للاہلہا لكان رسول اللہ حيا 7 

فحسبك باهذا اذا كنت عاقلا مقيلا وكن فا لزادك و 
واحذر هجمات الماع بلازاد ء ویدك من التقوى خالیف و كنعيدا مطعاً Pee‏ مفاجیء 


0( لإا حديشالرؤيا فى تعذیب العصاة € 


0 7 ندب رضی اله نه قال کان أنه ی صل امت سم إذا عل علذة 
0 يتا ہو ہہ امس ریم الیل رو ۶ ال فان رای آحد ریا قصباً فقول ماشاء الله 
ا ل منک احد ال رو 0 ا7ری رایت ت رای ادا 
5 اران ۲ الأرض ا جالس وت 2 8 a‏ 
موی 1۳ ۳ فى شدقه <: 1 کا مل شدقه الآخر سل ذَلكَ ت و 


0 ا سی ہے 4 ۵ مر ۲- * روس سل شاي 0 عن اس کو 
شك 4۵ هد | شعود ا تا قت اهنا واله اناق 0 امات حی > انتا با وت قفأه 


سے 


سے ہے ۷ء یر ری سر a Ey‏ سے 7 سر٥‏ س۶ ۶ 
بر نے سر صل صر سے : 
مر سر © صر اليه ی زو وو برق ہےر ماخر زم ۔ سا ٥‏ 


فلا بر جم ال هداج ی بلتم راسه وعاد راسه 5 هو فعاد اله بن به قات من هنا الا انطاق 
ہے امرس ما سے و اہ 1 وسار س لم ت سے سر کم ہر ہر ورن اسم س 
۵ پا راما الى میس : مل اتور اعلاه 7 و اسفُلہ لت و قل سکره نار فاذأ بی ا 0 


سے 


س یھ سے سر رر ہے © م سے فہ مر س لے رہ لے رن و سے 
کادوا 0 ٤‏ زجو افاذا ات توا | ونم أ رجال ونسا ه عر اه فلت و 5 موا شلقنا 


- تر سے ہر ہرجح تص سر سر ال ع سے سے سے منز نم ر سے م سم ۱ ۶ سر ساس و ۶ ۶٥‏ سے 


جج 
ہق اتینا على نہر من دم شمه ب 21 ۳ وعلى 5 1 7 #۰ قال , ز دك ان هرود ووهب ان جر رر 


ہے سے ہے سے ص سے جے 


م 


ہے 


03 


ا عن 8 لج سر 8س اررق 2 ر 
كن حر بر إن حازم وعلى شط أ و" دن دده حجارة فاقبل ا رجل ای فى انبرفذً اراد 


عم حر 


حر ۵ سے 0 سے سے سے سے 


رچ مرج ہےر مس رز ار سے سے سرت ۶ م۶ اس شی سو ا رت وا 1ے مع سام ےن لم 


ان کرت می الرجل حرف ۵ A.‏ در د مرت وان 9حع| ل کا ڪا 5 لي و لق رص فه حجر ور جح 
7 بی رش 8 7 5 5 7 و وط سے اخ سے م ماف سے لہ 5 

7 ۹ق وت ۸۵ اا قال نات ۵ ۳۳ = ی اتا J‏ و 4 خضرا, فيها شجرة عظيمة وق 
سے مر ١‏ سے 


7 هذا شک من قول اف الامام لین ری ر که اه تعالى . 








لاتزالالملاثكةتصلی على احد مادام فی مصلاہ ٢‏ 
صا 0 وصیان فان 0 قريب من ن الشججرة بن ید یہ تار بوقدما فصصداق الشجرة 


ہے رت مر دی 2 


ادلی دارا 1 1 ۴ 7 منہا فھا رجال : 3 وشیاب و وصبيان 2 5 رجاق مھا 


مم موه س ۶ ہے سرت ليم ہرم ار ہی ورس 


فصعدای اعد و ۳ درا" تم 0 وس فا کا بوخ رواب فلت طو فما نی 


۳ اس سے ا رہ مسلط 7 ٥‏ ہے ھ0 
س8ل ساي سوردم اس ام ے۔ 037 ہر ۸ 6 مر ر ’ہے ہہ یسر ۶ و _ سر 


عله حه یتلم الافاق نع ب ه ال « بوم القمامة والذى 0 2112111 القرآن 


مس مر مد سو سم س تي 


فنام ع: 9۳ الیل وم يعمل و شه ه الما بقل ای ی بوم ام نی راه ف اقب کہم الزناةوالذى ۱ 
رات ف انہر 7 کوا ابا الک فآ الشجرة ة ابراهم والصبيآن سول رک النأس ای 


وة ۷9 مالك خازن نار والدار الاو 1 أ دخلت اة دار عامة ا منين وآما هه ه الدار 


سے © ہ۵ 


نذا لشہدا۔ ly:‏ جبریل وه میکائیل فارفم فم رأسك ووت رای فاذا فوقی سل سب 


لك من عن 2 منزل قالا | ۳ بھی تی عر کت فلو استكملتهأندت مراك 


ظاهر اٹ بدل على دوام سوال النی صلی الله عليه وسل للصحابة رضی الله عنہم إثرالضلاة 
عن من رأى منهم رؤيا وعلى دوام تعبيرها لحم وانہ صلی الہ عليه وسل اخبرهم فى هذا الیومالذی 
لم بر أحد شيا مارأى هو عليه الصلاة والسلام فی نومه والكلام دليه من وجوه 

منہا قولهصلاة هل المراد بها العموم وهی ال؛س اوواحدة منہا وهی الصبح وماالحكمة فدوامه 
عليه السلام على ذلك ولم أخبرهم عليه السلام بہذہ الرؤيا+ فالجواب ان الظاهر من قوله صلاة 
أنباصلاة الصبمم بد ليل قو له عليه السلا مر وزان منک الليلة ريا فبذامايكونالاإثر صلاة الصبح 

وفیەەن الفقەجوازجلوس‌الامام فى٠«صلاهإذا‏ أدار وجبه الى الجماعة وان ذلك یوم مقامالقیام 
وان هذا هو السنة ردا على من يقول انه لابد ان یقوم من موضعه حتى أن بعض من یسب 
الى التشديد فى الدين من الائمة يقوم من حين فراغه من صلاتہ كأ نما ضرب بشیء باه وجعل 
ذلك من الدين ويفوته بذلك خيران عظمان أحدهما استغفار الملائكةله مادام فى مصلاه الذى 
صلی فيهلقول رسولالله صل الله عليه وسل : لاتزال الملائكة تصلى على أحد مادام فىمصلاهالذىصلى 
فيه مالم سحدث تقول اللپم| غفرله اللہم ارحمه ٠‏ والثانى خالفتہ لسنة رسول الله صلى اللہ عليه وسلم 
۱ اتی ھی نصف هذا الحديث حيث قال كان اذا صلی صلاة أقبل علینا بوجبه ليس الا ولم يذكر 


55 لست ا دس ھر الذى کون موضع ا حشر اوم القيامة ۱ 





انه قام ولو کان لم يقبل بوجبه علیہم الا بعد القيام لاخبر بذلك اہم رضی الله عنہم ۳۳ من 
هذامن فعلهعاہه اود 4 ايقتدى به وعلى هذا ادركت کل من لقت بالانداس من الامة 
المقتدى بہمفی غالب‌الاس يقباونبو جوهمم على الجماعة من غير قيام وأما دوامه عليه السلام عل 
. ذلك فلا نہامن النبوة فیحض الناس على الاعتناء بہا لانه اذا كان دو صلی الله عليه وسم یعتنی بہا وجب 
علينا اقباغہ هذا لولمتسکنمن النبوةفکیف و هی‌من‌النبوة ولوجه‌آخر لانہاکانت بدارة الخير لهعلیه 
السلام وللمسلین لان ول ماہدی:٭الر ياالصالهةفى الوم کیا هوالحديث أول الکتاب وحسن العہد 
من الامان ومن أولى كن العهد منه عليه ااسلام و ةامانه وکاله واما کو نه عليه 5 بفسرهأ 
لهم فذلك منه تعلم هم وارشاد لكيفية اتعریر وهو أن بعرفہ من جلة ا ئن عايه © قال یوسف 
عليه السلام ( ذلکماما علنی ربى ) وكلما عليه الادمی مها لم یکن یعلمہ فهو هن 6 عله 
وأما إخبارہ عليه السلام لبم برؤیتہ تلك الرؤيا فلا نبا وحى لان رؤيا الآنبياء علييم السلام 
کلا وحى باجماع العلما, ومايكون وحيا فلا جوزله كتمه لانه حک من الله تعالى لعبادہ ولان 
تلك الأحكام المذكورة فیا على ماين بعد ان شاء اللہ أحكام ثابتة وفوائد جملة ان فہم فآراد 
الا خبار بتلك الأحكام والفوا:دوقوله عليه السلام ل رأيت الليلة رج‌اين ‏ زيادة ”أ كيد لا قده‌نامن 
انہا صلا: الصبح وقولدعل.ه اسلا( اتبانی آی جاءالى مو ضعی ااذی گنت فبه‌وقوله عليه السلام 
0 فاخذا سدی فاخ رجا الى الارض ا لقد-4) الارض ا مقدسة ھی ببت ااقدس . وهنا عثف 
اخراجه عليه السلام فى النوم الى الارض المقدسة لم خصت من بين الارض بان أرى له عليه 
السلام فیہا تك الامور التى فى الرؤيا ولم يكن فى غيرها من الارض فالجوا بان الحكيم کا قدمناه 
أولا لايعمل شیثا من الاشياء عك الوفاق وانما يعمله لح۔کمة عقاہا من عقاہا وجہلھا من جبابا 
والحكمة هنا تظبرمن وجبين احدهمالانها ھی موضع الحذر کیا جاء عنه صلی الہ عليه وسلم فارى 
له عليه السلام الامر فىموضعهالذى فيه يكون والوجه الاخر هو ان نسبة أسرائه عليه السلام فى 
البقظة كنسبةإسرائه فی النوم لانه حق وا حق لا یتبدل فاول ماأسرىبه عليه السلامليلة الاسراءالى 
بيت المقدس و هذا لی بيت.المقدس فان كانت هذه‌اولافبی تدر .ج وهو حاله‌علیهااسلامی سلو که‌وهو 
اجل الاحوال على ماتقدم الكلامفيه وان انت هی الآخرہ فتکون إبقاء لاثر القرب والایناس 
كما ياتى فىموضعه من حدیث الاسرا, ان شاء الله وتوله عليه ااسلاعلا فاذا رجل جالس ورجل 
فاعم بيده كاوب من حدید قال بعض أصحابنا عن مونى انه يدخل ذلك الکلوب فى شدقہ حتی 
يبلغ قفاه عم یفعل بشدقه الاخرمثل ذلك ويلتئم شدقه هذا فيعود فيضع مثلهقلتماهذاقالاانطلق» 
الكلوب حديدة ذات فخذين معوجة الاطراف 


تعذ رب العصأة ف الجارحة التيعصوا 8 ۷, 1 





وفیه دليل على عظم قدرة الله عز وجل إذ أن أمور الاخرة لست کامور الدننا فى الغالب 
يؤخذ ذلك من کون الشدق الواحد بلتم بعا بدخل الکاوب فى الاخر ولو خرق الشدق 
فى هذه الدار ماالتأم الا بعد أيام عديدة و یترتب على هذا من الفقه ان تلك الدار 
اضعاف مضاعفة من ع ذاب هذه الدار كما قال تعالى فى ةم ( وبانبه اوت من کل 
مكان وما هو ممیت ) وكون تلك الحديدة معوجة الطرفين فلانها أ كثر فى الا يلام وكونه 
جالس بين بديه فلانه أمكن له فى التمكن من عذابه . 

وفه دل على أن العذاب يكون فى الجارحة التى كانت با المءصية فى الدنیا جا قال تعالی( جزاء 

وفاقا ) ,ؤخذ ذلك من أا باره بعد ف ادت أنه يفعل با بالکذاب وهنا عحث‌وهو هلهذا الذى 

ہام ٹر ا كونه حق هل ذلك مثا ل يعرف به ا حکم ونرى له الكيفية أو ذلك 
حقیقة أرى له بعض أهل ۴ اللعصیةعلی ماهم فيه>تمل لانہ عليه السلام ام خبر انه رأىمن أهل 
هذا ا لال الا واحدا و القطع ان أهل ذلك وی عدد كثير والقدرةصا 71 للوجبين معا . 

وهل الوضع ااذى رآه فيه عليه السلام أيضا بالارض القدمة هو موضعه الذی فان دفنه فيه 
أو فسح له عليه السلام من الارض المقدسة حتى رآه فى موضعه على حاله ذلك أا 
صا ة لاو جين معا, وفہ أ سا دليل على عظ م قدرة القادر , 

وفیه دليل على أن من الفصیح فى ۳ الحذف والاختصار إذا لم ينقص ذلك من العی 
شيئًا يؤخذ ذلك من قوله بدخله فى شدقه حتى بلغ قفاەولم يذكر كونه يشقه بعد فحذف ذلك 
للدلالة عليه وله فيلتئم شدقههذا فلو مان ثقہا دون شق‌مااحتاج‌ان مين أنه لاير جع الیل الأآخر الا 
وهو قد التأم لانه اذا قب موضع من الشدق الواحد بقىهنه مواضع غير ذلك فير جع فيثة ب فيم 
فکون ا كثر فى :أله لكونه بقی لەجرح وجرح‌جرحا آخر فی جنب الجر حالأآول ولكن لا ان 
مق م سق له فه ما پر جعالاان تم فاذلك بين قوله فا م . و قوله 2 فانه ماد نا € ای سر ناوقولہ 
لإحتى أتينا کی بلغناو قوله‌صیی تیار وس( ال رجل 9 ع على قفاه ور جل قائم على رأسه 
بفہر أو صخرة)الفبرالحجر المدور والصخرة حجرهبسوط وئوله( فیشدخ بدرأشه ) آی یکسره 
ویالخ فى كشره وقوله عايه السلام 2 فاذا ضر به تدهده الجر فانطاق اليه لياخذه فلا ير جع حتى 
يلتم رأسه وعاد رأسه كا هو فعاد اليه فضربه > هذه الصفة كناية عن شدةالضر بة بجر لانه 
اذا ضرب به حتى زال عن يده وذهب الى بعدعنه من حیث تاج ان بمشی اليه وحینئذ ياخذه 


فبذه الصفة عندنافى هذه الدار معلومة انه اذا وان الذى يضرب بالحجر ذا قوة بعد ضرب الحجر 


فال الذی يضريه به و پذهب عنه الى بعد ورعا ان‌اصات‌شتا آخر وان تارف فہ كثيرا. 


۱۱۸ العابديحرق اصبعه خوف الوقوع فی الزن 





پدسصسس«۳<سس<<< 


" وفه من الکلام مثل الذی قبل من الدليل على اور الاخرة وعظما وعظم القدرة ار بانة 
الجاملة . وق هذا الفصل وق الذى قبل دليل على أن امور الاخرة لست مور ل 
ذلك من کون هذا مضطجع لا يقدر أن يتحرك بلا شىء عبسه والاخر قاعدا أيضا بلا شی 
بحيسه کلاھما مستسلان لہذا الامر العظیم وق هذه الدار لا نمکن أن بجلس ۳ لبعض ما هو 
أقلمن هذا الاعبس شدید من وثاق أو غيره هذا من عجائب القدرة . وفيه أيضا دليل تین به 
معنى قوله تعالى ( غلاظ شداد) لأر قوة تلك الضر بة لاتكون الا عن تالف الصفات الذکورة 
وهى من جملةالتخويفات. وهنا عث وهو لم خص هذاالعضو من سائرالاعضاء بالعذابفالجواب 
أنه هو الذى ترك السهر بالتہجد بالقرآن كا يذ کر فی آخر الحديث وهناك يكون البحث عله‌قوله 
علیہ السلام( قلت ما هذاقالاانطلق فانطلقناالى قب مثل التنور أعلاه ضيق وأسفله واسع تتوقد 
نحته نار فاذا اقتر ب 6 افتر ب بمعنىقرب کقوله تعالى(اقتربت الساعة) أی قر بت فاذاقر بت منهم تلا 
عرھا وهذاحكناية عن عظم تاجيا : وقوله( ارتفعواحتی ادوا ان خر جوا منہا ) هکذا 
تفمل القدر هنا اذا كانت على النار واشتدت النار تحتها غ غات فار تفع ما فیہا الى أعلاها حتى انه 
إن غفل عنبا رمت بعضه خارج القدر فدل رنه الصفة على عم حرها والحكمة فى كونه مثل 
التنور أعلاه ضيق لانه أبلغ فى حرارة النار لانه تعکس حرار تہا الى داخلوقولهلا حتى ادوا 
أن يخرجوا) أ ی قربوامن ارو جوقوله( فاذاخمدت مق سم فم أ( 
ای رجعوا الى الخالة الاولى . وقوله ( وفيه رجال ونساء عر ê‏ € الكلام عامه كالذى تقدم 
من اظہار القدرةوعظمما وهناحث وهو لمؤان من تقدم من المتعذبين منفردين وھؤلا, مجتمعين 
فالجواب أن نقول هذا کا أخير عز وجل فى کتابه وله ( جزاء وفاقا) لم تكنهذه المعصية فىهذه 
الدار الا فى جمع۔ والجمع بنطلق فى اللغة على الائنین فصاعدا۔ وہتکاماأمر به من‌ستر العورة کانا 
هنالك كذلاك حكمة حکہ بم وهؤلا.هم الزناة كما يخير بعد . وفيه فائدة کری لمن رزق التصديق 
به والامان وأعنى بالتصديق الذى 7 حقیقیا وهی إن حرك من النفس أو من الشيطان باعث 
لثلهذا بذ کر هاهنها لالةا الملكة فترجعءن غيباولهذاوها أشببه آعلبنا بهلانه لس من بخاف‌عقاا 
على الجملة لا.يدرى ودره‌مثل من يخاف عقابامعلوما هذا قوف أبلغ كما ذ كرعن بعض المتعبدين 
أنه حسده ناس من شیاطین الانس فى حالہ الممارك دم سی اما ف غابةالحسن 
وال بعد ما علمو‌ها ما تقول له و کف تستدرجه وز ينوها ثم تلاحو بینہم حتى اظہروا کانہم 
بقتتلون من شانہاوکانہا أئةأحدهم ثم جا روہ برغمون منه اعله ۳ الليلة ف بعض زوایایته حتی 
بد دوا اله او اوما يشبه هذا المعنى فامتنع فما زالوا فیالمکربہ حتی نم لهم فى ذلكوهو لايعرف 


۱ بجاۃ العا بد من مکر حساده 9 
لها صورة فليا جن الليل وهو مشتغل بعبادته واذابہا قد أتنه على تلك ا حالة بصورة خوف لحقها 
تستجير به لتزيه وجھھا وبجلس معه بادية الوجه بالقرب‌منه فلم تزل تکیدعلیه حتی راودته‌وعزمت 
عليه بالفاحشة فلما رأى جدها قال لبا ادبل يسيرا وأخذ دهنا وألقاه فی ا مصباح وزاده قةیلا 
فلما قویت شمعته جعل علیہا أصبعه وت رکہا ساعة والنار تتقدفیہا حتی اشتد عليه ألم النار صاح 
صیحةوغثی عليه وأدرکا هی‌الرعب من حاله وصدقه الله فكفت فلا أصبح 989 
وسألوها أخبرتهم ما جری فارتجعوا عنه ٠‏ وقال بعضه 
نفسی على البرد لیس تقوی ولا على أسر الرارة 
فیف تقوی لر نار وقودها اللاس والحجارة 

وقوله عليه السلام لإ فقلت ما هذا قالا انطاق فانطلقنا حتی أتينا ) الکلام على هذه 
الالفاظ کما. تقدم آولا وكذلك تلك البحوث هل مارآه عليه الام حقيقة أو 
عشلا فى كل وجه پتکرر أأبحث فيه و عليه على حد واحد فان القدرة لا تعجز 
عن شیء وقوله لا على نہر من دم فيه رجل قائم عل وسط النہر قال يزيد ووهب أبن جرير 
- عن جرير بن حازم وعل شط النبر رجل بین يديه حجارة فاقبل الرجل الذی فى 
النبر فاذا آراد أن يخرج رما الرجل حجر فی فيه فرده حيث ان فجعل كلما جاء لیخرج رمی ف . 
فيه حجر فيرجع پا ان ) الكلام على مافيهمن أمر عظيم القدرة حكما تقدم وما فيه من حذف 
بعض الالفاظ للدلالة عليه كالكلام على ماكان قبل والحذف الذى هنا قوله رمى الرجل فى 
فيه ولم يذ کر الذى على حافة النہر وانما حذفه لدلالة الكلام عليه قبل ولان فيه الالف 
واللام وهی العبد أى الرجل المعبود وهو المذكور قبل. وفيه م وهو قوله كلما جاء 
ليخرج رمى فيه وسكت عن ذكر الرجل وموضعه وائما سكت هنا أيضا عنه لمادل 
عليه الکلام أولا للانہ لم يذكر فى القضیة الا رجلين لا ثالث لها وبين موضع كل واحد 
فاذا ذکر مافعل الو انت یفهم أنه فعله الا الثانی وهنا نحث وهو لم کان من تقدم 
قعودا لایتحرکون وهذا خوض ف هذا النہر ویرجع فالجواب انه ما كان الذنب الذى اوجب 
هذا هو أ كل الربا والرہا فی هذه الدار لايكتسب ف الغالب الا بالذهاب والرجوع فكان 
عذابه من ذلك الجنسو كونه دما انما ان ذلك كذلك لان الدم ثخين ثقيل والخوض ف الشیء 
الشخين الثقيل من أتعب الاثياء ثم زيد لذلك التألى بريحه ثم ز يد لذلك رمى الحجر فى فيه لان 
به کان کل الر ہا فكان ذلك عذا باعل عذاب‌مضاعف ثم انظر . الى قدرة القادرکف بزيدهالالام 


۳ إذا ارادالخروجثم إنهمع ذلك لایقدرانیقف ذلك الموضع حيث هو لشدة ماهو فيه فيروم لعل 


۱۰ اقسام سب وأجب ومندوب ومباح وحرام ومکروہ 
اد شق میں لا آستریم فاص الا الالام تأ كد وتقيح 
وقو لدعليه السلامإرقات ماهذا قالا انطلق 7 قنا حتی انتبینا الى روضة خضراء فمراشجرة عظمة 





وق أصلءا * شخ وصبیان ورجل قريب من الشجرة بين بديه نار «وقدها 4 الروضة الخضراء هی 
احسن الروضات وهنا حقةّنا أن هذا تمثيل لاحقيقة 4 الموضع لا نه ذ کر بعد انهذا الشيخ ابراهیم 

عليه السلام والصبیان اولاد الناس‌وذ کر عن الرجل‌الذی يوقد الناران‌مالك والكلام على توجیه 
البقعة والشجرة ومامعناهما عند ذثره صل الله عليه وسلم ذلك فى آخر الحدیث وقوله‌علیه السلام 
لإ فصعدابی الشجرة فادخلانى دارا مار قط احسنمنہا هذا منأ كبرالادلة على أن آمورالاخرة 
لاتطيق العقول فہمہا الا بعد عل أشياء عديدة وتوفيق ونظر فى مثل هذا المثال الذى جعل فه 
الشجرة طریقا الى الدار لايقبله العقل بديرة فاذا بين له على ماأذكره بعد ان شا, الله زاد امان 
وقویت عظمة اللہ تعالى فى قلبه وقولہ عليه السلام لا فيها شیوخ وشہاب ونساء وصبيان م 
اخرجانی منہا فصعدانى الشجرة ) فيه دلیسل على ان هذه الدار الاولى كانت فى 
بعض الشجرة يؤخذ ذلك من کونہم حين خرجوا من الدار صعدوا فى الشجرة وقوله 
لإا فادخلانی دارا ھی أحسن وافضل فما شيوخ وشباب قلت طوفعانی الليلة فاخبرانی عا 
رأيت قالانعم الذىرأيته يشق شدقه ) قد تقدم الكلام عل هذا أولا غير أنه ما ذكرناه هناك 
من الشق وكان مضمرا عاد هنأ ظاهرا وعاد الادخال الذى كان هناك ظاهرا هنا مضمرا وقولہ 
إلى يوم القيامة يعنى فكذاب بحدثبالكذبة تحمل عنه حتى تبلغ الآفاق فيصنع بهالى يوم القيامة . 
هكذا لايفتر زائداعلى ماله يوم القيامة من العذاب الأليم وتحتاج هنا ان نعرف الکذب الذى 
هو هذا عذابه فنقول وا المستعان ان الكذب ینقسم على خمسة اقسام فنه‌واجب وصاحەماجور 
ومنه مندوب وصاحبه تر أضا على ما أبينه بعد ومنه میساح ولا أجر فه ولا انم على قائله 
ومنه حرام وهو الذی عليه هذا الوعيد العظم ومنه مکروه فأما الواجب منه فمو أن تمرف شخصا 
فی موضع ويسألك عنه من تعلم ان بسنگ دمه ظلبا وعدوانا فيتعين عليك فى هذا الوضم 
الکذب وتقول لااعل وإن أحافك ناف و توری فى قلبك بان تقول أعنى موضع قعوده او هل 
هو واقف او مضطجع فانك لاتعرف فی أى موضم هو الآن من الببت الذی هو فيه هل فى 
الزاوية الیمنی أو الیسری او وسط البیت أو فی موضع ا حاجة لانه من محلف على غير حق علیہ 
اختاف العلباٴ فيه هل اليمين على نية ة الحالفأو على نة المحلوف له على ثلاثة اقوال على نيةالخالف 
على نية انحلوف له على نية الذى ارادها اولا وم يختلف احد منہم على انها اذا كانت على حق عليه 


جواز الكذب والخدعة ۳ ا جرب ۱ ۱۳۱ 





عل نية الحاو ف له لقوله صل الله عليه وسلم ( اليمين على نية المحلوف له ) es eT‏ 

ان قد شارك فى قتل مسلم غير حق وقال صل الله عليه وس :من شارك فى قتلمسلم ولوبشطر 
كلمة جاء يوم القیمة وین عينيه 1س من رحمةاللّه . وماأشبههذا النوع فالكذب فيه واجب ومن 
ا نما جورا آنا لقعب «الكدي آطرت مع نزيله لقوله صلی الله عليه وسلم : 
الحرب خدعة . فکون ما خر لاتماءہ السنة فى ذلك الوطن ونحتاج أن نين هذا الكذب 
الثال من أجل أن تعطيه العپدئم تقتلہ وتظن أن ذلك هو الکذب ا جائز فى ا حرب وهو أن 
۴ نقض عبد ونقض العبد حرام لاجوز وقدكان عدر رضى الله عنه یکتب إلى جيوشه 
الامصار من باغنی عنه انه قال العا «مطر س» ثم قنلہ قتلته به و «مطر س» بلغتهم الامان الامان 
فثال الكذب الذى جوز فى الحرب أن يقول لنزيله من ذلك الش.خص الذى خلفك أوليس وراءه 
- أحد من أجل أن بلتفت فیتمکن منه أو قول له مابال حرام سرجك‌حلولاء تريدأن ترينى حسن 
ركو بك فاما أن بلتفت الیحرام سرجه فيتمكن منہ وإما أن بدخله الشك‌فیبقی بشتخل حبس‌نفسه 
فى سرجه فتقل شطارته إذلك فيكون أمكن منه ومايشيه هذا النو : .وأما الكذب المباح فمثل أن 
يكون الشخص قد فعل شیئا وسی أنه فعله فیسال عنه فقو 2 أفعله فہذا من قبيل المباح ل نه 
٦‏ الله 9 الله تجاوز عن أمى انتا والنسيان. فاذا تجاوز عنه فلا الم عليه ولا 
و یضا ره با حون فیذه صفة الما با 55 ۳ م الام وعدم الاجر فى هذا وان سل 
من جمیع الاشیاء فیو باج وأها ا فهو مابعد به 0 امرأته من الاحسان ولا 

بش لمأ به لقو ل سا ی تہ هی ا اک ذب و ی فسکر ۵ ذلك وهال 
له آعدهاقال افعلوقد ذ و لمكن اشن 3 5 ۳ ی حاجة لامرأتہ لیست بواجبة عليه الامن 
طریق الاحسان ها ویخبرها عن ممنہا أنه بأزيد مما دفع فبا آنه من قبل الکروه لانه لا پر تپ 
عليه الا مصلحة نفسانية وهی کو نبا تطاوعه فی كدل مایرید ولا تترتب عليه أيضا مفسدة کا 
أخدر فى اد ت : من فتح باب ضرر للمسلبين بكذبه وقد قال صلی الله عليه وس فا حل رت 
آخر (من ضار بسار ضر الله به ) مثال ذلك أن یساٴل شخص قد جاء من بلدإلى باد آخر عن 
غر ذلك البلد الذى جا, منه فیخبر أنه أرفع ما هو فخطر لاحد أهل ذلك ١‏ ار 
أن واب اله الط عام لا ری من الفائدة فى ذاك الوم الذی ۳ به الکذاب فاذا ا تعب 
نفسے وغرر بها وعالہ وبلغ البلد وجد السعر ناقصاً عما قیل له فخسر فى ماله وتغير حاله 
وخاطره وكثرت عليه المفاسد وسبب ذلك تلك الكذبة هذا وما يشببه هو الممنوع. وأما ا حرام 


الذى عله هذا الوعیدالعظم فو العامد a‏ بلا عذر مما تقدم ولا مما یشبہہ وقد قال صلی 
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7 عليه وسل ( لا یرال الر جل بتحری الکذب حتى يسمى عند اللہ ذبا)وهو الذی یقول ضد” 
الحق دامدا لذلك وقد جاء أن الرجل عاسب على الكذيبة وهی ان تنفلت منه دابته فيروم أخذها 
فلا يطيق ذلك فيخرج ها التعليقة التى كانت تاهل فیہا العلف ايريها أن با علفا ولیس فبا شى 
تأتيهفأخذها نا فاذا كا نالسؤالعزمثلهذا فما بالك بغيرها وقولہ يفعل به الى يوم القيامة اذاكان 
هذا من حين موته ألى يوم القيامه ف.كيف حالهبوم القيامة لو لم يكن الاذلك لكان ام راعظما 
وفيه دليلعل أن لا صحاب المعاصى عذابينعذابفى و قبورهمو عذاب آخر يومالقيامةوةوله (والذی 
راف قوف ا ر جل علمهاللهالقرآن فنامء نه باللیل‌وم يعمل فيه الما ہار یفعل‌به الى بوم القيامة ) 
فیەدلیل لاه لالسنة الذين یقولون إن أفعال العبد كسب له وخلق لربهيوٌ خذذلك من قوله علمهالله 
القران فاضاف حقيقة 4 التعليم البه عز وجل وان کان‌العید قد تسبي فيه بالدرس والاجتہاد ٠‏ وهنا 
بحث وهو كيف یقع العذاب على ترك القيام باللیل وهو من جاة ا مندو بات والندوب لابعذب 
عليه تاره : و فالجوا بأن هو لقد اختاف العلماءٹی و جو ب قام ال فماہم من قال بو جو به و الذی 
قال بوجو به قال هو قدر فواق ناقة أى قدر ما لب الناقة فعلى هذا القول فالحديث لہ فيه دليل 
۱ فلا محث على هذ الوجهومنهم من قال انه‌مندوب وه م الجمبور على هذايقع البحث والجوابعنهمن . 
و ۰۰ئ0 بعذب على غير الکا: را تہعتہا الصفا؟ 7 لهو لهتعالى ( إن تجتنبو ۱ کا رماتنہو نعنه 
سکف عنم سیا نم )فدل أنهإن لم یجتنب الكبائر يعذب على الجميع وليس ترك مندوب متفقعليه 
كادوب منختلف فی فرضیته‌او ندبیته فببذا نلحقه بالصغائروان كانعندالا كثرمندو بام أجل خلاف 
بع العلماء ف وجو به كما تقدم‌والوجه الا"خر هو أنه قدجاء: أن العبد ينظر يوءالقيمةفى صلاته 
فان - ی ہا فسن وان كانت ناتصة قال الله تعالى انظروا الى عمل عبدى ان كان له نواف ل 
أ كملوا منها صلاته. ومثل ذلك فى ول الاعمال اذا لم يكملها وله نافلة هن جنسہا جبرت مہا فضلا 
ن اللہ ورحمة فليا ترك هذا قرام الثیل الذى مجبر به ماضيعه من صلاة اره عذب عليه کو نه لم 
بفعل‌ما جبر فرضه فيكون تسميته بالعذاب ليس من أجل نفسه واما هو من أجل مأنقصه من 
فرضه و ام يفعل مابیحبرہ به فالعذاب فى القيةة انما هو على مانقص من فرضه وقد قال جل جلاله 
(إن ناشئةالليلهى آشد وطأ وأقو م قبلا)وهذا الوجه هو الاظبر واقہ أعلم ولذلك استحب العلاء 
كثرة النوافل من جميع أنواع المفروضات من أجل مایتوقم من نقص الفرض وقد >تمل أن 
نکر المراد بقوله نام عنه بالليل انه ترك صلاة الليل فيكون اللفظ عاما والمراد به الخصوص الکن 
شرطآن لا يون نومه غلية فانهاذا غلبه ال نوم وان معذورا لقوله عليه السلام( من نام عن صلاة -- 
لو تسا فيضا | اذا ذكرها 5 ها ) لكنهذا الشرط لا یسوغ أن شترط الا انكان هذا ظ 


الزناة وآ كلة ار با ۱ 





الحديث الذی عن سبله بعد حدیث الرخصة ق‌النوم عن الصلاة وهو حدث الوادی وانمان 
قبله فبو على العموم كن النوم بغاية أو غرها والانفصال عنه من ثلا ثة أوجه كما ذ کر نا واظہرھا 
الثانی منہا والته أعلم . واحتمل وجب رابعاً وهو أن يكون کی عن تضییععمل النہار بقولہ لم يعمل 
فيه بالنهار وكنى عن ترك العمل فى الليل بالنوم لانه أبلغ فى الترك وقوله( والذى رأيتهفى الثقب 
فهم الزناة) قدتقدمالکلام علیہم وبقى فيه حث وهو لم وان العذاب لن تقدم ذکرہم فى بعض 
ا چوارح دون بعض وللزناة فى البدن كله ۰ قالجواب لا كان من تقدم ذکر و رخ 
دون عضو أن العذاب كذلك ولا كان الزنا یتلذذ به جميع البدن فان العذاب جمیم البدن 
ولو جه آخر أً ضالانه من[ ۳ الكبائر لانه‌قدجاء : انه لاہتز العرش الا لنطفة منى حرام أو قطرة 
دم‌حرام. وقد کون لجموعہما وهوالاظپرو اه اعلر . وقولهاو الذی رأيته فى النهرآ كل الر 3 قد 
تقدم الکلام عليه أيضا لکن بقی ہنا حث وهو کون الساق واحداً ومن حتملاتہالحقیقةوا لجاز 
فل م سکت عنہما هل ا أو ليس : فالجواب ان قلنا ان الكل تمشلات فالحم واحد ویکون 
سکوته اختصارا وان قلنا ان الکل 9 7 مم حقيقة فالمتقدم ذكرهم ماعدا الز ناۃوأص<ابالر ا 
قد یکون يفعل بهم ماقدر علیہم من العذاب وهم فى قبورهم وان هذين المذ گورین يكو نانمثلهم 
مثل آ ل فرعون لعظم 
ویوم تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون آشد العذاب ) والقدرة صالحة فيكون سكوته على هذا 
الوجه مستدعياً للفكرة والاعتبار وقوله( والشيخ فىأصل الشجرة )فيه حث وهوماهذه الشجرة 
الى الدور فى أعلاها وابراهيم عليه السلام فأصلما فالجواب ان الشجرة هى شجرة الايمان 
والاسلام لول تعالى ( ومثل كلمة طِبة کش جر ةطة أصلبا ات وفرعہا فى السماء تۇ تى كنا 
کل حين باذن ریا ) و کون ابراهم عليه السلام فى أصاما فلانه الاب لميع المؤمنين لقولہ تعالى 

( ملة ایک ابر براه برهو سما کمالمسلمین من قبل ) والاب هو الاصل فکان ذلك تمثیلا حسنا جدا 
و قو له ( وا صبان‌حوله‌فاو لاد اناس) 5 0 الالف وا للام هنا أن تکون للجٹس فسکونا پر 5 
آولاد المؤمنينوالكافرينلانه قدجاء آن‌اولادالکفار یکونون فی الجنة خدما للبومنین لامعل 
فطر الاسلام فيكو نون بعد فى صل الاسلام لا نه صل اه عليه وسل قدقال: ماه ن مولو دیو لدالاعل الفطرۃ 
فابواہ مودانه‌آو نصر انه‌او مجسانه . واحتمل‌ان تکون الالف واللام للعهد فسکون الراد أولاد 
المومنین لیس الا لانہ قد جاء فى أولاد الکفا ار أہممن‌آبائہم وا کونہم فىأصلالشجرةوالدور 
من فوقهم فلان:لكالدورهى دور الاعمال أىدرجات اعمال كما يذكر بعد والصييانماتواوهم 
دون التكليف وليس لم ما يدخلون به تلك المنازل حتی يتفضل الله عز وجل علہم ما شام . 


ھا 7 وقد قال تعالى فی ال فرعود ( النار بعرضوں علہا 0 وعشاً 
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وفيه دلي لعل آنأو لادا لم منين مؤمنون لکونہم مع آبائہم وا العلياء فیہم هل هم من 
المقطوع لبم بالجنة أو تم فى حك المشيئة على قولين وسبب اختلافہم اختلاف الاحاديث فانہ قد 
جاءعنە صل الله علیەو سم انەقال ٹیحقہم : عصفورمن عصافير الجنة , وجاء عنه صلى اللهعايه وس 
أنه قال : اللهاعل ما6 نواعاملین ۰ واماالروضة فبى كناية عن أصل الخلةة لانه قد جاء: ان آدم عليه 
السلام كا نت طرنته من يح بشع الارضن طييها و خیش اوس هاراو وعرها. فااومنون‌منالارض الطيبة التی 
تلك الشجرة فيباوهى شجرة الا مان وم‌انباتہافلا ينبت ااطرب الا فى ااطرب کا قال تعالى ( ااطیبات 
لطینین) والسکافرەن الارض البيثة والارض الحبیثة لاتنيت الا خبيئا مشل ا لحنظل وما أشيبه 
کیا قال تعالى ( ومثل کلمة خبيثة كشجرة خبيثة اجتلت من فوق الارض ماما من قرار) وقول 
(إ والدارالاولى التی دخات الجنة دار عامة المؤمنين) لال انها دار عامة المؤمنين انفيهاالرجال 
والنساء والشباب و الشیوخ لان هذه الاربع صفات احتوت على جميع انواع المؤمنين وفيه أيضا 
تحقيق ما ذ كر نا ان الشجرة ھی عبارة عن الاعان لان الا مان هو ااطريق الى الجنة بلا خسلاف 
وقولهلا واما هذه الدار فدار الشهداء) لاجل انهادار الشہداء یک كن فما الاشيوخوشياب . وهنا 
نحث وهو م م كن ف الدار التی لاشہداء الا نوعان شيو 3 وشماب و 1 کچ افا اسا, وقدعدصلى 
لله عليه وسل ف‌الشهداء راة موت‌حاملاشهیدا والمرأة موت جمع شبيد فالجواب انه لے حتاف 
اجد فى ان اعلا الشہداء القتل فى سيل التهوان كن الشہداء سبعة کہا جاء ف الحديث : المہطون 
و الطعون و احترق والغریق وصاحب المدم وصاحب ذات اطنب وااراة موت حاملاوااشیید. 
فاا ا مر أ هنا تسن فضل الشہہد وسميل الله من أجل التحضيض عليه والله اع وهنا حث وهو 
آخر الا خبار له عليه السلام بمارأی حتی الى 31 ر الرؤيا وم خبر اه عندكل قضیة مها : فالجواب ان 
تأخيرهما الاخبار الى آخجرالرو با فيه من 1 0 رأىشخص شياو يخير معناه ۰ 
ايضا ثم الآخر بعدهو كبر بمعناه ويكون ذلك فى أشياءعد يدةفى الجائرات ینسی بعض ماقي ل لهواذا 
ا یتاه الاشیاءوام مخبر الا آخراً بقی الخاطر بجميعبامشذولا والى ماياقى اليه متشوفا فيكون ذلك 
آ كد فی التحصیل ولحفظ مابہ أخبر ولذلك مان عليه السلام اذا كان ثىء لہ بال سال ثلاث 
مرات الشخص أو يناديه ثلاثا وحينئذ یعلمہ وماذاكالا لمع الخاطر الىها يلقى اليه وبقی‌الالتفات 
للخ رکا قال عليه السلام بامعاذ تلاا ومعاذ ف كل مرة یقول لسك رسول الله وسعد یف خيره 
الذى آخبره به الا بعد الثلاث للك الحکمة الشار اليما . وفيه ايضا سؤال ثالث وهولم لاأخبراه 
اقا اتی لاسا ينا از فا جواب لو أخبراه أولا لوقع الاستئناس ا 
والادلال عليه) حتی ألما عما رأى أولا بأول ولا مکہما الا الجواب له عليه وعلیہما: 
(۱) ممكذا قال او اف وف الم جرخ ان من‌قولهانشة رأتجنازةصى فقا ات طاو بی له دص غو را فقا لهاالنې وما يدريك الحديث 
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الصلاة والسلام لما بزمپما من الادب معه والاحترام اليه وعند التتكير تبقى النفس مجموعة 7 
تری مشغولة سالا واخیرا له آے را بانفسهما لیەلم ری وان حقاكله بواسطة الماك 
الذى نول بالقرآن للانهذين لابدخا ا بل ولا یش ك فہماوان 6ا نت مرادہ عليه السلام كابا ديرا 
فليس الق کله فى القوة الواقعة فى النفوس على حد واحد ولاقوة فى ذلك وجوه فمنها حسب 
قوة سياسةالمبلغ اليه ومنماعسب معر فتك حالمباخرااليك 
وذ نیەدلیل ءل أن الملا < علیہمالسلام تتطور لان مسف نأ ا سام قدوان ‏ تعرف هذبن 
اللکین فليا رآهما على صورة ل يرهما عليها لم يعرفهما وقولہ لإفارفع رأسك فرفعت رأسى 
فاذا فوق مثل قالا ذلك منزلك وا أدخل منزلی قالا انه بقی لک عمر لم تستکملہ 
فاو استكملت أتيت منزلك 34 فيه حث وهو أن يقال اليس هاتان الداران من الجنة وتراہ عليه _ 
ا قد نا وخرج 7 | فم منع عليه السلام من منزله وهو ضا من الجنة حتی ستكمل 
ران أنه فا مكل عليه سس هاتين الدارن وان‌کانتا من الجنة لانه لیس له فيبما هل 
لنفسه ولا لاهایما أرضا تعاق بەکتعلقہم يمن هم له ودخوله ید ا حق ال عله 
و لما التى دخلت الجنه وقد ۳ السلام مابين الدارين من التفاوت وما بینہما فى المسافة 
الا القدر القلدل والنذر اليسير بالنسبة ما بین الداری ولا رأى عليه السلام بعد المسافة التى بين 
منزله وین المنازل التى دخل وعاين حص ل له العلى بعظم المنزلة وكيفيتها وهناك أهله من الور 
والولدان وهم موعودون به وااوعد 4 لاف شه ۷ وقع الاجتماع م عکن الفرقة اوعد 
الق و 72 جيم القصور والأشجار التى هناك والانہار منتظرة له عليه السلام فبذا والله أعل 
مقتضی الح-كمة أوجب 7 الدخول الا بعد توفية العمر ٠‏ وفيه بحت ثان أيضا لم آخر رو ية 
منز له ع ليه السلام آخراو م یکن ذلك أو لا فالجو اب أنه قد جر ف انا کے أن الاشياء لاہن 
قدرها الا معاينة ذلك رت النعمة إذ ذاك وعظمت وأما کونه فا ھا ایس هنن 
ذلك فکبرت النعمةاذذاكوعظهت واما کو نه‌عاین‌منازل ا »نو ماثذعان منزلہ فلان ا تا تام انما 
ایکون ‌باحسن الاشاءولذلك قالعروجل(ختامه مسك) وقد قال ہعضہم .وساقی القوم آخرهم‌شر با 
وهو عاءه السلام احبر لنافاخرالاخبار خبره الخاص.وفائدة هذا الحديث الا مان ما فيه من‌الوعد 
والوعيد و العملعل طرق النجاۃ فہی الفائدةالتی‌م نآجلهاآخبرناعا قاتا یه اد بخ 
غير لانم صسير واالعلحالا حتی آنه بذکر عن بعض التلامذة أنه غاب عن شيخه أياما كثيرة فلا 
. أناه قال له نی ماحبسك عنى قال له اسیدی سمعتمنك آيتين فعملت عليهما لن اتخذهما حالا 
فجاهتدت النفس على ذلكحتى من الله به او ماهو فى مع اه فقال له الشیخ وما هما يا نی قال 





الأولى قوله تعالى ( فمن بعمل مثفال ذرة خيرا بره ومن يعمل مثقال ذرة شرا بره ) والثانية 
قو له تعا ی(وما من داب فى الارض الا على الله رزقہا وم مستقرھاومستودعہا) فجاهدت النفس 
على الترام عمل الخير ولا نترك منه ذرة وترك الشر ولا شم فيه بذرة وعلت انی من أحد 
دواب الارض ورزقى عليه ويعلمنى وحيث مستھری فازلت تعلق النفس من الرزق لوعده 
الجميل لانه لا بخلف الیعاد ولعلمه بى وأين مستقری فهو عز وجل بيسره لى بحسن لطفه ووفاء 
وعده فقال له الشیخ هنیا لك يابى فلقد فقت العابدين هذا مقصود امموالى من العبيد ولذلك قال 

قال اذا كان کچ بالرزق لا بخلف وطلبك لا مر من غيره ارك ٠‏ فحسی اصرق وعد 


نس واشتغال ا : نامر غيره دن ى لا يعرف 


)۷( ۱ 7 للا سید أ ف ائنتین ) 


٥ ۳‏ سر و سے سے ۱ r‏ سے س سے ا سے م © سے سے لی 


عن 3 بن مسعود رضی الله کر قال سرمعت ت النی بی اه عليه وسم تل لد ال ف تین 


ا حدس 7س مس سے سر ل ,سل تي حم 


رجا[ ۳ َال امه ۾ عل دلکته ۳1 3ئ ۹ اه حکدة فھو إيقضى ما 2 اس 

ظاهر الحديث يدل على جواز الحسدق الصفتين المذ كورنين وه‌نعه ما عدا ذلك والكلام عليه 
من وجوه أحدها هل هذا الد هنا حقیفة أو مجازا تمل والظاهر أنه محاز وهو اذا حمَّق غبطه 
وتنافس وقدقال جل جلالہ ( ۳ فل يتنافس ا تنافدون ) والدلیل على أنهغطة لاحسدفلان 
حققة الحسد انما يكون فى شىء :تقل عادة من واحد الى آخر بوجوه ممكنة جائزة مثل أن بری 
شخص على شخص نعمة فير يد ان تنتقل تلك النعمة الله ويفقدها صاحببا ولذلك قال جل 
جلاله ( للرجال نصيب مما | كتسبوا والنساء نصيب ما | کنسین واسألوا القه من فضله ) معناء 
لا بطلب أحد من أحد ما أنعم اعت وسال اش الذى أن على أخيه ان ينعم عليه بفضله فان 
کل نعمة من الله على عباده انما هی من فضله ومنه لابوجوب ولا استحقاق ولذلك قال صل الله 
عليه وس : اذا حسدت فلا تبغ . لان ا حسد هو ماقدمنا ذکره من انتقال النعمة الى عل شخص 
ال غيره وقد يكون انتقالما بزيادة خير الاخر مثال ذلك ان بری شخص وبا على شخص فیتمنی 
أن يعطيه آیاہ و بطلبه له فیفتح اللہ على صاحب الثوب ما هو خیر منه فتصدق به عل الذی حسده 
فبه او یہعہ منه فقد حصل احاسد مقصوده وزادت النعمة على ا حسود. والبغی هو ان يريد 
ان تفلا للعمة من صاحما الى غيره بضرر بلحق صاحب النعمة مثال ذلك ان‌یری اسن وض 


متاع الد: نما عند شخص واا 7 کول ذلك المتاع ع ده وصأحيه مت او ٭قتول او من أو 


مت فى الحكمة وما المرأد با ۱۲ 





ماش ذلك من وجوه الضرر فہذا معنى قوله صلی الله عليه وسل : اذاحسدت فلا تبغ. ای بضرر 
لغيرك فالاولى اولا ان لاتحسد احدا فان أعجك ثىء من الاشاء فاسال الله أن يعطيك من 
فضله كا أعطى ذلك الشخص فان لم تقدر على ذلك وأ بت نفسك الا ذلك الشىء بعينه فاساله بلا 
ضرر يلحق لصاحبه فان طلبته بضرر فذلك البغى وهو من أعظم میں تہ دزا ع سن 
التواریخ أن شخصا فتح اللہ عليه فتحا عظما من الدنيا وکان بعض المساكين عشی فى الازقة 
والاسواق وما كان دعاؤہ الا أن یقول اللہم افتح على کا فتحت على فلان 3 ذلك الشخص 
المنعم عليه فقال له باهذا مالك وما لی ماوجدت ان تسال اللہ الا مثل مااعطانی الا تكف عنی 
كلامك بزيدنى شپرقورعا قديلقانى منه اذىفا فى المسكين ان ينتقل عن‌ذلك القولوقاللهماشتمتك 
ولا سببتك وانا أدعو ما یظہر لى فلا قال له ذلك قال له 5 يكفيك فى يومك على ما تشتهيه من 
النفقة فسمى له عددا فالتزم له اعطاء ذلاك العدد کل بوم ویقعد فى داره ولا يذ كره ولا يسال 
أحدا فبقىيجرى عليه ذلاك المعروف حتى توفی٠‏ وهذهالحكمة المرادة فى الحديث جر الله عز وجل 
عادته انه يأخذها من واحد ونيعطيها آخر مثل حطام الدنیا وكذلك الال أیضا لانه اذا انفق 
" مألا يرجع الى احد لانه قد حصل فى الدار الاخرة لانه ماحسده فى الال نفسه وانمھا حسده ف 
کو نه أنفقه فى حقه وإنفاقه فى حقہ قد أسةط عنه ماعليه من الحق وثبت فى دیوان‌حسناته ومثل 
ذلك مثل من بری شخصاً قد حج كذا وكذا حجة وجاهد كذا و کذامرةفحسده‌عل ذلك فحقيقة 
الحسد فى مثل هذا انما هو غبطة لانه فى الحقيقة ممئیان فعل خيرا مثله و کلام العرب فيه انجاز 
كثير وهو من فصيحه ۰ وهنا عت وهو ا مراد بالحكمةهنا الظاهر انها الفہم فى کتاب الله عزوجل 
لان اللہ تعالى يقول ( ومن یت المكمة فقد أوتى خیراً كثيراً ) قال العلباء الحكة هی الفہم فى 
كتاب الله . والدليل على ذلك من ا حدیث قوله يقضى ہا ی عم ما ولا عم أ حر شی بعد 
الاسلام‌ویکون مأجوراً فيه الا بكتاب الله عز وجل وسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم والفہم 
فى كتاب الله الم فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم لان من المسكمة والحکم بہمامخرج 
واحد للانہما الثقلان اللذان قال صل الت عليه و سل فا لق تضاوا اکم مهمأ. وتعليمهماللغير 
من الكمال لانه اذا فان یفہم عن اللہ ويعمل به ويعلمه فمو اعلا ا مقسامات لان هؤلا, مم ورئة 
الآنبياء علیہم السلام وقد قال عليه السلام : اذا مات المرء انقطع عمله الا من ثلاث ولد صا 

بدعو لآ رصق جار یةأوعلم ينتفع به بعد موته . واعلاها بث العلل والعل الذی‌فه‌هذا الاجر المظیم 
هو عم الكتاب و السة أو مااست: بط منہما وقد جاء أنه من صل اله ريضة وقعد یعلم ایر نودیٹی 

ملکوت السموات عظما ٠‏ ۱ 


۸ قصة موسی عليه السلام وما فبا من الاسوة 
وهنا بحث وهو هل الفہم فى الکتاب معناہ فہم الأمر والنہی من التحليل والتحرم ليس الا 
فان كان هذا فقد حصل لمن تقدم وم يبق للمتأخر شىء منه لان ال صول قد تقعدت والاحکام‌قد 
انت أو أن المقصود ذلك وما فيه من الحكم وفوائد أمثاله وفھمہا وما الحكمة فى كل مثل مثل 
والقصص كذلك فان ان هذا فهو لاينقضى الى بوم‌القيمة ويأخذ منهالمتقدم والمتأخر كل حسب 
ماقسے له والى ذلك اشار بقوله صلی الله عليه وسلم فيه لا نقضی عجائبه ولا خلق على كثرة الرد 
ولا یشہع منه العلماء . 
مثال ذلك قصة موسی e‏ يه السلام ذ ف قوله تعالی( فلما تراءالجمعانقال اصحاب مو سی إنا ادرکون 
قال كلا ان معی ربی سيهدين فاوحینا الى مو سى أن اضرب بعصاك البحر فانفلق فسکان كل فرق 
6 لطودالعظیم) ینبغی أن نعام ما الفائدة بالأخيار بہذہ القصة لنا وما لنا فیہا من النا مى مقتضى ٠‏ 





الحكمة ومن تقدم من اس م یتعرضوا الى هذا المعنى فا اعام وهو ما ن مخاطون به لانه م 
تقص علينا القصص عبثا لان اللہ عز وجل يقول ( فاقصص القصص لعلبم یتفکرون ) فالفائدة 
فى ذلك واه أعلم أنه لالم مخرج موسى عليه السلام نى اسرائیل الا بعد ماأمره الله تعالى بذک 
ثم قام البحر آمامہم ورآوا الجمع وراءمموقد وقع العين بالعين ایقنوا بالعادةالجارية انهم مدركون 
قطعاً فسا لوا موسی عليه السلام لعله يكون عنده أمر من الله تعالی يفعله عند وقوع العين بالعين 
لان قولحم إنا لمدر کون وهو عليه السلام قد ابصر ماأبصرو امن الجمع والبحر ما الفائدة فيه 
الا استخراج ماعنده فى ذلك فلم يكن عنده شیء مستعد لاعدو الا أنه بعلم أن الذى آمره ووفقه 
لامتثال أمره هو معه ولا لله فلم : نظر فى ذلك الى مقتضی العوائد ال جار ية ولاغير ذلك لانقدرة 
اللہ تعا ی‌لاتتحصر للعادة يفعل عز وجل ماشا فشا فقالجوابا لبم كلا ان معى ربى سيهدين 
كانه عليه السلام يقولبمتضمن قوة قلامه ياقوم ليس لى شیا فضلكم ه الا قوة إيمان باللہ ویقین 
به وصدق معه فبو مدییلا فه بحاتی ونجاتكم فما فرغ من لامہ الا ونزل عليه قولهتعالى( فاوحينا .. 
ال أن اضرب بعص اك البحر ) فجاءه الجواب من الله بالفا, الى تعطى التعقيب والتسيب 
ل آخبرم ڪاله مع رہہ فى ا حال آنته البداية کا بلق باله‌ظیم الجليل الى الضعيف اذاوثق به فکان 
من أمرثم وأمر عدوم ماقص‌عز وجل بعدو كذلك انت یامن قصت عليه هذه القصة اذا كنت 
منثلا لامر ربك کا آمر ك ك ولم تعلق قلبك بسواه عدك بالتصر والظفر فى کل موضع‌حتاج الهو لا 
تق فى ذلك مع عادة جارية 6 فعل أُصحاب موسی عليه السلام فكن فى إيمانك موسوی العقل ‏ . 
يغرق فرعون هراك بلطف مولاك فی بحر التلف: و كذلك کل من ارادك بسو, قال عز وجل 
3 حم التنزیل (وانحقاعلينانصر المؤهنين )اما ذكرت هذه القصة تصديقا لهذا الوعد الحق 





وهو قوله تعا ی ( وكان حقا علينا نصر ا مؤمنین ) لان القصص اذا ذ کرت بعد الوعد كانت 
تمند یقا اه کت وقد قال تعالی ( إن تنصروا اللہ بنصرع ) ونصرة العبد الى الله اما هى باتباع 
آمره واجتتاب بيه وفى هذه القصة اشارة لطيفة وهی انه اذا كان واحد من هو ممتثل فی جمع وهم 
له مطیعون انهم ینصرون . بو خذ ذلك من أنه لم يكن على یقین موسی علیہ السلام فى القوم غيره 
فليا نوا له مطيعين عادت عل الكل تلك البركة بذلك النهمر العجیب . وفہا أيضا (شارة وهی 
أ كدة فى هذا العی وهی انه ما بادر عليه السلام للامرعتثلا علم محقیقةالایمان أن الا مرلایتر لد 
من آمره وامتثل امره‌فانه خلف وا لاف فی حق الله تعالی محال فاذا رأى ا مرہ نفسه قد قام بأمر 
ربه کا أمرهإ مانا واحتسابا فلا بشك فى النصر ولا بدخله فى ذلك امتراء فان دخله شك‌فبو ضعف 
ق التصدیق 
يبطى, عليه النصر من أجلذلك فلا زال معالابطاء بضعف عانه‌حتی قد يكون سبنا الى الشقاوۃ 
العظمى وهو من مکاید العدو وقد قال تعا ی فى كتابه مثنیا على من قام بامره فی هذا ا معنی الذى 
أشرنا اليه ومخبرا عام الجلسيل كف فان لیقع بهم التأسی فى ذلك الشأن فقال عز وجل 
(الذين قال لبم اناس إن الناس قد جمعوا لک فاخشوهم فزادھم إعانا وقالوا حسينا اللہ ونعم 


واذا ضعف تصد بده وهو إعانه خان تسه و هو لا شعر وهذأ من جدع العدو وقد 


الو کل فانقلہوا بنعمة من الله وفضل لم سسوم شوه واتبعوا رضوان اللہ والل ذوفضل عظم) 
وق بکفنا والای ق هذا المی کثیر 

وفيه دليل على كثرة نصحه صل الله عليه وسلم , لامته 0 لہم لکل م اه رصق آلدار ین 
بؤخذ ذلك من قو له عليه السلام 2 لاحسد الا فى ائنتین 4 وسمی ھذەالتی ہن وما فہا من اير 
وهی الحكمة المذكورة وسمى الال الذى ساط صاحبه على هلكته فى*الحق . وقد بقول السامعون 
أو بعضہم واى فائدة لنا فى الدنيا او فى الآخرة اذا تمنینا ان يكون لنا مثلحال صاحب هذا المال 
:اذى ينفقه فى الق وما ذا يعود ایضا علينا من ان نتمنی حال صاحب الحكمة التى يقضى او لمم 
وليس كل الئاس فيه اهلية لذاك فيتمنى احد شیا وهو یعلم انه لابمکنه لحاقہ مثل شخص لا يعرف 
لايقرأ ولا يكتب فيقول کف اتمنى اناحال هذا وهو اذا تمى حالہ باخلاص مع الہ فان له 
مثل اجرہ لانه قال صلى الله عليه وسلم: اما الدنما لاربعة نفر رجلرزقه الله مالا وعلسا فهو بتقى 
فى ماله ربه یصل به رحمه ویعلم أن لله فيه حقا فہذا بافضل النازل وعد رزقه الله علدا ولميرزقه 
مالا ففو صادق الئية لله يقول لو أن لىمالا لعملت بعمل فلان بنيته فاجرهما سواء وعبد ر زقه الله 
مالا ولم برزقه علا فپو خبط فى ماله بغير علم لایتقی فيه ربه ولا ,صل به ره ولا يعلم لله 
فه حقا ۶ ات المنازل وعہد لم برزقه الله مالا ولا علما فوو يقول لو أن ی مالا له ۳ فيه 
و« ۱۷ انی پجه ‏ 


۱۳۰ المثوبة على الیه بدون عمل 





بعمل فلان فہو بنیته ووزرهما سوا, . والعلم الذکور هنا المراد به ان يعلم مافى ا مال من الق 


وهذا القدر من العلم كاد لا لايخ على أحد الااليسير من الناس فاذا علم أن فى المال حقا ولم 
خرف كيفية (خر اجه فيسأل عنه و متثل مايقال له فى ذلك فعلبهأولا ان ف ماله حقا لله وعزمه 
لی توفیتہ بالخروج وسؤاله عن ذلك و[خراجه فى وجوهه الواجبة والمندوبة عالم يطلق عليه 
فاراد عليه السلام بحواز الحسد هنا الذى هو البالغة فى التمى لان حصل للحاسد هذه المزلة 
الرفبعة وهو لايعلم کا حک أنه کان فی بنى اسرائیل عابد ومرت به سئة شديدة فمر بكثيب من 
رمل فتمنى ان يكون له مه طعاما فیتصدق به على بنى اسرائيل وكان صادةا مع الله تعالى فاوحى 
الله عز وجل لنى ذلك الرمان عليه الصلاة والسلام ان قل لفلان الى قد قلت صدقته فاراد 
سيدنا صلی الله عليه وسلم ان یسوق لنا كل خير كان لمن تقدم من الامم بطريقة لطيفة وتعليم 
جميل وكذلك أيضا الحاسد لصاحب الحكمة اذا كان عمره من حيث لاعکنه ان یصل الیہا عصل 
له اجر النية على العزم على ذلك لانه قال صلى الله عليه وسلم :نية المؤمن خير من عله . وقدحی 
عن بعض أهل الدين والفضل انه دخل على اخ له مريض يعوده فقال له ا مریض انو بنا حجا 
انو بنا جہادا انو بنا رباطا فقال لہ باأخى وانت فى هذا الحال فقال ان‌عشنا وفنا وان متنا كان 
نا اجر النية اذا كانت صادقة فہؤلاء فہموا عن اللہ وعن رسولہ صلی الله عليه وسلم ثم مع 
ذلك بحصل له شيئان عظيمان احدهما الندم على تضییع العمر وقد قال صل الله عليه وسلم 
الندم توبة والثاق حب اهل الخير وإيثارهم على غيرهم وقد قال صلی الله عليه وسلم 
المرء مع من أحب , وقد يزيده مع ذلك التأمى مهم فى بعض الاشسياء التى یسمعبا 
۳ ویکون بینہم ی و وا 3 الله بی سی 


وما ذ کرناہ الا من أجل 1 خرق ال سان کسب العام لس الا فا ا 

وأشروه أصبح وهو يتكلم بالعربية وهو محفظ سورا من القرآن وأسام فسأله عم ااسللون عن 
حاله منأين أتاك هذا 5 رفأخبرءانه رأى سيدنا صلی الله عليه وسام فى النوم وأنههوالذى علبه 
ذلك وان تفع المسلبون باسلامه كثيرا جدا أو بعطه 6 اعطی صاحب الال حسن نيتهفان المولى 
کرم منان 5 فبان اقلا من الدلالة على نصحه صلی الله عليه وس لم لامته وحسن ارشاده لبم من 


هذا اد اث بماأبديناه وبتر تب على هذا من.الفقه وجوه مما الد ف فہم الخد ث :والكتاب لما 00 
ییا من الخير وانه يفبغى لكل من له ولاية على رعية ولو .على نفسه الذى لا بد لكل شخص منها 


ان پنظر كيف يحلب لبم الخير بحسن إرشاد منه أقتداء .بهذا السيد صلی الله عايه وسلم 


حديث فضل الصدتة ُ۳ 





۲ فيه اشارةالى ان العلم لا يكمل الانتفاع به لاممالممل به بو خذذلك من قولهعليه السلام ر ويقضیما) 
وفه دليل لاه ل الصوفة لاہم سمل بعضہم بعضأ أن ممامك وما حالك مع ريك وماذاك 
نهم الا لان يقع التامى بنییم عليه السلام فى ذلك الترق ولفبطة بعضہم يعض ولذلك قال 


)۷( ([ حديث فضل الصدفه ) 

مس ۵ 2 ور و سس مر مر اھ مرو 2ه ۔ 

عن 4 هر یر٥‏ ری الله عه أن می 5 صل 6 ۳ ول قال ال لاتصدشن 
سے سر سر ہے مر سے صر م۶ وو سم 


بصدقة E‏ وت فو ضعیا سارق تأصبحوا ید تون اتصدق على سارق فعال الهم 


سے 
سے وط 2س ہي ۔ سس بعر سے ے م سے سے سے سے ضر سے سے سے سے م5 ۵ م ۶ 2 ورور 62 


ہت e‏ صدقته ٠‏ فوضعبا فى بد زانية فاصبحوا وه تصدق ال 
سے بر نر صصص سے ےار ص سے ص سے مس ےک o‏ سر ۶ 


على زان نقال ا1 ت تن بس فخرج ! صدقته ۾ فوضعها فی يد غنی فاصبحوا 


سے ہہ ر ارا تہ راض ۔ے رر 22 


ستحدنون آصہ دق عل نی ال لك أذ تارق ویر ریق 


سے سے مرگر سے حم سے حر سے کا 5 سق سر کے سے لاله د عو اوه 
صدقتك عل سارق َلعله ان NRE‏ مس ا رها رم 


م میں س 2 ۵۶ 9 ۶١‏ سر يہ سے ک4 


الغنى فلعله ان يعتبر فینفق ما اعطاہ اللہ عز وجل 
ظاهر الحديث يدل على أن دوام حسن المعاملةمع الله يو جب رفع المنز لو الكلامعليه . من‌وجوه 
منہا الدلیل علی صدقةالسرانہاأفضل الصدقات فا تقدم من الشرا ئک ہی قشر يعتنا و خذذلك 
من قولہ ‏ فخرج بصدقتهفوضعبا ) فأصبحالناس یتحدئون بالصدقة ولا يعرف لہا صاحب 
وفیه دليل على جواز مفاوضة المرء مع نفسه فیمایفعلہ من ا یر بو خذذلك من‌قوله(( لاۃصدقن 
بصدقة ) وم یذ كر مع من فدل ان ذلك 5ن مع النفس وفيه من الفائدة حقیق الاية 
وفيه دلل ان تحقيق العمل لہ وتخليصه من الشوائب أنحم الوسائل يوخذ ذلك ما من علیہم 
من البشارة بلعل لعل لعل بعد بذل جهده شرب N‏ 
مطلوب فمن تقدم 5ا هو فى شریعتنا لانه صل الله علیەوسلم قال : تخيروا لصدقا:-م . یو 
ذلك من إعادة الصدقةلما مم آنا فی غير مستوجب لہا ولاتخلوالصدقةآن تكون فرضا 9 
اوجب لانه اذا أعطى شخص صدقته مجتبدا ثم ظبر له بعد آنبا فى غير مستحقبا وجب عليه 
. بذلا وان كانت تطوعا فاعادتہامستحة الا أن یکون نذرھا للبساً كين فعليه واجب(عاد ما حتی يفى 


۳٢‏ حكاية الفقر ذى البسة الحسنة 





وبقى البحث ف هذه الصدقة هل كانت على الوجوب أو على الندب فالظاهر من الحديث 
ہا كانت على الندب لكونهبعد الثلاث وهو فى كل واحد لم يصيب من فيه ممااهلية تعزى بالذىقيل 
له 4 بعد الصدقة ۱ 
وفيه دلیل على أن امک للظاهر حتى بتبين ضده وان العمل على ذلك فى كل الملل بوخذ ذلك 

من كو نخرج با لیل‌ورأی عل هلال كظاهر المسكتة فعمل على ماظېر لدهر عير وأعطا م الصدقة . 
فليا تین غير الذى ظن استاً نف العمل وقه تلسه على أن الذى مرج ا کی لله صادقا و و دون 
طيبا ان الله لا يضيع له ذلك وانه يوقع معروفه فى خير ما قدرههو جا قيل له آخر الحديث لعل لعل 
لعل. ولعل فى کل موضع ما قیل له ليس على بابها بل هی واجبة على ا مشہور منالاقاويل لان‌هذه 
اخبار من اللہ واختیار له من اللہ سبحانه بحسن نيته ولا یقع ما الفاعل'تسلیة الا أن يكون على 
الوجوب . ومثل ذلك ذكر عن بعض الناس انه خطر له ان تصدق مائة دينار لله تطوءا فجاء 
لبعض أهل الطر يق فقال له ياسيدى دأنى على من عطيه هذه الضدقة فقال له اخرج غدوة الهار 
على باب المدينة فأول رجل تلقاه فأعطبا إياه ففعل الرجل فلا أنخرج ‏ آمره به فاولرجل لقی 
بعض الذين انوا يوصفون بالدنياوعليه أثرها فقال فى نفسه وكيف أعطى صدقة لغنی ثم قال 
الشیخ اعل منى فدفع له المال فلا دفعه قامت النفس معه فقال والقہ لا تبعنه حتی‌آری مایفعل‌فاتبعه 
من البعد حتی رآه قد دخل خربة فلا دخل رمی فہا من كته بشىء فنظر ذلك الشىء الذی‌رماه فاذا 
بها دجاجة جيفة بیو ےت دارہ فاستمع من خلف الاب فسمعه یقول لعاله افرحوا 
فقد فتح الله 7۴ وأخبرم ا حر وسمع فرحهم مم خرج الى السوق واشترى لہم طعاماورجع معه 

حتی سمع فرحہم بالطعام فتہین له ذ 4 فلم یقنعه ذإك حتی خرج الرجل فاقسم عليه 7 
حاله فقال له انی كان لی ثلاثة أيام مامنا من أ کل طعاما وما عندنا شىء نبيعه الا هذه الثويبات 
التى نستر بها حا ی عن الناس فخرجت لعلى أجد شیثا أتسبب لهم فيه فلقیت تلك الدجاجة التی 

رأيتنى رميتها فقلت ا مد لله هذه نتبلغ مها الوم ولغد فرج فانا راجع بها وأنت قد دفعت لى ذلك 
المعروف فحرمت ا میتة علینا فرميتها فسر الشخص بذلك وعاد الى الشہخ وأخبره فقال یا نی ھا هذه ‏ 
سنه اللہ فيمن صدقه هو عز وجل ننظر اللہ خبر الامور واا 

وفیه دليل على برك النسلیم والرضا يؤخذ ذلك من كونه فى كل مرة خاب سعيه عل جری 
العادة ولم بضجر ورضى وسل واعاد العاملة فأعقه ذلك تلك الشارة ۱ 

وفیه دليل على ان غلبة الشح فى الغالب من الاغنياء يؤخذ ذلك من کون أحد الآخذين غنيا 
وأخذ تلاك الصدقة وهو غير أهل لہا فلولاز بادة ال رص فیہم ما اجتەح ا ماللہم فا لا غاب نېم 


حكاية عن بعض عباد بنی إسرائیل ۱۳۳ 





٠‏ وفيه دليل لأهل الصوفة الذين بقولون لانقطم الخدمة وان ظبر لك عدم القبول أو تحققته 
فليس للعبد بذ من خدمة مو لاه فبداوم الخدمة برجی‌القبول واذلك يذكر عنبعض بی اسرائیل 
أله كان فہم عابد عبد الله سنین فاوحی الله الى نی ذلك الزمان قل لعبدى فلان یتعبد ماشا, هو 
من أهل النار فو جه اليه فاخيره فقال مرحبا بقضاء ری ثم رجح الى منزله وزاد فى تعيده اضعاف 
ما كان قبل ذلك وقال يارب كنت أعبدكوانا عند نفسى انى ليس فأهلية لثىء فكيف الآن وانت 
قد منات على وجعلتنی أهلا لنارك وقام فى التعيد وازداد خيرا فاوحى الله لذلك النى أن قل له 
بفعل ماشاء هو من أهل الجنةلاز درائه بنفسه وقال بعضہم : لن اردتم منى السلو عنكم فليس لى 
بد وان أبعدم 

وهنا حث وهو لم كرر فی الآخرة الجد عل الثلاثة وا مد منه على كل واحدة قد 
وقع فہو قد حمد على النازلة الأولى والثانية فذلك مبالغة فى اارضا والتسلم فقوة كلامه عبر نه 
بقول قد فعلت فى الأ ولى معى كذا و كذا وحمدت ورضيت محکمك ثم فى الثانة كذلك وانى لا 
ارید مع مخالفتك ما اختارہ انا الا اارضا وا مد والتسلیم لا أ تغير عن ذلك مع.تكرار حكمك با 
٠‏ شت فنك الحم ومنى الرضا والتسلیم فجاءه من اخيره بذلك اير .و بقی البحث من المخبر له 
فی ای العالم فالظاهر والله اعل انه فعالم الحس فلعلہ ملكمنالملائكةلانه كثير اماجاٴ اناملانکه 
انت تكلم بنی إسرائيل فى بعض النوازل وف اللاخبار من ذلك كثير.ومن أرسل اليهمنالصالحين 
ما قبل له فى النوم او المقظة أن بخبره بذلك او بعض الانبا, فی وقتەلانفی قولہ (فا نی )د ولاعل 
انه مرسل اليه من قبل الله وفما قيل لہ ف حق الزانة لعلا ان تتوب على الو جه‌الذیذ کرناه او لا 

فان تو بتہا على يديه خير له من الصدقة لموله صلى الله عليه وسام: : لان مبدى الله بك رجلا واحداً 

خير للك من حم رالنعم . لان بعض الزناة قدلا حملباعل ذلك الفعل الاقلةذات اليدوالحاجةو عدم الصبر 
عل‌ذلات فمثل هذه اذاو جدت شا يقوم ہا كفت بخلاف التی تفعل ذلك لغلية الشهو ةف ذلاکالغأن 
و کذلاك ا جواب عل السارق وال یر فيه اعظم لانه كف ضرره عن ا مسلمین واما الغنى فالبحث 
فه مثل ذلك غير انه یکون ايضا خيره متعدیا والخير التعدی افضل 

وفیه دليل على ان جميع متاع الدنا هبة من الله لعباده بغبر حق ی خذ ذلك ما قيل له # فينفق 
مااعطاه الله )فجعل ذلك عطية خالصة وهو مذهب اهل السنة وهو الحق 

وفه دلیل على فضل هذا التصدق یو خذ ذلك من أنه جمع فى امره بين احققة و الشم بعة فاما 

الحشفة فانه لا تصدق 6 تدم و و افق القدر اختازه حمد وسلم فهذه الحقيقة سل الا مر لصاحبه 

. واما آداب الشریعة فكونه اعاد فعله للصدقة ثانية فعل ذلك ثلاثة كل مرة جمع بين ا حقیقة 


۱۳۹ حديث صدقة المرأة من مال زوجبا 








والشريعة فہذہ اعلى الاحوال على ماتقدم فی غير ما موضع من الله علينا بها بلا حنة منك 


(vr)‏ ل حديث صدقةالمرأةمنمالز و ج( 
عن عائشة رض الله عنما قالت ال رسول الله صل ات عليه وس ذا ات الآ رأة من طم 


تا غير مفسدة ا ٤ا‏ اق ولزو جما ره ما کب فان مل 5 لانقص 


ی پر سے ل 
ہت پر سے چ 


بعضہماج جر بعض شتا 

ظاهر اد يدل على حكمين احدهما أن المرأة اذا أنفقت منطعام تا غير مفسدة ان لہا 
أجر نفقتہا ولزوجبا أجر الكسب والثانى أن الخازن الذى يفعل مثلہا لەمن الا جرمثلبا . والكلام 
عليه من وجوه منہا مامعنی تخصيص النفقة بالطعام ليس الا وما مقدارها حتی لا تكون مفسدة 
وهل لذلك حد معلوم أو هو فقه حالى وهل الخازن والمرأة يحتاجان الاذن فى اللفقة أم لا وما 
معی النفقة هنا هل على العموم أو هل على الخصوص أماقولنا هل النفقة على العموم فليس هی الا 
عل لصو ص وهی بمعنى الصدقة یو خذذلك من قولهل لبا أجرها) لان ال جرلایکون الافى وجوه 
العروف واما هل حتاجون للاذن فلا بد لہما من ذلك لان مال الغیر لامجوز للا خر أن بعطه 
الا باذن صاحبه لقو لہ صلی الله عليه وسلم : لامحل‌مال امریء مسلم الا عنطيب نفس‌منه . الا أن 
الاذن قد بكو ن باللفظ او بالعادة مثال الذى بالعادة مثل الكسرة من الخيز توهب الى السائل . 
بالباب أو ماآشه ذلك مل الشی, الیسیر من ا ملح وا ماء والنار والخيرة للخبز وقد قال بعض 
الفقهاء ان ماذ ؟ ر مع قدر البیت ومتاعه انه ما لاحل منعه فأذا کان على هذا القول لاحل منعه فلا 
حتاج الى إذن فى ذلك وان كان باقبا على أصله مثل سائر اللأموال والظاهر انندب وعله ا خہور 

وان المرءيندب الى ذلك لاسیامع نص الاحاديث اتی وردت فى ذلك لآنه قال صلی الله عليه وسل 
فى الذى يعطى ا ملح ما معناه : له من الآجر مثل من تصدق عقدار الطعام الذى وضع الملح فه 

وأخمير مثل ذلك والنار مثل من تصدق بقدر الطعام الذى طبخ عليها والقدر شل الطعام الذى 
طبخ فا ومثل ذلك جاءت أحاديث كثيرة تبين قدر عظم الاجر مع يسارة الشىء العطی ول 
بقل ان من لم يفعله فعليه من الاثم كذا وكذا وهذه طريقة المندوب وأما حجةمنقالانه واجب 
إعطاؤه ومنعه لاحل فاحتجوا بقولهتعالى( ومنعون الماعون ) فقالوا الماعون هو متاع البیت نحو ٠‏ 
الاشیا: التی سمينا قبل والحبل وما يشبه ذلك وق الحديث لا أن سأل السائلما الثى,الذىلاعل 
هنغة نا سول الله فذکر فيه هشل الماء : والملح والقدر والخیر وما يشبه ذلك وأما الذى عليه مذهب 


بان القدر الذى لایفسد من الصدفة (o‏ 
مالك رحمهاللهوالجمهو رفمعنى قو له تعالى(و بمنع ون ا لماعون)فانماالز 5ا ةا فر وضع وا لا حاد يث ان توت 
احتمات التأويل وما حتمل التاویل لايعارض به النص فاما اتاو يل فيحتمل أن يريد بقوله مالا 
حل منعه آن‌یکون واجبا ترکہ من طریق‌الشرع واحتمل وجو بامنطريقالمروءة وحسنالمءروف 
بينالناس لقوله صلی الله عليهو سل : انما بعشت 2 مكارم الاخلاق. ومنع ماذ كرنا ليس هو من 
مکارم الأخلاق وأما الأصل الذى هو القاعدة الكلية قوله عليه السلام: لاعل مال امریء ملم 
الا عن طيب نفس منه . وا مال ينطاق عل الکثر والیسیر لکن الاذن فى إنفاق مثل هذا الذى 
ذکر ناه قد رجع بالعرف ما قد سمحت به النفوس من المعروف بین الناس حت إنطالبه لاايعاب 
ذلك عليه فى کریم ال خلاق وان لشح به یتعلق به الذم الکثیر حتى ان حابسه لوجه مالا یقدر 
أن اسه الا أن سين عذره فى حاسه ۳ بنکره مرة واحدة بانه ليس هو عنده عافة على عرضه 

وقد قال صلی الله عليه وسلم : ماوقى اارء به عرضه کتب له صدةة . فصاحبة الدار على مامرت 
من العادة على الاختلاف الذی ذکرناه لايمكن لہا منم ماذ کر ناه الا أن ينص صاحب الببت‌عله 
فى ذلك الوقت ان أعطته تکون متعدية على أحد الوجوه و اما على الوجه الاخر فلا عل لبامنعه 
وان أمرها پذلك لانہا تكون تعينه على ترك واجب وهذا ممنوع شرعا وما زاد على ماذكر ناهأ يضا 
لا جوز لہا التصرف فيه الا باذنه قولا واحدا واحتمل له وجپا آخر ان يكون تعاطى ذلك بینہم 
من قبل السلف والببة على العوض وما فى ذلك مر ا ہالة مغتفر لكثرة حاجة النساس 
ال ذاك ونزارة وقوعه فان فى و اق محتاجان ال ذلك ولو يردا ماغیر امھ یکون سن 
الناس فی ذلك أحوج من بعض وهو وجه اذا تاملته تری فيه وجبامامن الاستحسان وهو کثیرما 
يؤخذ ذلك النوع فى الشر ع مثل ااساقات والقراض وما آشبه ذلك تراها مستثناة من قواعد 
ممنوعة وابحت من أجل الحاجة لذلك وقاس علیہا الفقہاء سلف الرغيف من ا مار تحريا بلا 
ميزان ولم يحعلوه من باب البياعات وجعلوه من باب المعروف ومثلہ الدرهم الناقص بالوازن 
كذلك ك أيضا اذا كان ذلك فى مثل الدرهم الواحد أو الاثنين لان ذلك عندهم من قبل المعروف 
أيضا الا أن يقترن من أجل الفاعلين قرينة يتين منہا خلاف ذلك فرجع الامر الى 
اصله من ا منع وما زاد أيضا على ذلك المقدار ممنوع . وهنا بحث . وهو اذا قلنا ۳ اعطت ماهو 
واجب على صاحب المنزل او هو مندوب فترجع الى بحثنا فعلى ماذا يكون اجرها فالجواب انبأ 
خازنة جميع ذلك عو سی : الخازن الذى بعطی ماأمر به طسة به نفسه أحمد 
المتصدقين. لانه‌لا طابت نفسه على وس ا 
السرور عليه لانەمحتمل ان ببدو لمعطی فیمنم‌فیکون بطؤه فى انجازاهبة سیا للحرمان و تعجیله‌سیاً 


۱۳۹ حكا به عن اسلام بعص الر هيأن 


5 


اا متك سس وس رس ب وس نا 


ال ارت فانه اذا رجع المعطی والو كيل قد أنفذ أمره بعيد ان ياخذ المعروف من يد 
المعطى لہ وا یضافمن قبل الامر فانه بسرعة إخراج ماأمره بهأعانه على اعطاٴ معروفه ووجه آخر 
تيسير ا حازن ایضا تزيد به نفس العطی له انشراحا ومرحا فهو زيادة فى المعروف وماهوزيادة 
اروف دي معروف أ شاو زيادة ماقدمنا ذكره فظہرت فائدة قوله صلی الله عليه وسلم احد 
المتصدقين وعل هذا ال معنی حث وهر ان النفس قد طبعت على الشح ما جعل بدها من‌متاع الدنبا 
وان كنت تعلم حقيقة أنه ليس ها فاذا جادت به فلا الاجر لخالفتما ماطبعت عليه من الشح 
وامتثال الامر فان العالم باسره یعون أن ماب يديهم من متاع الدنیاملك لولاهوانه بایدیهم‌عارية 
۔ بقل اهنوا بانفاق اليسير منه ووعدوا عل‌ذلك بالاجر العظيم وبالبر ك فى الباق والعقاب علالتر ك 
ورفع البركة من الباق ومع ذلك ماحد من جود بالواجب فى ذلك‌الا القلیل وکذلك‌خازن‌الال 
" بيده وهو بعلم أنه لغيره وانه مذموم على تاخيره لاعطائه ماامر به من ال مال وغیره وأنہ مشکور 
ومثاب عل التیسیر فى إعطائه ومع ذلك ماحد من يفعل اليسير فی ذلك الا القلیل لاجل التعلق 
الطیعی ومن أجل ذلك قال صلى اللّدعليهوسلم : مامخرج ا مر, الصدقة حتى يفك فما لحیی سبعين 
شیطانا. غيران الفرق بين الرجلين اعنی الخازن وصاحب الال ان صاحب ا مال قديظن انهلا برع 
ا مال من بيده ويبقى حسابه الى الاخرة عليه وان الخازن قد يقول ان صاحب الال بعز له وباخذ 
ماله وان بقی فام المنفعة لربه ومع ذلك ااطبع بحملہ على ماذكرناه حكمة حكير 

وفيه دليل لحسن طریق أدل الصوفة فان كل ماکان فيه مخالفة للنفس ولم یکن منوعا شرعا 
فان صاحبه فى ذلك ماجور اذا استةر بت هذه القاعدة بحسب قواعد الشریعة تجدها ان شاء الله 
غير متكسرة فاخذ أهل الطریق من أجل ذلكفى مخالفتها مرة و ساس انه ذ کر أن (س لام 
بعض رهبان النصارى انما فان سببه ماکان ألزم نفسه من مخالفته إياها وذلك لا رأى منه يعض 
علباء المسلمين من حسن العبادة ماأيحبه فساله النصراق كيف رأيت يعنى حالهفقال له بقی‌عليك 
شى واحد فقال وما هو فقال ان تسلم فاطرق ساعة ثم أسلم فقام أهل. الدر افق آهسل دینه 
بالعياط فقال لم جم نلت فيك هذه المنزلة قالوا باجمعہم مجاهدتك نفسك ومخالفتك لہا قال لبم 
وهذا هوالذى جعلنى لت فانه لما ذکرنی الاسلام لم تقبل فعلءت أنه الحقوانهمانلت مانلت الا 
لخالفما ات اخالفتی [باها وهذا هو الدین لی نہ انا ب الا عن الق وحسن (سلامه 
والبحث مع المرأة والبحث مع ا حازن سواء ومن أجل ذلك عطف صل اللہ عليه وسلم أحدها - 
على الاخر وما يقوى «ذهب مالك والجمبور فى هذه المسألة قوله عليه ااسلام غير مفسدة له 
ار مان واجبا لكان محدوداً اما بالكتاب وإما بالسنة وهذه حجة مالك‌ومن‌تبعه‌ان‌مالیس محدود 


التصرف النسى بحسب الغنى والفقير ظ ۳۷ 
إما بالكتاب وإما بالسنة فهو غير واجب لا نه ل يعرف المكلف الى أين يلغ ولا بماذا بقع عليه 
اسم موف لا أمر به , واما قولنا هل له حد محدود وهو أفقهحالى والظاهر أنه فقه حالى بدايلان 
الناس ليس حالهم سواء فاذا جاء ضرب مثل من يطلب ماحا من دار من‌قد وسع الله عليه فى 
دنياه وآخر ضعیف الحال فليس الامر فى ذلك سواء لآن الذى يعطيه من وسع الله عليه فى مر 
واحدة هو الذى يكفى الضعيف فى سنة أو شہر فان أعطت امرأة الضعيف مثل ما أعطته امرأة 
الغنی اجحفت به وضرته وکانت تار مة فيا فعلت فان قان ن یَقول بالفرض على الخلا ف المتتد م 
فانہا قد أعطت اکثر مما يجب عليه وان کان على الوجه الاخر وهو أ كثر ما قد طابت به النفس 
بر قد أعطت ا تطب به نفسه فان ااضعیف اذا الا مكل ملحا كين نم غایة ان‌طابت‌تی» 
أن مخرج منه حفنة فیمرار عدة واما أن تعطى نصفه أو أ کثر من ذلك فلا تطيب نفسه بذلك 
واما من فتح له فی الدنیا اذا أخذ ويبة من ملح فلا يعر عليه أن یبذل منہا الصاع والصاعین وهو 
قدر ماینفق السکین فى سنة أو شمر وكذلك غیرہ من الامور وعل ذلك فقس ولذلك قال عليه 
السلام ( غيرمفسدة lf‏ يجب عليبا أن تنظرا ی حاله وما حتمل وما لا بشق عليه من ذلك لو 
أنه رآه وهذا هو فقہ الحال ولذلك قال تعالی ( لینفق ذو سعة من سعته ومن قدر عليه رزقه 
فلينفق ما آناه اللہ لایکلف اہ نفسا الا ما آتاها ) فاذا كان هذا فى الواجب فکیف ف الندوب 
واما قوانا م خصت النفقة بالطعام ليس الا فلوجوه منها أنهالذى جعل للمرأة التصرف فيه سب 
العادة عندهم وان الراة هی التی تطلب بتوفية مايحتاج الاولاد اله من تر تب مرافقہم ف معایشہم 
لان الاب ليس عليهأن يعطيها الا ما يكفيها وہنیہاوخدم ان كان ماوهی 0 فة فىذلك حسب 
مافيه المصلحة لاجميع ولذلك قالت هند أم معاوية للنی صلی اللہ عليه وسلم ان أبا سفیان رجل 
شحبح فبل على جنا حأن ات ین ا قال ا كفيك أنت وبنيك بالعروف. وغير 
لام می علہ ان ولا يجوز ما تصرف فى شى. منه الا بالاذن ولوجه آخر أيضا ما جرت 
العادة يتصرف فيه النساء ٠‏ عنذهم دون مشورة الرجال الاق الطعام ایس الا ولوجه اخ روعرآن 
ماذكرنا منمتاع البيت على جرى العادة فأعلاه الطعام‌فاذا ان لها التصرف فيه فمن باب أحرى 
غره . ولو جه آخر أ ضا لگره دوام الاحتیاج اليه مع الساعات بل مع الانفاس خلافی غيره 
من الثباب وغبر ذلك فان ماف قوله عليه السلام( من طعام بیتبا من الفائدة وهناعتآخر فى 
ان خصص الطعام بالبيت هل هو مایکون فى البيت من الطعام وان ان محجورا علبا ااتصرف 
فيه مثل ما خزنه الرجل فى ببته زائدأ على مایا کله هو وعیالہ وما كان ارجا من‌البیت وان کان 
۱ ما هو للرأة وأولادها انها مادام خارجا من بیتہا وان ان لہا ولاولادها فلیس لہا الاصرف . 
۸۰ - ای موجه ٤‏ 


۱۳۸ تصرف الزوجة فى مال زوجبا 
فيه يكون فى با و حبذ يكون مباحا لها التصرف فيه دون <جرعلها فلا يكورت لہا 
التصرف الا ہجمیع العلتين وهو أن يكون ما هو لہا وإما لاولادها فى بیتہا وانه اذا كانت أحد 
العلتين منفردة لاحل لہا التصرف . فالجواب أما إنه اذا کان‌بالوصفین فلا خلاف فى ذلك واما 
. اذا كان بوصف واحد فلا بخلو أن يكون فى بیتها أو خارجا عن بیتہا فاذا كان خارجاعن با 
٠‏ فلا مخلو آن یکون حت لک ہایس السئولة عنه آو غرها هو السول عنه فاما اذا تان ی بتها 
ری و عنها فهى تاخذ منه ل ىا اا خر سيدنا صلی اللہ عليه وسل أم معاوية فى 
متاع زوجیا انی سفیان 5 تقدم ذ کره و کذلات ان ان خارجا عن یتہا وهی المسثولة عنه واما: 
اذا 5ن خارجا عن البیت والغیر السئول عنه فلا جوز ذلك لہا ما بلحق الغير من ااضررفی 
ذلك وقد قال صلی اشعلیہ وسل : لاضرر ولا ضرار . وفیەمع ذلك تجرزآخر فی قولعليه السلام 
لمن طعام ييتها ) تحرزاً من‌الودائع واارەون لاما فی بیها ولیس من متاع پیتہا وان كن طعاما 
وكلامه صلی اللہ عليه وسلم جامع الفوائد وكذلك الحازن أيضا كلما كان فى حفظه وخواتته اذا 
کان وديعة عند الذی وكله على حفظهأو رهنا عنده الحم ا حم وقوله عليه السلام لاو کے جره 
ھا كدب )یمنی بكو نأصل ا ال لہ وان كان لم يكن ذلك ا ال مكسوبا الا موهو باأو مايشبهذلك 
لکن لا وان الغالب أنهلا یتحصل الال أو الطعام الا بالکسب فجاء الخطاب منه صلی التهعايه وس 
عل ماهو اللأصل غالبا وعلى هذه القاعدة وقع التخاطب بين الناس وجرت عليها الأحكام فکا نه 
يقول لما وللخازن الأجر من أجل تاك العلل التى علانا لانه ماواحد منیا بماك من المال شيا 
وان أن له ا مال حقا اللاجر من کون ا۔ال له ثابت حقا ولا يطرد ذلك الحکم فى المعصية لا نهاذا 
عصی أحدالمذ كورين ,ا مال الذى ون عليه لاىیکو ن على صاحب الال من ذلك الاثم شیء اذا لم 
يعرف بفعلهما لانه اذا عرف به وأعانه على ماهو عليه ان شر یک فى الائ واذا لم يعرفه لم يلزمه 
منه ثىءفانه (لاتزر وازرة وزر أخرى) وبدلیل قولهصلى الله عليه وسل: انهاذا ان شخص مع 
أقوام فقام ليخرج عنہم فسلم عليهم عند خروجه انه إزه, بقوا فى خير بعده دان شریکہم فى ذلك 
الخير وان بقوا فى شر لم يلحقه من ذلك الثمرشیء . فبذا وما آشبهه من طريق الفضل اذا انت 
الاشياء التى فيها الخير يشرك العبيد فى ذلك ا یر بادنى ملابسة او نسبة ما ولا ينقص أجر بعضهم 
مز. أجل بعض شیثا وان ان كرا ل شعد صاحبه اومن آعانه عليه وهو عالم بذلك قاصد له 
فسبحان التفضل النان لارب سواه 


حدیث اتلاف اموال الناس ۱۳۹ 


قال یحاری ر رضی ا قال 27 ۳ ٠ص‏ الله ای 7 ۳۹۹ نامر سيار Dy‏ 
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2 ۶ سے تل ۶۱ ےسم صے مر 
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ی سے © سے 


إضاعة ا مال فلس له ان نیم مو ال نس ۱ بل ت الصدقة )0 


۱ ظاهر الحدیث دعاؤہ صل الله عابه اعت لخدام و ال الناس بر بدإتلافہاوالکلامعليه من 
و جوه منہا هل هذا على عمومه وعل ماذ ا بقع هذا 7 هل هو حقيقة أو هو كا کے عنه صلى 
اللہ علیەوسلم:ان دعاءه رحمة .وان كان اللفظ خلاف ذلك وهل مایقع الحذر الا بقصد الوجبين 
أعنى النیةوالفعل. وان آقلم وتاب منه هل التوبة ترفع (جایةالدعوة بعداستجابتها ولا : فا جواب 
اما هل هو على عمومه فليس هذا على عمومه لان من الاخذ ما يسمى سرقة وقد حد فيه القطع 
ومنہا مأهو خلسة فقد <د فيه الغرم ٠‏ ومنہا ظلم وقد حد مافیہ . ومنبا ماهو قمار وفه مافہ 
ومنہا ربا وجاء ء فيه ماهو معاوم . ومنبا خيانة ود جا, ما فبا فکل وجه من وجوه الاخذ على 
خلاف ااشروع فقد جاء فيه ماجاء وما ان رسول اللہ صلی الله عليه وسام لیجمع على أحد من 
أمته عقابین فان‌دعاه صلی الله عليه وسلم كبر العقوبات والوجوه الشروعات اذا أخمذ ہا 
أحد شیئا فليس تحرام فکیف يدعو عليه هذا مستحیل أيضا فا بقی الا وجه واحد وهو من جلة 
الشروعات إلاأن له شروطا فكثير هن الناس يفعله بغیر تلك الشروط فیذهب به کشبر من 
أمو ال الناس وهو السلف لا نه اذا ا<تاج طالب السلف وما ینظر الى الشروط التی تحب عليه 
وحينئذ با خذه فائما قصده زوال ضرورته فى الوقت ففى هذا النوع هو دعاؤہ صلی اللہ عليه 
وسلم على من أخذها بغير شروطبا قال البخارى الا أن يكون معروفا بالصبر فيؤثر على نفسه 
ولو کان به خا أنه استئی‌آن يكون كفعلأى بكر رضی اللہ عذه حہن تصدق عالەو ذلك 
ثرالا نصار ا مہاجرین فنحتاج أن نبين شروط الساف فقد نص علیہا الفقہا, وقالوا انه لا يحوز 
لاحد أن يأخذ سلفا ولا دينا الا أن تكون له ذمة تفى بدينه على كل حال والا يدخل نحت‌هذه 
اللعنة لانه غر باخيه السل لكو نه أخذ ماله وهو ليس له من أين بعطبه فانالمعطى بقول فى نفسه 
لولا مايعلم هومن نفسه ان له مایؤدی به مايأخذه منىماطلبه لان أخوةالاسلام تقتضی ان لاخلا بة 

)١( ٠‏ هذا يقال4 تعليق فى اصطلاح اي وهو موصول من طرق آخری 


٤‏ إيثار الصحابة والصا حین 
ا فتم الله 1 - اه یاه وال EAN‏ على ۳ جهن ۱ 
غر به و6" نه قال له تصدق على محبلة ما فان فعل فو صدقة او معروف محتمل لارد أوغيره فلا 
بدخل تحتھذا الدعاموذا المعنى الخفى ان دعاژه صلی الله عليه و سم لانه فعل فى الظاهر فعلا 
مشروعا وف الباطن فبه ماأشرنا اليه ٠‏ و بتر تب على هذا من الفقه ان كل شیء فيه شروط ظاهرة 
وباطنة فلا يحوز لحد فعله الا بام تلك الشروظ. او بين عجزه عنها من أجل أن يغر مها لاغیر 
وقد قال صلی الله عليه وسل : من غشنا فليس منا ۰ وأما الصفةالتى أجازعليهاللام معها أخذالمال 
وهی مانبه علیہا البخاری رحمه الله عقب الحديث بقولہ الا أن يكون مدروفا بالصبر فیؤئثر على 
نفسه ولو وان به خصاصة کفعل أ بكر رضى الله عنه حين تصدق ماله وكذلك آثر الا نصار 
ا مہاجرین رضوان الہ علیہم فبى قوة الایمان الذى يوجب كثرة السخاء والصبرعلى الضراء فان 
ابا بكر رض اللہ عنه أتى بجميع ماله فقيل له ماأبقيت لاهلك قال الله ورسوله والانصار 
والمہاجرون اذا كانت لهم ضرورة و برون غيرثم فى ضرورة ينظرون أولا فى حق أخيهم امسلم 
وحمل نفسه على الصدر کا فعل بعضہم حين أتى الى لنهصلى اللہ عليه وسام بعض الواردین‌فقال 
من يضيف الليلة هذا وعلى الہ ثوابه فقام بعضهم فأخذه وله الی »نزله قال لعا له عندك تی 
فقالت له ماعنسدی الا شىء يسير للاولاد فقال ها نومى أولادك فاذا ناموا قدمى الطعام فاذا 
قدمتيه قومی الى السراج أن تصلحيه واطفيه و مد أيدينا الى الصحفةكأنا نأعل ولا ناكل شيئًا 
فلعل الضیف يشبع او كلاما هذا معناه ففعلت المرأة ما أمرها به فلا أتى النى صلى اللہ علیه وسلم 
صبيحة الليلة تسم عليه السلام وقال له شكر الله البارحة صنيعك مع ضيفكومثلهماذ کر عزعلى 
رضی الله عنه انه دخل والاولاد يبكون بالجوع فقال ماشانہم فاخبر ته رضى الله عنها بانەمن الجوع 
ولیس عندم شیء فخرج فاقترض دينارا ليشترى به هم ما با كاون فهو راجع به واذا باحد 
قرابته فسأله عن حالہ فاخبر أن عيالهعلى جوع شديد وانه ليس عنده شیء فدفع له الدينار كله 
ودخل بیته و لیس عنده‌شیء وهذاعشية النمار مخ رج يصلىمع النی‌صل الہ عليه وسا فدنامنه ف الصلاة 
فلما فرغت الصلاةالتفت علي هالسلام اليهوقالله ياعلى ھلاعشیتی | للءلة فتفكر فى نفسه انه‌ماعنده‌شی" 
فقال له نعم ثثقة بافقه مم ببركتته صلی التهعليه و سل فأتىمعه الى منزلعبى فدخل على والنی صلی الل عليه و سل 
معه نم فلت مل قعل وس ألا تعشينافالتفت على فاذائی البیت ثر بس مز یا 

له باعل هذا بالدینار الذى اعطته فلانا وحمد عليه السلا ماله على ما جعل فى أهل بيته ما شه مم 
علہہاالسلام حين قبل ما( أنى لكهذا قالت هومن عندالله) و مااشبه هذا ء عنهم رضی اللەعنہم كثير 





فن جود بضرور ته ۳ غبره بغير حق عله فكيف عحق اذامان لهعله ولانهأيضا هناعلة أخرى 

لا نه لا باخذال۔۔ لف الاحین یکون مضطراتاذ كرنا آنفا فاذادان مضطرا ومرت اہ ثلائةمن‌الاوقات 
تعين له فى مال الغير حق واجب وهل يلزمه عنديسره رده أملا خلاف بین العلباءفنیم من يقول 
انه حق قدو جب فلوس عليهرده ومنبممن يقول وانكانحقا قدو جب فلا سقط اداژه الا باستصحاب 
الفقر وقد جاء عن النى صلی الله عليه وسل : ان ا حتاجلہ انیقاتل صاحب الال اذا امتنع ی 
ان يعطبه فانقتل صاحب ا مال فشرقتیل و ان قتل ااضعار فشبيد. أو 6 قالفليا کان هذا الامر خفيا 
ولایعلہ الاالقہ والذى نزلت به الحاجة اہقیت الاحکام فٰالمنع على ظاهرها وأشار هنا على العلة 
الموجبةللجواز فعلى هذا فالسلف على اربعة الشلاثة منہا جائرة والرابع منوع عتضمن هذا 
الحديث وماقد ذكره العلياء كا أشرنا اله اولا فالاربعة الاوجه احدھا ان يكون له ذمة تفى 
بدينه على كل حال فبذا جائر باتفاق والآخرآن يبين له حاله و'نہ انما يقترض منه ويبين له انه 
لیس له ذمةمقا بلةدينهوانهفى حم المشیئة ان فته التدعليه أداه والا فلا يطالبه بشىءفهذا جائر وان کان 
- خالف فيه بعض الناس والظاهرالجوازوقدقدمناالعلةجو ازه والا خرآن تجتمعفيهتلكالاوصاف 
الع تی فىالى بكر والمہاجرین انا رف آن الله علیہم وهى كثرة السخاء ء والصبر وان لايقترض 
الا عند الضرورة الشرعية و یکورنس اقتراضه: بقدر ضرورته فہذا جائز مقتضی ماعللناه آنفا 
وقواعد الشرع كلبا تدل على هذه الاشارة وتنص علیہا والرابع وهو أن ياخذ الساف على 
غير ذمة له وليست له تلك الضرورة الشرعبة ولا يبين عدمه لصاحب ا ال فهو الذی بدخل 
تحت ماتضمنه الحديث من دعائه صلی الله عليه وسل لان الضرورة الشر عة كثير من الناس 
لايعرفها وما أعنى بالناس هنا الا الذين ينتسبون الى العلم لانهم قعسدوا لانفسہم قواعد نفسانة 
ادان رورا نهم اللازمة شرعاواستباحو پا خذامو ال الناس وقالوا نحن مضطرون لاحر علينا 
وتعین انا على الناس حق فما آخذنا هو بعض حقو قنا وهو مصادر لما نبه عليه البخاری رحمه الله 
وله الا أن يكون معروفا بالصبر تحرزا من أن يقول هو فی نفسه حين تأخذه الحاجة انا أخذ 
السلف وأجاهد النفس واصبر على الضيم حتى أؤدى مال الغير قبل له على لسان العلم هذا جيف 
نفس هو ومی خوانةان کان تقدم لك صبر حتى عرف ذلك منك وانظر هذه الاشارة حتى 
ظ يعر فهالغير منهو لم يقنع ان‌یکون‌هوقد عرف اأصبر من نفسه فما تقدم الا حتى يعرفه الناس ولا 
يكون صيره من حیث أن يعرفه الناس الا لكثرته حتى يكون فى حکم ااقطوع به . وشرط ان 
ان يكون ذلك الصبر الذى يعرف منه من شأن الایثار على نفسه ومعناه أن .كون ذلك الايثار 
من أجل اللہ ویفضل جانب القربة الى الله على ضرورته تحرزا أن يكون صبرہ لشبوة أو من 
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غير اختيارهأحدم الثى.وقلة الصبر اذ ذاك ۳ کون لہ فائدة إلاأمها أحسن حالة من غبرها لاحم ۱ 


لصاحبہا بالوفاه عند مواقف الرجال وانه مع صبرہ أأيضأ يعرف بالایثارعلی نفسه مع الخصاصة 
ومع الحاجة والضيق فانظر الى هذه الشروط هل كن فى زماننا هذا وجودها الا ان کان نادرا 
15 ثم بعد هذه التقييدات اعطی البخارى المثال فقال مثل أنى بكر ولميقنعه أن سماه الاحتی ذكر 
تلك الصفة الما ركةالمشمو رة وهی خروجه عن جمیع ماملك اشارا ته ولرسولهصل الله علیەو سل 
ثم أكدها بان‌قال وکذلك آثر ای الذی كاذفيه الایثار من امباجرین وال نصار ول یقل عن جمیعہم 
الا عن الذين كانت فيبم تلك الصفة البکر یة ويترتب على هذا من الفقه ان المبين للاحكام بجحب 
. عليه أن يبين جمیع الاحكام وان كان فیہا ماهو نادر قد لايمكن وقوعه لندارته من أجل أن یقع 
فلا يعرف الحكم فيه فعلى التقسيم الذى قلنا أولا انه أعنى السلف عل أربعة أوجه الثلائة جائرة 
والواحد منوع علىمابيناه ان هذا فى موضع التقسيم بحسب الحديث من أجل أن يعرف حك الله 
عسب مابينه صلی الله عليه وسل واما بحسب أحوالنا اليوم وما يعرف من الا كثر من الناس 
کا آشر نا اليه فلا یکون الجائر منہا الا اثنان والائنین منوعة للواحد لكونه مجمعا على منعه م 
ذكرنا والثانی وهو الذى تقدم ذكره من تعلیلہم بفعسل أى بكر وإیثار الانصار منوع لعدم 
وجود الشروط المذكورة فيه وهو أيضأمنوع من باب سد الذريعة من أجل أن يقع الناس 
فا لايحوزهم وهم يظنون أنہم على لان العا فالوجهانالجائزان أما من لهالذهة کا قدمنا وأما 
من يبين حاله على الخلاف الذى ذكرناه واما هلهذاحقيقة آوهو کیا جاء أن دعاءہ عليه السلام 
رحمة وان كان ظاهره غير ذلك فالجواب ان کل دعاء منه عليه السلام على طريق الزجر على ان 
لايفعل فعلا فهو حق واما الذى هو خير وان كان ظاهره خلاف ذلك فذلك کہا أخبر هوصیل 
لله عليه وسلم اذا كان ذلك منه عليه السلام لمر ما قد وقع واما قولنا هل لايقع الدعاء الا 
بالوصفين معا وهو أخذ ا مال والنية فہذا هو ظاهر الحديث فاذا كا نأحدهما فلا يخلو أن تكون 
نیتہ دون عمل فبذه لا يلزم فیہا حه الا انها نية سوء يجب عليه التوبة منہا وان وان فعلا دون نية 
مثاله أن يأخذ السلف ويذهل عن أن يبين الشرط هذا فيه إشكال من أجل أن الال قد أخذه 
وهو لاذمة له ولا يبين لصاحبه حاله وقال صلی الله عليه وسلہ: الخطأ والعمد فى أموال الناس 
سوا . فہذا الحديث محک له باه مشل من تعمد ذلك وبنص الحديث الذى تن بسبيله وقوله 
2 يريد إتلافما €فالنية فى ذلك مع الاخ+ذمشر وطةفمن أجل هذاهو مشکل‌وماهومشکل‌مثل هذا 
فتره أولى لان الدخول تحت دعائه صلی الله عليه وسلم لیس بالبين وانما شتا ان وقع مم تاب هل 
أجابة الدعرة بعد ماأجيبت تزول أم لا فهنا تقسے فلا يخلو أن تکورے توبته بعد مارد 


التو رع عن الشسپات ۱ ۱ ۴ 
مال الغیر الذى ان قد أتلفه أو يتوب ولم يرد المال لصاحبه بل کانت توبته أن 
لایفعل مثل هذا أبدا فاماان كانت تو ته بعد مارد ا مال فيرجى أنه لا بلحقه الدعاءلآن عدم الال 
ل بقع حقا وات المال قد رجع الى صاحبه فالضرر الذى كان لاق صاحب ال ال قد زال 
عنه واستبشرنا بكون اللہ عر وجل قد من عله برده مال الغسير انه ما كانت نة 
سیدنا صلی اللہ عليه وس الا أن یکون اتلافا لاجير بعده هذا قوة رجاء فى فضل الله ومانعلم من 
رحته عليه السلام بامته واما الذى يعترض ویقول ان السبب الذى عاق به الدعاء وهو اخذ 
الال شة أنه لایرده و سلفه فقد وفع الدعاء والاجابة فى دعائه عله اأسلام ف حم "۳ ره 
فاذا, قبلت فلا ترد فبو آمر محتمل من طریق الوف والذى قدمناه اولا وهو الاظبر والله أعلم 
واما ان ان توبته اقلاعا عن الفعل ومال الغبر باق فى ذمته فشروط التوبة لم : نصح بعد فنحن 
مع و جود شروطا فه ماتقدم فف مع عدمہا لگن هو خير ممن بستمر على العمل ولعله اسر 
له فى شیء يؤدى به عن نفسه أو حله صاحب الق فبقوی لہ الرجا, ان جعلنا محلیل صاحب الحق 
مثل الادا, وان إنا ان التحلیل هنا لس كمثل آخذ احق شيبقى فيه توقف وھذہامضایق البرويب 

منہا أولى ومن أجل هذه المضايق أصل اہل الطریق طر يقم على الصبر على الظمأ حتى الى ابلوت 
ولا یتعرضونلٹیء فەخلاف کاذ؟ ر عن بعضہم أنه يه جوع شديد وه‌جاددة وام لو 
١‏ ثم فتح عليه فى طعام ل بر تضه فانی أن يأكل منه شتا فقاات له أمه فل يابنى وارجو ان الله غفر 
لك فقال لما نرجو ان اللہ بغفر لى ولا" كله فا م يأكل منه شیئا امع كثرة حاجته اليه ومثل ذلك 
ماو عن أنى بكر رضى اللہ عنه حين تاه خادمه بالطعام فلم يسأله الا بعد ما كلمنه لقمة 
فلا رفع اللقمة وا كلما قال له ا حادم باسیدی عادتك لاتا کل طعاما حتى تس أل عنه فما بالك 
ف هذا فقال شدة الجوع حملتنى على ذلك ولکن من أين هو فاخبره انه من جبة حكذاوسا 
لہ جہة لم يرتضها فاخذ اہو بكر رضی الله عنه عند ذلك فرد تلك اللقمة من بطنه بعد مااتلعها 
فلم تخرج الا بعك ام كن درو الال له ا حادم با سيدى هذا على لقدة واحدة فقال نعم ولو 
لم تخرج الا بنفسى لا خرجتها فانی سمعت سے الله صلی الله عليه و سا م یقول: کل لحم نیت من 
ا حرام فالنار أولى. به . وقد قيل 
اذا كنت لاامنع نفسی شیبة ولا فى مطصسمی اتورع 
فکیف طريقى الى التقى وهل لى نور ق‌القلب يوضع 
كلا وبل هى ظلبات من التوفيق وا لیر تف 
وقد ‏ القلتنى ذنوب وعيدك ہا حر نار تقلع 
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الى أرجوك فى توبة وك أسال کف أصنع 
فباغاشمی من ینب الا ماهدیتتی الى مامنها يمنع(١)‏ 

قوله( ہی رسول الله صلی اللہ عليه وسلم عن أضاعة ا مال فلیس له ان يضيع اموال الناس بعلة 
الصدقة ) هذا تأ كيد لاتقدم لآآنه اذا منع صلی الّهعلیه وسلم اضاعة مال الغير عموما فليس لك أنت 
ان خصص عموم لفظه صل الله عليه وسل ان تقول انما استلف من أجل الى أتصدق ما أستلف 
وليس هذا من باب إضاعة ا مال بل هى اضاعة محضة حتى تعله فتقول له أتسلف منك هذا المال 
علىران أتصدق بەعن نفسى فان فتس اللہ على رددت اليك مالك والا فلا تبعة لك على فان رضى 
فحسن والا فلا . وهنا علة اخرى ممع كونك خصصت عموم قول الشارع عليه السلام برأيك 
ولس ذلك لك وهی ان الذمة قد تعمرت حقا والصدتة التى اعطیتہا محتملةان‌قیلت اولافکف 
سأ شىء متحقق بشىء مشكوك فيه هذا منوع شرعاو عقلاو لا مالك على انترتكب هذا الحذور 
من أجل مض آخبار وردت عن بعض المار کین ٠‏ منهأ ان بعضهم انت سنه شديدة فاستقرض 
جملةمال واشتری به طعاما وفرقه على ال مسا کین فلا جاء اصحاب المالبطلبون مالہم توضاً ورکم 
ركعتين وسأل الله الکر يم ان لامخزیه معېم شم قال لبم ارفعو الحصیر فانظروا هل تجدون تحته 
شیا فرفعوا الحصير فاذا ته مال فقال لبمخذوا تدرمالع فو جدوه مثله سواءبسوام. فهذا السيد 
احتمل حالهأشيا, منها انه قدتقدمت له مع مولاهعادة فعمل عليباوقد قال صلی اللەعلیەوسل : من 
رزق من باب فليازمه. وقالاصحاب التوفيق إنهمن فتح اللّهله با بامن خير من باب خرق العادة فذلك 
لسانالعلمفِم|بخصەواحتمل ان يكو نمجاب.الدعوة وهويعلم ذلك منمولاهبماتقدم لهأيضا واحتمل 
أن كانت معاملته مع اللہ صادقة فقبلها فلا قہلہا ل يكن ليضيعه عند احتیاجہ إليه حاشاه فلا ,يجوز 
من لست لەمن هذه الوجوه ثیءان بقتدی ممل هذا السيد ولاعا يذكر من مثله فان مثل هؤلاء . 
یسلم لبم ولا يقتدى بهم ولايعترض علیہم لعدم ا حال الموجب لذلك ولذلك من کلام من نسب 
الىهذا الشان‌اذاکان امركالى مولاكمصروفاء وقلبك يبابهموقوفاء و يدكعن الد نامکفو فا وحالك 
با مره ونبيه حفوفا فقد رحلت عن الدنیا وان حكنت ما موقوفا. فجعل صمة حاله ان يكون 
بالآمر والنبى من كل الوجوه محفوظا وهذه زبدة الامر وهو الق الذى عليه اهل الحال والمقال 


جعلنا الله من من عليه بہما أنه وی مد 


(۱)مکذا بالاصل 
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9( سول حديث الامر بالصدقة على كل مس 


ہے سے 1 ارو سے صرق 


عن إلى بردة عن یه رضی الله عنما ان اني ی صلی الله له وس ال عل کل سا 


سے سے عر 





سے ہہرو۔ بير ص سے وم سن ار رصم 


ماو نی الله فن لم جحد فقال سل ید ع نه ردق وان ل جد ال یمن 


ص مر ھن ہم پر کے حم مر سم 


ذا الاجة المأبوفٌ وا فان کم جد قال فليعمل المعروف وليسك عن الشر فانہا له صدقة” 

ظاهر الحديث يدل عل الامر بالصدقة والتسبب و092 والکلام عليه من وجوه 

منہا هل هذا الامر على الوجوب اوعلىالندب ومامعنی قوله عليه السلام ( فلیعمل بالمعروف 
ولهسك عن الشرفاهالدصدقة) فالجواباماالآمر فبوعلی الندب لا بالصيغة بل بالاستقرا,من خارج 
منبا قوله صلی الله عله وسل ق‌حدیث غير هذا: لاصدقة الاءن ظہرغنی وقوله عليه السلام ایضا 
ف رکعتی الضحی انها تجزىء عنه يعنى عندعدم القدرة علی‌الصدقةوقوله عليه السلام‌آخر الحديث 
فلیعمل بالعروف وليسك عن الشر فانها له صدقة وهذا من الواجب مع وجود الصدقة وعدم 
وجودهالاه لایجوزله ان يعمل الشر ويترك المعروف لکن ا راد فی هذا الموضع مأزاد على 
الواجب فہو لەصدقة وقدقال عليه السلام: والكلمة أاطيبة صدقة و عبط الاذیعن الطر یق صدقة 
ولقاء او من لا خبه ببشاشةالوجه صدقة اويا قال عليه السلام ويؤخذ من هذا من الفقه ان الدين 
كله مطلوب فرضه وندبه والتشديد فیہما جميعا ‏ وفيه دلیل فى فضيلة الصدقة ٠‏ 

وفيه دليل لاھل الصوفة الذين بنوا طریقہم على البذل والايثارحتىيروى عن جماعةمنہم انم 
8نوالاحتملون ان یبیت معہم شىء من الضدقة المعلومة فى بیوتہم . قوله علیەالسلام( على كل 
مس صدقة ) يعنى بمقتضى ماف الايمان من الرحة والاسلام ودل ان الكافر لا يقبل منه 
الصدقة لكو نه خصمہا بالمسلم . 

وفه دلبل لمي يقول ان الکافر ليس مخاطبا بفروع الشريعة و خذ ذلك من كونه لم يعاق 
الصدقة الا مسل 

وفيه دليل على ان البسارة فی الناس هى الاغلب يؤخذ ذلك من کونه عليه السلام اطلق 
الصدقة على کل مسل وفيهم ولابد الذى ليس لہ دی وقد استدل به‌ض العلماء عل قلة المسا كين 
بکون ا مول جل جلاله لم يفرض الصدقة الا ربع العشر ولم يجعله مطلقا الا فى نصاب تعلوم 
وهى ة أواق أوعشروندينارا وم كان العلٍم الرحيم لیفرض لعباده شیا لایکفیہم وهو بعلم 
الم وعددثم ( (الا یع من خلق وهو اللطيف الخبير ) فليا علم قلة السا كين وان ذلك المقدار 
۹۰ س اتی مبجة » 


۱2٩‏ ۱ الصدقةومتى نكون 
يكن وس ل ای ول ا لشي عجرا یا ارب ل لیوات 
مااحتاج مسكين لان يسأل أحدا . 

وفيه دليل على ان الإحكام تجرى على الغالب یو خذ ذلك من كو نه عليه السلام عم بالصدقة 
جمیع المسلمين وفہممن ذکرنامن الضعفاء وهم الذين باخذون ااصدقة الآمور با . ۱ 

دشا ل ين يؤخذ ذلك مر کونه لم بحد فیا 
نصابا ولا مقدارا مثل مافعل فى الفرض وهذا أيضا من الادلة على انها ليست بواجبة . وقوله 
( فقالوا يانى الله فمن لم یجد يان الله قال يعمل بيده فينفع نفسه ويتصدق ) فيه دليل على 
مراجعةالعالم فى تفسیر ا جمل وتخصیص العام یؤخذ ذلك من آولہم فمن لم یجد 

وفيه دليل على ما للصحابة من الفضل علینا کیا ذکرناه أولا لانهم تلقوا الاحسکام با خطاب 
وسألوافى مثل هذا وغيره حتى بانت الامور ووضح الحم . 

وفيه دليل على فضل السکسب لکن اذا كان على لان العلم ویکون عو نا على الدین: يۇخذ 
ذلك من قوله يعمل بيده ' ۱ ۱ 

وفنه دليل على جواز اصناعات على الاطلاق لہ وم توله عايه ااسلام بعل بيده ول بخص 
عملا دون غيره 

وفيه دليل على تقدیم ضرورة الشخص على الصدقة يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام لإ فینقم . 
نفسه ويتصدق) فانه أتى إثر عمل اليد بنفع النفس وأتى به بالفاء ااتى تعطى النسبیب والتعقيب 
وحینثذ عطف عليه الصدقة وم ماکان سؤا مم الا على الصدقة . 

وفه اذا 4 ت اشارة عجبة لانه لو قال يعمل و تصدق لكان الشخص يقول اعمل فما 
أتصدق به وأبقى أنا على ما یفتح اللہ لی فاشار هنا ہتقدیم الانتفاع له انه من أ كبر الصدقات 
ان زیل حکه عن غيره ویسدا الذى هو أمم وبعد يتصدق . وكونه عليه السلام قال ينفع 
نفسه لفظ جامع بیع ماهو حتاج اليه من ضرورآت نفسه وعالہ أو سکنه أو غير ذلك ۳ 
الله حاجة البشرية الا أنه بشید ہے هذا اصل فی كل الامور وفوله ۳ لاك 

۸ جد ) بو خذ مله تنويع البحث ث على العام اذا دعت لذلك ضرورة و بؤخذ منه استنباط 
المسائل المکنة الوقوع وان لم تقع بعد وان هذا من الدن وصاحبه مثاب وقوله پر بعین ذا 
الحاجة ا ملہوف ) هنا حث ۸ قال کس ونعته باللبوف وكل من أعان فی حاجة مسلم فهو 
مأجور لقوله صلی اللہ عليه وسلم : الله فى عون العبد ما كان العبسد فی عون أخيه . فالجواب 
أن الاعانة فى الحاجة مثاب علیہا لكن الصدقة ارفع 6 أ* شرنا قبل فلما نوع‌السوال عليه آراد 


ظ اعانة الملبوف ظ ٤‏ 
صل الله عليه وسل أن يبقى لهم افعالا يكون الثواب علیہا مثل الم دقة فلبا أن كان صاحب 
الحاجة مہذہ الصفة الزائدة وهو كونه ملبوفا نههم عليه لما فيه من ز يادة الاجر على أن لو كانت 
حاجة دون لبف فحنئذ ز بادة هذه الصفة يكون له مثل مافاته من عمل الصدقة 

وفيه دليل لتقعيد الاحكام بالفاظ العموم لان الحاجة لفظ عام و كذلك الف أنو ع 
بحسب الحاجات وأحايها والملہوف كناية عن ال حائر فى حاجته القليل القدرة عل القيام بها فهو 
شه المضطر وقد يكون] كد منه لان المضطر قد ألف الصبروأ يقن بعجزه وهذامتلبف‌من‌جانب 
الى جانب ومن وجه الى وجه وقد حار ٹی نفسه ولا بعرف من این یکون له الفرج ولاضرور له 
تعطيه القعود والاستسلام مثاله من عله دين وقد حان وقه وهو ليس له شى. وهو لايقدر أن 
شت عدمه وصاحب الدين لايفتره ولا بعذره فالقعود لا لا مكنه والخلاص لا يقدر عليه ووجه 
ار شاد الى راحته لايعرفبا فحاجته أشد من المضطر لان المضطر قد يفوض الامر که الى اللہ 
ويصبر على مانزل بەحتی يأتيه فرج الله والاعانةهنا بماذا تكون هل تکون بالموجود أو بالارشاد 
فالجواب لو كانت بالمعلوم لكانت أعلى الصدقات نعم لفظ الاعانة يقتضى بالمعلوم وغيره لكن نا 
كان بساط الحال ما يفعل عند عدم الو جود ذكرت إعانة ا ماہوف فتخصص عموم اللفظ بساط _ 
السؤال فقام عون هذا ا ملہوف وان لم تعطه من عندك شیئا مقام الصدقة ما فيه من تفریج کر 
فى الوقت لان الثواب عل الصدقة انما بدخل عل أخذها من راحة نفسه ولذلك کات أكثرها 
وبا اذا كان الآخذ أ كثر احتیاجا واذا قلت ضرب مثل لهذا الملبوف انا أدلك على وجه يكون 
لك فه راحة فقد آدخلت عليه من السرور فى الوقت أ كثر ما يدخل على صاحب الصدقة إذالم 
يكن أخذها مثل هذاوقو له( قالوا فانلريحد ))هناحث کانقدم قبل فالجواب على قوله عليه السلام 
(فلیعمل بالمعروف ول لعن الثشرفاها له صدقة »وهو كيف ,قوم عمل واجب عن تطوع فان 
العمل بالمعروف والامساك عن ااشر نما هو واجب شرعا والصدةة 8 قدمئا فى هذا الوضع 
مندوبة فالجواب الامر بالصدقة لابلزم منه ترك الشىء والەمل بالمعروف انا يلزمذلكمن قواعد 
الشريعة کا يندب مع الصدقة وعدمبا بمقتضى القواعدالشرعية إعانة الملبوف والندبالىالتكسب 
الحلال لينفع نفسه ویتصدق وکا قال فى حديث آخر جين ذ کر الصدقة م قال فيمن لم يحد إن 
ر کعتی الضحی تجزی۔عنہا ورکعتی الضحى مندوب اليبا مع وجود الصدقة وعدمہا فمفبوم الحديث 
عل هذه التنويعات أنه صلى الله عليه وسل ندب أولا الى الصدقة لما فيبا من ا حیر المتعدى 
. فد العجز عنہا ندب ایضا لا يقرب منبا أو یقوم مقامبا لا فيبا أيضامن ابر المتعدى وهو 

العمل والانتفاع والصدقة وعند عدم ذلك ندب الى مایقوم مقامه وهی إعانة ا ملہوف 5 بینا ثم 


۱4۸ الردعل بعض الاصوليين 
عند عدم ذلك 5انه عليه السلام يقول بعد عدم هذه المذ كورات ليس فى أفعال البرمايشببها لکن 
من فعل شيا من المعروف والمعروف هنا ماهو مندوب اليه شرعا من جميع المندوبات ولو إماطة 
شی, من الاذىعن طرق المسلدين ولو رکعتا الضحی فمعناہ أن لا تخل نفسك من فعل مندوب 
من المندوبات وانقل فانه فى الكل منهفيهصدقة ععنی‌فه‌آجر وان لم تقدرعبىفعلشى.من ا ندوبات 
فامسا کك‌عن الشر ومعنی الشر هنا مامنعت‌شرعا فانه صدقة أى إنك فيه مأجور فہذا التنويع منه 
صلی الله عليه وسلم تسلیة للعاجز عن أفعال ا مندوبات اذا کان ذلك عجزا لااختيارا وعا يشبه 
ذلك ما جاء الفقراء من الصحابة رضوان الله علیہم وسألوه صلی الله عليه وسلم ان آصحابنامن 
أمل الجدةسبةو نا بالصدقة قال عليه السلام لہم: نعلبکم ماهو خير من ذلك تسبعدون دبر كلصلاة 
ثلاثا وثلاثين وتكبرون ثلاثا وثلائین ونحمدون تُلائا وثلائین وتختمون المائة بلا اله إلا الله 
وحده لاشريك له فذلك خير فلما باغت الاغنیاء فعلوا کفعلہم رجعوا یفعلونہا فرجەوا الیەصلی 
اللہ عليه وسلم فاخبروه بذلك فقال لہم صلىالله عليه وسلم هو فضل الله يۇتىەمن یشاء. 
' ویترتب على هذا من الفقه آنا مطلوبون جمیع فرائض الد ین ومندو باته و تطوعاته والشأن 
أن یقدم الفرض ثم الأعلى فالأعلى من جميع الندوبات ومن وسعه عمل الكل فنعم مافعل 
.وان فعل الادنی من الندوبات مع القدرة على الاعل فقد ترك ماهو اسب لور ن لم يخل 
نفسه من , الخير فان لم یفعل من ا مندوبات شيئًا فقد غين نفسه غبنا كثيرا فلیجتنب الشر فانه 
مأجور فى ذلك فان لم یفصل ذهب عنه.الدين ولا علم عندہ نسأل الله العافية من ۱ 
نہ وفہ رد على بعض الاصولیین الذين يقولون ان الترك لا پؤجر عليه لانه ليس بعمل لقد 
أخطاوا الطريق وضلوا ضلالا بعيدا لکونہم اوجبوا الثواب بمجرد عقولہم وتركوا الکتاب 
والسنة فاما الكتاب فقوله تعالى ( ان ينتبوا یغفر لبم ماقد سلف ) والانتہاء هو ترك الشیء 
لاشك فيه واما السنة فنا نصه عليه السلام فى هذا الحديث بقولہ عليه السلام ولمسك عن 
الشر فانہا له صدقة جع جیع أفسال البر فی قوله عليه السلام بالمعروف وجمع أيضا جيم 
أنواع الشر بقوله عليه السلام ولسك عن الشر ای جميع أنواع الشر قال فانہا ای دن 
فمل شيئا من هذه الصفات المذحتكورة أو ترك شیٹا من هذه الصفات المذمو مة فان 
ذلك صدقة له ولا مخطر لك ان تقول بمجموعبا تكون الصدقة فبذا لايعطيه اللفظ وهو مذهب 
المعەزلة لانیم يقولون لاتقبل الحسنة حتى لاتعمل سيئة وأهل السنة واججمبور على خلاف ذلك 
لقوله تعالى ( فمن يعمل مثقال ذرة خيرا یرہ ومن يعمل مثقال ذرة شرایرہ ) وقوله عليه السلام 
فى حديث غيره : اتق محارم الله تكن أعبد الناس. والای والاحادیث فى هذا كثير فسحان من 


أخذ المال بسخاوة اللفس ۹ 

حرمہم طريق الرشاد . وهنا تنبيهوهوانظر الى حكمة الشرع فانہ كيف جعلك فی ادخال الراحة 
والسرور على نفس غبرك ماجورا اذا كان لله وادخال الضرر أو التغيير علیہا مأثوما ومعاقبا 
وق ادخالك النشویش عل نفسك او المجاهدة ما اذا فانتته كنتهاجوراً على ذلك ولذلك 
قال الخضر لموسى علیہما الس لام ( وزعزع بالخوف قك فان ذلك ما يرضى ربك ) 
فانظر هل تعرف لذلك حكمة أم هو مما يلقى تعبدا أو امتثالا لاغير قد تقدم الكلام فى غير 
ما موضع أن الحكير لايفعل شيا الا عن حكمة والحكمة هنا خفیة ظاهرة وهی وا اعلم لان " 
السرور اذا أدخلته على نفسك وان ادعيت انه لله فقلما يسلم من دسيسة النفس من أجل حظبا 
وهو من باب سد الذریعة وهی قاعدة كدلية فى الشرع مثال ذلا جعل مكة محلا للجدب وعدم 
الزرع والمشقة التى فى الوصول اليما حتى ان ا مشی اليما والاقامة بها تتحقق لله لانه ليسفى ذلك 
كله شی. يلاثم النفس بخلاف ان لو كانت مثل دمشق فى الفواکه والخض قلا كانت العبادة 
تخلص فا من أجل حظ النفوس فى الخصب والفرجة ولوجه آخر أيضاً فان ادخال السرور 
على الغير اذا كان لہ خالصا قلبا يخلو من تعب النفس بوجهما أقل مافیہانہاترید جمع الحظوظ 
من الخير لبا و کو نہا تؤثر با غبرها فقد حصل لہا تعب فى ااہاطن وهو اشده فتمحضت العبادة 
الاخلاس اید اسلا لقوله‌عز وجل( ماصین قبن الاخلاص‌باسبابه حتی یکون ذالك عونا 
من الله لعبدەولذلك قال من بن رزق رحمهالته وهو من أجل اهل الطریقین نظرت فى هذاالامر 
یعنی العبادة فلم أر شیثا آعون علیبا من الغربة من أجل نفی الدسائس التی للنفس مع الاستیطان 
والاهل والجيران ومنهم من قال اذا کان فى الغرية اصلاح دينى» فلا أوحش الّه‌من‌الاهل وا لوطن 
وهمتی باللہ وعزمی فى اصلاح دیی 


(۷۵) ل حديث أخذ ا مال بسخاوة النفس ) 

م ۵ م2 پر سر ۸۱ و کر س ۶و۸ 
عن کہ ی رم ره لات رم تب شس م سالنه 
ری ہے 02 سے سر سر راص ا یی 

ی ثم اه فاعطا عطانى م ما ؛ باحك إن هذا الال خضرة حلوۃ من اعدم بسخاوة نفس 


رس © لھ سے مر مرن شر مر وسار 


بورك له ف فه + ومن اه ثم راف تفس ميارك له فيه وكان لی ی با كل ول شیع از 


۵ اوسر وہ سے وس ەس 


العليا خير من اليد السفلی _ 





۱9۰ ۱ دعاء عمر رضی الله عنه 

ظاهر الحديث يدل علىان أخذالمال سخاوةالنفس بركةفهوأخذه باشراف |أنفس عدم البرك 

فيه والكلام عليه من وجوه 

5 الدلالة على سخاوتہ صلی الله عليه وس ,و خذ ذلك من تکرارطلب الطالب عليه مراراٹی 
كل مرة ة یغطیەولم ملمهذاك . 

وفه دلیل على حب النفوس ا الما جبلت عليه بمقتضى الحكمة الربانية بو خذ ذلك من قو ا( إن 
هذا الما لحلوةخضرة ) وهذه کنابقعن الشىءالمستحيدن | حوب یو بده‌قو له تعالى( زین للناس حب 
الشبوات من النساءوالبنين والقناطيرالمةنطرة من‌الذهب والفضة وا یل المسومة والانعام والحرث 
ذلك متاعالحياة الدنيا والقهعندہحسن الآب) وجاء عن عمر رضى اللهعنه انەقالاللہم الا استطیع 
ان لاأأحب‌ماز ینتہ لنافاجعلی من آخذه من وجبه وانفقه تنا راتا 5 قال 

وفيه دليل على أنهدقد بشع الزهد مع الاخذوتكون فہ فوائدمنہااجر اوسسوتار اھ انس 
ومنهاالبركةف الرزق فاماالزهد فبدليل قوله عليه السلام لا فن أخذه بسخاوة نفس ) وسخاوةالنفس 
هو زهدها تقول مخت بكذا ای جادت بەوسخت عن كذا ای لم تاتف تأليه . واماراحة النفس 
فقدقالعليهالسلام: الزهدف‌الد نيار عالقلب واابدن.وهذهأعظم راحةالنفس .واماالبرکة فىالرزق 
فلقوله عليهالسلام لا بورك له فيه ویتر تبعلی ذلك من الفقه ان الزهد یجتمع فيه خير الدنيا 
والآخرة فاما خير الدنیا فا محصل له من البركة فی الحطام الذى يطابه الحریص ولايصل اله 
وراحةالقلب و البدن اللذينقدحرمبماصاحب الدنياوهما حقيقة النعي فیہا. واماالآخرةفمايتحصل له 
من واب الزهدهناك وول ةالحساب فان الزهد بحملہ علىاخرا ج الواجبات والتوقف شا تشابہات 
وهی السعادة التامة والذى يطلب الدنيا خسر الدنيا والاخرة ۲ خسار ته الدنيا فتعب قلبه وبدنه 
لقوله صلى الله عليه وسل : والحرص فا یتعب القاب والبدن , وهذه غاية فى الشقا, والتعب 
وخسارته ماأمل منماه‌ن ز بادة حطامبالكو ۵ ترفع لهاأبركة کا تقدم ف قو له عليه السلام‌باشراف نفس 
وهو الحرص وهذا غا يةفىالهرمان لانه تعب التعب الكلىوحرمماأملهو بجدذلك عا لما لحس ترى 
طعام اهل الدنیا کثیرا ف العين وعند الا كل ہاتجد الشہع منه الا من شىء کثیر والقوی بالنسبة 
الى ماأ كلوا قليلةوطعام اهل التوفيقوالزهدفى مرأى العينيسير ويا كل منه المع الكثير و يشبعون 
ویجدون من القوى ااسکثيرة بالنسبة الى ہاأکاوا ومع ماأهل الدنیا فیەمن‌التعب یتولد بینہم الحسد 











والضغائن و العسةه و ال ع ماخ الحقوق 3 بعضما وف ما وعل هذه الصفات ضع اعت ی 
الملشکلات بار بی خسارة الاخرة أعاذ نا متا کنه مع العذاب والبوان. 
وشمه د.ا , لف ل أملالصوة الذین نوا طر يقبم على الز هد لاہ ول باب ۳ السلوكولذلك قال 


البركة والشہم ٠6‏ 
من بن رزق رحمه الله لاشت لك قدم فىمحجة الدين و فقلك خوف‌الفقر رای وحب ال لا 
والر باسة فذإك مفتا اح فقر الايد . 
وفيه دليل على جو م بالمثل فمالا مکن و وید انه بمقلهمن ا ال ت 
على الظن أنه يعرفها يق خذ ذلك من قو لهعليه السلام لإ الذى يألو لا يشبع )لن الغالب من الناس 
لاسما فیزماننا لابعرفونالبر كة الا بالشی:ااکثیر فاراد صلی الله عليه وسل ان یہین طم بالمثالالذى 
يعر فونه ان البرکرھی خلق من خلقالقہلیست نا بزعمون وضرب لم اائل با يعرفه کل أحد وهو 
. انه لایقصد أحد ال کل الا منأجلان يشبع ويزيل به 1 الجوع فاذا أ کل الا کل الكثير ول 
يشبع فكان ماأكله من‌الطعام مخسورا لان الفائده ااتی من أجلهااستعمل الطعام و هی الشبع لميحدها 
فكذلكالمال لیس الفائدة فیعینەوا مابرادمایتوصل به‌من الفوائد فاذا كثر ا مال ولمبحد بهم نالفوائد 
ماأرادها فكان لامال حاضر وذلك مو جود محسوس فا بناءااد نياو الآخرةتجدابناءالدنيا لايقدرون 
انيصلوا الوضروراتهم الابالاموال الكثيرة فليا رأو ذلك ل تكن همتهم الافىتكثير ا مال وغاب 
عنہم 00 ذلك وجاء أهل الآخرة فبلغواۃلك الضرورات الق لم لیا أهل الدنيا الا بالاموال 
الكثيرة باقل الاشاء ور یا كانت احسن هنبا هذا موجود كثير 1 تأمله و نظره 
وفیەدلیل عل ان تقعبدالاحکام لا بقتصر فهاعل ما يفبمه الخاطب لیس الا بل على مایفہمہ الخاطب 
وغيره من هودو نهف الفهم حی لایکون‌فیہا اشکال و خذ ذلك من قوله صا الہ عليه وسلم للصحابى _ 
رضىاللهعنه (کالذی با کل ولا يشبع 6لنابالضرورة نمل انالصحابة رضی اللہ عنہم يعلمون ان 
البركة خلق من خاق الله كاهو الشبع خاق من خلق انه لانم قدرأوا ذلك منه صلى التدعليه وسل 
مراراومن لعضبهم مع بعض عسل ماهو منقول عنه عليه السلام وعنہم ولكن ضرب صل اله 
عليه وسل ذلك الشال لمن ياتى بعد ليزول الاشکال بتقصید قاعدة شرعية لاتحتمل 
یل فانظر مع هذا البيان التام الامر كيف هو الوم من ينسب الى العلم فى الغالب 
: و تکرت الطرق وعاد ےو اب مشكوك فسه وبعضه مجحرداً 
للعوائدالسو* التى کثرت من لبس على الناس انهم علماء وصالحون فانا للهوانا اليهراجءون ولذلك , 
قال صل الله عليه وسل: كيف بك باحد 4 اذا 0 بدعة قالوا ترك س-نة فقال ما تا مرنی ان 
أدركنى ذلك الزمان قال أقرضبم من عرضك ليوم فقدك . معناہ افعل ماهو الحق والسنة ودعہم 
يقولون ماشاؤافانك ماجور فى کونہم ياخذون فى عرضك بغير حق شرعی وقال عليه السلام : 
الیدالعلیا خير من اليدالسفى )هنا خلاف بن العليا, وأهل الصو ففالعلیاء یقو لونالید العليا ھی 
المعطية والسفل هی الآخذة وأهل الطريق يةولون بالضد ان العليا هى الاخذة لنہا هى الى 


e‏ ` الفرق بين اليد العليا والسفلی عند الفقباء والصوفة 

آعطتك بالشی, الیسیر الثواب الكثير واحدة بعشرة و بسبعين و بسبع مائةوالسفلىهىالمعطية لآنها 
هی المنتظرةللمجاز اة وهی مفتقرة الى ذلك والذى يظبر لى والله أعلم أن المع بقع بینہما بوجه 
| آخر وهو حسن اذا تأملته .لايخلو العطی ان یکون هو الذی بطليك لقبول توا 
الذى تطلب منه ذلك فان كنت انت الطالب له فده عليك وهی العليا وقد حصل منك 
السوال اليه وقد جاء إن الذل فی السؤال ولو عن الطر یی والنکر لبذا جحد الضرورة ۹ 
هو الذى يطلبك معروفہ فقد کسر مائية وجه اليك فى أمر انت فيه با حیاز وهو محتاج اليه إما . 
ارول ای با طبر بومله فى دناہ أو آخرته فانه | م يأك مروف كرامة اهر لامر 
- يقصده ما آشرنا اليه فى قبولك أنت ایاه معزوف وهو السائل فيه فالحاجة له ويده هى السفل وید 
الآخذهى العليا وقد قال‌عل رضى الله عنه من دعانا كان الفضل له فانأجبنا كان الفضل لنا وبساط 
الال الذى حن بسبله يشهد لذلك لان سيدنا صل الله عليه وسل لم بقل ماقال الا تال عليه 
السلام لما کرر سؤاله مرارا 

وفیه دليل لو جه رابع وهو انهجعله! الاثنين حسنین وأحدهما يفضل عل ا رات 
ذلكمن قوله( خير لإانہ أدخلبء! فی باب أفضلو باب أفضل یشہدبالحسن أو الخيرللمذكورين ٠‏ 
غير ان أحدهما يكون ان فعل یکون خيرا من غيره 5 نقول زید خير من مرو وما نفينا 
الخيرية عن عرو بالاصالة ولكن ز یداً أرفع منه درجة فيهافكذ لك هاتان اليدانكلا هما حن 
با امتدا الى معروف وحصلت الفضيلة ينهها مرجح ثان ما نظر بعين الفعل أو بعین الال أو 
بعين القصد أو بمجموعم») فمن أجل هذه التعليلات وقع ا خلاف 

وفيه دليل على إرشاد الشارع عليه السلام الى الأعلى فى المقامات يؤخذ ذلك من ن قوله عله 
السلام( اليدالعليا خيرمن اليد الفلى ) انه عليه السلام يقول کن‌عن يده عليا ولا تكن من بده . 
سف الا ان هذا فى القامات الدینیات لا الدنیا و حطامما ۱ 
وفيه دلیل على أن بيان العلل بعد قضاء الحاجة ليس مخجل ولا مفسد للمعروف یو خذ ذلك 

من أن سیدنا صلی اللہ عليه وس لم يبين للسائل ولا ضرب له المثل الا بعد قضاء حاجته مراراً 
حتى مت أمنيته وحينئذ بين عليه السلام له العلل التى فى السؤال . 

وفه من اافقه أنه بعد قضاء حاجته كان خاطره خاليا من التشويش ومن لتہمة للبتكلم وارفع 
للخجل ویجمع له قضاء حاجته وفائدة أخرى وهو التعليم مالم يكن 

وفيه دل على جواز سؤال أهل الفضل والدين وأهل المعاملة ولیس فيه مذلة يؤخذ ذلك من - 
أن سيدنا صلی الله عليه وسلم لم يعرض له فى حق سؤاله إياه بشیء الا أنه قال له قاعدة کلیة و لوفان ‏ 


السوال وآدابه 9۳ 
فى سواله شی, ما کتمه منه ولا كان أيضا یعطبہ شيئاً حين بين له مافيه منالكراهيةلآنه الشرع 
والبيان عند الحاجة اليه لابجوز تأخيره وكأن قوة الکلام يقول له ياحكير ليس الاخذ مى مثل 
الاخذ من غيرى : اليد العلياخير من اليد السفیی. لان ید صلی اللهعليه وسلم ھی العليا على كل 
الحالات لما لامائل ها ولا يتناوله عليه السلام القثيل فى الفضيلة وهذا بين لاخفاء فيه وغلفہ 
بالمیراث فی ا نزلة وان فان ليس مثلہ من له الخلافة بعده و كذلك من ناب عن الخليفة نائب بعد 
٠‏ ناب وان دآع اذا کانوا من أهل الفضل والدن 
وفبه دليل على أن المطلوب منا المبالغة فى النصيحة والتعليم وع ذ ذلك من میس 
م یقتنم بالمثال الاول حتى أ كده بالمثال الثانى لكونه فيه معنى زائد و کلما زادت أدلة التحذير کان 
آقوی ف المنع ظ ظ 
وفه دليل على أن من أقوى الاسباب فی حمل الم مقتضى الحكة الجدة يؤخذ ذلك من أنه 
صل لت عليه وسل لم مم يعلمه حتى أغناه بتكرار العطا, ثلانا 
وفه دليل عل واا تكرار السؤال ثلاثا والرابعة منوعة يؤخذ ذلك من أنه فى كل مرة من 
۱ الأولى والثانية اعطاہ عليه السلام وسكت عنه وف الثالئة اعطاه وأشغله بالقاء الع عن إعادة 
ا( ال لان الصحا بة رضی الله عنہم فیہم من الفہم والذكاء لقوة |عانهم مایزجر م فی الاشارات 
أقل من هذأ 
وفه حجة لاهل الطريق الذين بقولون بالزنبیل ام بقولون من شرطه له أن لامخرج 
لشخص معين یقصدہ ولا يلح فى ۔ژالہ و لا حلف وانما يأل الله فاذا حملته المقادير الى باب أو 





تقض لاوا ۳ ه ومن شرطه أن لامخرج الا على حاجة صادقا لقوله صلى الله عليه وسلم: 
اس ن پشکو الومن حرأ حته ل حه الوّمن- فاذا سال ذلك الشخص الذى حمل:هالقدرة اليهفان 
أعطاه ه فسن وآ حرمه فحسن 25 یقصد ثانيا وثالثا فان حره وہ الثلاثة لايزيد علیہم شتا و 7 

أن المقصود منه الصبر والتسلے فيرجع الى موضعه ولا سال غير من ذكر حی یفتح اللہ له أو 
ا یفعل فيه ماشاء فانظر اليوم هل ترى من الطرفين العلم والحال من هو على ما يقتضيه طربقه عا 
استذطہ أهله ا موفقو ن من الكتاب والسنة 6 آبدیناہ قبل وف هذا الحديث طرف منه كلا والله 
شمیت الظرق وقل السالکون فان قه وان له راجعون 


2 ۲ ےگا ہ4۳ » 


7 حذیث کر إہیة كثرة السؤال 


کک :41 





5 لإ حدیث کراهیة حكثرة السوال ) 


1 عه الله ٠‏ إن مر ری الله عن قال کال رسول الله صلی اللہ عليه 53 مانزال ارجل 


سے عم 


۸ ۶ 


1۳ سم بای ہوم القامة و لیس فی وجوه مزعة ة لخم 
ر ادف بدل أن الذي بکثر من .ل ال اناس بأتى يوم القيامة ولیس فى وجه لحم 
سد موصو و نهل هذا الس لعل العموم فى علم أو طريق.أو لايكون ذلك الا 
فیحطامالدنیا. وان كان فى حطم الدنیا هل کان محتاجا او غير محتاج . وهل هذا خاص بالر جال 
دونالنساء أوليس. وهل هذه العقو بة لحکة تعرف أم ليس. وهل يدخل فى ذلك من تاب قبل 
موتهأم لا.فالجواب اما السؤال عن العلم فلا يدخل فى عموم ذلك بدليل قول مولانا جل جلاله 
(فاسآلو ااهل الذ کر ان كام لاتعلو ن )و اما السو ال أ ضا عن الطر یق فلا يدخل عمو مه لان 
من إرشاد الضال و إرشاد الضال من المأمور به فلم ببق الا ان یکون فى حطام الدنیا فاذا مان فى 
حطامہا فليس عل عمومهأيضا لان من المأمور به السؤال عند الحاجة لقوله عليه السلام : لابأس 
دومن أن يشكو حاله لاخبه ا لؤمن. ومن أجل ذلك اختاف العلماء فى الذى يلحقه الجوع ایا 
أفضل لهالصبر حتىبموت فيكون شهيدا لقوله عز وجل( واصير لحك ربك فانك بأعيننا) أويكون 
مأثوما لقوله صلی اللهعليه وسل: لاا س لاو من أن يشكو حالہ لآخيه المؤمن . فان ۸ يفعل حتی 
وت یکون من تسیب ف قتل نفسه فا سم علی قولین . واما من تاب قبل ٠وته‏ فيرج ی أنه لا يدخل 
تحت ذلك العموم لقوله صلی القەعلیەوسلم:التو ب تحب ماقبلها. غیرانہ يبقى هنایعث‌فالذی يكون 
من ا مال بیدہعندالتو بةهل بتناول منفشيئاأو كيف يفعل به أمابقاؤه دهفلا جوز وكيف جوز له 
إبقا, مال حرام بده بدليل قوله عليه السلام : . لاحل الصدقة لغی‌و لا لذى ذمة سوى مرو وأما 
مايفعل به فان كان ما يعرف آصحاه فيرده الیہم وان لم يعرف فيتصدق به ٠وأما‏ هل هو خاص 
الرجال دون النسا, او عام فالجواب بدلیل أن النساء شقائق الرجال فى جميع التكليفات وجرى 
الااخیا ر عنہم دون ۶ من طریق الافضلة وانہم تلاقوا الخطاب 5ةوله عر وجل ( نا آہا 
ارسل) والمقصود هم و آتباعهم وهنا حث وهو ان من‌فعله وام يدم عليه لاياحةهذلك الوعید 
وهذه الصيغة تدل على الدوام 5 
وفیەدلیل علی أنجميع الناس محتاجون الى العل خذ ذلك من أنه اذا ان أفل الناسوهمالسؤال . 
الذرن ليس لهم شى.من الدنياحاسبون عل‌سو الم هلهو على ماأمروا به أوتعدوافمابالك بالغر 


۱ نه آل الناس لغیر ضرورة 160 ` 
فما ا هن 0 فكيف بغير هم 

وفيه دليل على ان الم افضل الاشیاء اذ به پتخلص رفم والوضيع اذا عمل به 

وفیه دليلعل جواز سوال غير ا امن يؤخذ ذلك من قوله عليه للا( بل اس والناس 
لفظ عام بدخل تحتہ ا مؤمن وغيره ومن أجل ذلك كان بعض السادة لايخرج من منزله الا عند 
الضرو رة فلا يأتى إلا إلى باب ذمى فقيل له فى ذلك فقال اتی لاأخرج الا محتاجافادا آتیت باب 
الل فأخاف ان ؛ پردف و یمود عليه منأجلردى بلاء انه مامور باحيا. تفمىفلا أريد أن ياحقه 
می اذی والذمی ليس هو ‌مکافافان واسانی‌رجوت له اليروانرد لم خف أن بلحقه منی‌اذیله 

وفه دليل على حمل السائلين على التصديق يؤخد ذلك من أنه ج الله عليه وسام م جعسل 
لغسيرهم فر قا بين الصادق وغيره منہم ویذ کر عن بعض البار كين العفو ها 
شخصا عريانا سال من یکسوہ لله رد وبا عنه وأعطاه وتات ذلك السائل معروفا عند 
بمض الناس انه ان يعمل ذلكحيلة وربما تصرف بثمن مايأخذه فما لایصلح فلا انصر ف ذلك 
المع عه خن ای كاف بقل سوسس ار عله ذلك ال 9 واف عکن أنه 
تصرف فيه على غير لسان العلم فتحر لد ذلك السد لمقالة القائل وسأله أن حمله حتى يراه كيف 
حاله فلبا بلغ اليه ۳ على تلك الحالة التى وصف ہا سأله مافعلت ف الثوب الذى أعطيتك 
وکان له بال اوی شیا كثيرا فجاوبه بأن قال له اطلب و بك ان أعطيته وا: ت رکی مع من عصیته 
فقال صدفت بو ا وانصرف : اذا کنت ق 0)0 صادقا مخلصا فکن فىفضل من عاملتہ 
فاا اا 

وأما قولنا هل تعرف ماالحكة فى کونه 3 يوم انپ ر عة الشی 

الیسبر فمعناه أنه لیس يكون فى وجبه من الحسن شىء ولان حسن الوجه هو بأ فيه من 7 
ولذلك ان السمن دد الو جه حسنا وذلك لانه لا أذهب فى الدنيا مائية وجهه وهى ماف الوجوه 
قر ریت لترك المسألة فلا أزاله لغير ضرورة اذهب حسنه الحسى فى الآخرة لان‌حسن 
اتی ی الوجه هو معنوی وحسن اللحم خی والا خرة آمورها حسیات مشاهدة غالسا 
لان الحكمة اقتضت أنكل ذنب فى الدنبا لصاحبه علامة يعرف ہا فى الاخرة وتکون دالة على 
ذنبه فیجتمع عليه آمران عقاب وتوبيخ من أجل شهرته عل‌جمیم العالمين ج جاء آن‌شاهد الزور 
پیت مولغا لسانه بنار وآكل الربا مثل البخت يتخبط مثل السکران وأكل أموال اليتامى يقو ممن 
قبره وألسنة النار تخرج من منافسه وتعدلوذإك كثير حسب ماأخبر به الصادق عليه السلاء 


۱۵ حل بث اوران م ی 






9 فیکون ۳ رده الاخبار ذا وأمثاله اله التحرز من ذلك 7 العظير والعذاب الالم أعاذ ۳ الله من 
ا حیع ۹ و وم له ارب سواہ وقال : : 
ین فسات العشیا ان كنت (صیر | ۰ واحذر حزى نوم و جهه عو س قمطر برا, تقوی مو لا 


م بزل عليك ھا شحو ر ۱ 


)۷۷) لإ حديث اقرانی الج بالعمرة 4 


ل ھچ | مر ال ھ۶۸ مر کی يج س ت 


عن مررضى الہ رف ول ل ممعت ت النی صلی لق علیەوسل بوادی العقیق 0 انی ال بل أ أت 


سرا م گرم کہ 5 


من رق فال مَل فى هذا ل وادی انار وفل عمرة ف 


ظاھرالحمد بت فيه حث وهوهل حم لہا رقتےه لفظه أ ا فيهعلى وه اج ر فمن قو اعد الشر بعة 
تعر ف أن فی هاهتا لست على حصقم أواعاه ی :دل عن غيرها وهلا فى كلام العر ب كثير لا نه 
۱ قل نفرر من قواعد الشرع ان العمرة لاتردف على الج وأن الج هو الذى بردف على العمرة 
و ساب الامر من مولانا جل جلا له ف هذا الوادى ا مبارك لكا صلم أيه علیه و سم أن هل 
فيه وهو عليه السلام قد كان آحرم عند خر وجه من ا مدینة بالحج مفرداوذاك انهكانت الجاهلية . 
قبل الاسلام يقولون ان من أفجر الفجور العمرة فى آشهر الحج وکانوا يقولون. اذافا الوبر 
ا ألد ار ودعل صفر حلث العمرة 9 اعتمر وکا: أنسمون الحرم صفر فأمر الله نیبه عليه !الام 
أن 3 ۰ سخ فعل الجا أهلية أن ڪرم ! بالعمرة ف أشهر الحم ہس ذلك الا < رام احر امه المتقدم 


با حج ا مھرد ود کون ذلك حکما عغاصا بذللكُ الوقت لا زه ۱ بات نص ف الاحاديث ان العمرة 


جوز إدخالها عل الج فتکون الفا, هنا على هذا الوجه مت عمرة بدل حجة هذا على القول بأن 
رسول الہ صل اہ عليه وسلم أحرم مفردا وهو حديث عائشةرضىاللهعنها لان العلماء اختلفوا 
فى حجه وإحرامه صل الله عليه وسلم اختلافا كثيرا والاحاديثفذلكأيضا مختلفةوهوموجب 
ا خلاف وعل القول بأنه عليه السلام أحرم أولا بعمرة فيكون هنا قولدعمرة فی حجةمنالمقلوب 
ویکون معنی الكلام حجة یق عرة وقاب اللفظ عن حقيقته بغير وجه قطعى فيه اشكال والاول 
الذى هو بدلا حروف أولى لانه معروف فى 6 ب ومن فصيحه واما على وجه من‌قال انه 
صلی الله علیه وسلم‌آحرم قارنا فيكون اللامر هنا ز يادة تأ کید فى شأن ماآرادانه‌سبحانهآن‌پنسخ ‏ 
من فعل الجاهلية لان يكون ذلك بالسنة أولى وتثبيتا با الالبى ثانيا. ونذ کر الآن إشارة الى 
ماهو الاظپر من [حرامه صلی الله عليه وسل من أجل الاختلاف الواقع فى ذلك وذلك انه لما 


حجه وعمر ته صلم الله عليه وسلم ۱۷ 
اختافت العا ديف من أن کان إحرامەصلٰ اللہ عليه وس هل من امسحد 7 دين اس تو على 
راحلته أوحين توسط البدا, سئل ابن عباس رضی الله عنہماعن سبب هذا الخلاف فقال أنا 
اخبر ۶ 70 معەصیى الله عامه و سا 


5 
هناك روی ماسمع 2 حرجت معه حی رکب فلا استوى على راحلته ای فمن ون هناك روی 


فى المسجد فصلى ثم أحرم إثر الصلاة وهی نافلة فلىفمن كان 


ماسمع ثم سار وسرت معه حتى توسط البيدا, والناس أمامه مدالبصر و خلفه و عینه‌وشماله كذلك 
وهال ولى فمنان هناك روى ماسمع وأما الذى جاء فی إختلاف إحرامه عليه السلام هل ان 
مفرداً أو قارنا أو بعمرة وكيف كيفية الجمع وذلك أن عائشة رضی اللہ عنہا قالت خرجنا مع 
رسول الله صل الله عليه وسام عام حجة الوداع فمنا من أهل تعمرة ومنا من أهل حسم وعمرة : 
ومنا من أهل بالحج وأهل رسول الله صلی الله عليه وسام بالحج نها من أهل بعمرة فحل وامامن 
أهل بالحج أو جمع بین الحج والعمرة فام يحلل حتی كان يوم النحر وقول بعد فى الموطأ للضحاك 
شس هاقلت یاابن أخى قد صنعہا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم وصنعناهامعه يعنى العمرة فى حجة 
الوداع وقول حفصة لرشولالته صل اللہ علیەوسام ماشأن‌الناس خاز اوم تحال آنت من عمر نك فقال اتی 
لدت رأسىوقلدتهدو فلاأحل حت انحر . وروی عن أنس بن مالک رضن الله عنه آن سول الله صل الله 
عليه وسلم قرن و یی بقول :لبيك الهم لبيك حجة وعمرةمعا.واختاف الناسفى كيفية الجمع 
پینہما فمن أحسن ماقیل فى ذلك انه عليه ااسلام آحرم أولا مفردا بالحج فمن سمع ذلك اخبر 
ما مع مم فسخه فی العمرة حين أمره الحق جل جلاله 5 تقدم فمن مع اهلاله عليه السلام 
بالعمرة »ردا روىماسمع ثم انه عليه السلام لما قدم مكة قبل أن يطوف بالیت أردف احج 
عل العمرة فمن معه يلى مهما حدث مما مع فصدق أن يقال مفردا وان يقال متمتعا وان يقال 
قارنا والكل حق ولا تناقض بينهما وانھا ان يكون التناقض ان لو كانت الاحاديث كلها عن یوم 
واحد فیساعة واحدة وهذا لم يوجد فلا تعارض عند التحقیق وا مد قه( ولو كان من عند غير 
لته لو جدوافیہاختلافا كثيراً)فبذ اما أمكن الكلام فيه على قوله ( فى حجة ) على التقر بب والاختصار 

وفيه دليل عل أن الله عر وجل يفضل ما یشاء من خلقه جماداً أو غيره فضلا منه تعالى یو خذ 
ذلك ما قيل له عليه السلام لإ فى هذا الوادى المبارك ) فسمى بالبركة 

وفيه دليل على أن المقصود منافی الامکنة والآزمنةالمباركة التعبد يؤخذ ذلك من قوله لإ صل 
فى هذا الوادى المبارك ) فمن أجل بركته آمر بالملاة فيه کیا قال تعالی فى اللأشير الحرم 
(فلا تظلءوا فیہن انفسم اد نبى عن الظلم فیہا اکون‌الائم عليه إذ ذالك أ كثر ما لو ذان فی غیرھا 
والامر بالشیءنہی عن‌ضده والنہی عنالثىءامر بضدہفلما نمىعن تر كالظل فا بارم فعل الطاعة 


۸ حديث الانابة عن الحج 
أو يندب فا 

وفيه دلبل على تفضيل بنى آدم على غيرثم من ان خلوقات یوخذ ذلك من أن مافضل من البقع 
والآزمنة إما هى من أجل بنى آدم لكو نهم أمروا فما بالتعبدات وضوعف هم الثواب يدل على 
ذلك وهومصدةالقوله تعالى(وسخر لک مافىالسموات وماف‌الارض‌جمیما منه إنفىذلك لآيات 
وم يتفكرون) فكانت الفائدة لنا ورحمة بنا ٠‏ 

وفیەدلیل عل جواز الاخبار 5 ر الامر و لا بازم ذکر الو اسطة و خذ ذلك من قولہ علمه ۳۳ 
3 تاتی اللیلة أت من رف ) ولميذكره ن کان الان هل جیریل عليه السلام أوغيره 

وفه دلیل علىتأ كيد الر كوع قبل الاحرام يؤخذ ذلكمن قوله( صل ف‌هذا الوادی البارك 
وق عرةف حجة ) فا يؤمرعليهالسلام بالاحرامإلابعدالر كوعوإنكان سيدناصيىاللهعليهو.لم قد 
سنہا قبل فجاء الآمر هنا تأ كيدا لاان هوصل الله عليه وسلم سنه وعلى القول وهو الاظبرأنه عليه 
السلام أحر 1 أو لا مفردا بجوزفسخ المج ف العمرة اذأ كان هناك عذر يوجب ذلك يؤخذ ذلك 
هن فسخه عله السلام الج ق‌العمرة العذر الذی قدمنا ذ کره - رم واه اعل أجاز العلباء لمن 
فاته الوقوف بعرفة ان شاء أن فسخ احرامہ فى عمرة فعل لآنه عذر يوجب لہ الخيار بما ذکرنا 
أو یقی عل احرامه الى قابل ۱ 


(۷۸) ل( حدیث الا ناه عن € ۱ 


عن عبد الله بن عباس رضی ا بنا مره وت آرسول الله ان َريصّة الله عل عباده ۱ 


١ی‏ سے سے کر 


ف 2+ کی لا يت عل الا ال : قح عنه تال نعم وك فی حجة ت الوداع 


ظاهره بدل على جواز البابة فى الحج والكلام عليه من وجوه منہا هل هو مطلق فى الفرض 
النافلة مایروی عن الشافعى رحمهالله اوف النفل لاغيراماعلىماذ کرته‌عنابهالانه لابقدرآن شت 
على الراحلة فالحجليس بفرض عليه لآن الله عز وجل يقول( من استطاع اليه سبيلا) وهذا عادم 
للا ستطاعة فلا وجوب عليه ويكون مافءلته عنه منالحج تطوعا فاذا عقتضی الحدیث جوز النيابة 
ف الحج فى النافلة ولا يجوز فی الفرض . وهنا حث وهو هل بحمل ذلك الحكم اع النیابقق جميع . 
التطوعات البدنية أم لا.ابمپور على انلا وما اجاز اانيابة فى الحج على خلاف ینہم من أجازها - 
هل مطلقا فی الفرض والنفل أو فى النفل لاغير إلا من أجل هذا الحديث ومن أجل أن معظم 
مافيه إنفاق المالية وجعل البدن تابعا لها لآن النيابة فى المالية جائزة وفى الفرض بلا خلاف وأما 


جواز مماع صوت الرأةٌ ۱9۵ 
عل آن لا ,صام عنه وجاء حدیث یصوم عنه وله فعمل على ذلك بعض العلما' وم يصح عند 
الجمبور العمل به 

وفبه دليل على جواز النيابة ف العم بؤخذ ذلك من سؤال هذه اف أناها : 

وفيه دلي على جواز نيابة المرأة فی العلم يؤخذ ذلك من أن النى عليه السلام لما سألته هذه 
أجاءها ولم ینکر علیہ 

وفيه دليل على جواز کلام المرأة والأجانف يسمعونها وان ان كلامباءورةلا یجوزآن سمعه 
أجنى لكن عند الضرورة جائز یوخذ ذلاب من کون أن عباس روى کلاماو انه-ععه‌وه و اجنی ۱ 
منہا لکن من أجل الضرورة لكونه مع النى صلى الله عليه وسلم وهذه قد سألته فسمع كلامها 
ویؤخذ منه جواز الجلوس مع الحكام والفقہا, المتقين وان فان الناس يأتيهم رجال ونساء يؤخذ ٠‏ 
ذلك منكون ابن عباس فان مع النى صلی الله عليه وسلم حين سألته هذه وهو المروى عنه عليه 
السلام فى الاحاديث لانه لم 3 قط يجاس الا و بجلس معه الصدحابة رضىاللهعنهم ومن أجل 

ذلك تقررت الاحكام ولولم یکن ذلك جائزا وان يكون من الخاص به لكونه يقرر الاحكام 

وتنقل عنه لكان يذ کر ذلك و بين ۰ 
وفيه دليل على تصحیح قاعدة الابوة بخلاف مايقوله بعض أهل التفقه لانم بولون محتملة 
واطلاقهم هذه الصيغة على هذه الصفة غلط والبحث فيه ان نقول لايخلو ان نرجع یق ذلك 
الى مجرد الەقل ولا نلاحظ فى ذلك أمر الشرع او ترجع مجموعہما فان قال القائل أقول بمجرد 
العقل عند البحث ليتقرر حك العقل فی ذلك على أسلو به فان وافق الشرع خسن وإلا قانا هذا 
حش العقل ورجعنا فى الاحكام الى الشرع فانا به «أمورون فیقول لایخلو ان نقول عن الأابوة 
محتملة سب بلوغ الامر الى علمنا او حسب وقوعبا فى الوجود فان قلم بحسب وصوله 
الى علبنا فلا فرق بين الأابوة والآمومة لان الامومة كذلك أيضأ اما ان تكون بعلم قطعى أو 
حسب وةوعبا فى الو جود فالعلم القطعى مثل ان يرى خارجا من رحم أمه فبذا هو العلم القطعى 
وهو معدوم فی الا بوة اعنى القطع بالمعاينة واما الاسباب فتشترط الابوة مع الامومة فى ذلك 
لان الامومة اما ان تكون بدعوى او شمادة والابوة تشار ما فيبما وهذا هو الغالب من‌الناس 
لانہم لا یعرفونابو تېم وامومتہم إلا من طریق الدعوی او الشبادة فلم ببق فى ذلك إلاالرجوع 
. ا الامر ا منقول منہاء لی طريق اخبار الصادق عليه السلام من نفیہا أو صحتہا فا جا, من طريق 
الصادق عليه السلام اثباتہا او نفيها لم يق فى هذه حك لتلك القاعدة الكلية والتی جاء نفیہا مثل 


کک وج ثبوت الا بوة 
ا عاه لان زوجةئی لام آنا EOF E‏ نت 
دينسا لهالسائل من أی فقال‌فلان فنسبه الى غير ابه وامامائبت فمثل أولاد یعقوب عليه السنلام 
فقد توا بنص القر ا كذلك اولادا راهم عليه السلام واولاد سیدنا صل اللهعليه وسلومثل, 
ابەھ و ص الله عليه وسل لقو له عليه السلام: آناالنیلا كذب أنااين عبد الطلب . وقول عليه السلام 
انا ان الذبيحين. وقوله عليهالسلام کی ۳ ينه وین آهل مک فکتب على رضى الەعنہ 
در سول الققالوالو علمناانہ رسول الہ لاتبعناہ فکتب مد بن عبد اللہ وقوله عليه السلامللسائل 
, ان ألى وأباك فى النار . وقو لهعايهااسلا . ماستأذنت رف فان آزورقیر ای أذن لىواستأذتهان 
آز ور فمنعنی. وقو له عليه السلام‌لاعبا س ياعم و لا نی طالب ياعم و اصفبه حين انزل اللهعزوجل 
ر وأنذر عشہر تك الاة فر رہن ) ؛ باصفة غ رسول الله حل E‏ العمومة لاتثدت 
إلا بالأبوة الثابتة فقد رجع قوله عليه السلام هنا هنا تواترا لانه قدقیل فىأقل التواتر أنه یثبت بأقل 
ابموع ومنأهل العلل من قال أنه حصل سخبر الواحد وهناأ کثر من أقل اجموع والاحاديث فىهذا 
كثيرةوطر قرامختلفةواماالتتزيل قوله عز وجل (لقَد جاء 1 ولتق آنفسک)ایاحسبع واسب 
لا یثبت الابثبوت الابوةوقال صلىالله عليه وسل: إن النهاختار من أولاد آدم | براهم عليه السلام 
و سرت 6 .ل الىأن قال عليه السلام واختار نی من نی‌هاشم. هذا من طریق بحث 
العمل ورأينا الشرع قد أثيت هاتين القاعدٹین الامومة والابوة وجعل الاحتمال الطارىء على 
الادوة متعذر الوصول الله متعدد فانه عليه لسلام‌جعل ی‌دعوی‌الز نا اربعة شہود برونه 5ا مرود 
فىالمكدلةوالتلاعن الذىهو مو كد باللعنة والغضب للحرمة وقال صل اللہ عايه وسا: : الولد 
للفراش وللعاهر الحجر . وأ كد شبحانههذا بأن قسم ا مواریث على هذه الأصولوقال عز وجل 
( ازع وأبناوك لاندرونآمم آقرب 5 نفعا). وقال عز وجل( وجملنا ہہ بر سے 4 
وجعل السبب كسم الاصل القطوع به لآنه اذا دخل الر جل بالرأة وجاءت منه او من غيره 
بولد وادعته منه انه لازم لەالاان ینفیه باللعان بشرط مذ كور فی بابه فنرجع الان بن 
المقل ومدلوله فىهذهالةاعدةهل وافقہا الشرع أم خالفبافام ماع البحث حك وصولالعل الينا فأستوى 
فیہا دلیل‌العقل والشرع من‌وجه انهماوصل الیناالعلم بالآموءةوالآ بوة الا بواسطة السببو كذلك 
حکنا بہما الافها ثبت خلانه و كذلك الشرع ماحکم مما الابواسطة السبب وهو عقد النکاح 
ووجوده فاستوى فىذلك العقل واللقل وأماعلی البحث منکونظہورہ فی الوجود فلافائدةفىذلك 
الدليل بدليل أن الشیءاذاوقع ف الو جو د ول تحقق حفقة کفيته على الوضع الذىوقع ‏ الو جود ۱ 


قتل من طعن ف نسب الرسول صل الله عليه وشل ۱۱ 
الا بالواسطة فرجع الام الى الواسطة فدار البحث ورجع البحث الاول الذى عليه يقع الحم 
فيكون ر و ای والتويع الخیا یلا يبنى عليه > لان هذا وان عابنہ احد من ا جس 
فہو نادر لا بشت الاسب به إلا بوساطة ذلك المشاهد لذلك الامر ان کان من تقل شہادتە و لتعذر 
ذاك ر جع فیه ال قبول ا ال رتا لاتقل فى غير هذا ولا حم . ہما الا مع اليمين فکف 
بجعل قاعدة اذا > حمةنا البحث فیہا من طریق العقل والنقل لا نصل الا الى احتمال الامکان بالتحقق 
بط لرأعليها بالنسسة الى علسنا ولذلك ٠‏ لم تلبت الشر بعة للسییة نسباً مع ابنها وان كانت حاملة له . 
بدعواها ولا الى أب أيضا الا بان مد ن خارج وساوت فى ذلك بین الا بوة والامومةوغیر هیا من 
الق رابات ولا سبب بدل عليه مثل الاص ل الذى قد دلالشرع عليه بماربط فيهمناإعادة والاساب 
٠‏ فالعقل أيضا قد تر جحت‌عنده اللاساب فالاصل کا قدمناه فجعل الاحتمال فيه على حد سواء هذا 
مشكل لاخفا, به م كف مكن عند من يفرق بين ان الاثنين أ كثر من الو احدأن بطرد القاعدة 
على ضعف الاحتمال فیہا 6 قدمنا فى المسألة وقد جاء فیہا دلالة من القرآن أو من السنة أو إجاع 
هذا حمق وجول إن حسنا الظن مالم تكن ف سال سختص بسیدنا صلی الله عابه وسل فان انت فى 
مسألة سیدناصلی الله عليه وس فانه من شك ف ا نمو ته وأنه جمع على نفسه أمر بن عظيمين 
ا دھیا الرد على الکتاب وااسنة التواترة کا ذ کرنا اولافوجب بأقلەن‌ھذاقتلہاجماعاالاماروی 
ءن‌الشافعی وا فیحنیفة قولانانیاانہا ردة بحب قتله الا أن يتوب ومثله قولضعي.ف عن مالك رجه 
الله و لیس عشپور مذهه ومشہور مذهبه القتل ولا یستتاب وهنا حث وهو لا خاو مانضصل 
من الاجماع أن یکون قبل ماذكر من الخلاف ااتقدم #ن ذكر أو بكون الخلاف متقدما على 
الاجم' 2 فان كان الخلااف منہم قبل م رجعوا الى الاجاع فلا تا مر لذاك ا خلاف وحقق الاجاع 
وان كان الخلااف منم وفع بعد الاجاع لایعبؤ هوالای نقل الاجاعفی قتله جاعة منہم صاحب 
الاستذار وصاحب الكافى والتلسای واین سبوع وابن رشد وان ای زید وسحنون واللسث 
والقاضى عياض وابن العر فر ېم اللہ تعا لی وجاعةءن يقر ب من هو لا ٹی الشپرة آنسیتهم فى الو قت 
فان‌شاء الله أذكرم فان أنسيته فمن وقف على کتای هذا وذكرمنهم أحدا فلیلحقه وله الاجر لن 
ذللكه_اعدة فى قاعدة شرعية و كذلك. نقل الكل انه من قال لفظا يدل على شىء من التتقیص فى 
حفه عليه ااأسلام من أى وجه وان أو ازدراء به او شانه شيناما من أى ا حتملات والوجوه وان 
انەیقتل والقتل لہ على البحث ا متقدموالذی أوجب القتل ولم بقل بتوبته اختلف هل‌هوحد الدب 

او كفر فالذى قال حد اللادب فلا تنفع فه التوبة لانه حق قد وجب واذاوجب الحق فلا فائدة 
لتوبتهوالقائل بأنه كفرقالهو ڈالزندیق يقتل ولایقبل نو توبته والمولان عند مالک رحمهاللهومن تبعه 
۰ اںہجضف 


1۲ خد يث مایلبس الحرم فى الحج 7 
واختلفوا أبعضا هل يكون قنله کفرا اوحدأقولانوالا کش منہمنقلوا الاجاععل انه لاہمڈر 
فى ذلاك بحبل ولا سكر ولا فلتة لسان ولا سبو ولا غفلة ولا ثىء من الاشاء والح فى ذلك 
القتل ومن نقدمذ کر هم منہم من نمل مذ هب مالاك رحمهاللهومشبورهوهو القّلومنهم منذ كرا لا جاع 
فى ذلك غير ا لخلاف عن الشافمی وأى حنیفة رمہما الله وقد استدل على قتله بالکتاب والسنة 
فبالکتاب قوله عروجل( قل أباته وآياتهورسوله كنتم تستبزتون لانعتذرواقد کفرتم بعد إيمانكم) 
وأما السنة فقوله صلی اللهعليه وسل : من سب نبيا فاقتلوه. وقيلفى قتل ابن خطل انماکان قتله من 
أجل إذايته له صلی اللہ عليه وسل لامن أجل الكفر والاثار فى مثل هذا كثيرة 

واماالوجہ اكان فان الشكف النسب نفى له ومن نفاه عليه السلام من نسبەفقدو جب قتله ولا مكن أن 
بدخل ف الان کادخل قار فة لاه حد قدوجب‌فان القذف حق من فيه اله بالاجماع 
ومنہم من نقل الاجماع فیمن قال ان من سب النى صل اللہ عليه وسل انه لا شیء عليه انه كافر 
وكذلك الحم فيمن سب أحداً من الرسل وال نبیاء علیهم السلام ثم نرجع الى الحسدیث . وأما 
ما احنجت به الشافعة من ان صلى الله عليه وسم مع شخصا يقول لبيك اللہم لبيك عن شبرمة 
فقال له: أحججت عن نفسك‌فقال لا قال حج عن نفسك وحینثذ حج عن شبرمة. فليس فیەدلیل 
على أن الذی حجه عن شبرمة كان فرضا ولا أنه يكون مجزئا عنه عن فرضه بل لو قال‌علیه‌السلام 
اد فرضك وحینتذ تؤدى فرض شیرمة لكان نصا كما زعموا وأما فوله وحينئذ تح عن شبرمة 
فتاه تا تطوعت عنه ما هو فى حقه تطوعا فاذا وقع الاحتمالسقط الدليل 

وفيه دلیل على أن السنة فی التلبية تکون جھرآ بو خذ ذلك من کون الرواةرووا صيغة لفظه‌علیه 
السلام جهرا وكذلك الخلفاء بعده و بقعت السنة على ذلك الى هل جرا . ۱ 
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سرس سے ےر ج کر سے 3 


00 عبد اله بن عمر ری لله عَنہما أن رجلا ال ارول اللہ ابلس الحرم من ن الأب قال 


سے سے عبر 


بی ند ل الله عليه وس لابایس القمص ول منم ولا لسراویلات ولا بر برس ولا 


ا اف الا اعد لاعد و فلیلیس خفن شا ات گے ولا تلبسوا من اب 


سے ۵ صے ساي تر س #۷ کہ كه و ماج م 


شيا مسه زعفران اوورس 


انواع المنوع من اللباس فى اج ۱۳ 
ظاهره ید عل منم تلك الشاب المذكو رة فى الحديث ومنسع الخفاف اذا جاوزت الكعبين 
ومنع المزعفر والورس والكلام عليه من وجوه 
منباهل المنع مقصور على ماذ كر فى الحديث لاغير ام هو تنبيه بالثىء عا بای فالظاهر أنه لیس 
مقصوراعلی ماذ کر لانه‌منم من !اشاب المتقمص با القمص والسراويلات و البر انس فبممنهذاعلى 
عاد : نهم فى تعدی‌الا حکام‌من قوله‌القمیص جمیع‌ما انا يشسههمن الاقمة وا لباب و القباطی اذاکان 
محطا بالبدن من الجبات فیکون‌من باب ‌التنبيه بالبعضعن الكل الاانهبیذین الشرطیب أن يكو ن عبطا 
ملبوساعلهذهالصفةالمذ کورۃولوسمی باىاسم سمى فان الاسماء فى الثیاب مختلفة فى جمیعالافاق 
منہا ماتعرف باللغة ومنہا اصطلاحی محسب ماجرت عادتہم فى ذلك فى الافاق فاعطى بوصف 
القميص الام كلما وجدت فيه تلك الصفة واستعمل على تلك العادة فان فعله لعذر أولغير عذرفه 
افتداء والفدية فى ذلك ماذكره أه ل الفقه فى کتب الفروع و نص اه حر وجل‌علیه فی کا بشوله 
سبحانه (ففدية من صيام أوصدقة أو نسك ) فان انمخيطا وم بلیسه على العادة المعلومة فلا شىء 
عليه مثال ذلك ان یکون لہ قميص فیتذعلی بهبالليل أو بالنبار برمیه على ظبره مثل ا حرام او مثل 
مزر فلاشی عليه وتراه مخیطا لا نه ل بلبسه على ماجرت به العادةفىذلك وەنع علي هالسلام بقوله 
١‏ السراويلات ) كل ماکان بشبه ذلك وهوأنيكون يلبس منا حزما ی اسفل اذا فان مخیطاودار 
على الآليتين والفخذين وان می بای اسم سمى أوكان على ای صفة فان اذا كان مخیطا فان كان 
لیس على ذلكالو جه الذى جرت به العادة بأن.يأخذاحد سراويل ولم يدخل فيه ساقه وشده على 
وسطه مثل الازرة فلاشی عليه وان ان مخطالانەلہ يلبسه على العادةالمعروفةفى ذلك ومنععلي هالسلام 
اراس > ماکان يشبهذلك النوع تا ل نت ويكون يدخل فالعدق وان‌کان 
بعضه مفتوحا می بای نو ع می مثل الغفایر والکیاب والبلدرا ناتومايشبه ذلك النوع اذاليس 
على تلك الصفة فاذا أخذ أحد برنسا ورماه على ظبره طاقين غير مفتوح الجناحين اوشده على 
وسطدمثل الازرة فلاشیء عليه لانه لم يلبسه على العادة الجارية فى ذلك ومن هنا اختلف مالك 
والشافعى رحمبمااللهفيمن اخذيرداً لەفخللہاأو عقدھافقال مالك عله الدم لا نه مثل المخيط وقالالشافعى 
لاثى, عليه للأنه ليس مثل مانص عليه ف النع هذا تعليل قوما وأما الذى جاء عنما فالمنع عن 
مالك والجواز عن الشافعى واختلفا أيضا فى النسبان والعمد أى من فعل شیثا ما فيه الفداء ناسيا 
من هذه أو ما أشببها من اللباس فأما مالك فالعمد عنده فى ذلك والنسیان سواء عليه الفدية فيه 
. والشافمی لا یوجبہا فى النسيان ومنع صلىالقه عليه وسل بقوله و لا العماثمکل‌ماجعل فى الرأس 
تخياطة كان أو بضیر خیاطة لانه اذا منعنا الذى لیس مخبط وهی العمامة فن باب أولى المخيط 


١‏ فضل الفقه والاستشاط على العادة 


ولذلك نص العلماء على أن إحرام الرجل فى وجه ورأسه أى لا يغطيهما بشیء فتكون العمائم 
التنبيه مها من باب الأاعلى ل نه أعلى مایستر به الرأس عند العرب العمائم لبست على أى وجه ان 
خلاف البدن لانه إذا غطی رأ سه ولو بخرقة أو بعضه لزمه الفداء لانه منع كل ماکان بغیرخیاطة 
کیا قدمناه فہو من کی می الذى جعل على الرأس بای اسم عى جع على أى نوع جعل ومنععليه 
السلام بقوله ‏ ولا الخفاف الا أن لامجد نعلین فلیلبس خفين ولیقطعہماآسفل الكعبين م منم 
الخفاف وما أشببهما اذا جاوزا الكعبين على أى نوع كان سمى بای ام سمی وان المستحب فى 
ذلك النعلان وهما اللذانلا كعب هما معطوفا مشل القرق اعنى السر موجة سمى بای اسم سمى 
ومنععليهالسلام بقولهلإ ولا يلبسمنالثياب شيثا مسه زعفران او ورس) جميع الطيبلانه أقل 
رانحة من الطيب قبل أن يصبغ به فاذا صبغ به كانت رائحته أقل وأقل فهو من باب التنبيه بالاقل 
على الأعلى فیتحصل من الفقه بالمدلولاتالتى ذكرنا أنالحاجمنوع من جمیع الطیب والزينة والرفاهية 
والتنعم قل ذلك أو كثر الا ماأحكته السنة فى ذلك من لباس الثوب الذی یستر العورةويقىالبدن 
من الاذى عل ماهو منصوص فى کتب الفروع ۱ 

وهنا ڪٿ وهو أن المتکلم بخاطب السائل بحسب ما يعم أنه یفہم عنه يؤخذ ذلك من 
جواب سيدنا صلی الله عليه وسل الاعرانى با ذ كر فی الحديث فلولا أنه عليه السلام فہم عنه 
مابيناه لم يقتنع منه بما فى الحديث حتى یبالغ له فى البیان . ويترتب عليه من الفقه أنه لامجوز 
أن ینظر فی حديثه صلى الله عليه وسلم ولا فی كتابالله عزوجل الا ما بقتضيه الاسان العربى 
لاغير ولذلكقال تعالى ( فانمایسر ناه بلسانك لعلهم يتذكرون)أى یفہمون ما تقتضیہ اللغة العربية 
فیحصل لمم فہم ماأريد منبم فیتذکرون عند ذلك ۱ 

وفیه دليل على البحث فى جزئیات الدین بو خذ ذلك من‌سوال السائل سید نا صل اللہ علیه‌وسلم 
عن هذه ال زئثیات فجاو به علیه‌السلام علیہا وجوابه على ذللك یقتضی جوازه 

وفيه دلیل على جواز السؤال فى الدين وان كان الشخص من لاعتاج الى ذللك فى الوقت يؤخذ 
ذلك منسؤال هذا عما بایسهامحرم‌وهو ق‌الوقت ليس محرم ومن هذا ذ كرا نالشافعى بات عند 
بعض الائمة المعاصر ين له وكان ذلك الامام الغالب علیه‌التعبد وان كانذلك حال الإائمة آجمعن 
رضى الله عنہم فبات ذلك العام قائما يصلى والشافعی مضطجعا فلبا أصبح قالت امرأة ذلك العالم _ 
هذا هو الشافعی الذى تثى عليه بت أنت قائا تصلی وهومضطجعلم يتح رك ليلته فذكرذلك للشافعى 
فقال له إنى جمعت البارحة فى فكرى ثمانين مسئلةمستنبطة بالدليل والبرهانفقال ذلك السید لامر أنه 
هذا الذى عبته بالاضطجاع استنبط البارحةثمانين مسألةمسألة وا حدة منہا خير من عبادتی كلها فانظر 


بناء الکعبة والحكمة فى إذلال النفس عند الحج 1 
فضل جمیەہم وتناصفہم واحترامہم لعل رحمہم اللہ وهو الحق اذا ان لله . وهنا حث وهو هل 
هذه الصفات التی كاف الحاج بها من ترك المخيط وترك الطيب وترك الرفاهية هل الحكمة فیا 
معروفة أو تعبد لایعقل له معنی فان قلنا تعبدا فلا حث وان قلنا ان قواعد الشريعة تنبنى على نظر 
. الحكمةفباوقدأرشدالكتاب العزيزاليهاولولاما يا تكثير ة اذا نظز فال تو جدا لحكمة فيباظاهرةماقبل 
ذلكوهوقوله تعالى(فيه آیات بينات) فاذالا خص هذا اللفظ بئی۔ من آياته دون ثىء أو بجعله 
فى امحسوس مثل ماقالہ بعض الناس من كونها لم يربها مخدوما ولا فى ری الجار من 
كونها تری فى کل عام ولا يوجد لما أثر فبذه ما هى البعض وفیبا تبیہ مس 
بنظر ويتفكر يحدها عديدةوكل يأخذ من عموم هذه الأى سب مایفتح له من الفہم فان 
ا لحكة يحيبة . فممابظہر بتوفيق الله من المكدة وجبان أحدھما وهو کونہم عشون لکشف. 
مام من‌الاوزار والأاثقال ومن بمشی الى مثل هذا الهالفيكون مشيهمتذللا خارجا عن حظوظ 
النفس التى أوقعته فىارتكاب الذنوب للانہ جاء عنه صلى الله عليه وسل ما قال مولانا جل جلاله 
للا ( إنى جاعل ق‌الارض خليفة قالوا أتععل فيها من يفسد فهاو بسفك الدماء ون نسبح 
بحمدك ونقدس لك قال إلى أعل مالا تعليون) غضب اللهعز وجل علیہم فطافوا بالعرش اسبوعا 
واستغفروا وتابوا فتاب بفضله علهم ثم قال لهم ابنوا فى الارض بيتا يطوف به المذنبون من 
فى :دم فأ توب علیہم کیا تبتعليكم وأغفر لم کا غفرت لک فبنوا البيت فمن بات بہذہ الصفة 
بذبغی من طريق الحكمة التناسب بين ا حال والمقصد اماترى ما كان الخروج الى العيد الى طلب 
رحته عز وجل عقب خروجہم من العبادة المتقدمة وهی الصوم كانت بالطیب وحسن الثیاب 
موافقة' للحال وهوحال الاستقامة والامتثال لابه آمروا ولا كان الخروجالى الاستسقاء خروجا 
الى كشف مانزلمن الضر وان الخ روج على هيئة تضرعو مسکنةمن أجل ماارتكب من ااذنوب لانه 
جاء ان‌العبید اذا اذنبوا منع الله عز وجل عنهم المطر من أجل ذنو مم فخرجوا ىمسكنة وقشف 
من ا حال حتى يكون رفع الإ بدی بظبورها الى السماء رهبا من أجل تناسب ا حال فكذلك هذا 
بل يكون هذا أعظم لان الطلب فيه أعظم ٠‏ وفيه وجه آخر لا كان فيه شبه با حشر لان امحشر 
بج مع فبهالناس فی يوم واحدمن كل الأرض وکا انا نحشرهومواقف مواقف كذلك هذا مواقیت 
. للجمار ومواقيت للمبيت بی وبا مزدلفة الى غير ذلك وکا أنالخروج من هذه الدار ومفارققالاھل _ 
وا مال وليس له من ذلك ظلهإلاقدر زادہ الىالآخرة من الكفن ومايتجبز به كذلكالحاج مفارقته 
للامل والوطن الذى قد جعل مقرونا بالوت لقوله عز وجل(واوأنا کتبنا علیہم أناقتلوا نفس 
2 اوآخر جوامن ديارم مافعلوه الاقلیل منہم)وکذلك لیس له من ماله الا قدر زاده لسفرہ هذا على 


۷ 


۱ خطر الحج وعظیم ثوابه ۱ 

الثالب من عادات الناس والغير رک كله وکا له بعد الوت مواقف دونالتامة واهوال تخلمن 
: اللہ منہا من بشاءاو مهلك فہامن يشاء كذلك طریق الج مافيه من المكأ بدة وقد قال الله تعالى( ل 
تكونوا بالفیہالاہشق الانفس) ومن الناس من يهلك ف‌طریق اج كما يبلك هناك غيران بین 
الحالكين فرقا ما لوان الحلاك هنا يذهب الروح من الجسد وقد تكون فه سعادته وهناك بكثرة 

الاهوال وعدم التخلص مہا فبو هلاك شقاوة وخسران غير أنه هناك يقفون عراة وقد انوا 
بقفونقبل الاسلام عراة الاأنه احكمت السنة هنا نوعا من اللباس من أجل سترالعورة لأ نذلك 
الول هناك عنم ان ينظر أحد عورةأحدوليس هنا مانع من النظر فامر بسترها وهناك لاطيب 
فيه لاحد وهنا مثلہ وهناك الامر فه و اج لله لالغيره وذهبت الدعاوى کہا كذلك هنا فما 
برجی من المغفرة لاحيلة فى ذلك لا حد الكل مستسلمون ينتظرون ماح الله عز وجل فہم 
وق أخبر عن بعض البار كين انه لا أن حج وفرغ غلبته عیناہ فنام فرأى 6 ن ملکین نزلا من 
السماء فقال احدهما للا خر کم حج بيترينا العام قال له ستماثة الف قال قبل منم قال ستة فاستيقظ 
مذعوراوقال منلىحتىأ کون واحدامن ستقلم نام ثانيا ثم الثالثة مثل ذلكفرآى الملكين قد نزلا 
وأعادالسؤل الاول ثم قال له فما فعل ربنافالباقين قالشفع كلواحد منهمؤمائة الفواستيقظ 
فرحان فجا" الشبهء.لى هذه الحكايةمثل القيامة ناج وضده ومقبول وغيره مقبول ومشفوع فيه 
وشافع لکن باذنه وفضله وقد يكون للمجموع . ويترتب عليه من معرفة الحكمة انه لاينال 
الخطير من القرب الابالخطير من ا جاہدات وااتعبدات لانه لماكان هذا موطنا تغفر فيه الجرام 
العظام ها جاء عنه صلی القہ علیەوسل : انه لم ير الشيطان اصفر ولاأحقر من يوم عرفة لما يعاين 
من تجھاوز الله عن الكبائر العظام حثو التراب على رأسهو يقول قومقد فتنتہممنذ حمسي نأ وار بعدن 
سنةم غفر لهم فی ساعة . اوكا قال عليه السلام فالوصول الى هذاليس با مین بل بالجبد العظبرالا 
من من الله عليه بالتيسير من طريق الفضل وفيه تنبيه على أن يتذكر به ذلك الموقف الذی يشبهه 
فيكون سببا لصدق اللجأالى المولى الكريم و كثرة الرغة اله‌و(ظبار الافتقار الذى بهيرجى اير 
كله لةوله تعالی ( أمن يجيب المضطر اذا دعاه ) وهو سبحانه لا خلف تی 
علية بفضله 9 سواہ 


حدیث جو از الشم ب من السقا 4 ۷ 





ار مر 95 ده هم 


اما ۳ 1۳ الى مك أت بر 8 8 اڈ ال بشراب 2 فقال اسقنی 


سے سے صے 


حرص سے سے بے لر سے 10 ص 1 نه ےر مرس ہے ۶ وہ8 ۶ 70+ 


فقال بارسول اله ا ان يديهم ف فيدقال أسقنى فشر ب منه مم ا وهم يسقون ويعماون 


سے سے سے وس وس سے ممم 


فهافقال اعا وا فانکم عل عمل صاخ م تال ولا ان لیوا رت سی ام الحبل على هذه 
2 ی عانقه ور آل عاتقه 


7 رسول اللہ صل الله عليه وسل جاء الى السقایة ال حدیث ظاهر ا حدیث يدل على طبارة 
الما, المستعمل وهو مذهب مالك رحمه الله ويدل عل طبارة المؤمنین ومدح افعال البرللدن _ 
بعلو نبا فأماطبارة المؤمنن والا" فلکون النى صلى الله عليه وسل‌شرب من السقاية بعدأن أخبرأن 

الناس يضعون فہا یدیم وأن كان وقوعالنجاسة تنطرق بالاحمال لبعضہم هل بعل منه اوبغير _ 
عل فبين صلی اللہ عليه وسل بشر بہ أن الممكن فی‌هذا الموطن وما أشببهمن المياه ومايمكن انيكون 
قد خالطبا من طريق الاحتمال لاباتفت اليه وإنما يعمل عل ما تحقق من ذلك وان الاصل البراءة 
فیعمل عليه وان الماء طاهر فى ذاته تما جا, فى بثر بضاعة الذى كان یرمی فبه‌خرقایض‌ووان 
مستقذرا فى الظاهر فسثل عنه عليه السلام فقال : خلق الله المسا, طہورا لاینجسه شىء الا ماغير 
طعمه أو لونه فطرد القاعدة وألزميا استصحاب الک وعلى هذا أجاز ابا الوضو, من الجوانى 
التى على الطرق والدواب تشرب منہا و یخالطبا مافى أنوفہا من افتر ال غر اق اق انى 
الناس وارجلهم من الغبار واحتمال النجاسة أن تكون حلت فيه 

وفبه دليل على طلب شرب الاء وان ان فى الحضر وليس کغبرہ وقد ذكرذلك بعض الفقباء 

وفيهدليلعلىان ماجعل فى السبیل ولم يسم بصدقة انه حلال‌للفنی والفقير ولیر بصدفة ولا بتعين 
على أحد فيه منه يؤخذ ذلك من‌آن النى صلی الله عليه وسل شرب منعمل هؤلا, اهل السقايةوهم 
الكل خرجوا عنه لله فاو كان یجری مجرى الصدقة لا شربه هو صلی الله عليه وسلم‌فان الصدقة 
عليه حرام و کذلك لوكان فيه مكروه مافعله صلی اللهعليه وسل يؤخذ ذلكمن كونهعليه السلام 

جاء بنفسه المكرمة الى السقاية فاستسقى 
وفة دلیل على جواز جواب السائل باعلی مسا طلبه على مايراه المعالوب لہ یذ ذلك من 


۱۸ جواز ذكر التساء محضر أهل الفضل 
وسلم شراب 
وفيه دليل على جواز ذکر النساء محضر أهل الفضل وجمع الناس وليس فى ذلك مكروه 
یو“خذ ذلك من قوله اذهب الى أمك محضرة النى صلی الله عليه وسلم ومن معه ولم بعتب عليه 
البى صلی الله عليهوسلم وماقال له فى ذلك شيئا وجرت عادة بعض الناس اليوم اذا ذ كروالنساء 
لزنا سه لك سك وجسلوها منادب بل هی من دم ظ 
وفه دليل عل حواز تبرید الماء يؤخذ ذلك من قوله اذهب الى أمك فأت بشراب لان ماء 
الحجاز اذا عذب برد وطاب فلو لم يكن جائزا مافعلهالعباس ولاسکت لەالنی صلی اللهعليه وضلم 
حين سمعه وب خذ منه آن الذى یقصد وجبا ما فى حاجته ليس يجب عليه بیانہا يؤخذ ذلك من 
أنالنى صلى اللہ عليه وسام لمءنءههن قبول ماأمر العباس به ابنه من اتيانه بالماء الا ماقصد 
هو صلی اللہ عليه وس من تقعيد تاعدة شرعية کا قدمنا ذكرها من طبارة الماء المستعمل وغيرها 
وز يادة على ذلك رفع التکلیف وهی طريقته عليه السلام لقول عائشة رضى الله عنہا ماخیررسول 
الله صلی اللہ عليه وسل بين أمرين إلا اختار أيسرهما مال یکن ما 
وفيه دلیل لا هل الصوفة الذين هو لون بترك التکلف ‏ ۱ ۱ 
وفيه دليل على أنه اذا اجتمع حظ النفس وأمرما فى الدين ولو کان مندو باقدم الدین یو خذذاك .. 
من أن شرب الا, البارد فيه راحة للنفس والشرب من السقاية فه من الفوائد الدينة ماذ كرناه 
فاثر هو صلی الله عليه وسل ماهو للدين على ماهو للنفس وقد نص عليه السلام عل ذلك فقال: أتم 
فى زمان يقدمون أعماطهم قبل أهو اهم ويأنى زمان يبدون أهواءم قبل أعماهم . وما قلنا إنهمن قصد 
مقصداً فى فعله لابلرمه ذلك عقتضی ماقدمناه هل يعارضنا قوله عليه السلام حين صلی بوضوء 
واحد الظبر والعصر(١)ولمتكن‏ عادتهعليهالسلام قبل الا الوضوء لكل صلاة فذ كره عمر رضىالله 
عنه فقال عليه السلام عمداً فعلته ياعمر ٠‏ فالجواب عن الفرق بين المسألتين ان تلك كانت له عادة 
فذكره عمر من أجل احتمال النسیان فحینئذ جاوبه عليه السلام لرفع الاشكال وهنا ۸ تكن عادة 
متقدمة یقع من أجلبا إشکال ففعل ولم يقل لعلبه ان فعله فى التعل بم أبلغ وت 
وفيه دليل على أن المرأةم ى المتصرفة فياف البيت يۇ خذذلكمن قول العباس( اذهبالىامك 4 
)١(‏ هكذا قال الشارح 13+ تعالى . والذى فى الصحیح أن النى صلی الله عليه وس صلی 
- الصلوات یوم‌الفتح بوضوء واحد ومسح على خفيه فقال عبر لقدصنمت ال وم شيئالم تكن تصنعه ٠‏ 
فقال عليه السلام عمداً صنعته ار رواه مسال وأبو داود والترمذى والنسای 


نشجیع العامل و مدخه ۱ ۱ ۹۹ 
فلو لم يكن ا لحم 87 رف شا لقال له اذهب أنت الى لموضع الفلانى أو الى الشخص ۱ 

۳ الذى کان یکون له التصرف ویؤخذ منه الندب الى مشار الاهل یا احروف بوخد دك 
من قولہ لا بنه ہر اذهب ال آمك ناک ومو ل اش صل اللہ عليه وسلم بشراب ) لی تخیر ها فیحصل 
ها نة یق سين الشراب و نظف الاناء فيكون لها فى ذلك جر وسرور . 

وفیه من الادب. أن يكنى عن الشخص أعل أ سمأ نه بخذ ذلك من قوله نت رسول ايه 
لان على آسمائہ عليه السلام ولم يقل ابن أخىولا غير ذلك _ 

وفيه دليل على أن الاختصار فى ا جواب والسؤال اذا فيم المقصود هو الآولى يؤخذ ذلك من 
قوله حين ذكرله أنهم جعلون أأيدهم فيه أسقنى ولم بزد على ذلك شما 

وفه دليل 4 أن من السنة الا هم اف عند ۳ من الشرب أو الاکل بو خذ ذلكمن 7 
لپ فشرب مع مم آتی زمزم )أى تحول بعدشر بهمنهالى أن مشی ا ی زمزم ومن المعروف[تباعا معروف 
بالمعروف لانه عليه السلام مثی من هنا بعد ماقعدأحکاما ما ذ کرنا الیموضع آخروان کان الحم 
فيبها سواء لآن هؤلاء یسقون فيكون مشيه عليه السلام لو لاء الآخرین لادخال السرور علیہم 

لانه عليه السلام لول مش مؤلاء لبقيت قلوبهم متكسرة وفان النامن أيضا يفضلون السقاية عل 
. زمزم يقولون النى صلی الله عليه وسامأفالسقايةولم بأت زمزم فجاء مشبه‌علیهالسلام الم لا 
معروفا ثانيا وقولهفقال: اعملوا فانم عا لمعمل صاط. . بو خذمنه ندب العمل لاهله اذا او بعماون 
کا قدمنا “أولا . 

وفیه مر الفائدة أنه تنشيط للەسامل على عله وترغیب له فيه وقد ۹ وجل 
( وتعاونوا على البر والتقوى ) بخلاف مدح الشخص لةوله عليه السلام: قطعتم ظہرالرجل لان 

مدح الذات قد محصل ٠ه‏ العجب وهو سم قاتل. ومدح .العمل ليس فيه ذلك بل ہو کیا ذكرناء 

ترغب فيه“ مثالذلك اذا رأیت شخصا يصومتذ كر له ماجاء فى الصوم أو : جاهد تذ كر ماجاء فى 
|الجبادفذلكتقويةله على ماعو سا . وقولهلا على عمل صا )أى تثابو نعلي هلان الإاعمال الصالحات - 
فائدتہا مایتر تب علیہا من الثواب . 

رقف جواز تراه الف مالم يكن فرضا اھ یتر تب عليه من منع ۱ یف من 
أجله يو خذ ذلك من قوله عليه ہیس لولاآن تغلیوا انزلت حتی اضم یل عل و فین 
عليهالسلامانه مامنعه من الفعل الا ہم ہج جھ لایر گونه کصل بقصده و قد صل 
لعضہم من الازدحامعليهمن أجل مایرغبون فيه أذى ت23 
5 وفه دليل على طلب التبرك بالمبار کین بو خذ ذ ذلك من آم لم يکونا 55 07 عليه 5 
۱ 2 تن الى مبجة » 


۷ ۱ مخالطة أهل الفضل ر 39 فضلہم 





السلام ا انہم برعون ۳ البرک اق حصل لهم دن اجماعبم مع علمه السلام حل واحدفانہ 
رجی من‌الطر عم 15 قل عمل من أه EN‏ حر مه لا دتر لك من کان محه فيه مشار كا کف وقد قيل:هم 
القوم لایشقی جلیسہم فہٰذا بالمجالسة فکیف بالمشاركة( ویتر تب) على هذا نحث ينص على مخالطة 
هل الفضل ۲ 0 الإاحوالرجاء الفضل من فضلہم لانہم ماجعاوا ا رهه فلبخی أن لیم 20 
الرحمة من واهبها ولذلك فاق أهل الصوفة الناس فى هذا التحسنظن بعضهم ببعض . وقددخات 
قرية باللأندلس تسمى بلفيق و كانت موطن الشيخ المبارك أنى (سحق نفع اللہ به وبأش الدفلا 
تمشی فا تستل أحدا منہم عن أحدأين هو الا أن يكون جوابه عن ذاك‌الشخص سسدی فلانا 
نفع اله به ف الموضع الفلا هذا فى غسه الشخص و أما ےہ ته فلا يزيد ات منم لا حول على 
السلامالشر عی شيا وان‌ناداہ ناداهباسمه لا يز یدعليهشیئامکذار أيتهم مدة 7 كنت معہم لم يتغير واعنه 
وو م بالاشارة واس من الى وخا خذ ذلكمن فوله ( عل هذه وأشارالى عاتقه) 
وثيه دلل ء عل آن أ شارة دی الفضل لیس 7 اعتراض علٰیہم ولا تنقص بوم ولاخلل فم نر لم 
بو حول ذلك من إ اشار 4 عليه السلام إلى عا تمہ 
7 دلیل على أن الحکم للمعاتى لالظاهر ال لفاظ يؤخذ ذلك من آن|شارته عليه السلام اما 
کر بظاهرها الثوب الذی عل العاتق راس الاي الذی ےت 
وشه 9 لاحل الاشارات وان الا بلاع فہا فما خھی ورف و خد ذلك من فعله عليه السلام 
ماتقدم ذکرہ من الاشارة للعاتق والمقصود تلاك التي امار . وهنا حث وهو لم وال لاهل 
زمزم:اعملو! فانم على عمل صا .وقال فالصلاة:أفضل الصلاة صلاة المرء یق نه ال ااك ة. 
ڈو جه الفقَهق دای أنه ماکان من النوافل من جمیع ابر من فما الا خفاء والاظہار فالا خماء 
أفضل وما كان منہا لامكن بالوضع إخفاوه کٹل السقاية وتدريس العل والجباد وما آشبه ذلك 
فالا فضا مك شه مدای اله 4 لو له عا مه السلام أوقع اه أ جره على قدر نن4 ومن أجلهذا الشأن ۱ 
فضل أهل السلوك غيره م لانهم ناظرون أبدا فى ترفہ ع امام ما بالية آو بالقبول أو بالفعل و 
بالرمان أو بالمكان أو با جموع ولذلك قال صل الله عليه وسلم: کفی بالعرادة خلا .لا ن‌صاحب‌هذا 
الغأن مدل تاجر الدنا على معظ مأمعه من ا مال لازال ی نمیته بجميع و جوه التنم.ة فكذلك أهل 
ا معاملات رود مولاهم لیس طم شغل ولا فرة عن ألا فما فيه رضاوه عر وجل ۱ ولبعضبم . 
أن الععناذا ل 7 تر بم مم تر شنا سرها . واذا أبصر:-كم ل اشنا پسووژهاه افج جلا لم 
جبر ڪڪ رها ؛ كجير 7 فى جدب أرطہا ؛ فبحرمة ماتعلون من ضعفا ۳ ۱ 
چبر ارهف حالهة_ا 


۷۹ ' حديث تقدم صلاة الفجر بالزدلفة يوم النحر 





)۸۱( ۔ لحد ت تعد م صلاة الفجر بالمزداهة 5 الد ر( 
عن عید اه بن ا د رضی ا ع لم را اقەصلی الله عله و سل صل صلاة 


بغیر میقا: E‏ ن جع بان ن ارب و شا 7 عل الفجر قبل ما ناوذلك فاج 
ظاهره بدلعل اقا ی تين الصلا تين فى غير وقتهما ولیس على ظاهره ۱ 7 أن أوقات الصاوات 
قد حدھا جبر یل عليه السلام لا نی صلى الله عليه وسل وال ماسن هذین وقت ولکن لا الت 
عادتهعليه السلام فصلاة الصبح مايصلا الابعد الفجر نة ا جاء أنهعليه السلام کان یصلیہا 
بغلس والغلس بقية من ظلة الليل وف ا زدلفة عند أول انشقاق الفجر فاخرجہا يعنى وقوع 
الصلاة نفسہا عن الوقت‌الذی كان يوقعبا فيه كما تقدم ولذلك ذكرانه حجتميمونة رضى الله 
عنمأ زوج النى صلی اللہ عليه وس بعد وفاته مع عثمان رضی اللہ عنهفليا كان ف نے من لہ 
المزدلفة عند أول انشقاق الفجر ة قالت ان كان عثمان موافق السنة فتصلى الان فلم 7 نم م الکلامالا 
والمۇذن يم الصلاة وأما صلاة الغرب فكانت عادته عليه السلام يصليها أول الوقت وكذلك 
صلاها جبریل عليه السلام به عليهالسلام فاليومين وكانت عادته صلی الله عليه وسلم فالسفر اذا 
جدبه السبرجمع بين الصلاتين الشتر كتين اظررو العصروالخرب والعشاء و انتم نته علیەالسلام _ 
فى ا مع لوكان رحيله قبل وقت الول أخرهاحتى يصايها مع الأخرى وان كان رحيله بعد دخول 
و قت الاو لى صلاھمامعافی ول وقت الأولى فجاء عند نفو ره عليهالسلام من عرفة بعد دخو لالوقت 
فنفر بالناس صلی الله عليه وسل فقال له أسامة رضی اللهعنهالصلاة پارسول الله فقال له الصلاة 
أمامك يعنى وقت وقوعبا موضعه أماء ك حتی وصل ا مردلفة فصلى الغرب والرواحل قائمة ثم 
حط الرحال وصاوا العشاء شاء ق‌هنه الصلاة تغييز ان ما كانت عادته عليه السلام انه يصلى اذا 
جمع فى السفروقد دخل وقت الاول الصلاتين معا كما ذكرنا فصدق ماقالہ الراوى لآانه صلاھا 
فى غير وقتباوزيادة على غير الصفة المعبودة كما ذكرنا ٠‏ 
ودنا حث وهو هل هذه الصفة الق جعلیا صل اللہ عليه و سم فهاتين الصلاتین تعبد لا تعقل 
ماحکتەأوالحکمة فيه معقولة فالجواب أنالحكمة والله أعلم معقولة لانا اذاعلنا ماالحكمة فى كونه 
عليه السلام ان يجمع اذاجد به السبر علمنا ماالحكمة هنا وقد ثيت أنه عايهالسلام لریکن مجمع الا 
اذ جد به السر لامر خاف فواته فهو من قبیل الرفق بأمته ولوجه آخر وهو من أجل جمعية 
۱ الباطن فى الصلاة لانه من يكون قلبه متعلقا بأمر يفو ته قل مايكون مع ذلك حضور هذا فحق. 
غبره لانه عليه السلام فيما خصه اذعند رو بة تلك الأ بات العظام عام المللكوت الاعللى ان 


۱۷ حكمة م المغرب والعشاٴ بالمزدلفة 





کماأخبر الله عزوجل عنه بقوله(مازاغ البصروماطنی) فکیف هنا فنجد ‌هذا الموطن اذاتأما أ 
. التشويش بالنسبة للغير | کش لكثرة الناس وماهم فیەمن الدهشة وفه أيضا استدرالك امر خاف 
فواتہ وهو تمام هذا ار كن العظی الذی مدار الحج كله عليه لقوله عليه السلام :الح عرفة. ای 
معظم ١‏ ج عر فه‌و بای اللملة له فلا يتم المقصودفيه بتماهه الابا حروجمنمملہ و بقعتەفتسکن النفس 
عند فوزها ہذا ابر العظيم وتستقبل ذلك اارکن الذى يايهوهو المبيت با مزدلفة بعبادتین وهما 
اداء فرضين فیوقت واحد وتوسعه أيضا 6 قلنا فا مم بين الصلاتين عند جد السير لکون 
الناس ذلك الو قت قد تتعذر عليهم الطبارة ایضا الىغير ذلك من‌الضرورات وکان عليه السلام . 
المؤمنين رحیعا وتأمل ذلك المعنى الذى آشرنا اليه تجده لانه‌ترفیع أبضاللر كنالذى یل عرفةوهى 
الزدافة لكونه أو ل عمل يعمل فا صلاة المغرب قبل حط الرواحل ليكون استفتاح الشغل بها 
عبادة كبرى وهی أدا, صلاة الغرب وقد جاء فى فضاہا ماجاء 

وفيه دلبل على اشتراك وقت المغرب مع العشا 

وفبه دليل على مايقوله العلیا" ان القاعدة الشرعية اذاجاء مايعارضها تأول بو خذ ذلك من أن 
الصحانى رضی الله عنه لا قد ثبتت اوقات الصلوات ولايد خلهانسخ بعد وفاته صلى الله عليه و سل 
اطلق اللفظبان قال( صلی الصلاة بغير وقتہا ) لغلمه بان القاعدة لايدخلمانسخ فلا بقع اشكال 
على احد بأطلاق لفظه 

وفیه دليلعلى أن من دام عل ثبى, عرف به وان خالفه جوز الاخبار عنه انه قد خرج عما 
كان عليه وان كانت اللغة أو الشريعة لم تخرجه عن ذلك مدلولاتم! بو خذذلك من کونالنی صلى . 
الله عليه وس كانت له عادة فى صلاة الصبح لم یکن يخرج عنما وكذلك فى ا معفی السفر فلماخرج 
هناعن تینك العادتین کا ذ کرنا وان كاندلالة الشرع لم تخرجه حقيقةعنها أطلق الصحایی رضی الله 
عنه أنه صلاها فى غير وقتہا ظ 

وفبه دليل على جواز الاخبار باللفظ ا حتمسل ولا یب ماذا أراد منبها يصيغة ما بو خذ ذلك 
من قول الصحابی رضى الله عنه صلاها لغير وقتبا وهو لفظ عتمل أن يزيد وقتہا الفروض لہا 
أووقتها على جرى العادة فى [یقاعہا ولم يأت فى الافظ ما يدل دلى واحد منم ظ 

وفيه دليل على أن ثبوت العمل يستغنى به عن تشخيص ا حتمل يؤوخذ ذلك من آنه لا كان فعله ٠‏ 
صلی الله عليه وس فی الحج معروفا عندم وعلته لاتخفى علیہم أجمل لبم اللفظ بقولہ رتو 
لیر ميقا ۳ 

ونه دليل على أن من الدين وکر امک فى الدين والتحدث. به وان کان شائما بحیث لا یخفی . 





التصدق مجلال البدن التى تنحر و جلودها ۱۳۳ 
یو خذ ذلك من کون هذه الصلاة عن سیدنا صل اللہ عليه وسلم مشهورة والعمل علیہا لم ينقطعالى 
دل جرا وعمدألله بن مسع ودیتحدث فما . وقد كنت لقمت بعض‌السادة فالعا و العمل‌فادا اجعاعهم 
یوما ماعند بعضہم لم يكن حدیثهم الا فی مسائل الدين ولیست بالغوامض أو فى أحوال القوم 
ليس الا ومثل ذلك کان ا مروی عن الصحابة والساف رضی الله عنہم أنہم اذا تلاقوا یقولون 
تعال نؤمن أى نتحدث فی مسائل الامان لان كلثى” اذأ کثر الكلام فيه قد حصل فیه,ملل 
فى بعض الا وقات أو ضبق صدر فی وقت ما الا الكلام فی الایمان و فروعەوأحوال أهلهفانذلك 
عند أهل التحقيق يزيد به بانیم مثل العلم اذا أنفق منه زاد وغیرہ اذا أنفق منه نقص فعليك 
مال اذا أنفقت منه زادلك وی وترفه به غیركدواستغنی ول شقصك شيئاولذلك قال بعض 
الک أعطية العالم ر رباننة بعط.ك ای برمته ولا نص ما عنده ثى. لانه اذا عليك العم قد 
حصل عندك جمیع ما کان عر فه و نقص له ءا عنده ثىء بل زاده تجدہدا فان ذک ر العم زد 
تذيه له مع زيادة الاجر الذی هو خير من الكل 
وفه من الفقه أن روایته وان كان العمل ثابتا ظاهرا قطع لمجة الحصم وثبت اذ أن ذلك كان 
حم الله علیلسان رسوله صل الله عایه وس فةل ال دل دنال د ل فلا لم يكن هذا الامام بتحدث 
بهذا الحديث وان فان العمل باقیا عايه من أى طريق كنا عن نقطع بان هذههى سنة رسول 
الله صل الله عليه به وسلم الخدم اذأ مات للافس اذا ا اق الوقوف على <قيقة دہنہا وقد 
قال فى الدین فکن‌یجتہدا ولا ۳۷ الا من أصل كتاب الله وسنته صلى الله عليه وسلم و اجماع 
ونقل عن عدل وفباس أن عرفت شرطه وخاه‌س لیس طریقہ بالعدل 
(AY)‏ رس وت بجلال الد الى تنحر وجلودها ٤‏ ۱ 


سے ن ری حر سے ار سن ار سر ص 
عن على رخی الله ع4 وکرم ا 9 قل مر رسول اللہ 7 5 1۳ E‏ 
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ورس o۶‏ وم سم ےا سے 


بجلال ادن الى حرت ويجاودما 


2 سے سے 


ظاهره بدل على الآمر او د البدن وجلالہا والکلام عليه من وجوه 
منہا هل الامر هنا على الندب أو على الوجوب ؟ وها الفائدة فى إخبار الامام بذلك ؟ وما 
الحكمة بان خص‌النی صلی الله عليه وسل بذلك عليا رضی الله عنەہ ۱ 
فأم|الجوا ب عن اللا مر فمو عل الندب لوجبين أحدهما ا نالصدقةمنالبدىواما هی على طريق الندب 
تقر ير ذلك من السنة فلا تكو نصدقةالجلال أعلىمنهاولوجه آخر ان جعل الجلا لااتى تسیب البدن ليست 
مثل الجلوو فان ال اود حکمہا مثل مثل حم البدن من وجوب أو ندب اذا نت واجہة أو دنا 
على أحد الاحتمالات فايس ال جاود تختص بحکروحدھا دون اللحم فان كانت البدئة ما لا بجوز 


۱۷ من آحوال الصحابة رضوان اقطم 


لصاحہہا الكل منبا فلا جوز له یعہا أعنى الجلود ولا الانتفاع بها والنی لاجوز لصاحہا ان 
يأكل منبا أربعة نذر ا مسا کین وهدی التعلوع اذا عطب قبل عله وفداء الصيد وفدية الاذی 
و يأقل بماسوى ذلك فجلودہذہالار بعڈشلسحومہا ويرو عن أحدمن السلف فيا أعلو جوبالصدقة . 
بجلالبا ولا وجوب تجلیلماللإانہمقد نصواعلی ان‌من صم الشعائر تجلیل البدن وتحسينالجلال و 2 
الشعاثر من الندوب وان6: ت البدن مماعدا هذه الإاربعة المذ کورۃفالتصدقمنہامن المندوب أ ضا 
فا عظم ما: تکون الجلود والجلال فماعدا الاربعةالتقدم ذکرها أن یکون‌حکمماحکاللحم‌فتکون ند با 
لا وجوبا و لانقوللعلبا كانت من الواجب الذی لابق كل منبا فيكون هذا تنبيبا بأن يلح ال جلود 
والجلال باللحم لانه اذا أطلق لفظ البدن‌دون‌تقییدفاها عمل على ماهو الغالب‌فیبا وهوالذی هو 
عل طر یق التطوع للانه الاصل ف ذلك الاسم لكو نه قد جا, عن سیدنا صلل الله عليه وسل حین ڪر 
بالارتھ انه أغد من کل واحدة بضعة وجعلت ف‌قدر وشرب عليه السلام من‌مرقبا وأ کل‌منا 
فہذا اللأصل وما فان من غیرد فلا بد من آن‌صل بصفته الزائدة لاختلاف الک فى ذلك ولیس 
على رضی الله عنه من جهل مثل هذا فنجعلبا محتملة ولتسوية النىعليه السلام بین الجاو دوا جلال 
وی ندبته لانه لاساوى بسن واجب ومندوب ف الحم وهذه حجة الامام مالك رحمه اللہ 

أن النکاح ليس'بواجب لان الله جل جلاله خير بين الزواج وملك الين والوطوء مملك الین 
سرت ف يكن الله عز وجل يخير ين واجب ومباح وعلى هذا يكون ماسوى بينه وبين 
ملك المين مثل ملك الهين اذ ليس النکاح به بواجب فكذلك يكون ماسوی بینپما هنا فلم يبق 
الا أن يكورس ندہا وق آمره عليه السلام عليا بذاك‌دلیلعل جواز النيابة فى إخراج الصدقة 
واما مامی‌الفائدة فى ذكر الامام ذلك فہی ماتقدم الكلام عليهو زيادة عل‌ذلكلان الصحابةرضى 
1 عنہم كانوا بفرحون ویفتخرون ما خص النى صلی اللہ عليه وشام به واحدا منہم دونغيره 

أو ی ثىءكان منه عليه السلام فى حق حدم ا تری أن أحب الأاسماء لعلى زضی اللہ عنه آبو 
تراب لان‌النی صل اللہ عليه ولم هوالنی كناه بەوتثبت فی الک كأنه يقول هذا ليس بالمنقول 
آنا الذى سمعت هذا الحم وتلقيت هذا الآمر بنفسى وأما هل ذلك حاص بالبد نأو ذلك ف جمیع 
القربات بدنا كانت أوأضاحى فاذا فهمنا الامر أنه على الندب أعنى على ا جلود فتعدية الحم أولى 
لا ند ندب الى خير ولان الضعفاء أ ضا محتاجون الى ذلك بز بادة شکون الندب تا كد فيه آما فى 
الحال من أجل أن العراء غالب على الضعفاء وعلة البرد أ كيدة وكذلك فى جلود البدن من أجل 
مابنتقلون بها وهذا عندم قليلوهو ما اليه ضروراتمم أ كيدة لا سا بأرض الحجاز لتوعر أرضها 
ها وأما ماله صوف أيضا من جاود اللاضاحى فن علة الرد أيضا فالندب ما فی الكل أولى 


9 کة النفس ووجه جوازها ۱ 
خص به على وان كان الخلفاء رضی اللہ عنہم کہم علماء سكن کان لعلى رضى الله عنه فى هذا الوجه 
من وجوه الخير زيادةلقوله صلی الله عليه وسلم 7 مدينة العلم وعل باہا. ولكونه هو الذى خصه 
عايه السلام بالثيابة بنحرھا عنه. 

ويترتب عليه من الفقه أن ا مندوب فى النيابة فى النسك والصدقةأن یکون النائب فیہا عالما 
لانه من مام القربة وفيه أيضا وجه آخر أن الستحب بالمعروف الذىليس بواجب أن یژمر به 
اللا قرب من القرابة لان عليا رضى الله عنه كان .أقرب الىالنى صلى الله عليه وسلم من غيره لا ن 
ان عمه وصہرہ ولان نيابته عليه السلام لهف النحر لا ذكرنا قبل وإدخال السرور عليه بذاك ولو 
۳۱ غره بالتصرف فى الصدقة لكان عتملا لتغبیر خاطره وأمره عليهالسلام له بالتصدق عنه 
وال ر وجبر قلب. 

وفه وجه من حسن الصحبة أنه إذا بدأ شخص أمراً فمن حسن الصحبة أن يكون هو الذى يتم 
بقارا وجوه تصرفاته ذلا كان على رضی اللہ عنه هو الذى وجهه النی عليه السلام الى المن لان 
بأتيه بالبدن فكان من طريق حسن ااصحبة أن يكون هو الذى ينوب عنه فيا بقى للنحر من 
وفى التصدق عنه فاستنابہ لحسن الصحبة ومنأحسن حبة من رسول الہ صلی الله عليه وسلم 

وفيه دلیل على التحدث ما فتح الله به على العبد من أمور خير الاخرة اذا لم يكن ما هو كسبا له 
لان الذی هو كسب له هو من باب التز كة والله عز وجل بقول( فلا تزكوا أنفسم) والذىهو 
من قبيل فتح الله تعا ی اذا لمت النة فيه من طلب الرفعة بكون من قل الشكر لانه قدقال صلی 
الله عليه وسم: . التحدث بالنعم شكر .وقد قال الله تعالى ( لثن شك رم لاز یدنم ) بو خذ ذلك من 
ذكر عل رضىالله عنه أن رسول الله صلی الله عليه وس أمره بالصدقة فكون إعلان القول منه 
1 ا النی صلی الله عاہه وسلم ن کا فق الدعوی والترکة أن بری إأسان تصدق بصدقة 
واجة ھ0 ی واجة أى یرت عام ا فا4 هدر الأول رضوان الله علیہم 
م يكن عندم فى إعطاء الو اجبات مدحا ینیم لہا من اللازم وما هو واجب فتساوىالناس کلہم 
فه . ولذلك بروی عن بعض ال تعبدین أنه قال لاجری الله تراك الصلاة خيراً رأونا تؤدى 
الصلاة قالواعناقال عباد. والصحابة رضىاللهعنهم بذكرهم لا خصہم اللعز وجل به و ندیه عليه 
السلام هو على طريق الاستبشار وشكر النعمة وتبرىء من ذعوى العمل ليس کمثل بهض‌الناس 
- فى الوقت الذى لايكمل الواجب الذى عليه وبحب أنيلحق بالبار كين 5 قال جل جلاله( وبحبون 


أن يحمدوامال يفعاوا) 


1 ` ۲ التطیب واللیس فى الج 
وفيه دليل لاهل الصوفة الذن يقولون يندب أهل هذا الك أن أن يتحدثوا ما فتحالله 
بين إخوانہم بشره ط أن لایکون بینہم أجنى لآنهما یتقوی به [یمانہمو قوةالا مانز بادۃفی القربة. 
الى الله عز وجل ۱ 
وفه أيضا عون على النفس لاس فى زمان قل فيه الصدق فی هذه الطريقة حت أنه عندبعض 
من يعرف شروطہا أنه شی, طوى بساطہ فیکون سببا لکسله عن الترق وقدآخبرنی بعض من 
وان له تعلق بالطريق ثم فتر عن عله فلا رأى من بعضمن ان ف‌زمانه شيئامن أحوال القوم 
وائه لا آهر ذلك رجع اللجافدة وا مه وفتح علمه فى أ قرب زمان فقاللى والله وهو الحالف 
ماکان کسی على ا حدمة الا لكونى ل آرفی نفسی شيئا وم آلق آحدا رأيتمنه شیتا ما رأيت فى 
کتب القوم فقلت هذا شیء طوی بساطه فا ی وللتعب ذلہا أبصرتهن فلان‌شینا ما رأبت فی کتب 
القوم أيقنت أن الطر یق باقية وانا اسالکون قلوا فأخذت فى الخدمة فجاء من امری ماتری 
فذلك فائدة التحدث ہا وف ذلك قل : اذا كنت ف حاللث صادقا فنطقك أو سكوتك ان 
رآ ك فلاح 
7 ابعاری تد رضى الله 4 سه ادا تطلس | ۳ لبس جاهلاً 1 اسیا ملا كفارة عليه 


هذا 3 ولیس متفق عله آماالنسیان‌فالشافعی رحداتهوافق عل ذلك لقولرسولاق دصل 
الله عليه وسام: رفع عن أ اشم والنسان.وأما مالك رحمه الله فلم يعذر به وقال أنه مثل سجود 
السهو فی الصلاة شرع لان جر به خلل وقع فى العبادة وفى الصلاة هو يشترط السجود 
فیہا بالسپو لا بالعمد وهنا مطلقا فينبغى أن یکونالحکم فی السهوو العمدسوا, وهوالاظبر و اتهاعل 
وأما ا ہل فلا أعرف فى الوقت وافقه عليه أحد من العلباء ودلیل القرآن برد عليه بقوله تعال 
( فاسألوا أهل الذکر إن کنتم لاتعلمون ) فلم يعذر أحداً بجہل ولو كان الجبل عذرا لكان آرفم 
من العلم ولاقائل به - 

ورؤخذ منه من الفقه انه من حةقی عنده < مہم من أحكام اللہ عز وجل له أن بطلق اللفظ 
(عموم الحم ولا بلزمه خلاف الخالف ومثل ذلك جرى لعمر بن الخطاب رضی الله عنه حين 
مع شخصال(۱)بتلواسورةالفرقان على خلاف مافان يعرف فلببه بردائه وأتىبه رسولالله صل الله 
عليه وسلم وقال معت هذا يقرأ سورة الفرقان على غير ما آقرآتنیها فقال أرسلهفأرسله فقال 
اقرأ فقرأً مثل ماان عبر ممع منه فقال صلی الله عليه وسل هكذا أنزلت ثم قال اقرأ ياعمر 

(۱) هو هشام بن حكم بن حزام رضی الله عنه تما فى الموطأ والصحیحین ۱ 





د بث بنأء مسجد ألر سو ل صل الله عليه يه وسل ۷۷ 
فقر أ عر اون يعرف وهو مخالف لقراءة صاحبه فقال صل الله عليه وسل : هکذا ركان 
هذا لق آن ۳ احرف فاقروًا ماتيسر منه . ولم ینکر صل الله عليه وسل علیعمر أخذ 
ذلك بالعنف وزجره له وهوكان على الق وعمر لم يكن له علم بذلك الوجه الذی کانذاِك يعرفه 
کیا أنه لم یکن له علم بما کان عمر يعرفه ومن أجل الغفلة عن هذا الوجه ضاع كثير منالنبى عن 
الما كر لان بعض الناس يقول لعل هذا الذى أ تكره آنا جبزه غيرى 

نت وبترتب أيضا عليه من الفقه أنه لاوز الحم مجرد النقل با یراہ فى الكتب إلا لاله 
الذ ین يعرفون مقاطع الكلام ۰ وعلى ماذا يدل يؤخذ ذلك من أنه إذا رأىهذا النصمن لا يعرف 
المذهب وهو ينتسب بدعواه لاحدالمذاهب يبقى يعمل عليهو يظنه ما بجيزه صاحب مذهه فيكون 
بقع فى الكذب عل إمامه ويدلى الناس بغرور وقد آخبرنی جماعة عمن بنسب فی مذهبه الى أنه 
متبع مالك رضی الله عنه وهو من بستف یکان یفتی فى مذهب مالك ما نص عن عطاء هنا وقد 
ذكرنا مذهب مالك قبل فى ذلك وما هو عليه فنسأل الله را مل ماهو علم على 
وجهه والعمل به ابتغاء مرضاته لارب سواہ 

)۸٤(‏ لت ی برل ال و 


0 نس ر رضی الله عنه قال و قدم اتی صلی الله عليه وط لت وآمر با المسجد َال انی 
سا مم سا © صل 6 مس مر و سه 


اجار سنوی لا له لته له ال الله مر ود رکه تن درب وی 


وبالنخل فقطم 7 الل قله المسجد 
ظامره 7 على آن بناء السجد کان بأمر النى صلی اللہ عايه و سل بعد مجر ته إلى المدينة والكلام 
عليه من وجوه ۱ 

ممأ ق طلب الاقيا ٠‏ للبيع وإ نَل يكن صاحیا عرضيا للبيع يؤخذ ذلك من قو له 
عليه السلام < بای الاجار ‏ اموق و وھ 9 عر وا ملک ہم قىل 

7 ل على جوا أن باس الشخص اتا كانت فى قسلته او آبائه ولس دامن 
الا لاب المنبى عنہا يؤخذ ذلك من فوله عليه السلام بای النجار ) وهذه صنعة نت فأ حد 

۳ فشہروا م 5 نس مم ۱ 

و ذه دليل على جواز ول ا درة لثی, وان كان قد قرط اھر 5 | مالم بقصدعحشم صاحیما 
بوخذ ذلك من قبولہ عليەالہ لام منہم بعدما طلم الع فقالوالا نا خن نمنه الا إلى اه £ والدليل 
۱ یع قولنامالم بقصد د صاحبا لان النی صلی اللهعليه وسلقال امنو ولا يقول النى 
۱ د ۳ - تأنی بهجة » 


۷۸ جواز قطع المار والنخیل لبناء المساجد 
صل الله عليه وسل ثامنوق الا حقاً لابقول ذلك حبلة ولا مجازا ومن یقح له شىء من ذلك فهو 
تنقیص بالی صلى الله عليه وسلم وهو لاحل وان آفصح ه وجب قله شرعا 
وهنا حث وهو ليس عجرد الدعوى منہ يمع التصديق إلا <تى تکون هناك قرينة تبين ذلك 
مثل قول هؤلاء الذين قالو الانطلب ثمنه إلا إلى الله تعالى ولا يلزم من قوم لانطلب همنه الا 
. الى الله أن يكون صدقة لان الهدية صاحبہا مأجور إذا قصد بها وجه الله مثل الصدقة غير أن 
الفرق بین الصدقة والببة أن الصدقة لاتكون الا لہ الا أن بدخلہا رياء والببة قد تکون لوجوه 
كثيرة قد نص عليها فى كتب الفروع فا هو منہا لله فصاحبها فیہا مأجور 5 هوف الصدقة وان لم 
یکن‌من صاحيما افصا ح سل مقالة هو لاء ويكون هناك مايقوم مقام ذلك وقد روى عن بعض 
أهل هنا الشأن إذا كان ١‏ ا الفتوح ولا بعا م دن صاحة من أى الوجوه هو بةول له ناشدتك 
انەم آنا عند!ك خير ان قبأت منك أو ان ر ددت عليك فعلى الذى حاف عله من ‌الحالتین عل 
عله تحرزا من الدعوی ف هذا الشأن وان کان على ماروى عنه من أهل الكشف والاطلاع _ 
وفه دلیل على جوازحفرقبورا لش کین بو خذ ذلك من قوله ر فأمر بقبور الش رکین فنبشت € 
وفه من الحٰکمةان حم الحاۃ مستصخب ف ا مات فکا هی دما هم فى الحاة مباحة ولا حرمة 
هم کانوا كذلك فى ماتہم والمؤمنحرمته فى ا مات کحرمته نی كا2 لانه قد جا": نه من کسر 
عظم مؤمن ميت کمن کسرہحیا فى الاثم سواء.وقيره حيس عليه لاحل لاحد التصرف فيه 
وفه إشارة لاهل اابصيرة الذين يقولون أحوالك عنوان على مالك هنالك فان استقمت هنا 
رفعت هنالك فان خلطت فانھا خست نفسك ۱ ۱ 
وفيه دلیل على جواز هدم خراب البناء إذا کان فيه فائدة ولیس من الفساد فى الارض ,رخذ 
ذلك من قولہ لا مم بالخرب فسوبت ) ۱ 
وقه دليل على جواز قطع امار وان كانت تطعم اذا کان ذلك اضر ورة #خذ ذلك من ف قوله 
لإ وبالنخل فقطع ) وقدنص ااحاماء على أنقطع ۳ من الفساد فى الارض ولما كان هذا 
لضرورة خرج أن یکون من ذلك القبيل والضرورة التى هى هنا أنه ما قدم المديئة صلی الله عليه 
وسار تنافس الانصار رضوان الله علیہم فی نروله عليه السلام عند من ينزل ه: نہم فقاللېم: دعوا 
الناقة فانمامأمورة . فعشت‌حتی أتتموضح المسجد ف ركت فيه فأى ضرورة أشد من هذه لان‌هذا 
حم من الله عز وجل وقد كان ف عم الله تعالى أن تلك ا! بقعة هى الموضع الذى هو روضه من 
رباض الجنة فكل ماکان فم افو عار ره عم القلع وليسمثل هذا ضر ورة فی غیرہ أنيقول شخص 


ار بد ہی هذا بنیانا بش وة تسه شون هناك مز متمر فقطعه وجعل هذا الحدرث ح4 فيه هذا 


حد بث خروج الدجال وفتنته ۹۷۹ 








لاحل بل الضرورة”غير هذه على ماهو مذكور فى كتب الفقه 

وهنا إشارة لمن سعد فى الازل ماضره ماجرى عليه من الفتن يؤخذ ذلك من أنه .لا كانتهذه 
الف قد سقت لہا تلك السعادة العظمى وهی أن تکون مسجداً ومنزلا ولحداآ لسيد من بی آدم | 
المرفع فى المالمین صل الله عليه وس ماضرها ماتزاول عليها من أيدى المشركين وعخالفتهم اذا 
حسات العقی فكل قبح بزول وان فسدت فكل جيل حول 

وفيه دليل على أن من حسن التصرف ان يعمل الشخص ف أمر ه که على قدر جد ته ا 
يۇخذ ذلك من کون النی صل الہ عليه وسلم ما ترك هو والمباجرون أوطانہم واه والبمفاحتاج 
عليه السلام الى بناء ا مسجد بناه على مايقتضيه الوقت جرید النخل وحيطانه من جذوعبا بؤخذ 
ذلك من‌قو له فصف النخل قبلة اسجد) ولم بین بآجر ولا جص ولا بشىء فيه تكليف لاعليه ولا 
عل غيره فہذا مقتضى السنة وما بش بده من الکتاب قوله تعا ی ( لينفق ذو سعه‌من سعته ) ۹ 
على رضی اللہ عنه الرفق فى النفقة خير من الزيادةفى الکسب. ظ 

وفيهدليل على أن آم ماعلى ا مر, من الامور النظر فى آمر دینه يؤخذ ذلك من أنه أول مانظر 
فيه صل الله عليه وسلم عند دخو له المدينة بناءالمسجد الذى هو للاخرة 

وفيه دليل للفقراء الذين یقولون اذا زهد الفقير وخرج عن كل ماملکہ فا هو من آمر دينه 
فلا يدخل نحت ذلك اللفظ ولا جوز له له اروج عه و یس مه بقدر ضرورہ ذه مثل الاناء 
للوضوء وما یستز به عورته ومثل مایصل عليه لان کل ما يكون الخروج عنه يتعذر به وجه من 
وجوه الدين فلا جوز لا نه الام جميع أمور الدين وقد قيل : حافظ عليه ولاتبال ما عداه (8) 
فعز المرء بدينه لاما سواہ 


(۸۵) ۱ م حد مت لس وفتنته ) 


سا م 2 سے و اف سے سے لام وی 


- جو چا ا لس يس سرس ر م ر اتا سس 


رج سروس 2 رھ 792 سير ابر ک وس تک لام 
نز ۳ بالمد یه 3ہ رجآ اه بومتذرجل هو حر نم 7ے و e‏ ول اك اناك 


2 سر © سے میں 3 کے 
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هذاه او من تشكون فى الا ر یوت لب م يه ول ين بيه واه e‏ 


یی عو 


سر لش 28 مس 2 2 ۶ قمر سر ہر ہم 


قط اشد بصيرة می آبوم فقول الدجال اقتله فا بساط عليه 





۱۸۰ دلائل النبوة 
ظاهره يدل على وجبين أحدهما أن ماأعط الدجال من خرق العادة تکںذیبلدعواہ ل٦نہاقاصر‏ 2 
والثانى ماأعطی الخار سجاليه من قوة الا مان‌و ان تلاالفتنةالعظمی ۸ تضره و الکلام عليه من و جوه 
منہاآن يقال قصر خرق العادة التى أعطى فيقول هی ماأراد من قتل الرجل المؤمن ثانة ف 1 
بقدر عليه فنحتاج الان نذكر خرق العاداتوما هو الدال منہا على الخيروء ل ضدہ وما انقطع منہا 5 
فأما خرق العادة فقد تكل العلماء علیبا وهی على أربعة آقسام ام قسم يدل على صدق النبوة وهذا قد 
طوى بساطه لکن نذكره من أجل المعرفة به لآنه من جملة آمور الدن . وقسم یدل على الولاية 
وتحقيقها . وقسم یکون من أجل المجاهدة والدوام علیہا وان كان صاحبها فاج را أو کافرا وكثيراً 
ماافتتن الناس من هذا القسم لیم به ٠‏ وقسم من اليم نه دی هی استنزال الروحانات 
وخدمة بعض الكوا كب الفاكية وهی أيضا ا ضل ما كثير من الناس ولكل واحدة منہا علامة 
تعرف ما ولا يعرف ذلك الا من له نور |ءان ومعرفة م | فأما التی هی دالة عل النبوۃ من شرطہا 
التحدى وهو أن يقول أنا نی ومن الدال على نہوتی أنتى آفعل كذا وكذا وذلك الذى يدعه لا 
بد من ظروره على ماذ کرہ علباء الدين وهذا لم ربق لاحد فيه دعوی لةوله صلی الله عليه وسلم : 
لانى بعدی. والى هی دالة عل‌صدق الولاية تظبر على يديه دون تحدى ومن شرطہا أن بکون فی 
حاله متعا للسنة والسنن لان اللہ عز وجل لم پتخذ قط ولا مدعا لانه عر وجل شول فى كتابه 


( قل ان کتے حبوث الله فانبعویی ے۔ یھ )وان عدی مأ عندضرورةدون 2س فلا تخلفہ لانرا 





من رک تصديق الندوة لان 0 کر امة ظهرت لول تی معحر ه ة ده عله السلام لا نه صد ده ق ۱ 
اتباعه ظہر لہ هذا الخير ومثاله ماذكر عن لعج اد نان رصحب الہمحر فھال علييم وکان 
کت موسقا کا للملكو کان موه کات حجاج قس ممع البحر يبن 2و لون أن المح مکل 
علمنا الشبادةوهوٌلا, الحا ج ر کوا راخت بارهم ۱ دس عل :| شىء فتر ی عن احجاج و ندع لمح 

۰ من أجل أن ے٠‏ ن مطالبون به فلا رام عز .موأ عل ذلك قال" 5 أرمو | ألم همح على دمتی و رموأ ھ۹4 
3 | الله ا ل النحر و بلخو أ ا الذى 73 مار ذطاہ ہو ۵ گے أرمواه دن القمح و ال لمم 
ر جوا | مادة لتی‌علیج وا کت 1 لمح ی مص مر 4 عر 0 مت4 ففعلو افو جدوا! ازائدعلی ذإكأا! ھا سر 
و ره الشہادۃ عام ۰ ئن ذم تال لح و ره و الله مافعل را ألا من أجل الضرورة حا 
لنفوسهوٌ لاء المومنین وان‌کان تحدی‌ها لغير ضر و ره فاس عندم فى مز له الاو لما, بل هم و ۱ 
حزب( سلستدر جم من حست لا بعلبون) وهذا هو حظم مه ن الله‌عز وجل ۳ ود نصو | ا من 
کات عىاد ند من اجل أن تظہر له كرامة ۳ لستجاب له دعوه أو اعرف بابر من أجل امم زله 

فأو لئكمن الذين يعبدون الہ على حرف 


فضل ا جاهدة اما 





واما الى هى من أجل المجاهدة وا نہ تظور لہ 1 امات لکن ۱ لوست نافدة ولا مكاشفة تعدی 
مدی ١‏ تھے ز6 :کون ۴ ا ومن والکافر وهی من ۳ الجاهدة فان المجاهدة نفسمأ سور ما | ماطن 
وبرجع القاب مثل ا مر أ الصم.لة بنطبع فوأ کل د ثىء قا اما لاغير وما م يكن فى مقابلتہا فلا ينطبع 
فا ومثل ذإك وصف عن بعض الا ار من 1 رجال اله ۲ لعص أسقارة هر يدير رهان فرأى 
ماهم فيه من كثرة المجاهدة فوقع له استحسان تلك المجاهدة فلسا وقم له ذلك أمروا دهم 
بالاقمال عليه وان کسن قر اه و بد له الات العم م 
ف خاطره سخفهم و فله عقو ثم لکو ہم لعمدون لايم : م فلما وقع له ذلك واذاهم تصحون 
على الخدماخرجه اخر جه فأخر جه كن مله فتعجب أسرعة إطلاع,م على خاطره لکن لا جاوزون 


سج دث ٠‏ آصنامیم فلما خله شت الااصنام ) وفع 


مکاشفانہم مدی البصر واذا كانت المجاهدة على إيعان و اتباع لاسنة كاشف من العرش‌فما دون 
وكانت الدنا کہا عنده كخطوة واحدة يتصرف فیا كيف شاء حسب مايفتح الله عليه . واما 
الى هی‌من طریق السممماء واستنزال الروحادات وعبادة بعض الکوا كب الفدكية فله علامات 
آما الذى يعد بعض الكوا كب فلکل عابد كوكب علامة يعرف بها ٠‏ مثالهآن‌الذی يعبد زحل 
بکون لباسه أخس اللباس وأقذره وعيشه وجلوسه من تلك النسبة فالذی‌براه فى ذلك الحاليظنه 
ن الزهد والورع وما هو الا مقتضى مابة:تضيه معروده و قى على ذلك الال قدر دور معبوده 
فى ال فلاك وذلك على ماہزعمون ستة وثلاثون سن على تلك ا حالة التى بينت لايفتر فان فتر 
ساعة فسد عليه كلما تقدم ولكل واحد ما عدا هذا أيضا حالة تخصه الا أن هذا عندهم أنحس 
الحالات وأما الذى هو من الروحانيات ليس الا فحاله الظرف فى الاباس وف كل أمره وانشراح 
اانفس وما يطيبها وحسن المجالس ومع هذا فالغالب على أهل هذه الطرق الفاسدة حظوظ النفس 
وطلب الر باسةوعدم‌انبا ع السنة واختراع بدع باب بها الجهال و عام من طريقالحكمةورياضة 
النفوس وهو الضد أعاذنا الله من ذلك لان ماکان من خرق العادات الق ليس على صاحبها لان 
9 ناكا ها کر اف ی اطرات واذا جاء هن له حقيقة يق یم شی لهم منها شیء وتتعذر 
علیہم أو او ا فردا سب قوة إمان الشخص وضعفه ولذلك اکثر ما خالطون الجال والذى هى 
خرق العادة له مع اتباع السنة فى حالة ملك لايغاب 1 7 لاق يوي ولامعنویة 
وأمرہ يتزايد لا بنقص والناس وجميم الو جود عنده ؟ وم على حل وار كف شاء ان تصرف 
تصرف الا أنه بغير دعوى الا متیر یا من ا حول و ااقوة بر رھو أخوف الناس على نفسه 
٠‏ الا عنه ماتأتيه البشائر الربانية وعلامته أن یکون أ کثر الناس تواضعاواقبلیم ۵ عذرا الا ماکان 
فى حق الدين و أكثرهم شفقة علیہم ونفسه عنده أقل الخلق ویشاهد ذلك الخير فيضا ومنا بغیر 


لت ۱۸۲ ۱ 5 ۱ ۱ ۲ قوة الامان وفضلیا ۱ 
استحماق وعض الناس على اتباع السنه‌و السنن کو ا(صمت إلا فما لعد.ك كثير الغطنة فایل الطمع 
ملاحظ بقلبه الاخرة لابری للفسه على أحد حقا ویری حقوق اللاس قد ترتبت عله بشرط 
أخوة الاعان بالحضور والغيبة يفر من الدح ویستانس بالوحدة يبذل العروف ویقل الضرر _ 
ہل لا بقع منه "۳" حت الارض اج یق مش علا والسما, التى تظله وأهلبا كذإك معر فته 
فى السماء أ كثر وأ٭ شہر مما فى الارض لاحل أكل الخييث ولا مويه وہ معصه ة العاصى كأنههو 
الذى فعلما و لسره طاعة الطا ع كأنه الذی بأخذ أجرها صور به صوره لشو و 4 باطنه ملکا 
نوريا قدسا ووصفه يطول من الله علينا ما به من عم بر حمته ورجنا بحرمتہم وصلى الله على 
تمد نبيه وعبده فمن أجل الجبل الغالب عل الناس بطريق القوم كل من رأوا منه شيئا من خرق 
العادة من أى نوع کانت قالوا صا لحاأ و کون من مع شیا من مفأسد الفاسدین شممب 55 هل 
الحقیقة على الحقيقة فیحرمهم لانه جعل أەرہ هماما حتملا اذا أراد السلامة أو يسم ا ی الطریق 
الفاسد فيحصل ه بع ا حرمان ال ساره وان الله عز وجل بعر هم مد الغير E‏ عر وجل عل 
نو ھی أهان لى و اما فقد بارزی انرم ۱ 
او ہپ 002 يۇخذذلك من قو له( ينول سبعض اس باخ التی با مد ن4 
Rt,‏ غير ها لكرنا منم من هذه الفتنة الکبری 
وفيه دلیل على أن من قوی إعانه لايمكنه سل البدع ولا السكوت علیہا يؤخذ ذلك مر 
خروج هذ! الرجل الذى شېد له رسول الله صلی اللہ عليه وسلم بالخير ية مع علمه أنهلا يدخل المدينة 
وأنه و حده لا مدر على فتاه لکن ڈو إمانہ حماتہ على أن عرخ ویکذنہ بسن اتساعه وان كان 
لا بعل هل سجو مله أم لا أل تری الى ماجا, ف ٥ص4‏ أبن رواحة عون آخبر رسول ألله 
صلی الله عليه وسل أنه رای بين سریرەوسر یرصاحریه ازوراراً وعلة ذلك هاأخير به الصادق صلل 
ألله عليه وسام آن صاحسه تقدما اوم توقفا و وف هو درد ی مایشجم: سه الط امات من 
الشعرو بطہ۔ہا لوت * تم ته مم فقتل کا فعل رصا حسه د م الله أجمعين فقو ة الامان تقتدى القہام 
بأمر الله عر وجل ولو بقی الشخص وحدہ و كذلك فعل أبو بكر رضی الله عنه عند وفاة النى 
2 لله عليه وسلم ومنع أوائك الرهط الزكاة وخطب بعد ما كان ظہر لاصحابة رضى الله عن 
ہم أن و ہو فمال له م او بكر رض الله عنه لاقاتلنہم ولو أقائلهم بالدیو ر فقال 
عر رضی الله عنهم اجمعین فليا معت مقالة أنى بكر علمت أنه الق وشرح الله صدرى لاشرح 
له صدر أن بكر وهو من آقوی اللادلة على آن النصر مایکون الا بقدر قوة الاعان لان آبا بكر 


ہیہ 


الخيرءة وم تکون ۱۸۳ 


ا ۱ هه 
ركى الله عنه آم نسم كلامه ال والمسجد ود امتلا بالد بور وهی الر یح وقل بالتشديد وھوطار 


يشيه النحل وهو أشد ضررا منہا وأنت وجوه القوم حى خرجوا من حينهم من المسجد ٠‏ 
وقوله لإ رجلهو () خير الناس أو منخيرالناس ) الشك من الراوی وقول عليهالسلامخير 
على احدى الروايتين قد حصات له الشرادة من الصادق المصدق صلى اللہ عله وسل بالخيرية 

وفه دلول على أن اليرية هى بقدر الامان لانه اذا قوى الايمان علم قطعا أنه لايصيبه الا 
ماکتب الله له قعد أو تحر ك فال ولى المادرة الى هاأمربهوندب اليه قال عز وجل ( قل لن يصيبنا 


الاما کتب اهلا هومولانا وعلى الله فليتوكل أو منون ) وقوله لإا فبقول أشهدأنكالدجال) أى 


ليس أنت بالرب کا تزعم بل أنت كذاب فبذه أ كير المجاهدة قول الو ولا يانفت الى مایتر تب 
علیہا وصار الیوم عند بعض ا منسو بين للعلم أو إلدين بترکون قول ا حق من أجل توقعات ممكنة 
يتوقع منہا ضرر دنيوى فیلزم من شاهد حاله أنه من شر الناس وقد أخير بذلك الصادق عليه 
السلام حيث قال : ی على الناس زمان صرح الرجل فيه مو نا مسیفافراً ومسیمؤ ما و يصبح 
کافراً يسيع دینه بعرضەن الدنیا . وفی هذا الحديث مصداق لقوله عليه السلام : لاتزال طائفة من 
آمتی على الق ظاهرة الى قیام الساعة لا بضرهم من خالفہم 

وفه دلیل على ابقاء الايمان كملا فى أهل المدينة وان كان فى بعض آهلبا تخلیط يؤخذ ذلك 
من أنه لم يخرج له من يواجمه بهذا ا حق الا من المدينة ولو كان له موضع آخر ثان لاخسبر به 
صل الہ عليه و سل ۲ ۱ 
. 'وفه تأنيس ان وفق للحق وان خالفه أهل زمانه وشارة له بالنصر لان العلةالتىمن أجاباكان 
النصر لذلك البارك موجودة عنده وهی فوة الايمان وقول الق ف الله 
" وفبه دليل على ان قوة الاعان عند الضرورة لا تعولعلى القدرة مجردھا ولاتستعمل آئر 
الحکمة مع التصديق شوت اثر الحكمةوالقدرة معأ اما العدول منه عن اثر الحكمة فكونه خرج 
الى مالا طاقة له به وقد دلت الشريعة التق هی مقتضی الحكمة على منع ذلك بقوله تعالی(ولاتلقوا 
يديك الى التبلدكة ) وأما أثر القدرة فقوله تعالى ( وماهم بضارين به من احد إلا بأذن اللہ ) 
وقوله تعالى ( قل لن بصینا الا ما كتب الله لذا ) فأشد الامور وهو القتل لما لم برد الله عز وجل 
موت هذا بضر ه وما أراد ثائية أن منعه منعهبغير أثر حكمة الا إظبار قدرة تامة لیعلم أن القەعلی کل 


()تالكثير من الا تضر رضی ان عر مه ان ملکان وکنیته!بوالعباسولقبه ر 
۱ ۱ وقدوردانسعر ف اسمهو كنيته وأمَبەوامے!بیە ماتعلى حسن الخجامةوورد ق.ذضائله قوله صل الله 
۱ علیەوسلم اما سعى الخنضر خضرا لا جلس‌عل فروة مضاءفادا ھی تہتز نحته خضراء رواہالشہخان 


د۸ حل بت خر ات4 مكة والمدانة من الد جال 





شىء قدیر . وأما قتله آولا فتحقیق لعظیم القدرة ل نه قد كان يقول القائل لم یرہ وحجب عنه ‏ 
ویری أن ذلك من خرق العادات للاولياء وما أظہر الله عز وجل له من الكرامة أرفع وأعظم ٠.‏ 

وفیه دليل على أن الفتنة لاتضر مع الايمان ولا تزيده الا تحقیقا يؤخذ ذلكمن كونه فعل به 
أشد الفئن وهو الموت والاحياء حم مازاده ذلك الا قوة فی مانه کا ذكرهو بقولهلا والله ما كنت 
قط آشد بصيرةم: نى الیوم € وذلك ہی عنده قبل عل بت وصار الان عنده عين یقین وعين 
اليقين لأهل الاحوال هو أعلاها کا قال الخليل غليه السلام حين قیل لہ( (أول: ؤمن؟ قال يل ولكن 
ليطمئن قلی) ذأرادعليه السلام الانتقال من عل اليقين الىعين اليقين فاستحق بذلك درجة الحلة 

وفيه تصديق للحديث وان كان كل واحد منہمایصدق الآخ رالذى قال عليه السلام :فيه تعرض 
الفتن على القلب عودا عودا فأءا قاب أ شر ہا نکتت فيه نة سوداء واءا قاب لم بشرہہا نکتت 
ذه اكش نضا فلا نزال تنسع حتى تعود على القلب مثل الصفاء لاتضره فتنة بعد . لان ما صدق 
اقول النى صلی الله عليه وسلم وخرح مجاہدا فى سبیل اللّهورم ول صلی الله عليه وشم م يضرهالقتل 
بل زادبہ اعانه ويؤخذ من حال الدجال الدليل على تكذيبه يؤخذ ذلك من قولہ لأتباعه أرأيت: 
ان قتلت هذا ثم أحبيته هل تشكون فی الامر فلو كانت آطیته حقا لجاب القلوب على التصديق 
لآن القلوب کا یقتضی الامان انا بين اصبعين أى بین أمرين من آمر الوحمن وكونه يطلب منہم 
التصديق على ربوبيته ما یہدی لهم ضعف فى قدرته وهذا فى حق الربوبية محال 

وفيه دلیل علی اظبارقدرةاللهعز وجل فيمن حم عليه بالضلالةانه لاتنفءهالعبر ولاالمواعظ 
بو خذ ن ذلك من أن الدجال ادعی أن دليل ربو يته اماتة الشخص وإحیاؤہ ففعل 1 جار انة ان 
يفعل فنع من غير مو جب ظاهر فکان جب عليه وعلى اتباعہ الاقرار بالحق لانه قد جاء ماأيطل 
دلىله فى عالم ان ول در ءل دفعه فا بقیت الادلة تنفع والمواعظ الامع السعادة ولا تضر 
الفئن والامتحانات الاءع!اشقاو ذفنسال الله العظير ربالعرش العظيم أنيعيذنامن الشقاوةوالحرمان 
ومنالمن والفتن فی الدارين و عن علينا بالسعادة فیمما بفضلہ لارب سواه وصل ال على محمد وآ له 


0 2 حديث حراسة مک والمدينة من الدجال € 
ہےر ص ۸ 


عن انس بن مالك رضی ا 2 عن نو ى صلی الله عليه وس قال لیس من د ال سۇ ه 


2 سور ير ساس راتس سه شر هر 


الدجال الا مكة والمديئة س له من ناب الا عليه االأئكة سفن بحرسو فا ثم ترجف 


فل شل َه سے ہے سے سرهم مق سام 


2 ˆ باهلبا لايك ا رجفات : فخ رج کل كافر ومن ومنافق 


ہیں ی سے تچ 


خوارق العادة للدجال ۸9 





ظاهره يدل على أن جميع بلاد الارض بدخلہا الدجال الا مكة والمدينة والكلام عليه 
ون تومه 

منہا الدلیل على تحقيق خحروج الدجال ومنماالتساوی بين فضل وا رن اقا زان 
فهمافالفضاءة فمالكر هه الله و من تمعه فضلو نا مد ینةعل مكة و الشافعیر حم ال ومن تیعه یفضلون 
مكة على المدينة ول ختلف أحد أنموضع قبره صني الله عليه ول أنه آفضل‌البقاع (۱)واعا الخلاف 
" فماعداه من البلدين واستدل کل واحد منہما بظواهر أحاديث كلها تحتمل التاويل وباقيسة 
و اک با بضا تحتمل التعليل 

وظاهر هذا الحديث يعطىالتسوية بينهما فی الفضل لان جمیع الارض بطوما الدجال الاهذین 
البلدين فیدل على تسويتهمافى الفضل وی ؤكد ذلك أیضامن ‌وجوہ من النظر لانه ان کان خصت 
المدينة عدفته عليه السلامو اقامته ما ومصجدء فقد 5 مكة عسقطه عليه السلام مهأ و معت 
منبا وهی قباته فمطلم شمس ذاته المباركة مكة ومفر یا ا مدینة واقامته بعد النبوة على الشپور 
من الاقاو بل مكة مثل اقامته عليه السلام بالمدينة ۱ 

وفه دليل على كثرة مایعطی هذا امن من خرق العادة فمنبا کونه نيط الارض كلا ول 
بجی۔ أن تكون اقامته فى الارض وطو افه عليها الا فى آربمین نوما الا أنه أول يوم منها كسنة 
الثانى کشہر والثالك كجمعة وباقبا الى آخرها مثل الایام المعو دة اذذاك من طول أو قصر وقد 
سال الصحابةسیدنا صل اللہ عليه وال هل تجزينا صلاة يوم فى ذلك اليوم الطويل المتقدمذ ثرهة 
فقال: لا ولکن‌اقدرواللصلاۃقدرھا. ومنہا مثل ماتقدم فى الحديث منالاحیا, بعد القتل‌ومنبا ما 
تقدم أنه لہ یزرع و بحصد من حيئة . ومنپا أنه عثی ومعه ۳۹ ا مال من ا لحبزومنہا أنه يكون 
معه شبه جئة ونارفاخبر ااصادق صل الله عليه و سل: أن من دخل جنتەفہی نار ومر ,دخل نارہەفہی 
جنه.ومنهاٌنه بقول رجلا تبعنی فا نی علیہ فاذا ولى عنه اتبعه مال اارجل‌فیتبعه الرجل کرامة 
لاله فعظم كفره وکر الاس به من أجل ما عطی من خرق العادات و أنه لاخرح الا بعدسہع 
سنين قحطا لاتنزل قطرة مطر ولا تنبت اللأرض شيثا ولهذا المعنی کان أهل التحقيق لاینظرون 
الى ماجری على أ یدہم من خرق العادات وان كثرت وقد خاف بعضہم منها و بطلب الاستعفاء 

5 ذکر عن بعضہم انه كان فى بعض أسفاره وتعرض لبم بحر لابجاز الا بمعدية 5-97 5 
فطل فراعت الات نكن مفکرا ما يفعل فاذا هو قدأ بصر حافقتی البحر ما یقا بلەقد تقار با حى 


(۱) تال ابن عقيل ا مني هو أفضل من اامرشوالکرمی _ 
ر٤٣‏ ۔ثازى جة . 





الم ا . الارض لاتقدس عاصا ۱ 
مما قدر خطوة فليا رأى ذلك فزع وقال اللہم ان كانت كرامة فادخرها لى للاخرة وان كانت 
من الشیطان الرجيم فأ بعدها عنى فرجع البحر الى ما كان عليه واخذ من بعض ثيابه وأعطى 
لصاحب المغدیة بماجوزەوالاخبار عنم ممايشبه هذا كثيرة واعا ممہم ف سینا عانهم واعاطم 
وطلب مواريثهما مقتضی ماأخبر به الصادق صل اله عليه وسلممثلقوله عليه السلام: من ا لص 

لہ ربعن صاحا ظہرت ينابيع الحكمة من قلبه على لسانه. وقولہ علي هالسلام: اطلبوا الرقةق ثلاث 
فى الصلاة والتلاوة والذكر فان وجدموها والا فاعلموا ان الباب مغلق. ومايشيه م ذه 
الحقوق وما صلاح حا ہم ۱ 

رفآ عل ان ار ا فيه لافوس ت انیس عظیم ودلالة على 7 ارت 4 بالسودة 
بخ ذلك من کون الملائكة على نقاما بحرسونہا واه عز وجل قادر أن حر سا دون شىء 6 
فعل بالرجل فى الحديث قبل هذا لکن اظهار الملانكة فيه تأنیس للقلوب واظبار عناية المولى ٠‏ 
بالعند کا فعل عر وجل قغزوة بدر <ین انزل ا 9 قال عز وجل یحقہم ( لتطمئن به 
قلوبکم وما النصر الامن عند الله ) فجعليم من الانس لما يعل من ضعف البشرية وحقيقة النصر 
من عنده جل جلاله ومثل ذلك هی الاعمال الصالحات عند أھل التحقيق تأنيسا و تقوية رجاء 
یفضل الله تعالى و حممقه السعادة والخلاص عندم بهل الله و يقم دمأ اه ی ھن قولہ عليه السلام 
۱ لن بدخعل احداعملهالجنة قالوا ولاأنت يارسول الله قال ولا 7 الاآن تخمدی تو ر( 
و وله نقابہا ای طرقها وفجاجپا . 

وهنا حث وهو هل الدجال ببصر الاک فلا یتحری أن یقربہم اولایراهم ويكون ذلكعل 
طربق الاعظام للبقعتین والقدرة هی المانعة له احتمل الوجهين مما والقدرة صالحة لهما. 

وفيه دلبل على ان حرمة البقع لاتنفع الامع الايمان یو خذ ذلك من قوله علیەالسلام( فیخرج 
اليه كل 5افر ومنافق کہ ول بقل كل عاص ولامذنب ولذل ككتسمالك (۱ )لبعض أصحابہ حين 
کتب له أن آتی الارض المقدسة. انالارض لاتقدس احدا وانا يقدس المرء عمله: وقالبعضهم . 
اطلب لنفسك ما یقدسپا من حسن عل اوعمل فالامر واللہ خطر . 

وهنا مث فى قوله عليه السلام پر ثلاث رجفات ) وهو ان يقال 5 ار جفة هنا وما 
. الحكمة فى ان لاخر جو | الا فى ثلاث لیس الا . ظ 

اماالرجفات فتحتمل انتكون حسا أومعنى واعى حسا ان‌الارض تتحرك بہم 5 تكون عند 
مس Ee‏ عند قربه الیہم اونزوله ببعض سباخہا وهو الاظبر 
واللہ أعلم لانه کثیرا مایستعمل فالفزع ا قال أول الکنتاب فرجع بها رسول الله سل له 

() مکذا بالاصل وصوابه آبو الدرداء الي سامان الفارسی رض الله تمالي عنهما 








۱ الخروج للدجال وجب الفتنة ۱۸۷ 

عليه وسل برجف فاده وقد تکلنا عليه آولا . وأما کونیا ثلاثا فہذہ اثلاث كثيرا ماتتکرر " 
فى الاشیاءمبا لغة فىالخير أوضده وهذه كنايةعن كثرة الفزع الذى یلحقہم ونفوس الناس مؤمنوم 
وكافرهم ليست على حد سواء فی الثبات وضده فأ كثرهم فرعا يخرج أولا والذى أقل منه بعده 
وأجلدمم آخرا ظ 

وفیه دليل على أن حقیقة الثبات انما تکون مع قوة الابمان بدليل أنالخوف لق السکل لقوله 
علیەالسلام: ترجف المدينة فثبت المؤمنونوم يستطع ذلك الكافرون والنافقون 

وفه دليل على ان الكفار ق‌ذلك الوقت يكونون من یسکنون المدينة وان النفاق يكثر ذلك 
الوقت والوقت الآن ليسفيه نفاقظاهر ولابالمديتة كافر مقيم ولایدخلہا فدل ذلك على قوة 
فساد العالم اذ ذاك وكثرته. 

وهنا محث' وهو هل ماسخص بالرجف الا المدينة لذلكالدجال وحدہ رن لکل دجال 
قله رجفة لانه قد قال صلی الله عليه وسا: بی وبين الدجالنيف وسبعون دجالا . فان قلناان 
الرجف معنى تحريك الارض فيكون واه أعل خاصا بتلك البقعة وذلك الدجال وان قلنا ان 


٠‏ الرجف بمعی الفزع فکل دجال بو جد معهذلك لانه ماحل الناسعلى اتباعهم الا موف من 
ضررم فتلك رجفه ا اما مان الخد كلك اعت موجودة أرطي غير أنه لاحتاجون 


أن بخر جوا اليه کمافعلوا هنا لانه‌هو الذی یدخل الیہم و قدجاء أنبعضمنيكون له الا ماس 
القطعی به اذا مع بقر به يقول اذهب بنا تفرج على هذا الکذاب اللعین فاذا وقست آعینبم عليه 
اتبعوه وق هذا خوف شدید من الفتن والحض عل‌الپروب منبا ماأمكن مخافة أن يلح قالمر, منما 
شىء لکن ہنا حث وهو أن #ؤلا, خرجوا وم یعترفون بكذبه ثم انبعوه والشخص ال مذکور 
قبل ا حروج اليه أیضا ہو مؤمن بکذبه ففعل به مافعل فلم يزد فيه الا حقيق لکذبه فا جواب نا 
خرج هلا نك علی طر یق الفرجة فى آبة الله آخذم البلاء لانهم جعاوا آیة الله لعا وموا فلو كان 
تصدیقہم حقيقيا ماخرجوا عل جمة الفرجة لان ا العظام فجعلهم 
ذلك موا هو عين الفتنة ۱ 

ويترتب على ذلك من الفقه أن ا من الابات ومن أثر قدرة اللہ ضعف فى 
الا ہمان ‌ویخاف علىد ينه و قدقال‌جل جلاله( قل أباّه وآیاته ورسوله كنم تستہز ون لا تعتذروا قد 
کفرتم بعد إمان نک ) وأما الاخر فخرج مجاهدا بنفسه فی سیل اللہ لآنيكذبه ويصدق ل الله 
عر وجل وقول رسول اللہ صل الله عليه وسلم فأمده الله عز وجل بالنصر منه وامابة فتعظیم 
۱ آیات الله تعالى وأثر قدرتہ من فوة الابمان والخير كله مع قوة الايمان من الله به عليئا تفضله 





۱۸۸ حل بث من استطاع منك الباءةفليتر وح 
وفه دا ایل عل انه ماتظبر حقيفة الدعاوی الاعند الامتحانات 2 خذ ذلك من قصة 4 الدج ال‌فان 
ناسا يكون يستترون بالا مان و يدعو نه فاذاجاء الدجال لم ثبت إذ ذاك من الدعاوى شی, الا 
من کان اعانهحقيقيا وانعملهعلى مقتضاه ومن أجل ذلك حض صل الله عليه وسلم ین ذكر 
الفتن اذقال الصحابة رضوان الله عليهمماتأمرنا إذأد ركا ذلك الزمان فقال عليه ااسلام: الجأوا 
الى الا بمان والاعمالالصالحات. فقوله عليه السلام الجأوا الى الايمان وم ہؤمنون معناه الاخذ 
ف تقو بة الامان وعا يقوى الا مان اللاعمال الصالحات فان ما النقص وما الزيادة ٠‏ 
وفیه تبيه ان بنظر كل شخص فأمر نفسه فی زمانہ لآن كل زمان لامخلو من دجاجلة فيكون 
من اتباعہم وھو لایع ويظن أنه قد سلم من الدجال وهو من أتباعه وهو نفسه من الدجاجلة 
ولا بعرف ذلك الا باقامة‌میزانر الکتاب والسنة )على نفسهعل مقتضی ما:أو لهالساف الصا لس رمہمالقہ 
وإلایکون مستدرجا وهو لا یعلم فیدخل محتقولہ عز وجل( ساستد رجهم من حیث لا یعا ون )و ا ی 
هذا العی اشارته عليه السلام بقم لہ:حاسہوا انفسک فبل ان تحاسبوا. وليلزم الادب والحوف 
فالأمر واللہ عظيم وقد آصحنا یزمان آغیرت في هأعلام اير وتشعبتطرقہ وقل فيه الساللکون 
والبه الداعون فتدار كنا الله باللطف منه بفضله . 


ل( حدیث من استطاع مک الباءة فلیتروج ) )۷۸) ۱ 
سے و مرو ا ہے ہس ا۶ سول س ی رس ى ورت ١‏ صن ہے ماس س صر سے ے ہر 07 
ڪن عبد الله رضى لله عنه قال نوت نی صل الله عليه وسل فقال من استطاع من با 


اله سر © سرج سے چس کے 


فلیتوج فا ۳۹۹ البصر واحصن اله رج ومن لم يستطع عليه بالصوم فاته 4 وجا۔ 
ظاهره يدل على الامر بالنکاح وأنه من سنة الا ی صل الله سا لاہ 7 الام قال 
( من ستطاع من الباءة فليتزو ج )و الباءةفى اسان العر با لفالممدودةهى القدرةعل التكسب والنفقة 
على الا هل وقولہ عليهالسلام ل ومن لم يستطعفعليه بالصوم فيه دليل على أن الصوم يقال مادة 
النکا ح و ضعفرا لان النی صلی ال عليه و سل افرے من لم يقدر على التأهل به وقال عليه السلام 
2 فانهلهوجاء 6 والوجاء عند العرب هو رض الا شین 6 نت العرب تا خذ الفحو لمن الغنم فتفعل ذلك 
هم وهو الذى یقال له فى الغنم الخصى ان فعل به هذا لکن هذا الفعل يذهب بمادة النکاح بالكاية 
واعا شبه النى صلی الله عليه و سل الصوم به لان پینیما ق الشبه "شيا ما ولس من شرط الال 
أ ابه أن یکون ذلك فيه من كل ا بات بل يكون فى صف دون أخرى والصوم قد أخذمن 
ذلك شیا ءاوهو کو نه یضەف ٭ابدہ المرء من تلك. الحرارة القوية التى تغلبه وأما كله فليس ٠‏ 


خذ فى الاسباب لاينافى التوکل عل الله اف 
غير هذه ون الشاب له من شبوة ال کم 7 تناب عليه 00 ۳ ان ۳ ا اکر ی 
للست عنده واعا معه منبا مایقدر على : بدفعه عنه و لاجل هذا قال تن أغض 
قرو هق الفر ج 6 ١‏ بقل بانه بغض البصر وعصن الفرج لان اارء مأەور ابتداء بض 
البصر ونخصين الفرج ولو كان معه مما تقدم كثير بومر بغض البصر وتحصین الفر جشر شرعا لکن 
بوجود الاسياب المعينة على ذلك يسبل عليه الامر وعل الشباب فى هذا مجاهدة ولا مدر عله 

الا مع الدین القوی‌فادا كثر الصوم قلت تلك المادة التى تغامه‌فکان ذلك عونا له على کی 
وتحصين الفرج الذى أمر به 

وف هذا دليل على أن المرء مامور بعمل الاس.اب لان النی صلی الله عليه به وسل 8 ر انت 
فى رفع حرارة ماجده الانسان مما آشر نا الله بالتأها ل فان لم بقدرالانسان عل ذلك فليصم فكذإك 
كل مایکون الانسان فيه ضرر أو هح فله أن یقسبب فى زواله عنه أو فى إيقاعه أى وجه قدر 
“ليه من الوجوه الشرعية لکن يعارض هذا قوله صلی الله عليه وسلم حين سأله أبو هريرة رضى 
الله عنه فقال انی رجل شاب وأخاف على نفسی العنت ولا أجد للنداءطولا فكرر أبوهريرةذلك 
؛لاا والنی صلى الله عليه وسل ٰ برد عليه جوابا فقال له عليه السلام فى الثالثة: :جف الق ما أت 
لاق فاقتصر عل ذلك أو زد. اغ السلام هنا بترك التسبب و الاستسلام للقضاء وأمر فی 
الحديث الذى عن بہ دلہ التسبب فى زوال الامر والجد فيه واجمع يينهما هو أن ابا ره وهی 
الله عنه من أهل الصوفة وأهل الصوفة أبدا من شأنہم ال وع وفدكان أبو هريرة رضی الله عنه 
یغشی عليه من شدة الجوع فهو م بزل عنه ذلك الامر بالصوم فن شدة ما كان عندہ منالحرارة 
للنکاح فعند العجز عن السيب و کو هلا بدفم ماكانهناك آمر ه عليه السلام بالتوکل والاستسلام 
وقد قال عليه السلام لرجل حين سأله فقال أرسل ناقتی فقال عليه السلام اعقلہا وتوکل . فقد 
بين عليه السلام فى الحديث الذى تحن بسيله حك الثم یعة وبين فى قصة ألى هریرفرضی‌الهعنه 
حکم الحقيقة وهو التسايم 
فعلى هذا فیعتاج المرء أبدآ أن يكون مستسلا اقضاء الله عر وجل وقدرہ بعد بذل. الجبد فى 

الاسیاب الشرعية التى قد أجر ى الله ااعادة أن ينجى ما مم بعد ذلك لايعول علیہا ولايظن 
أنماهى المنجية وانمماینظر النجاءءن طريق الفضل لابعمله کا قال ابراه عليه السلام ( الا أن يشاء 
. ری شیا وسع رفی كل: شىء عدا) بعد بذل جہدہ فى الامان والتحقق به لم يعول عليه وكان واقفا 
مع المشيئة وقد كان عینی عليه السلام على قنة جبل-فأتاه إبليس اللعين فقال له أنت تقول إنك 


7 ق‌شرح قولہ عليه السلام لن یدخل أحداً الجنة عمله 
لن يصيبك الا ما کتب الله لك فارم بنفسك من قنة هذا الجبل فقال له عیسی علیہ السلام:ا موی 
جرب العبد ولیس العبديجرب مولاه. وقد كان عثمان بن عفان رضی الله عنەفی حائط له يعمل 
فجاءه رجل فقال له نتم تقولون ان الله هویرزقوهو منع‌فاینفع تسیيك وع لك فقال رضی‌اله‌عنه 
هو 6 يقولون واشتغل بعمله فبذه أبدا سيرة الا نیا علیہم السلام والساف رضوان الله علیہم 
ومن خرج عن ذلك فقد ضل عن الطريق لاانه اذا ظن أن بعمله ينجو فقد هلك لإانہ قدحصر 
القدرة وذلك ضلال وقدقال عليه السلام: لن یدخل أحدا عمله الجنة قالواولا أنت بارسولاقہ 
قال ولا آنا الا أن یتغمدی الله بفضله ورحمته .وقد قال تعالى ( من یضلل الله فلا هادى له ) 
فاذا أراد الله عر وجل أن يكون صاحب هذا العمل من الضالین ومن مخت له بالشقاء هن یقدر 
على غير ذلك كان بلعام بن باعورا(١)‏ وغيره لارادلامره يفعل مابر يدولا يسئلعما يفعل وأيضا 
فاته إذا ظن أن بعمله يصل الى مرغوبه فقد قطع بأن له عملا صا حاوذلك عض الضلال لانه زى 
لفسه بذلك وقد قال تعالى ( فلا تزكوا أنفسكهو أعل يمن اتقی ) وقدقال عليه السلام:لاتزكوا 
عل الله أحدا .قال ذلك فى رجل مات وأثنى الصحابة عليه بخير بعد مو ته مم قال لحم بعد ذلك 
ولكن قولوا كذا لکن يعارض هذا قوله‌عاسیه السلام:اذا رأيتم الرجل يواظب المسجد 
'فاشہدوا له بالايمان. والشهادة له بالا عتان تركية فى حقه . والجواب عن ذلك أنهعليه السلامقال 
لهم اشہدوا له بالایمان أى اشہدوا ہما ظہر لكم من أمره وأما الباطن والعساقبة فليس اكم الى 
ذلك سبیل والآمر فى ذلك الى الله عز وجل هو یرک من يشا, بفضله ويعذب من یشسا, بعدله 
وقد قال تعالى على لسان نببه عليه السلامفی كتابه (وما آدری‌مایفعل فی ولا بكم ) وقد قالتعالى 
( لاسئل جما يفعل ) هذه الایة خضعت فا الرقاب وذلت لہا مع كثرة الاعمال وإخلاصہا 
فرقا من هذه الاية فلم يبق الاجاء الا بفعضل الله و كرمه لابالعملولا بکثرتہ لکن يبقى العمل فيه 
بشارة للم من و تیسیر لمع مر ادهلة و له تعای(فسن.مرهللیسری) (و سنیمرهلاعسمری )فن رأى أنەقد 
بسر لافعال البر استبشرو فوی رجاؤه ف فضل الله المتضمن لهذه الآية ولقولهتعالى بعدوصف 
من یسر للیسری( أولئك يرجونرحة الله) فجعل الرجاء انایکونان فهماوصف وماتکونتلك 
الأوصاف الا لمن يسر للیسری ومن رأى أنه قد بسر لإافعال أهل الشقاء فيل أنه قد يسر للعسرى 
فیحتاج عند ذلك أن بقلم عما هو بسبيله ويرجع الى ربه بالتوبة والاستذفار مع الاستعانة باه 
لعله أن يتقبله وأن يصرفعنه ماهو فيه من‌الشقاء وأنييسره للخير منه وفضلهفةداجتمعالحديثان 
هذا البحث وان المراد عمل الاسباب مع ترك التعاق بالتعو یل علیہا ورؤية المنوالفض ل المنعم 
امع كثرة اللجاً ا اللہ والاستغاثة بهفىدفع الضر اءو فی تمامالنعمةوالاستسلام لقضائهعزو جل . 
٠‏ (1) قال كشي من أثمة التفسيركا بجر بروالقرطبىوالسيوطىرحمهم الہ ماله وغ همهو المرادبقولافةتبارك وتا 


(واتل علیپم نبأ الذى آثیناه آباتتا فانساح فا یمه الشيطانفكان من الذاوين 8) وکان يطم اسم ال الاعظم.الذي اذا 
سثل يه أمطى واذادمی به أجاب فدط يهعلى موس علیہ السلام فلم يستجب له فيه وسلبه الله منه والمياذ باق تما 


۱ ۱ زيادة فضل النکاح على فضل الصوم ۔ ۔_ فا 
خيره وشرهحلوه ومره لکن الاستسلام هنا حتاج فيه الى تقييد لقوله عليه السلام: : المؤمن لسر ٥‏ 
حسناته وتسوءهسيئاته. فكو نا لۇ من أبدا عل‌هذامستنامالقضاء اه عزو جل و قدره‌مهماا تاد موري 
به ومبما أقامه الله عر وجل فى ثی*م يطلب غيره ول بختر الا نتقال عنه حتی یکون‌الّه عز وجل 
هو الذى ننقله عنه . وقد سثل ؛ بعض أهل الصفه جم نات هذا امام و فقال ماأقامنى اللهعز وجل 
فى مقام فاخترت التحول عنه حتی يكون هو الذى >وانى عنه ولاجل النظر الى هذا المعنى ربح 
من ربح وفاز من فاز ثم نکون أبدا يتفقد أمره فان أقيم فى شی" من ا خالفة أو البدع لم برض 
بذلك اذ من شرط المؤمن أن لایسره ذلك نلستغت عند ذلك بر به ویقلع عماهو بسنبيله ويعمل 
جهده فى التخلص منه امتثالا للامر وقد قال سبحانه ( ولا برضی لعباده لکفر ) فا لم يرضه 
المولى لعبده فلا يرضاه العبد لنفسه ٠‏ ظ 

وفيه دليل على أن العالم يجب عليه ان بعل قبل أن ال ان لی صل انه عليه وسلم قد عل 
هؤلاء مایفعلون قبل سوا مم إياه لگن يعارض هذا حديث الاعراف الشپور الذى لم یعلمہ 
حتى طلب منه ذلك وقد تقدم وا مع بینہما هو أن ينظر المرء صاحبه ويتفرس فيه فان ظېر له 
من حاله أنه يقبل مايقال له فليعلمه قبل السؤال کا فعل الى صلى الہ عليه وسلم فى هذا الخديث 
وان ظہر له من حا له أنه لایقبل منه أو قد يمع منه الآن ثم يتركه أو ینساه فہذا لاتعليم 
عليه حتی یساٴل 5 فعل صل الله عليه وسلم مع الاعرانی 

وفه دليل عل أن ا مرہ مامور أنينظر یل أفعاله ماهوأ قرب الى ربهفيبادر اليه ويترك ماهو 
آدنی منهفى الثواب لانالنی صلی ال عليه وسلم امر اولابالتكاح الذى ھوأعظم ف‌الثواب والاجر 
من الصيام ولیأمر أولا بالضيام حتی بعدم ا مرہ الطول الى النکاح الذى هو اعظم وابا وقد 
ال علیہ السلام:تنا کحوا تناسلوا اباهى بكم الامم يوم القيامة.فاذا قانالنکاح بہذہالنیة فلا شك 
فى فضلءته عل غيره وقد قال عليه السلام : لارهانة ق‌الاسلام .والرهماسة هی ترك النساه فلوکان 
ترك النساء أفضل لكان ذلك شرع ف‌الاسلام اذهو خير الآديان الذى شرعه الله عز وجل الى 
نیبه عمد عله السلام وقد قال عمر بن الخطاب رضی الله عنه الى لاتزوج النساء ومالى الیہن 
حاجةو أطاٴہن ومالى الیہن شہوۃقالو اومذلك یاآمیرالمؤمنینو قالر جاءان یخرج التهمن ظبرىمن یکاثر 
رہ مد لاو الام يوم القيامة ول جل مأؤيه يه من الفضل على e‏ واتدا به . 

وفه دلال على أنالمرء لايؤخذ من‌الامو ركبا الامایعلم أنه یقدر علیہاو دی لان 7“ 
صل اللهعليه وسلم أمر من لميستطع النکاح بالصيام ول يأمر بأن بحتال على النکاے 
٠‏ فتحصيله لكوته أفضل وانما آمره بالصوم 


٠ 7‏ التکسب للتعفف من.أفضل أعمال الب 





ویھذا دليل على أن الفضيلة فیالاعمال لاتنظر من جہتہا الامن جبة عاملہا لان هذا الذى 
لم پستطع النکاح امره‌علبه السلام بالصوم والنى عليه اسلام 1 يأمر احدا الاما هو آقرب فى 
حقه الى ربه و ان‌نظرنا الى فضلية الصوم فیحق هذا الأمور به فذلك ظاهر من حیث لامجہل 
ولا يخفى لانه اذا 1 پستطم لنکاح من 49 ذات اليد فالصوم بعینه عل ماهو بسببله لان فيه 
الاقلال من النفقة والاضعاف لاد ةالاكابم فاذا خف عنه هذان الا مران فقد سكن خاطره وقلت 
الوساوس عنه فكان باطنه مشتغلا بآخر تہ مقبلا بكليته على ربه وهو المطلوب خلاف لوامر 
بالنکام لكان ذلك تبديداً لاله واشتغالا عن ربه لانه يدبر ومحتال ف‌التکسب ‏ والنفقة وهو 
عاجز عنہا فتکثر عليه الوساوس ویتعمر باطنه بتدبير دنياه ويخرب من تدبير آخرته وا ماینظر 
الافضل ف اللأاعمال من جبة مافضلہا الشارع عليه السلام حين القدرة علی كايهما واما مع العجز 
عن بعضبا فاالذی بقی منہما ويقدر عليه هو أفضل ق‌حق ا رہ حتى قالبعض العلماء یر جل نغیر 
ليس لهغير درم واحد فتصدق بهورجل لەمال فتصدق‌منه زا لف دینار انصاحب الدرثم أفضل 
وبیان فضيلته ان صاحبالدرہم ليس لهغيرهو نيتهانلوكان قادراعلىأ کر الاوخرج عنه والاخر 
تصدق وبقى له ما یقسع فيه فهذا الذى خرج عن كل ماعنده أفضل لان الدرم الواحد بالنسبة. 
الى الفقير مال فكذ لك الصوم لمن لم یستطع الباءة مع الذى يستطيعبا بهذه الزية ‏ وکذاك یتتبع 
هذافى كل الافعال بالنظر الىهذا البحثوهو بحرىى/ ذلك كانت الأفعال ظمادننو بة أوأخرو بة 
وان وقع التحقيقلم ی فال فعال کہا ما ون داویا اذا <سنتالنية فيه ولاأعظم منأن یکون ‏ 
للدنیا خالصامن التسبب فیباوا متسیب فيها لا یخلوا منأحدأمر ين اما إنيكون بالاهل أو بغير هل 
فان کان بغير أهل وکانت نيته ان جعل ذلك عونا على طاعة ربه کان لہ ذلك من الاجر كثير 
لقوله عليه السلام:من بات تعنانامن طلب ا لال بات مغفورا له ٠‏ وليلة القدر ترقب‌ق‌السنة 
کاپا رجاء مغفرة الذنب وهذا قد حصل له ذلك مذا الفعل الذی فعل فلا شك انه للاخرة 
لاغير وان کان صاحبه من له هل وعيالكان له من اير ماهو اکر من تقدم لةولهعليه السلام 
:أن من الذنوب ذنو با لایکفرها(۱)الالدعل العبال .وذلك بشرط ان يكوك على لسان العل 
فاخبر عليه السلام ان مم ذنوبا لایکفرها شىء أصلا لا الوقوف بعرفة ولاقام ليلة القدر ولا 
غير ذلك نە تی بلاوهی للنفى عداماذ كرفبقى التصر ف كله الاخرة لاغیر لكن عل الشروط ال مذکورۃ 
ولاجل النظر الى هذا العی و حمّق‌النة به و فه مه ادأمل الصو فة وامتازوا لعاو الدرجات والفضل 
على غیرم وهم ویر هم فى الع ال سواء لانم لایتحر کون حرک الا لله و باه ورون ان كل 


سے سس سب ا 
(۱) كذا قال الامام المارف بان مالي وروي | ہو هريرة رضي ال تعالي عنه مرفوها (ان می‌اذنوب ڈنو بالا یکفرها 
هلا دولا الوم ولا ا ویکفرھا اهم فى طلب مہ دش ارواه الط نی وا, بو نيم فيا لة 


ظواهر الصال ین مع الناس و بو اطنہم حدم ۳ 





مامحر کون بهآلسنتهم‌هو قربة لیر ہم لا جل نظرم ای ماأشر نا الیەوما يبين ذلك بعض حكا ياتهم فان 
قدرری عن بعضہم أنه لا احتاج النا ر وا من كثرة القحط ارسل الى أخ له فى الله 
يسأله ان برغب الىاللهعز وجل و د اليه لعله أن برحم عباده فلباان أتىهذاالمرسل وجدھذا 
السيد الرسل اليه فی تسبب من أسباب الدنیا مشغولا به يدخل ليلا الى منزله ویخرج نہارا الى 
تسیبه فتعجب الرجل من ذلك كيف يكونفالتسبب عل‌هذااخال وهو يستسقىبه مكشمعه ثلاث 
وهو لم بعطه جو ابام أراد الرجل الانتقسال فسأله ا جواب فقسال له قل له لوتعلم انه بخرج می 
نفس لغير الله لقتلت نفسى هذا هو حاله مع ربه ومن رآه من العوام بطق أنه مدر ف دنماه 
وهو عرى عنما خالى القلب منها هو مع الناس بد نه ومع الله بقل وروحه كل ذلك أصله النة 
وتحریرھا والوقوف معما ولولاذلك لکانوا فی تصرفہے وتكسبهم ثم وغيرجم سواء ف الاجر وغيره 
وقدقال علبهالسلام (انماالاعمال بالنيات واتمالكلامرىء مانوی) فكانوارضىاللهعنهم بہذاالمعی 
الذی وقعوا عليه ماقال عر وجل فى كتابه( وترىالجبال تحسبہا جامدة وهی عر مر السحاب صنع 
الله الذىأ تقن كل شیء) فكذلك يراه العاصى فتسیہم وتکسبہمأویراھم يؤنسونه ویتحدئون 
معه ق‌جل‌الامور وخميبافيظن أن معهبا لكلية ولس كذلكوا ا توا سراره, يحول 
ف الملكوت وقد يكون منم من يقطع من المقامات ماقدر له وهو مع أصحابه مد ہم ویو نسوم 
لكو ل كر نهدا لال هل 9 والتمکین منہم ف الأحوالالذين کشف الد ھمغو اشی فطن آفہامہم 
ففہەوا عنه ماأرادہ منم فأجا وا اليهمسرعينوم الذین حصل لمم أوفر نصيب منمیراث نبیہم علیہ 
السلاملان القەعز وجل قال فی حقة عليه السلا م(ما زاغ البصروماطغى) و قالعايهالسلام (تنام عینای 
ولا ينام قلی) فكان عليه السلام فى النوم لا بغفل وحين اطلع على ماأطلعه اللہ عليه لم يله ذلك 
ولم يشغله 77 ب العمودية وکان عليه ااسلام مزح مع الاساء و ااصبان و یو سیم و اعد معہم 
فی ند بير أمورم وسره فى الملكوت بجول حیث أراد الله عز وجل به ومن تقدم وصفہم أخذوا 
من هدا أوفر نصیب لیکن ذلك القام أ ۳۹ صن به عليه السلام لاشتل للاحد لاو صول اليه وما 
سود لهذا المعنى ماحکی من ت أنه مرت به فكرة فسرى بسره الى قاب قوسين فسمع النداء 
هنا سرى بذات مد السنية حيث سری بسرك ولسان الحال ينادى اعابع وللمتبع بتكا ماینکا 
ی الا تباعیغ . وما شهد لذلك أرضا ماحى ع ن ابراھم بن آدم رحمه الله انه کان نائما ق‌مسجد 
وواحد من کان يلوذ به قائم بصل فرآى بعض من كان هناك من أهل الفضل ین خارج 
السجد وأحدہما يقول لصاحيه حه الا تدخل فتوسوس ذا المصلی فقال له الاخر حرقنى نفس‌هذا 


ظ ۵ - انی موجه > 








النائم فہو م يعبأ هذا المصلى ولم یقدر على الدخول الى ا ار ابراهير ئلا محرقهو لا 
7 الى حضورھم ف کل أحوالهم وف کل أزمانہم فال اللہ منه وفضله أنلاعر منا من برک عم 
وأن عن علینا ما من به علييم 

وفيه دليل عل آن ا موجب لانظرهىةوة شهوة اماع بو خذ ذلك من قوله عليه السلام لإ اغض 
للبصر ) وعایقویہ قوله عليه السلام (وزنا العينالنظروالفرج يصدق ذلك أو یکذبه ) ووجه آخر 
وهو أنه لا ان غض البصر مطلوبا مقتضى الآية أمر من لم یقسدر على ذلك بالتسبب . 
. وحث ثالث وهو أن يقال هل لا يكون غض البصر الا ہذین الآمرين لاغیر فالجواب ان 
هذين أ كبر ه وقد يكون غض البصر بأن يغطى رأسه حتى لایری أحدا ان کان المعنى الجارحة 
وان كان المعنى الجارحة مع سكون الفكرة فى ذلكالشأن فہذا قد يزيلهنوع آخر مثل شدةالخوف 
والتألم کا روى عن الثورى رح الله انه کان اذا مر به خاطر لضیر الله يضرب نفسه بقضیب 
فر ما کان يقطع على نفسه فى اليوم الواحد جملة من القضبان .ووجوہ كثيرة لکن‌الذی أشاراليه 
صلل الله عليه وس هو أعلاها وأيسرها ويكون من باب التنبيه بالأعلى على الادنى 

وفه فائدة أخرى أنه.دو ار وهو فى نفسه قربة فالذی يقدر عل أن یکون دو اؤەطاعة فہو ول 
ومنهذا البابقوله علي التملام (داووا مرضا كر بالصدقة وادفعوا البلاء بالصدقة) وما ذكرنا هذا 
الا من أجل أنه يعجر بعض الناس على أحد هذين الوجبين أو بفعلہما ولا يق عله هما غض بصر 
ولا فرج فیقول قد امتخثلت السئة وما «لزمنى أكثر و ترك نفسه مهملة هذا لا حل واعا هذا منه 
۰ صلل اللہ عليه وسلم تبيه على التسبب فی توفية فا أمرالعبد به . 7 

وعت آخر وهو انه ليس الامر أعنى الحفظ مختصا ہین العضوين ليس إلا بل الج 5 
كلما مطلوبة بالحفظ لقوله تعالى ( ان السمع والبصر والفؤاد کل ا عنه مسؤولا ) 
واما نبه صلی اللہ عليه وس مبذين العضوين لانهما انما تعظم الفائدة فيهما لانه من استقامت 


له هاتان فالغالب استقامة الغير ومن لم يستقم منه هاتان فلا كن استقامة باقی الجوارح 


۸۸ ( حديث توقيت السحور ) 


سے ج س 6 ٥‏ سے سر إ7 ےن ارس e‏ سے سے ی" سے مہ ی 
فق وله رت تا رض اللەعنه قال سح رام نی ان 21 4 وسل “م قام الى الصلآة 
سے مے سے عر 


ا ری 


9 1 3 ان ال ذآن والسحور قال قدر م بن أيه 


سے 


ظاهر ا بيك 0 تن رن من ال48 لان ادن صل الله ده وسم )5 عدر وان 





الحكمة فی جعل ااسحور قبل الفجر ۱۹ 
بينه و بين الفجر قدر قراءة خمسین آية واما فعل ذلك صل اللہ عليه وسل لانه عليه السلام کان 
أبداً بنظر ماهو أرفق لام ته فعمل عليه لطفاً مب4 مم وس حوره عليه السلام من حل الا لطاف 





بهم لانه لولم یقسحر لكان أبدا أهل الفضل مر أمته لايتسحرون لاتباعھم له فقد يكون على 
بعضہم فی ذلك مشةة 3 لیس کل الناس يقدر على ذلك وكذلك أيضأ لوتسحرفى جوف الیل 
لكان علیہمٴفی ذلك شىء آخر وذلك أن ا مر اد إذا أ كل فى جوف اللیسل فالغالب عليه أنه ينام 
بعد الآ كل وليس کل الناس یقسدر على السہر والنوم عقیب ال كل فيه ضرر كثير على البدن 
لآن مخارية الطعام تطلع الى الدماغ فيتولد من ذلك عدلة أو مرض ولو سهر الانسان من وقت 
أ كله وان الا كلفى جوف اللیسل لوجد بذلك مجاهدة لان الآ كل والشرب پستدعیان النو 

شون ذلك سيا الى أن > ون النوم ستدعيه ف وقت کہ ألى العيادة وهووفت صلاة 6 
ورعا شاد بعليه النوم: ا تقل الطعام الذى یکو ن فى المعدة والإخارية التىتطلع الى الرأس 
فاذا ان کذلک فقد كرد الوم عن صلاة الصبح فمکون الآ كل فى ذلك اوقت سيا الى 
ایقاع الصیح فذاً فى غير وقتہا الختار سما فى صلاة ة ااصبح الذى المستحب التغلیس با وان هو 
م ينم فانه بد مجاهدة فى قت الصلاة بالتوم والمطلوب فى الصلاة الحضور بالقلب فاذا کان بجاهد 
النوم لم تأت له مع ذلك حضورفلا جل هذه المعانی وير ها أخرعليه السلام السحورالى قريب من 
الفجر لان الرء إذا تسحر فى ذلك الوقت لم يبق بينه وبين الصلاة الا قدر ما يأخذ آهتبا فكان 
ذلك 5 الى ابقاع ااصلاة تور لا نه اس معه فى ذلك الو قت ما بز بل عنه ذلك لان الصلاة . 
وقعت عقیب الا كل وامما يقع التشويش بالا كل من جهة النوم بعد الا کل بزمن يسير بقدر 
ما تطلع تخار ية الطعام الى ا ع انه إذا أوقع الصلاة بعدأ كل دخل ف النہار فاشتغل الہ 
ن الضرورات والاوراد عن النوم ومحصل له بذلك: فائدة أخرى وهو ترک للنوم بعد الا كل 
وترك الو مزبادۃ فى العمرلان النوم هو الوفاة الصغرى وقد قال تعالى زوهوالذى یتوفا > بالليل) 
فجعل النوم وفاة والعاقل مهما قدر على الز بادة فى عمره ولو بنفس واحد فعل وذلك أن التاجر 
ابدا عند الاس لایقال له تاجر حتی یکون ادا عاظا عل رأس ماله ویکون عارفاً بالتجارة 
والتاجرا لحقیقی ہوالمؤمن لانه بتجر فما يبقى وهؤلا. يتجرون فما يفنى وا لمؤمن رأس ماله هو 
عمره فيحتاج ج ان محافظ عليه وحینئذ يطلب الر بح فحذرمن حكثرة النوم والغفلات فاذا احترز 
من ذلك ۳ الى الكسب بالاعمال الصالحات وقد اخبر عز وجل فى كتابه با بأنهم ثم التجار حقا 
بقولہ تعالى ١‏ ا ان ام دل ادلكم على تحارة تنجیکم من عذاب ألم ) الا الى آخر ها 
ولاشك أن من فاز بالجنان ونجا من النار وحصلت له المغفرة من العزيز الغفار ان ذلك ھواربح 


۱۹۹ الحكمة ف المسحور 

الراحين وقد آوحی الله عز وجل الى داود عليه السلامى از بور( ياداود من تاجرتی فهو اریح 
الراعین )فاذالم تحرز المر, فى بقظته من حکثرۃ الغفلات فبو کالنائم سواء لةوله عليه السلام 
(مثل الذى یذ کر ربهوالذىلايذ کرمثل‌اعی والمیت) فشہہہ بالمیت وان کان مستيقظاً لاجل ان 
وفته عری عن > عبادة ر ه فشکوت را س ماله شدد وهو لا شعر < حتى ينفد فاذا نفد اتتبه طاله ‏ 
و قال(ار جعون) فقل لهز كلا )و امامن نام اولالليل لاحاجه التى لاد الیش منبا فصاحب ذلك الن و م 
عادة و خبرفنومه وصلاته وذ کره عى حدواحد ف الا جر بشید لذلك قصة الصحا بین وهامعاذ 
وابوموسى الا شعری رضی‌اله تعالىعنهمالما ان ارسلیما النى بلي يعلمان الناس الدين و بقدران 
اللاحكام فمضيا الى ذلك ثماجتمعا ال اد لخن عن ۲۳ اوفوت الاشرفی ۳1 
ال آن قائماً وقاعدا وماشاً ومضطجعاً ولا انام وقال معاذ أنام اول الليل واقوم آخرہ واحتسب 
نومتی 6 احتسب قومتی فلل يسلم احدها للا "خر حتی آتیا النی صلی اللہ عليه وسلم فذ كرا له فقال 
رسول الله یئ لاف موسی الاشعری (هوافقه منك ) بعنی معاذاً الذی کان بقوم و ينام ولا بطلق 
عله‌اسلامعل ان من اخذ بذلك افقه الا انه اخذ بماہواقربا ی ر بەواحب الیه‌مذاهو حال النائم 
للضرورة التی هى من طبع الیشم ولاغی له عنه وأما غير ذلك فهو نقصان من‌العمر وقد نقدم‌فتحصل ‏ 
من هذا بان السحور فی ذلك الوقت فهخير كثير بدليل ماأشرنا اليهو أ يضافان السحورقذلكالوقت ‏ 
عون عل صيام النبار لانه اذاتسحر والفجر قريب أصبحت المعدة بالطعام وقلأن يحتاج الىالطعام 
وانما تشبيهمع آخرالنہارفلا تجد النفس ولاالشيطان سبيلاعلى فاعلهذامن قبل أنه لا تأخذه الحاجة 
لی الطعام الا الى آخرالنہارفسکون وةت الافطارقريباً فیسہل عليہالانتظار فى ذلك الزمن القریب _ 
ران لم نیکن‌لہ ای الطعام تلك الحاجة الكلية فاذا كان المرء عل هذا اللاسلوب كان حاضرا فى يومه ٠‏ 
ذلك عرياً عن الوسواس والاشتہاء والقنی لاف من لم ينسحر أو تسحر فى جوف الليل لان 
المعدة تصبح خالية من الطعام فیصبسح وهو ناج ا الا كل فسقى بو مه ذلك ف مكابدة ومجاهدة ۱ 
مع النفس من قبل ماتشتہی من الأطعمة لان الجائع أبدآ تکثر عليه الشبوات ويجد الشيطان 
الله سبيلا فی الوسوسة بذلك وقد يغاب على بعض الناس من جهة الصفراء لان الصفراوى 
لاحتمل ذلك فیذشی عليه شکون ذلك سیا للافطار به فى رمضان ولاجل هذا المعنى الذى آشرنا 
اليه قال صلى الله عليه وسل (من رأى منک امرأة تعجبه فليأت أهله فان الذى عندها عندالاخرى) 
أو یا قال عليه السلام لان من رأى امرأة فتلك الشبوة القوية هی التى تسول له ماتسول من ایقاع 
الخاافة فان هو آنى أهله فقد زال عنه ذاك الألم الكلىوان كانت المرأة التى رأى فى اجمال لیس 
عنده مثلہا فهو اذا واقع أهله لم تبق النفس تتشوف مثل ما كانت وهوقادر على زوال مابقى من 


قياس الزمن فى عبد الصحابة yv‏ 
التشوف للغير ان بقى والسحور فسه شبه من ذلك لاله اذا تسحر كان على الحال الذى قدمنا 
ذ كره فلم يبق معه من الشپوة الى الطعام الا قدر ما يطبق على |زالشه عنه وان هو لم يتسحر كان 
عل الحال الذى قد ذ كر ناه وذلك نقصان سما فى رمضات الذى فيه من الفضل ما قد علم 
فيحتاج المرء أن يكون فيه حاضر القلب مع ربه سا كن الخاطر من جهة نفسه للا بروح عنه 
يوم لامخلف مثله وفى سحور النى صل الله عليه وسل مع آصحابہ دلیسل على تواضع 
النتى صل اللہ عليه وسلم إذانه فى الفضل حيث هو لكنه كان يأ كل مع أصحابه ويؤانسبم 
تواضعا منه هم ۱ 
وفه دليل على أن ا مشی باللیل للحاجة لا كراهة فيه لا نالصحابة رضوان الله علیہم أ كلوامع 
النى صل الله عليه وسل بليل ومعاوم أن منازمم 5انت فى الصغر والضيق من حيث لا ببیت بعضهم 
عند بعض غالبا و لاجل هذا | راهم عليه السلام عن الجلوس ف الطرق قالوا مالنا بد اما ھی 
مجالسنا لانم انوا اذا آراد آحدهم أن يجتمع بصاحبه لم جد الى ذلك سبلا من ضیق بیوتہم 
غالبا فاحتاجوا الى الجلوس فى الطرق لضرورة اجتماع بعضهم مع بعض ف النظر فیما يصلحهم 
فليا أن تقرر هذا من الهم علم انهم خرجوا بليل حتى اجتمعوا فى موضع تسحروا فيه ويحتمل 
أن بکونوا تسحروافی ا اسجدالامع أو فى مزل النی‌صل اللهعليه وسلم أوفى منزل أحدهم 





وتقديرهم الزمان خمسین آية فيه دليلع ل أن الصحابة رضى الہ عنہم كانت أوقاتهم مستغرقة فى 
التعبد لا نهم‌قدروا الزمانبتلاوة القرآن فلو كانت لهم عادة تغلب عليهم أ كثر من التعبد اقدروا 
الزمان ما ولو كانت قلومهم متعلقة بغير ذلك لقدروا بذلك ولكن لما كانت أوقاتهم مستغرقة فی 
او اع التعبدوقلوہممتعاقة بذلك قدروا الزمان بالقراءة لانهم أبدا لا بزالون فى التعبد وان كان 
أحدهم فى شغ من‌الاشغال فقلبه متعلق بالتعبد لابذلك الشغل فا كان هوالغالبعل المرء والقلب 
به متعلق فتقدیرالزمان لا وعرفہ الابه غالباً لتیسیر ذلك عليه . ۱ 

وفیه دلیل على أن ا مراد لامخاطب کل شخص الا ما يعار انه بفهم عنسه لانهم قدروا 
الزمان بالقراءة التى هی كانت الغالب علیہم ولو كان ذلك الام بین غیر هم لكان التقدير بغیر 
ذلك ما بعل أنه يصل الى الذهن لان الطلوب هو (یصال الفائدة الى فهم السائل فلا يقسدر له 
ذلك الا ما بعل انه صل به الفهم اليه مثال ذلك : أن العامى الذی لايقرأ القرآن لو قدر له 
الر مان بالقراءة لم يتحصل لہ من ذلك التقدير فائدة لانه لايعرف ما قدر الزمان المشار اليه 
فیکون أ بدا المر. مخاطب صاحبه على قدر فهمه و حسب «اتتوصل الفائدة اليه ولایعامل الناس 
اهم معاملة واحدة فان ذلك من الطأ والغلط فان عل صاحبه فى ال‌ال أنه حسن الؤياطة وهی 


سيم 


۱۹۸ حديث من أفطر یوماەن رمصان عمداً 





الغالبة عليه اوالنجارة قدر له الزمان بذلك فيقول له قدر ما تضط کذا آوتتجر کذا ان کان نجارا 
أو تنسج کذا ان كان قرازا اقتداء بهذا الحديث . 
ثم بقى حت وهو هل الا لف واللام فى الصلاة للجنس أو للعهد احتمل الوجهين فان كانت 

للجنس فشکون الصلاة هنا نافلة ويكون علىهذا الوجه من السنة آری يكون أثرالسحورصلاة 
نافلة وان كانت للعهد وهی الفريضة فکون معنى قمنا الى الصلاة أى لتأهب ان ا 
وخروج الى المسجد لاتظارها لأنه فى صلاة ما کان ينتظر الصلاة - 

ويترتب على هذا من الفقه أن يكون السحور بقرب الصبح حی ما یکون بعده الا الاشتغال 
اک بح وھوالاظہر والله اع لاجل أن سؤال صاحبه عن الاذان اما کان حتى يعم أى قدر 
ییقی له الصبح عند فراغه من الا کل لانه لاعکن له الا تباع الا بتجديد الوقت 

وفيه دليل على ان من النبل فی العلل أو فی ال خباراذا آتى الماسکلم بآم فيه احتال أن یفسرہ 

السام عحتى بز يلذلك الاشكال ,ؤخذ ذلك من أنه مسا قالالراوىل ثمقام الى الصلاة) احتملت 
ثم أن تكون عفى المشوور من باما أنهم لم ب وه وا الى الصلاة الا من بعد مهلة واحتمل أن کون 
م الى الاخبار من الانتقال ۳ الى فعلی لاثانى بینہما ومثل للسامع على قدر الزمان الذى 
کان بين فراغیم من السحور والاذان بذ کر الأى فذهب الاشکال والالف واللام أيضا فى 
الاذان هنا انما ھی للعہد لآن النی صل الہ عليه وسلر کان يقول ( ان بلالا ینادی بلیل فسکلوا ‏ 
واشربوا حتی ينادى ابن أم مکتوم ) وکان لا یؤذن الا مع الفجر وسواله هنا انما هو عن الآذان 
الذی نع معه الآ كل والشرب. 

وفه ڪٿ أت ران الك كل يكون قطعة قبل الب ر بيسيرأقله مثل هذاوقد تقرر من الشر بعة 
أنه لابد للصائم أن ,مسك جزءا من الليل قبل الفجر ولا حسبہہ اجبا لكو نه عليه السلام قال ماتقدم 
ذ ثره وقد بين ذلك قولا وفعلا وفه من الحكمة ان من كاف شيئًا فأخرجه عن عبادته ان من 


) ۸۹ ( ۱ 2 حد بث من أفطر یوما ۳ رمضان من غير عذر ٠‏ 


م e‏ ر صرج تس س ہر ور ال۶ سنل رس ظرس و o HO‏ 9۶ سے ا مر مے 

سن ای هرب سی أل له رن افطر ر يومأ من رمضان من غیرعذر و لامرض | قه 
دو ھر ] ہر وار ے و ا ے ص ا و 2 0" 1 0 ۱ ۱ 
عنه صيام الدھر وان صامه وبه قال ابن ود کی یه 


سح 


ظاهره .4.د أن هنآ امار رطان تدان خیردذر اص 25 کفره :تال إل 


۱ صوم الدهر لا جزی. القطر عررأ ۹ 





يقضه صيام الدهر وان صامه) وصیام الدهر اعظم مایکون من القضاء عن صوم ذلك الیوم ثم 
انه لم بحزىء ذلك عن بومه الذی افطر فيه فما يغنى غير ذلك من الکفارات وقداختلف العلما, 
هل عليه كفارة أم لا فذهب الشافعى رحمه الہ الى ان لا كفارة عليه وهذا الحديث مما یشہد له 
ذلك لكنه قال بالقضاء 

وهذا الحديث يرد ذلك لانه قال فيه لم يقضه صيام الدهر فاذاكان صيام الدهر لايحزيه 
فما يكون اليوم الواحد بالنظر الى هذا وذهب مالك رحه الله الى وجوب الكفارة قياسا منه 
على الماع الذى وردت الكفارة فيه على الصائم نصا من الشارع عليه السلام فقال الآ كل من 

باب أولى ان تكون الكفارة فيه واللاظہر راشہ اعل ان هذا الحديث لم يبلغبما ولو بلفہما لذهبا 

اله أو لتكلما أفه فليا ان لم تکلما عليه ولاتكلما فيه قوی الظن انه لم سلغيما سيما مالك رحه 
اله الذى پروی 5 ددث عم بیقر لگ العمل با لاجل العمل المتص ل وهذا|الحديث من كدماعليه 
من النقل اذ انه بصادم ماذهب اليه والذی بظبر من الفقه وا اعل ان الافطار فى رمضان 
متعمدا لیس له كفارة کا هو المين الغموس هذا من طریق الفقہ وعملا عل ال حدیث لکن قوله ٠‏ 
وبه قال ابن مسعود يدل ذلك على أن ابن مسعود خالف غيره فى ذلك اذ انه لولا انه اختص 
لوخنم رنب سرت لبوق كان یھ ناک اراوس اس الذي کال ت270 
ماعداه فعلى هذا فالحدیث كان عندم مشہور! لکن تر كوا العمل به لما ظہر حم من الترجیح فاذا 
قلنا بهذا البحث فيكون الحديث قد بلغالىالآائمة لكنهم لم ينقلوه ولم یتکلموا فيه لما ظهرلهم 
من المصلحة فىذلك اما لعلمہم بانه قدترك العمل بهواما لغيرذلك وقوله( من غيرعلةولامرض) 
العلة ھی کل عذر أباح الشارع عليه السلام به الافطار والمرض تأ كيد فى العلة وهو ماياحق. 
اہن آدم من الضعف فمنعه من الصيام وقد اختاف العلماء ف المرض الذى يفطر له وقد ذ ثر 
ى كفن من سای هذ تور از ل فضل رات أذ إن یوما منہ لا بعدلءصیامالدھر 
0 كانت أيامه عل هذا لفضل والمزية فحتا ج اللبيب ان يكون ف أيامه مت حاضرا منقطعا 
التعيد و قدجاءان الا ال تضاعف فهو ا السلام. 7 رماعند ه صعو هال النبرز آمين) 5 5 
ذلك ثلاثا فقيل له فى ذلك فقال (أتاق جبریل علیەالسلام فم ال لى من أدر' كه رمضان فم بغفر 
لد اپیدم اللہ قل أمين فقات أمين ثم ذكر اثنين با بعده ده بالبعد أيضا) فيحذر المرء للا یدخل نحت 
هذا الدعاء اذ أن الامر فه يه على قسمين اما مغفرة و الذنب او ال سران بالدخول نحت نص 


هذا الدعل, 20 
وهنا حث وهو أنه ۳9 قوله لم يقضدصيام الد هر وان صامه » أى أن الفضيلة لفات 


۷.۰ ۱ الكفارة تذهب الاثم لاغير 





فى صيام هذا اليوم الددر كله لايقوم مقامہا وان كانت الکفارة مذهبة لما وقع فيه من الاثم 
الاانه ماخسر فه لاعکنه خلفه لان ماجعله المولى فى خلق من خلقه من فضيلة لايكون شىء 
وبده ما جعله غيره ۳ العید وان كان ١‏ كثر منه ثوابا لاحصل له تلك الفضملة الخامة مثال 
ذلك ان لو جاء شخص لايضحى يوم النحر ويتصدق مثلا بألف درهم اودینار قیل له فضل 
للاضحية وما جاء فيما لاعصل لك وان نويت انت بتلك الآلف دينار انبا بدل من الاضحة 
لايكون لك بها ثواب اضحية ولو اشتريت منہا أضحية بدینار لكان لك خيرا من تل كالصدقة 
بالالف وان كانت مقبولة لقوله عليه السلام لإ ماعمل آدی عملا فى يوم النحر افضل من 
اراقة الدم ) ففضلف أت مالم يفضله الشرع فليس 6 زعمت ولايكون ذلك ولذلك كان مالك 
رجه الله تہ الى برغب لا۔۔ افر ان یصوم فى سفره وان كان اأفطرلهمباحا شرعا ومذهب الامام انه 
خير بين الا كل والصوم الا انه قال فضل أيام رمضان لابوجد فى غيرها فتراه قد لحظ هذا 
الحديث من وجه ماوهو الاحوط 

وفبه دليل على أن فضل العبادات هو الاتباع لا الأشق يؤخذ ذلك من ان صوم الدهر أشق 
من صوم يوم وتراه لايعد له 

وفيه دليل لاهل الصوفة الذين بقولون طاعة العارف امتثال وطاعة ة الجاهل شهوةلا نالشهبوة 
وهى التى حملت على | کل اليوم متعمداً فابد له بالاشق وهی الكفارة والامتثال هو الذی حمل 
العارف على التزام الآدب فى توفة الا مر لاغير 

وفيه دليل على أنه مایقع من المخالفة حقيقة فصاحبا م مع وجو د الفضل فيه لا نجبر له مافاته ۱ 
وان نان بؤخذ ذلك من قوله وان صامه لان هذا لا یصوم الا 7 و قالالشافعى 
رحمہ الله انه ماعليه الا التوبة وقضاء يوم بدله ۰ التوبة وقضاء الیوم آوالدهرغایته أن بدفع 
عنه العقاب وأما ما كان له من الربح فلا یمود آعنی على مثله الا إن تفضل المولى وأما على الظاهر 
فلا وعلى هذا يحىء قوله صلی الله عليه وسلم( التوبة تحب ما قبلها ) أى تقطعه وتمنع ما کان من 
الاثم والعقاب لاأنها تجبرمافاته من الخير ولذلك قال أهل العاملات لو أن شخصا بقى بباب 
مولاه عمره وغفل ساعة واحدة لکان‌مافاتہ فى تلك الساعه خيراً ما نال لانه‌لعل تلاك الساعة 
كانت ساعة النفجة ومن فاتنہ تلك النفحة مابخلفہا عندها وان أتت نفحة أخرى فقد فانت تلك 
ۇخسر تصیبه منبا واویلتاہ من تخلف عن باب‌مو لاه 








| الآمر بصيام ثلاثة آیام من كل شبرور تعتى الضحى ا 
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o£ ۶۱ ۳‏ 
ن اف ۵ ر در ه E‏ لك AE‏ :4 ال 7 ص ای ب یل صلا 5 مله ب وس ثلاث صیام 5 4 ایام من 


5 شیر ور کی الضحی وان او اور 007 ۳ انام 
ظاهر الحدرث فد ا حض عل صيام ثلاثة أيام من کل شر ور کعتی الضحی وايقاع الو تر 
قىل النوم لان ال ی صل الله عليه وس | وص بذلك لآنى ه ريرة رضی الله عنه وما أوصى به عليه 
السلام فھو تا کید منه ی الامر ۱ 
فان قال قائل م أوصى النی صلی اہ عليه وسل بذلك لاف هريرة رضی اللہ عنه وخصه ہا دون 
غيره مثل ى بكر وعمر وغیرها من الخلفاء قبل له اما تركهم من قبل أنهم كانوا محیث لاعتام 
عليه السلام الى وصیتہم لانم قاموابمب. النبوة بعده وهم ور ۱ الب صل الله عليه وس وأخذوا 
من مير اه أوفر نصيب وقد قال عليه السلام( آنا مدينة السخاء وأبو بكر باها وأنا مدينة الشجاعة 
وعمر اعا واا مدينة الحياء وعثيان با وا مق 2 العا م وعلى باما ) فن كان ن بهذه سی 
صل 7 عليه و سلم لے فلا "۳ أن الوصیة تلتمس منهم وقد ۷ عليه السلام أفه 11 امم قتدی 8 
فى الد ین‌فقال عليه السلام (عليكم بساتی وسنة العمرين بعدی ) وى حديث آخر ( وسنة الخلفاء ) 
وكانوا كذلك رض الله عنہم حذوا حذو یرم وسلكوا منہاجہ فکانوا يبادرون الى ماهو 
ا ب ای ر بهم قيمة ثلون الامر فى ذلك لقولہ تعالى ( مغو الى رهم الوسيلة ا ہم أقرب ( 
مثل تركهم لرحكوع الضحى واشتغالهم بالنظر فى مصالح الان الى ان فنا شرد 
لفضلہم وأيضاً فقدکان عليه السلام يودى لکل شخص مسب مایقتضیہ حاله وما هو الأقرب 
ار اع ھا أنى ه وص وها سن ابره ون از قب و ون 0ھ هنا دن 
۳9 فى الوصية صل صلاة مودع واقطع الا اس ما فى فی أيدى الناس وکا قال ىعد | اه بن جر 
نعم الر جل لو کان بقوم الليل الى غير ذلك فخص أبا هريرة بهنه الوصية كذلك لان ذلك هو 
الذی , سے مال لانه كان منقطعاً اس ےا وما آوصاه به هو شعار العاف اتا فأوصاه ما كان 
علق شعار التفيد اق لما: مکنمنہ ثلا بلعزم ہل مایؤمر بەوقد يكو نعليه فی ذلك مشقةولوأوصاه 
۱ کش لا لعزم ذلك وواظب عليه کیا اله یم بهده الو صیه 4 فا رودی عنه فى روا یر هذه انه قال 
أو صانی انی خلیلی ثلاث لا آدعهن حتى افا ذ کر الثلاث الذی عن اسلتلما فين له عايه السلام تلاك 


۳ .سب انی مجه ۲ 





۳ ترغیبه صل الله عليه وسل ا 
الوصية أى جنس من الاعمال هوأر بف حقهو ۳3 یفعل منه حسب‌همته ومقدرته لانه حدله 
الطرف الواحدالذى هو الاقل وسکتءنالآخر الذى هو الا كثر وذلك أن أفعال البر لا يستوى 
فیہا الناس فرب شخص يكون الانقطاع الى التعبد به أولىوآخر تكون مجالسة العلياء والدرس 
والقراءة والنظر به أولى وآخر فيكون السفر والجبادلهأولى الى غير ذلك لانہ قد يكون فى شخص 
اهلية للعلم فيكون ذلك أقر ب فى حقه لان العلم أفضل الاعمال على ماتقرر فى ذلك من الشارع 
عليه السلام فاشتغاله بالتعبد وتر که للعلم نقصان فی حقه سيما فی هذا الزمان الذى قد يكون 
الاشتغال بالعلم عل من فيه أ هلة واجب فى حقه لقوله عليه السلام.(اذا ابتدع فى الدين بدعة 
كيد الدين فعليكم معالم الدین و اطلدو امن الله الرزق )فقالوا بارسول الله وما معالم الدین‌فقال 
(مجالس ال لال والحرام) فالعامالیوم هو أقرب مايتقرب به ال اللہ بل نقول ہو على الو جوب 
بدليل الحديث الذى ذ كرناه واذاكان المرء ليس فه أهلية للعام خيئذ يؤمر بالانقطاع للتعيدلانه 
اذا انقطع للتعيد عساه ان ينفع نفسه وينتفع الناس بدعائه ثم كذلك فی ل الاعمال ماهو أولى 
وأ كد بحسب حال کل شخص من الناس بدأ به وقدمه على غيره ولاينظر الى فضيلة الاعمالمن 
حيث هی واءا بنظر الى الفاعل لأنه عليه السلام يكن ليقتصر على فعل واحد فیوصی به الناس ‏ 
عن آخرم واا يختار لكل شخص مافيهأهلية اليه وقد تقدم ذلك واتما أوصاه عليه السلام بلك 
ال فعال اليسيرة لا قدمنا ذ کره وهوخشية البزامه ماهوأ کبر کا ذ کرنا ۱ 

و أضا فدأبه عله السلام أبدا كذلك بوصی ما لابد منه وماهو الاقل - 9 بعد ذلك برغب فى 
الزيادة والكثرة منه مثل قوله عليه السلام من قام بالایتین‌من آخرسورة البقرة کفتاهثم رغب 
عد ذلك فى الر بادة وعدد الاجور حتى قال بان من قام بألف آیة سمى فی السموات القنطر 
وذارق ثلث الليل الاخر فضلا كثيرا وقام هو عليه السلام حتى تورمت قدماه و كذلك فعلفيا 
حن بسبيله سواء أوصى برکعتین ثم ركع هو عليه السلام له ثمان رکعات وجاء انا عشر "ثم 
قال عليه السلا م من ركع الضحى اثنتی عشرة ركعة بنى له قصر فى الجنة كل ذلك رفقا منه عليه 
السلام بأمتہ لثلا یلنزمو| بوصيتة ماتکون فيهالمشقة علیہم و ترغیبا من م أيضا فى تعدادها ل جور 
من غبر وصية وقد قال عله السلام ما يشبد لهذا اله نی الڈی وریہ جا ولن تحصوا 

ا( أعمالكم الصلاة ومعنی ذلك استقيمواعلى الاعمال الصالحات ولانحصوها بالعد 
ولا باحرز ولسكن أ كثروا من ذلك كل الا کثار وارغبوا فى الزيادة وقد قال المفسرون ف 
معنى قوله تعالى( و لااقسم بالنفس الاو امة )ان كل انسان یلوم نفسەعل المخاصى بو مالقیامة کان من ْ 
أهل الا مان أو من ۴۳ الكفر والضلال وذلك ان الكافر اذاكان يوم القيامة ورأى ماأعداتت 





القناعة والزهد فالدنيا 2 ۱ ۳ 
عز وجل لەمن:العذاب رجع على نفسه یلومہا إذ لم يكن من أهل الایمان وا مؤمن العاصى اذا 
رأى جزا. اعمالہ رجع على نفسه باللوم من أجل الذى ارتكب من ذلك فى دار الدنيا والمؤمن 
ا حسن اذا رأى ثواب اعماله رجع على نفسه باللوم لملم يعملأ كثرمن ذلك حى يكون الثواب 
له أ كثر وفى هذا الحديث دليل لمذهب مالك رحه الہ بقولہ فى التنفل اقله ركمتان 

وفبه معنى رائق محتاج اللبيب ان ينظر اليه بتأمل لان أبا هريرة رضى الله عنه لم يكن له من 
الدنیا شیء ولا كان له فیہا تكسب قنع منم باليسير من العمل لاخذه من الدنيا اليسير من الحطام 
ومنھذاالباب أخذأهل الصوفة مشر بهم فمن کان‌عندهم ه:قطعاً اقتنموامنہ بانقطاعهمع شى. مامن 
العمل ومن وان عندهم متسيبا امروه بكثرة الاعمال والادرة الى الخيرات حى قالوا فمن زاد 
عل أ.كله المعتاد انه يكثر من القيام تعو يلا منهم ع هذا المعى الذی أشرنا الیەلان المرء اذا كان 
منقطعا للتعبد خالى القلب عن التکسب فقد بقى مقبلا على ربه بكليته.وهو الطلوب من ابن آ دم 
الحضورف جل أوقاته وقدهتف ببعض فضلائهم فقيل له أخل الدار يسكنها صاحبها ومعناه اخل 
قلبك ماسوى خالقه یسکنەخالقہ فاذا کان القلب ليس فيه الاخالقه فمو المطلوب وهذه هىالغنيمة 
الكبرى خلاف التسبب قد يشتغل باطنه ولو ساغة بتدبير تسبه فلا جل ذلك التديير أمروه 
بكثرة أعمال البر والشبعان أيضا كذلك لان الشبعان ثقل بدنه عن التغيد فامروه بضد مار بده 
٩‏ بريدأن يستريح عند الشبع مر وه بضد ذلك وهو اطالة القیام لكى بزول عنه ماہجدہ من 
لثقل وينشط للعبادة لان القلب الغالب عليه أبدا الیل معماكانت الجارحة متصرفة فيه أ كش ٠‏ 
وفاعدتہم أبداهى عمارة الباطن فاذاکان شىء من التسبب١‏ كثروا الغيادة لأجله لحكى تكون 
العبادة هى أ كثر من التسبب فيكون ميل القلب مع العمل الصال وهو الغالب على ال وارح 
والتصرف فبه وهذا أعنى التسبب معدوم فى المنقطع للتعبدوقدوجدعيسى عليه السلام رجلا نانما فى 
السحر فقال له ياهذا قم فقد سمك العابدون فقال لهالرجل دعنى «أروح الله فالى قد عہد 52 
العبادة اليه فقال له عيسىعليه السلاموماهو ذلك فقال الرجل‌بالزهد ف الدنيا فقال له عيسى عليه 
السلام نم فقدفقت العابدين وقدقالالنی صل الله عليه وسل الزهدفی الدنيا پریم القلب والبدن اشارة 
الى مانحن بسبیلہ يريم القلب أى برعه من التدبر والتضکرفی أسباب الدنيا ومہما خلا القاب 
من ذلك إنعمر بالاقبال على ربه لانه لا یقی خالیا أصلا لابدله من أحد الامرين ان فقّدأحدهما 
وجد الآخر وقد يكو نالاثنان معا لکن ذلك النادر . ٠٠.‏ 
> و شس اخ وه وأناباهر, برة رضی الله عنه‌رضی بالجو عوالفاقة واختار ذلكوتر كالسبب ولازم 
النى صلى الله عليه وسم ولم يفارقه وكان صابر | على الجوع جتسبا حتى انه قد كان بغشی عليه من 


Vo‏ حھ۔قة الا مان 


E‏ وع سم بد 22 أله فنشيه با نی صلل الله عليه به وسلم ٤‏ هذا المعنى لانه عليه السلام 
اختار الففر على ١‏ اغى وقد کان عانه لام پر رط عل نه لا ته اا من شدة ا جوع 


وقول الات مکرم 000 وهو ۶۹ مرن أو کا قال عأمه السلام فلا جل النزامه الي صلى الله 
یه و سا و کو نه اختارمااختارہ عله اسلام ص4 مہد٥‏ ألو صر و هذاا لمعن الذی‌آشرنا 





اليه قال ابو ھر بر٥‏ رصی الله سے عن ائ صلى اله عليه و سل خلیی مو له علي هاأسلام المرءعلىدين 
خامله فامنظر احدک من خائل فاما أن کان ملتزم إلى هريرة ف 8 بر ناه ووفع الش.ه 4 ن4 و دين 
8 ی صل ألله عا مه و سا ۵ مھ أ اذ ركام أدعى اة لا جل ذلك ولا ارد عل هذا و له عليه السسلام 
کے متیحل ا خليلا لا خذت 1 | نکر خايلا لاال عرض يذلك لان النى صلی الله عا وسل 
منعأن تخد عليه مه السلام خللا أنفسەولیس باز ممن کو نه لا تخذھوخللا 4 آن لا سا ارات 
من الصحابة رضوان الله عام ان اسه من شرط الخلة ان تکون مه ن الاعل ا ادنا قد 
تكون من کلیہما من الاعلى 7 الادنى ومن الادنی الى الاعل وشرط اللة ماقدذکرناەو قد وجد 
ذلك فی أف هريرة رضی امه عنه فساغ لہ ادعاء الخلة لجل ذلك لکن بقی محث وهو أنہاقتصراہ 
على دک لاص ی لا عیر وصوم : و ل نه أيام لا عبر و اما 4 الوترقل الوم و فما الركوع لضحى 
فهو أقل مایمکن إيقاعه فاقتصر له على أقل مايفعل من ذلك وأما صيام ثلاثة أيام فهو أيضا أقل 
ماپمکن لقوله عليه السلام الحسنة بعشر آمثاها والشهر ثلاثون یوما فیحتاج المرء أن يصوم فيه 
ثلاثة أيام لكل عشرة أيام يوم فیکون ذلك له يصيام الدھر . وأما إيقاع الوتر قبل النوم فانا 
او صاه بذ لک لبحضه عل 5 مأذرة الى اللاعمال ث4 امت للانه ان ناء ۾ قبل أن دو تر فقد موت 
من لملته وهو ل دوقع 1 و ار حی حصل له نوا ره ۰ فان قال فال اما اة مره رز لک ره ة أن م 2 
نه النو م ہی بطلع | لفجر عليه فىکون ذلك عونا | لى إبقاع الو تر ۳ وإشاعه 0 5 ل أفضل فيل ١‏ 
لسن الا كلك بدامل دو له عليه السلام ر ×۶ نع القلمعن ثلاث فذکر احداهن ! لنائم حتی يستيقظ 
واس عليه ق لو مه ی و انا هو شمه ال كوت وم عصل 5 و اب لوتر و یك لرذا ا معنی 
الذى نا ا قوله عليه السلام دين سا السائل ۴ الوصمة فقال 1 صل صلاة و دده عل 
ال 
وما یؤید ذلك أيضا قوله عليه السلام لمعاذ كيف أصبحت فقسال معاذ أصبحت مژمنا حقا 
فقال عليه السلام لكل حق حقيقة فا حقيقة انك فقال أصبحت لا أخطو خطوة وأظن أنى 
آخط و آخری وکانی اظ أل القبامة قد فامت وکل آمة تدعی ال کتاا وأهل اى 7 
شعمون و آهل النار ف النار يعذبون فقال له عليه السلام (هنيًا لك الع علم) ۱ 





المنادره الى الاعمالقيل | نقضاء الا جال ۰ 





ولاجل النظر الى معنی هذه الاحادیث وما يقتضيه لم ببق لاهل الصوفة زمان لانفسهم و اما 
تنقطع أعمارم | بدا فى أنواع التعبداربمملانجم يخافون الغوت و الوت فيبادرور:_ الى الاعمال 
8 ن أن ذلك هو آخر عملہم نظرا منہم الى معنى ھ_-ذہ الاحاديث ولاجل هذا اذا سمع 
غيرهم عن شیء من أنواع تعبدهم تعجب من ذلك کل الاعجاب ويظن أن البشر لايقدر على 
ثى. من ذلك ولو نظرالمسكين الى هذا المعنى الذى نظروا اله ووقعوا عليه لكان لديه من 
الاعمال مثل مالد مم لان هذا هعلوم وهوأنه من خرج ی وهو فان هر ماس ف 
شك أنه لايقع له غفلدهم ذلك مادام عليه هذا الال واعا وقعت اطیرۃ ووقعالتدبير والاشتغال 
عا أخذو 7 سيله لأجل اطالة الامل والنظر الى الستقبل فاذا کان المرء ينظ رالى هذاالمعنى 
لو کان فى القوة والتمکین ماعسی ان يكون فلا بد وان شتفل دن ربه بتد بير مره لان اطا 
الامل يطلب ذلك فطعا وهم رضی اللہ عنہم بضد ذلك ا معنی ممما لیس احدم و ہا ظن انه آخر 
لاسه وبہ يدخل الى قبره ومہما أ كل آ كلة ظن انها ھی آخر ما قىم له فی دار الدنیا ومن کان ذا 
الحال فلا شلك أنه ولو كان اضعف الاق لم تدخله غفلة ولا فترة ابدا ولاجل هذا بقولون فی 
أمثاليم الوقت سيف ومعناه انك لاتنظر الا فى وقتك وما يازمك فيه فتقوم ما عليك‌فبه فتقطع 
اوقت بالعمل للا .جم علك الموت قبل ذلك أو لتلا بقطعك الوقت بالآسویف ان سلبت 
من الوت لان الوقت لا خلف لانه اذا مضی يوم من عر ابن ۳ فلوس له خلف ولا يقدر 
دا می عنه وقد فعل فيه ایر فقد فاز به وار مضی عنه وهو عری عن ذلك فد 
خسره ولايقدر على خافه والإاحق المسكدين هو الذى يقطع الٗاوقات بلعل وسوف وهو يظن 
أن فلاح وهو فى ران أليس ذاك اليوم الذى يريد أن يخاف فيه مافرط ولو اجتمع مع 
هذا الوم الآخر لکان اوک وا وقد آوحی اللہ عز وجل ألى داود عا 0 فور 
باداود لايشغلك لعل وسوف وا ی عن العمل وقد قال على رضی الله عنه وهو آخر ماتکلم 
أن قال باهذا لاتدخل ثم غدك على ب مك فانك مد احد آمرین اما أن 7 واه ۱ آن ۷ زد 
فان أدر كته فالله ,أتيك فيه برزق‌جدید وان ۸ تدر كدفلا فائدة فى أن تكا بدهم يوم لاتدركه 
والنصوص من الشارع بودي أقوال الساف وأفعا لبم كثير فى هذا المعنى فم نأراد 
لفلاح و السیق ا ۳ مل فم ۳ ليه وليعمل عليه ثم تكل بعد ذلك فى عائه و عامه على ره 
ویضرع | الله يصل عند ذلك ان شاء اللہ الى ا مرغوب 

وفبه حث وهو أنه جوز الافتخار بصحبة ا مبارکین الا أنه پشرط النسبةیینہم ولو فى وجه 


ما و کون الافتخار 0 اش کر لو له az‏ ا لام(د اراتم شكر )لاعلى و جهالماهاه و الر فعه رود 


ذلك من قول أن هريرة غلل ویو خدمته جواز آن شت السخص ري ھا انتا دا 


وینتسب الیہم به وان لم یذ كروا ذلك ولم یسموہ به یؤخذ ذلك من قولهخليل والنى صلی الله 
عليه ولم قد نفى عن نفسه المكرمة اتخاذ الخلة من اابشر وقد قبل ان التشبه بالکرام فلاح 


۹۱ ( حدیث الامر بترك مالم يسم عليه من الصید ) 


عن عدی ين حاتم ری الله عنه ھ2 ات سل لله عليه 08 قلت بارسول اللہ ته ارسل ؟ کو ۱ 


مج سے 
ار سے سے سے سے سے نے ہر کے ہہ اھ سے 


وا ہی اد 2 عل الص د کب ارا ا علبه ولاآدری ام اح قال 3 کی سمیت عل 


سے سکب ای ا کی ہم 


بكوم تسم على الآخر 
ظاهر الحدیث يفيد بأن القسمیة على الصيد و ۳ وان تر كت فلا سيبل الى أ كل الصيد لان 
لی صلی الله عليه وسلم حين سأله السائل لایدری أى الکلاب آخذه هل ا مسی عليه أخنه أو 
غيره هوالذى أخذه ثم أمره بالترك مع وجود الشك فن باب أولى أن يترك المقطوع به 
هوالذى تر كت التسمية عليه عمدا 
وق هذا دليل غل أن الادلة اذا تعارضت بالجواز والنع أن يعمل على ماهو الأشد وما 
ببرىء الذمة لان النی صلی اللہ عليه وسلم أمره أن بترك الصيد مع أنه شك هل المسمى عليه أخذ. 
آوغیره فأفتاه عا ببرىء الذمة ببقين 
وفيه دليل لمذهب مالك رجہ الله لقوله بسد الذرائع لات عله السلام أمرء برك أ كل الصید 
سداً للذريعة لثلا يكون الكلب غير المسمى عليه أخذه 
وفیەدلیل على جواز الاصطیاد وهو على سة أقسام وقد ذ کرء أهل الفقه ۱ 
وفیه دلیل على جواز أ كل الصد وان قتله الکاب لان السائل سأله هل يأ لله آم لا ولايسألي ٠‏ 
ف ذلك الاأن الكاب هو الذى قتل الم يد وأما لو أدركه قبل القتل لم يكن له ف ذلك على 
نال لآنهأدرك ذ کاتہ بہدہ فلا أن علم هذا من قرينة الحال وأجاز له ال نب صل الله عليه وسلم 
ا ا مسمی عليه عل أنه أجاز أ كل ماقتله الكلب وم ذا استدل مالك رحمہ الله 
على طبارة ااسكلب ولا انفكاك للخصم عنه لانه اذا أخذ الصيد لابد وان يؤثر فيه لاه هو 
الذی نفذ مقاتله وقد ی بگرہ لعاه وایا الامر بخسل الاناء ء من ولو غه سعا 2 
لاغير وقد اختلف العلماء فى تارك النسمية متعمدا هل تؤكل الذیحة أولات ؤكل وکذلك الصد 
وقد ذ كر ذلك فی کتب الفقه وقیل ذلك من أجل أن يكون الكاب كلوبا فهو من باب التداوى 


حديث الاہی عن إلا بدا درل ¥+( 








وفيهدليل على العمل بسد الذريعة وقيل تشددا من أجل أن لايتخذوا الكلاب والخلاف فى 
الطعام والماء واللبن هل الحكم سواء أم لا ا خلاف مذكور فى كتب الفروع 

وفه دليل عل أنه لا جوز الصید بالجارح الا مع إرسال صاحبه له على الصيد وتعين الصيد 
يؤخذ ذلك من قوله( آرسل کلی 4 

وفبه دلیل على جوازاً کل الصيد وان غاب عن العين اذا وجد مع ا مارح یوخذ ذلك‌من قوله 
( فأجد معه 6" فلفظة أجد لایعبر بهاالا عن شىء قد عدمت رژریته “م و جدت‌والا كان یقول 
فأراه قد شا رکه غبره 

وهنا عث وهو کون النى صلى الله عليه وسل نهاه لکونه وجد مع جارحه غیره ول يسم 
عليه أن يأحكل لاحتمال أن يكون أعان على قتله هل نقصد هذا النبى عن ال جارح أو نعديه 
اذا وجد مع صيده حالة یمکن انكانت عونا على قتله مثل ان يتردى من جبل أو يكون ف ماء 
اويحد دواب الارض قد انتشرت عليه فقد عدد الفقبا, اک فى ذلك فقالوا إنه كل ماكان عونا 
على قتل الصيد من هذه الانواع فلا یڑکل الصيد واختاف بعضہم اذا كان الجارح قد انفذمقاتاة 
.وهل رکون ذلك سیب عنم من أ كلهعلى قولیں‌وبالتفرقة ان بیت عنهأو لا بيرت فنع بعضهم مع 
و جود.البیت ۱ ۱ 

وفيه دليل على جواز طلب الصائد الصد واماعه بعد ارال الجازح بوخذ ذلك من قوله 
فأجد فانه بتضمن الطاب 

ویو خذ منه ان کان الاخر قد سی عليه غيره وأرسله مثل مافعل هو أنه بو کل الصد ون 
يكون الصيد الكلام عليه فى كتب الفروع واعا المقصود هنا تين ماعل منه‌ و حرم 


)4( ۳ حدیث النهی‌عن الصرف إلا يدأ بيد 14 


سے سر|م 0 6 ساس 2 سے و و7 رم سر سے 6 مر ۳ ہے سے سے اسم سے 
أل 


ع وط 7 اع م م١‏ مت و۱ 
عن البراء دن عازب وزد بن ارقم ركى الله عنهما سألا رسول الله صلى ألله عله و سل عن 
سے س‫ اس سص سے سے مم سه ہہ 31 َ" 


و نضا م حرص شر 8 ساس سر ےہ صاصم سر مل سے © اه ص سي سے لت 
الصرف فقال أن كان يدا بيد فلا باس وان کان نسيئة فلا يصلح 


ظاهره يدل على جواز الصرف اذاکان بدا بيد ومنعه اذا كان فيهنسيئة وان قلت وقد قال عمر 
رطی اللهعنهوان انظرك الى ان يلج یت فلا تفعسل وهو على ثلاثة أقسام جائز وهو مانص 
عليه صلی اللهعليه وسم من أن يكون يدا بيد وحرام وهومانهی‌عنه عمر رضى اللہ عنه بانيكون 


0 من التأخير ولو بقدر أن بلج بیته حت قد نص العلماء أنة لا جوز للصبرقی أن تحدث الصر ف 


۰۸ ۲ 5 ات على انكس وفضل عمل اليد 





ألاوصندوقه مفتوح أو کیسه قدامه کذاك مفتوح و مکروه وهو التواعدفی الصرف بلاتناجز مثاله 
ان بقول کل واحد منہما اصاحبه 5 اصارفكک و بعزمان جميعاعلى ذلك لا بسمیان مبلغ الصرف 
ولاصفته و لاخلو الصرف من أن يكون من جنس واحد وهو إماذهب بذهب‌فیشرط فیه‌شرطین 
وهما التناجز وا ما ة وليسفواحد من هذين الشرطين مسامحة من أحد المصارفين وكفى فى 
مابينه عمر رضى الله عنه بفعله مع خدیج بن رافع حين راطل منه خلخالا من ذهب فربح 


کے سان خدج و ال ل٭مر لق 8 حل من رجحان ا لمران فمال له عمر ان كت انت أحلاته 


اف 


سی 


ل ان ألله لم لہ وه فاه مىز انه 
ومثل ذاك لذ ان كان ورقأ بورق لو له صلى الله عليه وسلم الذهب الذهب والفضة با لض4 
2 مثلا عثل فاذ الت دارا که شنم فان كانت المصارفة ذهيا بورق فلا بد 


دن لاح : و فم ۱ ۹ 7 تفاضل کاس ہی اخشارهما وان وقح ف4 غلااف ماشرع فلا إل 5 ۱ الفسخ 
لقو ه صلی الله عا يه و سم ا دين باع | نة من فضه من ادخ مثلا مثلین أرما فردا و اما 


ماکان من بيع وصرف فاختلف | العلا فيه على ال ا منع وبا جواز و بالتفرقة فان کان 


حدق هما 1 حکم المح ولم 55 ن مقصودأ جا 5 الا ولد و اما فاجو ذلك من جز كانه ۳ باب 


لفر وع ذگره وا اشد بد ۴ هذا الاب کیر ولا شعی شه ات ح4 ولا اجهل لان باب الر با من 
أعظم اون الكار ألا نه لم ہو عل الله عر وجل على کببرة من الیکا باگرب 4۸ ر وجل 
تا[ فصر 49 شعود ربا حر اما ۱ 
وفه دليل على جواز الجواب باشارة شوم منها القصود و خذ ذلك من قولهلا سل عن الجواز 
فى الصرففةقال ان کان يدأ يد فلا باس لان هذا إشارة الى الجواز لآنلفظ الجوازان 
بشو لدت جا : ز وله آ6 0 ننا انل er2‏ سوه ےار له ما بفہم وهو قو له عليه ا وأن کان اسه 
فلا يص لس معنأ لا بصاح جو ازه‌شر عافجاء جو اه عليه السلام الو جهن بالاشارة الى المعی ولذاك 


قال الاما الكر حمەالله با معا تی 7 مف د أ لا بالالفاظ 


a ۱‏ ( 3 عد بث | لحث على العمل وفضل 0 الید 4 


سے 5 هم ۳ ١خر‏ یط سر 7 ن سر ار سن ہرم لوصا ر وص سے شيم ساسلا 5 ٥‏ 2ہ م ار پر 
1 0 ۱ 
عفن امد ادر ضی الله عنهعن ای صى أيله اہ ۳ مأأ کل ا<د ادا ۳ را دن أن با كل 


سم کے سس پت ل حے مت من ہر 


1 عمل ددم وال : نی ألله دائد عليه" اذم کا حم 7 وق ی‎ ٦ 


| الحث على العمل 2 

ظاهره يدل عل ان خير اه بأ كله الر, ماکان من كسب بده و ندل بضمنه عل التحضيض 
على التكندب وله شروط والكلام عليه من وجوه منبا مأمعنى هذه الخيرية وهل قوله أحد عموما 
أن هذا 8 الم منين وم ضرب الثل بداود عليه السلام من بين الانیا۔ علييم. 
السلام وقد ان كثير من الانییاء علیہم السلام يعملون بایدیهم فاحتمل أن تكون الخيرية فى 
اكب من أجل الغنى عن الناس والتعذر بالکسب على الغير لانه من احتجت اليه كان أميرك 
أميره فان كان المقصود با حیریة هذا:فيدخل فيه ا ؤم والكافرو یکون 
الحض على التكسس حا لکن بشروط وهو أن يكون السبب مما 
ن عله فه على الوجه المشروع لان من الاساب مايكون جالزا على 


ومن أستغاء.ت ے4 a‏ 


ماأشرنا امه من أنه فتضی 


أجازته الشريعة وان يكو 
اسان العلم فى أصله وعند محاو لته تخالف فيه المشروعية فہذا منوع واحتمل ان تكون الخيريةفيه 
س اجل ماجاء فى عمل السبب من الثواب لانه قد جاء من بات تعبانا من طلب اللال بات 
مغفورا له وأصبح والله راض عنه ولكونه فيه خير متعد فان كانت هذه الخيرية فيكون معنىةوله 
احد خاصا بالمؤمنین ويكون التخصيص بہذا المعنى على التصرف ف الکاسب بلسان | 

کته من کون پوس سل راہ ویکرن ماس 
الصنعة التى کون باليددون غيرها من التکسبات ولہذہ الفائدة مثل عليه السلا بداود عليهالسلام 
دون ماعداه من الانببا, علیہم الام وقد جا ان الصيغة كنز من کنوز الله عز وجل ینفق 
منه صاحبه فکون معنى الحديث على هذا التحضیض عل تعليم الصنعة وانبا من السنة ولاعارفیا 
لانهما فعله نی من الانبیاء فلا عار فيه ۱ 
وقد تکون الخيريةهنا معنی لکونبا ليس فيما 
و بذیر قصد مثاله اسلام الكافر وتو بة العاصى فاسلام الكافر عندهم ان 
نيته خالصة بلا خلاف بين أحد من العلباء فى ذلك 
والساصی اذا مات حبن توبته و ان كانت نيه صادقة موقوف ف المشيئة من أجل ان 
التوبة لبا شر وط (ءنما)رد المظالم وھ ذا مانعرف ملع مظلمة آم ليس فلا نحك له بالقطع 
ویرجا له فضل الہ ف کذلك ما كان م ىالتكسب ارف الصنعة بالد وقد ترتب فيه زكاة و غبر 
هذامن الحقوقو>تمل ان تكون وفیت‌ام لا والذی‌هو بصنعة اليد اذاكان على اسان العام فليس فه 
حق مترتب مقطوع ۾ فما هو مقطوع به فهو خير ماهو حتمل 


واحتمل ان الر که تکون هنا معنی اير بان یکون ماأكل أحد من الطعام بالصنعة كر ن ارك 
ظ م ب ثانى بيجة 


واحتمل ان تکون الخيرية هنا معنی 


حق مترتب لله لان مافيه حق لله فقد يوفجيعه ‏ 
أو لجز بعضة بالة هد ۱ 


مات احبه فى وقته دخل الجن اذا كا 


"٠۰‏ 1ر لارسول صلى أنه عله وس 





من غيره و:سكون البركة أيضا محتملة فى ھ۔ذہ الوجوه أن یراد ما بر كة حسية أو معنوية فاما 
لئے آن یکون.القلیل منه پند مد اگ من كير ی التناول واحتمل البركة العنوية 
وهی التى تو جد من القوة والنشاط بهذا الطعام أ کثر ما بوجد بغيره وقد كان سيدنا محمد صلی 
الله عليه وس اذا جاء الا كل يقول: بم الله ال اہم بارك لنا فيما رزقتنا *فالبر کة التی بطلب‌هو 
صل الله علیہ وسلم فى طعامه ماعدا :لك الاطعمة القليلة التى دعا فیبا وبارك حت كان الصاع 
بأ كل منهالنفر الكثير وينصر فور وقدشبعوا ويبقى الطعام على حاله مثل مافعل عليهالسلام 
مع جابر رضی الله عنه حين انوا محفرونِ الخندق فصنع جاير رضی اللہ عنه صاعا من طعام 
وذبح داجنا :كان عنده ق‌الببت ثم آنی‌رسو ل الله صلی الّهعليه وسلریساررہ لعله ياتى ھووبعض 
أصحابهفصاح النى صل الله عليه وسل فى الناس وقال يا أهل الخندق ان جابرا قد صنع سؤرا 
یہلا بكم فقال رسول اللہ صلى الله عله وسلم لاتبزلن برمتع ولا خبزن عجینتگم حتی 
أجى. فجثت وجاء رسول الله صل اللہ عليه وسلم يقدم الناس فلا جثت امرأتى قالت بكو بك 
فقلت لها ما كان فدخل رسول الله صلى الله عله وسلم فاخرجت له عجینا فبصی فيه وبارك 
محمد الى برمتنا فبصق فیہاوبارك ثم قال ادع خابزة فلتفز معكم واقدحى من برمتكم ولا 
تنزلوها قال جابر فا كلوا عن آخرعم وإن برمتنا لتغط کیا هی وان عجیننا ليخبزهو وغيره 
من المواطن التى تشببه اجتمعت فى هذه ا وضع البركات حسا ومعنی ً2" 
وأما الكلام علىطلبه هو عليه السسلام ذلك فى طعام أهل بيته مع الدوام فانہ لايقول انه 
صلى الله عليه وسل يطلب تكثير طعام الدنيا وهو عليه السلام قد خیر أن تكور:] له جبال 
تہامة ذهبا وفضة »شی معه فانی ذلك وقال أجوع یوما وأشبع یوما فكيف يطلب ذلك ف‌الشی. 
الع فنا دون احتیاج الى ذلك واعا كان طلبه ذلك المعنى الخاص الذى أشرنا اليه لکن 
ذلك المعنى الخاص الدليل عليه المعنى الظاهر لانه لايبارك معن الا فى الذى بورك فيه حسا 
هذا هوا لماوع به بشید لذلك فعل أبى بكر رضى الله ء:__ه فى الطعام الذى قدمه للاضيافه 
فا كلوا ورجع الطعام أ كثر ما كان قبل فقال هذا طعام مبارك فحمل منہ الى النبى صلی الله 
علد وس واذا لم تكن البركة ظاهرة بقی الاحتمال فى المعنویة هل تو جدأم لا واحتملت الخيرية 
هنا أن برید بها اتباع السئة فان التسبب فى الرزقهو من السنة لانه أثر الحكمة ولذلك کان أبو بكر 
رضی اللہ عنه حین وی الخلافة طلبوہ فو ج-دوه فى السوق باسیب ف التجارة فقالوا له فى ذلك 
مالا 8 ۳ ك التسبب لعيالى وعل هذا اذا کان التسبب بای وجه کان اذا کان على لسان 


العم مس صنعه 5 جارة آو ماش مهما أن ميارك وہذا 3 | یه عمارة هذه الدار وقد کان بوص 





معارضة ےل الدنا لعمل یھ ۲۱ 





مشاسخی ركان من له ارهد والعلم وکان يعمل فی حائط له بيده بعد ما کان يتصرف ETT‏ 
ور عا وان مع التدریس على مجاهدة ولا یع العمل بالمساحة ویقول غرس غیرنا وأ كنا ھن _ 
ونفرس نحن وبأ كل غيرنا لنظہر حكمة اللہ فعند استواء غرسه توفى رحمه الله 

ونرجع الآن الى مایعارضنا فى تلك الوجوه المذ كورة والانفصال عنه 

فأما الو جه الآول وهو كونه يستغنى بالتكسب عن الناس فعارضنا الکتاب والستة فأما 

الكتاب فقولہ تعالى ( رجال لاتلبيهم تجارة ولا بیع عن ذحكراته وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة 
مخافون یوما تتقلب فيه القلوب والابصار لیجز مهم الله حسن ماعملوا ویزیدھم من فضله ) وأما 
السنة فحاله صلی اللہ عليه وسل وحال آهل الصوفة وکان آقرهم على حاہم وربما ان يؤثرهم 
على غيرهم والانفصال عن المعارضة أما عن الکتاب فيكون معنى قوله لاتلبیہم أی ‏ آشغلهم ا 
يكو نون فيه من التسکسب يكونون ف عمل السبب بالابدان والقاوب متعلقة بالذى وصفهم به 
کا جاء أن سبب نزولها كان فى خیاط وحداد فكان الخياط اذا سمع الآذان وهو قد أخرج 
الابرة من الثوب لم يردها حتى یقوم ويؤدى ماعليه من الوجوب وان فان أدخلبا فى الثوب 
لم خر جما حت یقوم أيضا لأا عليه وكذلك الحداد لوان رفع المطرقة م يكن بعدهاال ضرب 
الحديدة بل فان يرميها من يده ولو كان قد ضرہا لم يكن ایرفعہا حتى یقوم لقضاء ماعليه من 
وظائف الاخرة 

ويترتب على هذا من الفقه أن المطلوب من العبد شفا ل خاطر ٠‏ ما هو اليه ا وعليه قادم 
وان فان فى يده سیب أو غيره وقداخبرنی بعض الباركين انه وان بمدینة أفريقية حشاش نحش 
للحامات وكان منأ كابر أولياء وقته وانه كان يعمل ذلك الأغل بعد مايفرغ من صلاة الصبح 
الى ضحوة من النہار ثم يزيل تلك الثیساب ويدخل اام یتطہر ویلبس يابا أخرى ويأخذ 
ذلك الكسب الذى له عبس‌منه الشی, اليسير و عشی‌عل الفقراء ا متعبدین والمسا كين بژثرهم 
به ويطوى يومه صائا الى الليل ويفطرعل ذلك الشىء الیسیر الذى حبس منەولہالاحوال الر فیعة 
وكان لايعرفه الا الا كابر من الرجال لكو نه كان یخفی حاله عن‌الناس 

وأما الانفصال عن حالہ صل اله علیه‌وسلرو حال أهل الصوفة فالجواب عن ذلك أن حاله عليه 
السلام ہو الارفع لانه لم تكن نفسه نتشوفالى الدنيا ولاحطامباوستتهعليه السلام الرفقمن ‏ 
أجل مافی بعض الناس من‌الضعف بل ال كثر تما قال عليه السلام فى حق المجذوم فرمنالمجذوم 
_ کا تفر من الاد وأ کل هو صل الله عليه وسل مع انجذوم‌ق‌اناء واحد وقال ( بسم اللہ قل‌ان 
يصيبن |الاما كتب الله لنا) فشرع عليه السلامالفريق السمح السبل لقولہ عزوجل(ماجعل علیک فى 


۲۳ ار والثواب على عمل الد 
.ٹب بس م م ل ل ل الا ااا 
الدين من حرج ) وأشار عاله عليه السلام الى الا نز بالاعل ان قوى فثال انجذوم الذى 
ذ کرناه من لقیه وله نفس ضعيفة اتبع OPE‏ ولس غاب ف ذلك کی وان کانت 
له قوة خالطه وأ کل معه وکان متبعا لحالہ ص الہ عليه و سل ومن آجل‌ما آخذأهل الصوفة بالحال 
أن یو رهم ۱ 
أما الوجه الثانی وهو أن یکون ابر ععی ماق ۱ یت دن الثواب وھد مارا قوله 
۳۳ (لو آنکم ۹ وكلم على الله حق تو كله لرزقکم ۳ برزق الطير تغدوا خاصا كه 
بطانا ( وأجمع سهما من کات لہ ر تو کل حصیگی و صف 4 أن لايكون خاطره متعلقا ات 
من الق وأنأجرى له على بل به ٹیء من الخير فما 1 لول تداطره معلقا ا بانله لابغيرهو كلما 
جا۔شیء وهولم تشف نفسه اليه فینظره على لان العلل فاذااستقام نظره بلسان ا حال فاذا حسن 
فى أخذه آخذه عل هذه الصفة افتقر ثانية فى أن يوفق إلى حسن التصرف واستصحاب عدم 
التعاق فى هذه کر ويكون ذلك بمعرفة غيره فى التصرف فى ذلك ها بزیده الى الله قربا وف 
حاله حسنا نم يشاهد المنة لله فى ذلك ويتبع السنة فى الدعاء لمن سخرہالحق فى ذلك اتباعا للامر 
بلا ز بادة لقو له عله السلام من واللاك معروفا فاه فان لم دوا فادعو | الله حی 8 الك 
قل کافا تہ وقد قال حسد الدعاء اذا قلت لمن اجو اليك جر اك اله خبرا ل اأطنہ تھے قن الشناه 
وان كان من بعتم له تخرق العادة فتناول ذلك. بالفقر الى الله عزوجل والثك ر ولا ری نفسه 
انه آهل لذلك ویازم الادب ولايبقى خاطره یتعلق بذلك الوجه وان كان ربانیا فانه شغل فى 
خاطرهو بکون أ ضا عند تصر 4۵ مفتقر | بطلب الارشاد ال مابرضی مو لاه و یم <الهولا يذ کر 
من ذلك شا لحد الا ان أمر بقدر مایمر ولابححدها لانہا من جلة امن ولكن ان لم يأل 
ول" دعر ضص لاذ کر وأن سكل لا خير بالصر بح ألا ل أمر كما د کر نا لان هذه من کو الهدرة 
واسرار القدرة من تدھا شر آمر وضرورة لاملك ف ذلك سه ول مأ تبقى له أ بجری عله 
و ود ذ کر ۷ فق لق ره أن دعص المودسن کات لہ عائلة و بکن له ۳ حر 429 شی* یک فەوکان 
مخ قد فتح عليه الدنيا وام بسخرله وكان هو لم بوك مابهمن ا لحاجة لاخبه ولالغيرهفأأجرى 
لہ له على خر ق‌العادة اذا فت المكتب قبل مجی, الصبيان مجد بین أقلامه فى دوانه‌قدر مایکفیه 
٤‏ دو مه فحسن حاله و بھی على دا اتا فلما رأى أخوه ماهو فيه من الخبر لیس بناسب حر فته 
سأله من أبن يدوام مالك فاخبرہ بالذى كان بحده فى كل لوم فليا كن اليوم الذى بعدمابقی بلقی 
من ذلك شتا أ کثر وان كان من تو كله ضعيف فالخير له فى عمل السبب حر بیع 





معجز ۵ لار سول و أصیدانه وأخر لاخر عابه ااسلام ۳ 





الذى هو قوی الاعان هو قوی الا یمان فی توکله هو فى کل حال راض عن ربه ملتزم العبودية 
وترك الاعتراض وعدم التشوف الى شىء من الاشیاه وان الذى هو ضعيف الاعان وتوكاه 
ضرف يقل قله غبر طب هذا ان سکت بلسانه ونفسه تشرف ال الاشیاء ویتمنی وقدیقترض 
فی عض الاشاء وذلك عین العطب فجعل له السیب رحمة به فان قلبه يبقى مفکرا فی سیبه راضیا 
عن مولاه فان نقصه ثىء ہما بر يده قى مک را نما يفعله کی يبلغ + مایومل ویرجی أيضا 
من آجل ذلك تقعله الخيرية فانه قدم خوف مولاهعل مااختارته نفسه فان کان ذلك السبب لان 
ستعین به على الطاعة فکثر لہ اذ ذاك الخیر وعصل له انكس ارخاطر لضعف یقینەوانالموفنین ۱ 
قد سبقوه فیضاعف لہ الاجر والذر الحذر ان يخطر له هنا انه هو خير من الذين قد صدقوا . 
مع مولام وصدقوا فى ضمان ما وعدم من اارزق واشتغلوا ما به آمرم من عبادته فيكون . 
7 ذل الأحوال بدلیل قوله تعالی( فلا تزکوا أ: فسکم هو آعلم من اتقى ) 
ويترتب على هذا من الفقه النظر اكل شخص عا هو الاصلح له وهو الذى يسمونه فقه 
الخال وهو عظيم النفع فى التصر ف ولا کان الا كث كا قدمنا من الناس الضعف جاء الحكم 
على الاغلب من حكم الناس 
واما الاعتراض على الو جه الّالث الذى الخير به فيه لذو نه ا من الغيس بواسطة الصنعة 
فيعارضنا قصة عيسى عليه السلام فى المائدة التى هی بغير تسیب من الغيب ومافعل سيدنا صلی _ 
لته عليه وسلمحين خرج للا وجاء على فقال ماأخرجك قال الجوع ان الحسن والحسين یکیان _ 
من ا جوع فقسال الذى أخرجك أخر جنى * م آم فلان من الصحابة يشكو ماكانوا هم شکونه 
من الجوع الى أن قال عليه السلام لعلی 4 اللہ عنه اذهب الى النخلة الفلانية وكان 06 
القر وقل لبا النى قول لك ان تطعمی رطبا فمن حینہا فعلت النخلة ماأمرت به وجاء على رضى 
الله عنه شمر نا 6 وا جمیعا وحمل كل لعياله .6 ںہ وزيادة وا مع بینیما بذخكر 
قصة موسى والخضر علیہما السلام لما اجتمعا ومشیا معسا کا أخبر الله عز وجل عنہما ذ كر 
انما لحقهما الجوع فنزل الیپماجدی نصفه مشوی ونصفه‌نیء فاراد مومی‌علیه السلام أن یأکل 
من المشوى فقال له الخضر عليه السلام لیس هذه طریقتك لانك أتیت بالتسبب وطر یقی آنا 
التفو يض اذهب أنت فاجمع الحطب وأوقد النار واشو فكل فةءل موسى عليه السلام وأكل 
الخضر عليه السلام من الشوی (والفقه) فى ذلك ان الافضلية هنا ليست على عمومہا وتكون 
فى المشروعة ليس إلا من أجل أن صاحب هذه الال الرفيعة قد يظن أنه وفا شروطھاوھو 


۰ وف فلا ی بشی 1 يتوم یج و «ذا 5 كبر دن الخطر وعصل لہ فياحقه ذلك اغترار 


۲٢ 1‏ فضل الصدق مع اللہ وامتثال آوامرہ 





وهوأيضا باب عظیم من الخطر فتکور الصنعة افضل لكو نها طر با آسلم کا قالعليهالسلام . 
فى شأن الصلاء إن أُفضل الصلاة صلاة ا مرہ فی بيته الا المكتوبة من اجل آنبا أسلم من‌الر یا 
والشوائب فان السلامة هی افضل وان كيرت فائدة الطر بقة الاخری لانبا فائدة معہا متلفات 
لى من ينجو معہا وقد قال بعض السادة لااعدل بالسلامة شیثا وللمقامات العلية رجال لا 
خلقواو علیپا عملوا ۱ 
وأما الوجه الرابع فهو من أجل ماتەین فى غير الصنعة من الحقوق وهو محتملهل خاصتأم 
لا فقد يعارضنا ان تبجده معلوما مقطوعا کا هكر عن بعض التجار لما ركب البحر وانكسر 
المركب خرج فی جملة من خرج فقال بعض أصعابه تعال بنا مش الى العمارة القريبة منا فقال 
له لاأزول حتى خرج مال ی فاستخف عقله ثم انه قعد معه یسیرا فاذا الاموا ج قد رمت عدلا 
نظروه فاذا اسمه عليه مکتوب فما زال كذلك حتى لم يتبق له فی البحر شىء فسأله صاحبه 
ماهو حالك مع الله <تى خصك بہذہ الكرامة على كل من كان فى المركب قال له کل ماأمرنى 
فعلت فكيف ياخذ منى ماقد وهبی‌وهو قدوفقنى الىامتثال ماقد أمرتى به هذالا يكو نوالا نفصال 
نه أن ذلك نادر فجا, الحم على الغالب ا قد جد فى بعض الصناعمن يفش فى صنعته و تکون 
أرذل المكاسب والغالب فى الصنعة غير ذلك والغش فیہا'ان وقع قد لايخفى مشل ما تخفی 
RR‏ لأنه ليس فى الاموال حق الا الزكاة ( وفیہ حقوق ) غير ذلك مثل مايتعلق 
من وجوب النصيحة فی البيوع والغش والخلابة وآشیا" عديدة مذ كورة فی كتب وک 
قل فى ا سببین من يعرفها فکرف يفعلها فلذلك تکون الصنعة خبرا لانہا لیس فما غير ثى* 
واحدوقد یت ی وهو ان لا وق فم | ماحتاج اليه مو ضع الضنعة وهو أن وقح من ۱ 
فاعلہا شی . من ذلك هو عيب ظاهر ان شاء ان برد به رد فلقلة الخطر فیہا وقلة ا حقوق كانت 
جيرا من غيرها من التكسبات ولذلك كان بعض من لقیت من أل العم والدین یبیع 
الزيث فاما سأاته أو قال لى مارجعت الى بيع الزيت الا انه آمنت فيه خدع النفس وذلك 
أنه اذا كانت آنية كبيرة مثلخابية وتکون طيبة ويوضع فیہا الشی" اليسير من الدون رجعت: 
كلها دونا مخلاف غيزه قبل التدليس فلبا آمنت‌منآنبا لاتقبل هذا لكونه حصل لہا به خسارة 
3 اانا ترك هده الهرفة على غير ها لان أهل التوفيق لايؤمنون غوائل النفوس وان انث 
نفوسہم مبارئة لقول الله تعالی وماأبرىء نفسی ان النفس لامارة بالسوء الا مار<م ری ۱ 
واما الوجه الخامس وهو ان الطعام الذی یکون بالصنعة قد خصه الله عز وجل ببركة ليست 
غیرہ فان كان هذا تعبداً لایفيم لہ »نی ذلا بحث وان کان ذلك من اجل مافیه من اظہارالحکمة - 


تعلل الناس با حرف والا و لادعن‌العبادة و بطلان ذلك ۷ 

الر بانیة فال‌کلام عليه كالكلام على ماتقدم قبل و الانفصال عنه مثل ذلك سواء 

وأما الوجه السادس وهوأن یکون هذا من السنة واتباعمالان السنة جاءت با لتسیبمن أجل 
أن يظن الظان آنه لايمكن التسبب مع العبادة فیکون حضیضا لنفی مایقم من ذلك من التخیلات 
وان التعبد ليس هو بترك التسبب فلو 5ن التعبد بترك التسیب ماعمل ااسہب نی من الانبیاء فان 
الانساء وو ار اعيد الناس فنفى عليه السلام هذه العلة ءذ 7 داود عليەالسلام 

ويترتب عليه من الفقه أن للع أن ہین مایقولہ من الاحكام بالادلة الشرعية البينة وان ان 
لايشك فی علبه ومعرفته لانه أجلا للنفوس وأثبت للاحکام يؤخذ ذلك عن قوله بعد ماذ كر 
الخبر ,4 ف الطعام احتج بداود عليه السلام ۱ 

وفيه دليل على ان شرع من قا نا شرع تا فاا م سخ رن هذا اد بت حجة على التسبین 
ان لاشركوا من أجل تسییہم التعبد ويحتجوا بذلك نا یقولہ كثير من الناس ان التسبب مانع 
من التعبد وقوله تعال (و لمّد آرسلنارسلامن ولك وجعلناهمأز واجا وذر به ) حجه عل أهل العيال 
من أجل أن بةولوا العیال والتکسب عايهم عنعنامن‌التعبد والتورع فی الكسب حتانه قد کثر عند 
الناسانك اذا جئت تعظ شخصاً وتحضه على التعبد يقول لك لو بليت انت ما بلیتانا م نالعال 
ا ل هذا ولا کنت کا آنت فانقطمت -جتب ا الذکورة اذ خير الناس راک 
تعبدا کانوا بالاو لاد والعمال فلا حجة للغير 

فعلى هذا البحث فلا تعارض غير أنه لایکون هذا على ع ومہ فى كل أحد بل یکون ذلك على 
فر اتو ال الناس مثل النکاح سواء لايستن أحد بتر كه و لا فعلہ الا اذا قدر عليه وكانفىعمله 
اياه عونا على طاعة مولاه وأجمع لفلبه 

وقد روى عن بعض الصحابة انه قال لاأحب أن يكون لى دكان على باب المسجد لاتفو تتی 
فيه صلاة مع ابماعة ار بح فيه كل يوم دیناراتصدق بدفى سبي لاله لاآوثره على الفقر وذلك فقه 
حالى لانه يمن قد يمكن ان يكون لامحصل له جمعية فى المخالطة وكان يفوته ذلك الخير الخاص 
وان کان عصل له من الخير التعدی مثل ماذكر لانه لا بنظر الخیر العام الا من بعد ماعصل 
لهالخاص فان الخاص هو الاصل مثز احماء النفس أنت اولا تخاطب ا قال الله عز وجل 
( ولاتقتلوا أنفسكم ان اللہ كان بكم رحما ) ثم بعد ذلك بنفوس الغير لقوله تعالى ( ومن 
أحياها فکاعا أحيا الناس جمیعا )ول تومرآن تحى_الغيز وتهلك نفسلك قاصدا لذلك الافى الجباد 
لاغير وان فعلت ذلك كنت مأثوما 
ومثل ذلك النفقة انت مكلف بنفسك ثم بالابن ثم بالزوجة فاذاكان عندك رغيف واحد 





٠ . المشعلى طلب العلمى‎ ٦ 
لم بارمك نفقة أحد من الاهل فان كان ريثيفان أزمك واحد من العيال وتقدم الذى تفقته بت‎ 
لاتزول باختيارك الذى هوالولد ثم الزوجة وعلى هذا الترتيب کیفیا كثر العيال الاهم فالاھم‎ 
فان كان شخص لا در 0 الصنعءة والتسیب فطامه ذلك مر جوح ف حقە لا ناف رلممالقدرۃ‎ 
عليه لا يسان بتركدو مجعلەمن الہ بادة ولکن ياخذالذى دو الاولى فىحةه بنسبته القرب الىمولاه‎ 
على الوجه المشروع فكي مع عدم القدرة عليه.اذ ذاك مه‌نوعا فى حقه وقد رأيت الشیخ الجليل‎ 
أبا العباس بن عجلان رحه الله وجاءه بعض الفقراء ا متعبدین وانت له عائلة وكان بشتخل‎ 
اللبپ وسیبه ضیف وهو فى نفسه ضعيف وكثير العيال و کثر التشويش من أجلم فقال له‎ 
آبوالعباس المذ کور رحمه الله ون له السبق فى الطريقين العلم والحال بحرم عليك عمل السبب‎ 
واستغل بالعلم وأنت و آهلك عیال علىالله ففعل‌ماآمره به فانتہت حالہ أن يطحن فى الشہرأردبین‎ . 
قمحاوالقمح اذ ذاك مايقرب من العشرة دنانیر القفيز وزائد على ذلك مابحتاج اليه من بقية‎ 
النفقة والكسوة والسكنى وغيرذلك من ضرورات العيال وهو مع ذلك لابسال أحدا شيا الا‎ 
مقلا عل العل والتعمد لاغير الا ما وان من تصرفه فضروراته فانه کان یتولی ذلك بنفسهوهذا‎ 
رالو جه من الفقّه لابعرفه الامن هو مثل ذلك السيد وقد کتب بعض الفقراء فتوى شی ما على‎ 
ا ء فلى بجاو بهعلیا الا فقیه واحدد وان من قد نورالله بصيرته وفانت الفتيا مابقول الفقباء‎ 
فى الفقير المتوجه هل حب عليه عمل السیب أم لا افو نا رک لله فالکل حادوا عنالجواب‎ 
فلا بلغت ذلكالمارك کت ب علمباان كان توجه دایا لافترة فه فالتسبب عليهحراموان كانت‎ 
لەق بعص الاوقات فترة مافالتكسب عليهوا جب فتأملالىحسنهذا الو أب ماأبدعه و کف بعضده‎ 
سيد ناهد صل الله عليه وسل:ان اللہ ت-كفل برزق‌طالب العلم “تفهم قولسيدنا مد صلی الله عليه وسل‎ 
هذا فان فيه سرا لايعرفه الامن تکون فتياه مثل السيد المتقدم ذ كره وذلك بان الله عر‎ 
وجل قد تکفل برزق جميع الخلوقات متضمن قولہ تعالى ( وما من دابة فى الارض الا عل الله‎ 
رزقبا ( وقوله عز وجل ( لا سألكرزقا حن نرزقك والعاقبةالتقوى ) وبدرله.عزوجل لاہرا هيم‎ 
. عليه السلام حين قال( رب اجعلهذا البلد آمناو ارزق اهله من الشذرات من آمن‌منھم باقہوالیوم‎ 
الاخر) قال هوجل جلاله مجاوبا و ےہ ومن کفر)) ثم أضطره الى عذاب النار)‎ 
معناه باابراهیم أر زی من آمن ومن كير 3 أسوق الکافر الى النارفما هو الو جه الذی تضمنه‎ 
زائداً لطالب العم وان کان قد اشرنا اليه فى غير هذا الحديث لکن شر ح ا لحال احوج ج الى اعاد ته‎ 
وذلك ان الرزق الذى فرضه المولى جل جلاله اعسده وقدره وضمنه منه ماهو بواسطة السبب‎ 
۱ ولا لخه صاحه إلا لب ومنه ماهو بل( سب ولا واسطة مثل المواريث فاصات عل اختلای‎ 





رزق طالب الہ ۲۷ 





ألو اعبار نحن لانعلم الذى هو بابب ولاالذى هو بذیر سیب فلا کان صاحب العا الذي هولله 
کیا قال صلی الله عليه وسام : إذا ابتدع فى الدين بدعة کید الدین فعلیکم معالہ الدین واطلبوا 
من الله الرزق ۰ قالوا وما معالم الدين قال : الس ا حلال وا رام . فیکون معناه لا یشخغلکم 
التكسب ف الرزقغن طلب العل فیذهب الدين من أجل ماابتدع فيه والجول بذلك فاشتغلوا بالعل 
والله يعطيكم رز قسم فلا كان صاحب الع الذى هو لله اشتغل بسبب الاخرة لان أ كير أسباب 
الاخرة طلب العم اذاكان للہ وكان على وجهه فليا اشتخل هو بذلك یسر الله الرزق بلا واسطة 
التسبب ولاأحوجه الىأ<د منخاقه فيكون ذلك تأ كيداً فى تيسير رزق طالب العلران كانطلبه 
للاخرة بهذا الوجه لان طالب العلم يستغرق جميع الاوقات وجميع الزمان فكفاه الله مؤنة 
طلب رزقه والتسبب فيه ولذلة ااتصديق ذا رو الاحادث تعب بعض طلة اي و 
أعمارهم فلاهم بدنیاولاهم بأخری ناله جل‌جلاله أن بیسرنا للفهم عنهوالعمل ذلك والسء 
به لارب سواه وق اختصاصه 7 اللہ عليه وس داود عليه السلام من ہیں غیرہ من الانبیاء 
علہ يهم السلام لانه قد شہر حاله فى :5 به و کف لن له الجديدو کف کان يعمل الدرع ف 
يدم الواح وبوعه بألف درهم فنفةه على ا لاڪين كله ويا کل هو منه خىز السکشکار 
و بطم امسا كين خبز العلامة وهو الدرمك الطيب باللحم الطيب 5 أشار فى الحديث قبل 
لات فینفع نفسه و تصدق کون شیت لاجل هذه الصفة الماركة ولا يعمل من أجل أن 
كول باحدبث ق التکسب 5 بدخر فهذا خلاف لما صد منه فكأ نه عليه السلام يشير اليه 
لان تصدق ويأ كل ولابدخر ولذلك حين سأله صل الله عليه وسل آزواجه مهن آقرب اقا 
به فقال أطولكن يدا فكن بعد وفاته عليه السلام يقسن أيديهن آیہن أطول فأول من مانت 
زبنبرطى امه عنہا وعنہن جمیعا فانہا كانت تعمل يدها وتكثر الصدتة حتى كانت سمى 
آم ا مسا كين فنظرن ہن الطول بالنسبة الى الجارحة وکانت إشارته عليه السلام الى المعروف لان 
المعروفيسمى لغة بدأ (وفائدة) هذا الحديث أنه لایصم كسب ولاتعبد الا بمعرفة السنة وإلا 
فصاحبه مخير فمن فيه أهلية فیکون من أهل العلم ما وااغير يكون وظيفته السوال عنہا وعن أهلبا 
والاقتداء مهم ويكونون أهلا لذلك حقا لادعوى منم فان بالدعوی هلك أ كش الناس وأهلكوا 
معہم جمعا كثيرا کا أخبر الصادق عليه السلام دعاة على أبو اب جهم من أجامم اليما قذفوہ 
فبہاوقد يظهر ون التضلع بالعلوموتلك العلوم وبال علیہ مو علی‌من نیعم لام جعلو اقاعد: نهم طلب 
الحظ والمزلةوذاك اصل كلخسارة وحرمان أعاذنا الله من ذلك منه ووفقنا لاتباعالسنة والسنن 
عنه وقد قال ل بعض المبار کین ١:‏ یں ويا وحن أخرى » حبيبان فى الاب E‏ 
YAD‏ سای سجه »6 


۸۸ البيعان بالخيار مالم بتفرقا 


(يه) 02 ال حدیث البيعان با حیار مالم بتفرقا ) 


عن ! ۳ حزام ر رض یاه عنہما عزابی‌صل الله كيه و ۲ قال البیعان بالخیار مال يتفرقً 


سے سے سے طعی۔ سے سے سے سے 


سے ج نے سرب کر سام س 


الس فرقا) فان مدقاو أ بورك تما 2., ون 57 وکنبعقت رک یەہما 


سے مے 


ظاهره ودل على أن 0 و احد من باه لہ الخيار ما تفر فا وآن الرک 4 الصدق وان 


٠‏ عو ابر كة مع الخیانةوالکذب و اسجلام عليه من وجوه نك هل الافتراق المعنى هنا بالاقوال 
أو بالا بدان لانه قدجاء المعنيان فى الكتاب العز بز آما الابدان فقولہ تعالى ( وان یتفرقا يغنالله . 
کی سر الأبدان وبالاقوال مثل قوله تعالى (ولاتکونوا كالذين تفرقوا واختلفوا 
من بعد ماجاءتهم البینات ) فہذہ بالأقوال وكذلك أيضا قوله عليه السلام «إفترقت بنواسرائیل 
على ال:-ین وسیعین فرقة وستفترق 0 ق عل ثلاث وسععین فرقة » واختلف العلساء فى فولہ فيه 
البیعان بالخيار حتی یتفرقا فمنہم من قال بل بدان وهوااشافعی رحہ الله وهن تبعه ومنیم من 
قال بالاقو ال وهو مالك رحمہ الله ومن تبعه وھوالاظہر و اه أء ءل شا جاء فى حدبت عبد الله بن 
عمر مع عمان بن عفان رضىالله عنه <ين باع منه عبد اللہ مخرافا كان له وضع كان لعمان وکان 
عبد اللہ حریصا على عام بع فقام من حینہ وهو من روى هذا الحديث فى البيع لیس الا بلا 
بادة فقال له عئمان أردت تما م البیع ليست السنة فافتراق الا بدان قد انتسخ ذلك وکان تبایعہما 
اعد بد وف رسو لاله صل الله علیہ و سم فرب عبد اللہ رضىالله عنه الى مقالةعئْانرضى الله عنه وقد 
قال مالك رحه الہ اذا کان حدیثان صحيحين وثبت أن الخلفاء أو أحدم عمل بالواحد وترك ٠‏ 
الاخر فذلك دليل على نسخه فمن باب أولى اذا كان الحديث صتمل معنیہن ونص بت على 
سقوط الوجه الواحد منہما 
وود آنکی يمن أهل الوقت ماروى عن عثان رض الله عنه تعصبه للشافعى رحمه الله والذى 
له ثقة متفق عليه و عل صحة نقله لاخفا, فيه وهوأبوالوليدين رشدال جد رجه الله صاحب اسان 
راس ات ای ای ات ۱ 
. وفيه حث فى قوله داه ااسلامالہ ا اهما »عبن والواحد ا اتی ائع فا ے واب 
أن کل واحدمنبا ينطاق عليه اسم بائعوهث تر لان بائع اشی,الذی يدفعه لصاحبه ومد تر للئی۔ الذى 
اہ هن صاحبه فلسا كان لامخرح‌الشی, من ید صاحبه إلا باختياره سماھما عليه السلام بيعين ` 
وصدت‌الفعلان عليبما بذلك ولاجل مایلزم لكل واحد منہما من بیان ماق متاعه من العبوب 


۱ إذا صدق البیعان بورك لما ۳۹۹ 
بین عليه السلام بعد ماما وما عليهما بقوله عليه السلام فان صدقا و بینا بورك لما 

وفیه حث وهوهل الصدق والبان يعودان لمعنى واحد أوها الى معنيين وان حصل من‌آحدها 
الصدق والبيان هل تحصل بركة أو لاحصل بركة أو حصل للذی يصدق وبين وحرم الاخر 
ا هل العدق ناف ن آج ردان نال هدق راع ال ادنكو راو كنا 
للاخر والعنی واحد مثاله أن بصدق ان كان فی سلعته عیب فقول هو کذا و کذا فقد سن 
مأصدق فيه لانه قدیقول سلعه معيبة ویکون العیب خفيا فینظرااشتری فلا يرئ شیا فبزيد رغبة 
فى السلعة ويظن ذلك منه دینا فيقول ذلك احتیاطا فیکون فيه نوع من الخلابة فاذا بین ذلك 
صح صدقه فيكور: ل على ذلك بين صفة لصدق واحتمل أن بكو ن گل واحد متا فا ما نے 
فیکون معنی صدق اق سوم سلعته ولم يزد فيها تحرزا من الربا ويكون بين معناه بين مافيها من _ 
العيوب فكل واحد منبما قائم بذاته وهو الأظبر والله آعل لكثرة الفائدة وهذا و الاخر 
هوالذى مجیء عل مابينه أمل 0 ۴ الفروع فمن ا هناگ مجدہ عل‌ماذ كر اہ ان شاء | 

وأما قو لا ان صدقا معا فالبركة مو جودة معہما وان لم بشعلا معا فانہما سیت 7 أن 
فعل أحدهما ول يفعل الآخر فالذی فعل بد البركة ولا يجدها الآخر 

وأها الحديث فليس فيه إشارة .الى شىء من ذلك وقواعد الشرع تقتضى ذلك لانه عز وجل 
قول( ولا زر وازرة وزرأخرى ) وقال عز وجل (فمن يعمل مثقال ذرة خيرا یرہ ومن يعمل 
مثقال ذرة شرا یرہ ) وقال عز وجل ( إن أحستم أحسلتم لانفسکم وان آسا عم فلها ) وفيه 
الادلة كثيرة وأما ان فقد الشرط الوا حد ولم يفعل الاخرمثال ذلك أن یصدقا ولا بينا 0 
فہل حصلغما ثىء دن الو کات تحصل البر کة الا بالوصفين الظاهر انه لا حصل غمامنالبر 
شىء الا با مو صفين معا لانهما شرط فی وجود البر كة ولاتوجدالمشروط حتی يتم الشرط وقوله 
عليه السلام و فى پیەہماء أى فى نفس البيع الڈی هو النصاقد أو ما کارت التعاقد عليه من 
المتمونين احتمل الوجهين معا لانه اذا كانت العقدة مبار كة فلا يكون عنه فى الوجمين الا 
بركة لانه المقدمة.فاذا كانت المقدمة وهی الاصل طيبا فلا تکون النتيجة ولا مایتولد من 
الاصل الطیب الوا وقد بريد بذلك الثىء الذى تبایعا عليه وقولهعليه السلام فان كتا و کذبا 
حقت بر که بیعهیا الکلام عليه 6 کلام‌عل‌صدفا و بینا هل یعودان طعنی واحد او لمعنبین احتمل 
والاظہر انہما لین 6 قلنا فى المتقدم والبحث عل اجتماعہما على الکتمان والكذب أو ترکه 
منیما بالاصالة أوفعله الواجد ول يفعله الآخرأو فعلا الوجه الواحد ول یفعلا الآخر مثل ماتقدم 
سوا. بسوا, والکلام على البيع الآخر مثل الكلام على ابيع الأول كذلك وتكام صل الله 


e‏ وجوب أصح الہائع للمشتری 


عليه د الطرفين ول عر ص ایا با ۲۱ الو اعد بی وهی الى لم یکم ولا ؟ دب 9 ولا ہین فا الة 
الوسطى <١‏ خرأ لاعتا ج إلى ؛ اہ أن فأنه ہلان الط رلەن و یمان حکمہما ظہر حم المتو سط 0 الذى 





بقع من الناس غالا مثال آن یکون ف ساعته عبب ظاهر فقول سد اشتر اقترا وانظر 
وقاب ودويعتقد أندلك العيب من ااظہور حيث لانخفى فلا حتاج الى يانه ولا كذيه بان ما له 
لیس فپا ثیء ولا سکت فقسد تک م بکلام نه ارشاد الى ان بحث المشترى ويدقق نظره 
وھنا تقس لا لو ا مندتری ان يكون عارفا بتاك الساعة وعو ما أو جاهلا فان کان جاهلا و فحک 
:هذ احم الکتمان والكذب سواء وان کان ‌عار فا فالیر که لا د.ا ل له لانه ۸ بأ ات بير طاو بقی 
النقص تملا هل يكون موجودا املا 

وفيه دليل علىانه لاتحصل الدنيا الا بالآخرة یو خذذلكەن أنه حصل هما البركة الا بالصدق 
وهومن آمور الاخرة الذى يكو ن صاحه فه ماجورا وهو من ١‏ کل هنات الاعان و لذ لك فال 
أهل التحقيق من صدق وصدق قر 9 لاعالة وقد بين صلی الله عليه وسام هلما حيث قال لا ينال 
ما عند الله الابطاعة الله 

وفيه دلیل على ان شوم ا معاصی يذهب یر الدنیا والاخرة يؤخذ ذلك من وله عليه السلام 
وان کنیا و کذبا عقت بركة بيُعبما) والکذب من الكبائر والکتم رفرائش من اللکاثر 
أ بضالقو له صلی الته عليه وسلم: من غشنا فليس منا٠وقو‏ له علیہالسلام فی الکذاب ا حدیث التقدم! لذی 
يشد شدقه من حبن مو تہ الى ان تقوم الساعة فحيائذ بنظر مصيره فقد خسم الدنیا ہذھاب حطامها 
من بده لانهاذاذهيت ال رکة من المال فمو ذاهب وخسر الاخرة مماینالہ فما من‌العذاب وقد زاد 
ذلك صل الله عليه وسلم ايضاحا حيث قال من حاول امرآ بمعصیة كان ابعد مما رجوواقرب الى 
ما سخافہ فاهل التوفيق رعوا الدنا والاخرة ولذلك لما سمل ان عوف رضی الله عنه عن كثرة.. 
ماله ماسببه قال ما كذبت قط ولا دلست ولابعت بدن ولا رددت فضلا كان اىثى. كان وقد 
اخبر عنه انه اشتری جملة جمال فقيل له تريح فیہا اڑمتہا وكانت من حبل ففعل فلا ذهب الذی 
اشتراها دده ما قفتا لاب ا شا | مة | جد اصلا فرجع اليه واشتری منه تلك 
الازمة جملة مال 

وهل قتصر هذا عل هذا الببع أو بدخل فيه فيه كلما,نطاق عليه اسم بيع صہغة اللفظ تقتضى ان 
تحمل عل عمومہا ويتحرز من‌العيوب اافسدة اوالمذہہة للبركة ورغبق الت تو جا از هه 
وجل يقول( ان اللهاشترىمنالمؤمنين أنفسهم وأموالهم بأن لهمالجنة يقاتلون ففسبيل اللہ فيقتلون 
ويقتلون وعدأ علمه حقا) فى صدقق بیعه هذا ولم یکتم الحقوم يكذب على اللہ ورسوله صلی اللہ 


جواز أجل لزوجه مأ یکفہا ر وجرا ۲۱ 





7 وہ ولا عا أعلام دنه بان ببتدع 9-9 دینا ويصدق اللہ ورسوله کا بحب وبين 
احکام الله تعالى کا تقتضيه قو اعد الث بعة * ول رخف فق الله لو مه لام بوركله ف عه غير انه‌ختص 
ا هذا البہع زيادة ليست هی فى ذلك البيع الآخر وهی ان اأبر كتين اللتين فى الثمن والمثمن جميعا 
للعبد لان مولانا جل جلا لہ غنى عنا واا ھی تجارة لناقال عزوجل‌فی كتتابههل ادلکم علىتجارة 
تنجیکم من‌عذاب الیم ؤ منود اھر روله و یجاهدون ق‌سیل اف بامو االکموانفسکم ذلہک خیر 
لكر ان کنتم تعلو ن والحسارۃ ابا علهما تعود فوجب آن‌تکوناحاهظء على هذ:اشدمن الاو 
کا بذک ك0 حين بایەوا النىعليه السلام قالوا مالنا اذا وفینا قالالجنة قالوارضينا لاتتقص 
البيع فوفوارضی الہ عنم فوفی لهم بان شہد لیم بالوفاء وحقيةتهالاعان لقوله تعالى (والذين آمنوا 
وماجروا و جاهدرا وسو الّه والذن آوواونصروا أولناكم المؤمنون حقا)ومنهنا جعل أهل 
لتوفیق‌طم هماواحدا وم بلتفتوا ففازوا وغنموا رقال ۱ ۱ 
تا ا تسد صاروا وا ا سل ا ا 
جردت ۴ الو ح د اليك لعل | خلفو فت بعدهم تو به جد نی من حست عر جو ۱ 
EES‏ لعملى ۰ اہم لا اخافوا وحادی نوق يقولوعدك بامولای لا مخلف 


۳ الضشع۔ف لہ اہم زهر حير موف و وف | فا حرلو | الضعیف ضحم فا كم لالخيركم اف 


(مه) 3 حديث جواز أخذ الزوجة مایکفما من مال زوجپا اذا کان شحیحا 6 


م 5 ہے تم مین سے سے ۱ م 9 ات ول نس 2 ۱ سر لي وم سے مم پ سي سس هه سے 2 ےر وی كر لہ 


عن عا شه ركى الله عنها ات ی به ة ارسولا لل صلی ألله سے اناا سفان‌ر جل 


سے سے 
شم سس © سر ست ۶ر۔ لہ cE‏ سید ٿه صر 6 7 


شحیح فہل على جناح ان آخذ من ماله ہ سم ل خی ات ول ۷ئ ارو 


یا اھ ہی سے سے سے دہ 2 


7 أخذالمق من‌مال را وان کان عنه غائيا با اذالم: بععله والكلام عليه من‌و جوه : 

(منہا )ان الا ئة اختافو اهل‌دذاع ی العەو موان اختافا! نو اعالمال وخال ف نوع مال الطالب نوع 
مال المطلوب اولا يكون ذلكالا اذا 5ن الالان من نوع واحد متمائلين على قو لينمثال ذلك ان 
يكون لكعند احد دراه فیمتنع من اعطائ ہا اباك فتاقی من ماله بظہرغیب منه مالا هل تاخذ من 
ذلك الال الذى لته لغر مك مامنع أن روط که وهو :عات لا عرف ,ذلك فان کان مالفته درام 
مثل در اهمك ف الصفة ذلك أنتأخذ نہاقدرالك بلاز يادة لقو له علیہ ااسلام فی الحدیث لإ خذى 
اب وبنيك ما يكفيك بالمعروف )و المعروف هوعدم الز يادة فیا لحقوقوان کان مالقیتہ خلاف 


الدراثم ذھا آو عروضا او طعاها فد هب الشافعى ا ودر مالك عاد بالمعر وف ومذهسمالك 


۳ 5 مالك والشافعى یذلك 


لا أخذ مندشيئا لاہ اذا أخذت خلاف مالك هوبيع من البيوع والبيع يفتقر المروكالة وليس لك 
وکالة عاتتصرف فی یم مال الغیر فظاهر اد يث منفردا الحجة فيه لاشافعی وجمع الحديث الى 
القول بد الذريعة مع ماجاء فى الب ف وشروطہا يقتضى ماذهب مالك الله الاانه ان کان مأ منع 
مالاث من اجله هو عدم ار 6 الذى بها یتم البيع وقدرایت فتوى لبعض المالكية وكان معتبرا فى 
وقته ونقلہا قوله منالمذهب هعناها انه اعنى صاحب الق یقوم مقام الحام و بو کل غبره من یلیع 
من ذلك الال بالسداد بقدر ماله ويأخذ ماله طا حلالا فان صحالقول عن الامام فلا حث والا 
فالبحث يعطى انه'لا فرق بیز إن انزل نفسه منزلة صاحب الال فيتصرف با مەروف أوينزلنفسه 
72ہ فاق لوا حد من‌الوجوین کح ال أذن من‌هو نالب عنه فانه لاحکم عل احدحا ک 
خلاف الامام أومن قدمه الامام الا باذنه و كلامما وا کم متعذر ارضا 

وفيه دليل على أنالام هى المتصرفة فی معاش أولادها بوخذ اس نقوله صلی الله عليه وسل 
خذى انت وبنيك مايکفيك بالمعروف ويؤخذ منه انبا هى القائمة محقوقھم على الاب لقوٹا 
لا بعطنی 8 حقہا وحق بنها ويؤخذ منه دليل عل أنالفتو ی خلاف ا حکم لانالحكم لايكون 
الابعداعتراف اوشوت بشہادة يو خذذلك من أنه ما قالتلہ علیەالسلام هل على جناح تعنی فی الشرع 
فجاو بها عليه السلام بان لاجناح عليها ولوطلبت منه ا کم لم يحكم الا بعد حضور الى سفیان 
ويسمع حجته وحیثذ كان یقضی بحسب مایسمع منہما فانه عليه السلام قال انك رحس ن 7۷ 
فلعل بو يكون الجن حجته من بعض فاحکم سب مااسمع معناه فاوقع ا حکم على مابظہر 
نش سول ۱ ضس 

وفيه دليل على جواز خروج النساء لطلب حقوة ن اذا لم یکن ن رن من يقوم عون 

بو خذ ذلك من جواب رسول الله صل الله عليه وسلم الا و لم یعنفم | ولا آنکر علا وقولما. 
(رجل شحیح ) ظاهر اللفظ يعطى جراز الغسة حا و الم ورة ولقول الله تعالى 
(لاحب الله ابر بالسوء من اقول الامن ظا( فلا جل ظلبه >وزله قول الدوء ء وماهى غيبة من 
أجل أنهالم تقصد تنقیصا بصاحما واا هو من ضرورة وصف حاله لنٰکن ل س قو لہا ان أا 
سفیان رجل شحیح من هذا لبیل ولكن هردن باب اادح بحسب عادة العرب لان الذى شح 
عندهم عل عباله اما هو من أجل اعتنائه الا ضیاف وا حصب علیہم فلحق ااضرر مں أجل ذلك 
لعبال فپی لفظة باطنہا لاف ظاهرها كا ینقل عن العرب فى بعض الالفاظ التی بدعون ہا 
مثل قولہم ضرب الہ عنقه وقاتله الله ولا. يدون به ظاهر اللفظ ذلك عملہا على العادة 0 
۱ ولکن ليس كذلك 


ألنبى عن التصوير عقف 





ویترتب على هذا من الفقه أن لايذم أحد أحدا على قول وفعل حتى يعلم ماعرف أهل وقته 
فى ذلك ومثل ذلك فی الشکر آبضا ۱ 

وفه دلیل عل آن الکنی العروفة شرعا والعادة عند العرب هی اا البنین و خذ ذلك من 
قو لها آی سفمان وكنته بابنه وكذلك قول رواية الحسديث كنت المرأة بام ابنها وما عدا هذا 
فبى بدع لاسما ان كانت بلفظ التركية کقول آهل مصر وأنظارها جمال‌الدین وماء الدین 
وحدیث مسلم لما تزوج صل الہ عليه وسلر جويرية قال لها مااسمك قالت برة فقال لاتز كوا 
نفس سموفا جويرية وهی برة حقيتة دنه لانختار أن :کون زوجاله الا وهی برة حقیقة 
لکن نہی عن ذلك وقابلعاءه ااسلام فعلہم بالضد وهو أن صغر اسما فقال جو بر ية فما بالك 
بغیرها فمن حيث رفع اسمه لفظا فقد صغر نفسه شرعا دا حك بمقتضى الشرع لابالوضع وفما 
ذ كرناه <جة للقوم فى قولہم من رأى لنفسه حق رفعة على خلق من خلق الله ولوعلى السکلاب 
فہومعلول فياشافى العللاشف علة قدأفضت فى لی العطب هانت علیہم أنفسهم فار تفعواءوعظمت 


نفوس غيرهم فبها ذلو | وخسروا 


(5و) . 2 حدیث‌النبی عنالتصویر ) 


1 


سے ٥‏ : ۸ سر صر ر ن لم رال ہمہ 


١‏ ۔ کپ 
عن 0 غائن رز رضی الله عم | قال سم لت رسول الله صلى لله عله وسم ول ۸ ن صور 


ار دار ۵ سام سر كن صے 


ض سے 


لړ مسرت شرن ۱ ۱ ق77 م موم سے ہم صرم سے 


صورة فان اللہ یعذہہ حتی ینفخ ه فا وح ولیس ناخ ۴ 


بدا 

ظاهر اد بث 7 على :أن الذى دصور الصورة أنه بعذب اتا و الکلام علس 4 من و دوه 

منماهل‌هی على الععدومى 0 الصورماله روح وما لاروح له ۱ ومنما ( هل الات على ظأهره 
فیکون مثل الکافر سراء ( ومنبا) ان تاب قبل ا موت هل يغفر لەأملا 

آما الجواب عن الأول فأما من لار وح له فلا یدخل تحت ا حدیث لقوله عليه السلام حتی 

ار وح فا وقل د کر ذلك عن عہد الله ان مر رض الله عنھما 

واما الثانى وهو هل الا بید على ظاهره فبعارضنا قوله تعا یر ان الله لايغف ر أن يشرك به و یغفر 
: مادون دك لن شاء) وهذأ دون الکفرفمو ف جل دن لقنا فكون ا لمع فيه وا اعلم مل ذو له 
تعالى ۴ من فتل Fl‏ متعم دا ( جز اوه جہنم خا لدا فا وعضب الله عليه) قال ' ھل السنةفجزاؤہ 


أن جازاہ وقد تقدم الرحث یھذا ومدله انوم هم الذین خر جون دشفاعه ار ح اران کین بهو [الله 


Ak:‏ تعد ب المصورين 





تعالى شفعت Si‏ و الرسل والانیاء وھ شفاعة وم 7 قبض ق آثار د 
شر 2 منہا کل من کان حاىصس4ے4 القرآن نو القرا ١‏ 6 على ضر بان کا ر ار وأهل معاصی 
مثل من تقدم ذ کر هم العدل یقتضی أن لا يغفر لهم وأما أهل الكفر فلا مغفرة لہم لقوله تعالى 
( اخسوافما ) والاي وال حادت شه ثثبره واجماع المسلمین على ذلك فیکون الفریق الاخر هم ۱ 


الذين تنام تلك الرحمسة وهوو جه جتمع به‌الای‌رالاحاد بثو لاقع بینہما تعارض ان شا الله 

وفیه دلیل علی جوازالتعلم دون سؤال یو خذ ذلك هن اخبارالنی صلی الله عليه وسلم بہذا الحدريث 

وهنا بحث وهو انیقالھل هذا العذاب العظمهولعلة تعرف از لعلة لا یعلیما الا هوعز وجل 
فان قلنا تعبداً فلا ت وان قلنا قدنفهمها غلبةظن عنتضی اخبار الشارع عليه السلام فى غير هذا 
فماهى فنقول والله اعلرو ذلك قال انه یآشبہ بصفتین‌من‌صفات الله عزو جل عظیمتین وهما العظمة 
والمكمة لان الخاق على اختلافهم دالعلى عظمة الله عز وجل و عظم حكمتهو قدقال صل اللہ عليه 
وسلم حكاية عنه جل جلاله اكير ردانى والعظمة ازارى فمن نازعنی فى واحد منہما قصمته ` 
فاذا كانت صفة واحدة جاءف التشبيه باهذا الوعيد فکیف بثىء يدل على صفتين عظيمتين فحق 
هذا لمافیہءن قلة الادب والفقه فى هذا الحديث التصديق بەلان ذلكمء كونه من حةيقة الا مان 
يو جب الردع والز جر عن‌هذا الفعل ومن أجل هذه الفائدة اخبر سا صلی الله عليه وسام 
مہذا ا لحد بت وامثالہ 

وفيه دليل لطريق اهل الصوفة فی ذمہم الدعوی و ان كانت حةيقة خيفة النقص‌وهم لا بشعرون 
فتسكون سیا للحرمان يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام فانالله. بعذبه حتى ينفخ فیہا الروح وا 
نفخ و لا نهقد جاەفی حدیث آخر يقال المصوريناحيواماخلةتم فيطلبون بتمام الدعوى فلا يتمونها 
فيعذيون على كذب دعواهم لانم لاصوروا مایشبہ ماخلقه الخالق جل جلالہ فقدادعواعالہمانہی - 
مخلقون‌مثله فيقال من عام دعوا كران وا م ماصور عم والا فانتسم ذبون‌ق‌دعوا کے والكذب 
جزاؤہ العذابالا لم فلو كان يكذب علیغیردعوی لكان يعذب ولا يجعلله شرطا فی رفمالعذاب 
قام خاق مادوره نفخ الروح فه وهو لايطيق ذلك اجاء فى حق الكذاب الذى يشق شدقه 
الکن شؤمالدعوی زادہ عظيم البلاء 

وفيه دلیل عل تصديق 5 کان الصدر الأول عليه وهو الق فانهم کانوا نظر ور و الشخص ۲ 
حاله لاق مقالہ رو خذمن ذل كأن ا لصو رالصو رة ماهو بلسانه بدعی أنه خلق فليا کان‌فءله يدلعل ذلك 
لم يرع ذلك مقاله وان كان يعترف قحال حياته ان هذا لیس حقيقة لکن لاينفعهذلك و خذ 


ما دل عله لسان حاله وا يقوى ذلكما روى عنه صل اله عليه وس انه اذا كان يذ کر شخص 


أخذ الا جرعل کتاباللہ ro‏ 





عنده وهر غائب لابعرفه قول کف هوف عقله یعنی فی عقلہ عن الله وتصرفه 

و یتر تب عليه من‌البحث من اراد اللحوق اتبع وم يبتدع يصل حیث وصلوا وان لميدعه وان 
ادعى ولميتبع حصللہ التویخ والخسران وقدقال آهل التوفيقمن ادعى ماليس فيه فضحته‌شو اهد 
الامتحان وقد قال نفك على الدعوی فحاسہا ولا تدع ذالك قتضيعهاأ 


7 5 عباس رضی اتا عن انیل الله عليه وسال et,‏ عليه اجرا کتاب 


١‏ ساس سر سا ته 


الله عز وجل 
۱ ظاهره يدل على جواز أخذ الأجرعلل كتاب الہ عر وجل وهوأحله والكلامعليه من وجوه 
منہا مایعارضه من قوله صل الله عليه وسل فى رجل علم رجلاشیثا من القرآن ثم آهدی له 
قوسا يقاتل به بين یدی رسول الله صلىالله عليه وسلم فذ کر ذلك ا مہدی له ارسول الله صلی الله 
عليه وسلم فقال قطعةأوقطعتان من نار فظاهرهذا الحديث بوجب النع واختلف العلباء من أجل 
ذلك فمنہم من قال با جو از مطلقا منأجلالحد بت‌الذى ڪن بسبيله و لعلهلم غه ا لحد يش الذىأوردناه 
وهنم من منم على ظاهر الحديث الذى أوردناه ومنہم من جمع بین الحديثين وهو مذهب مالك 
فقال ماهو عليك فرض فلا يجوز عليه أخذ الاجرة وما لیس بفرض فأخذ الاجرة عليه جائز 
مثال ذاك عل مذهبه من جاء بطلب تعلیم آم القرآن فلا یجوز ان یوخذ منه علیها جرا ا 
بالغاً لانبا عله فرض لانبا من جملة فرائض صلاته ولاتجرئة الا بها وان آراد تعلم غير ها فله 
ان باخذ منه علیہا من الاجر ماشاء و كذلك فى سائر امور الدین كله مایکون فرضا فی الوفت 
على الطالب لا یجوز للمطلوب له آخذ آجر عليه وان لم یکن عليه فرضا فهو با حیار فی ذلك وقد 
يحتمل ا جمع ببن الحدشين بوجه آخر وهو لاباس به اذا تأملته وهو انه صلى الله عليه وسلم قد 
قال من شفع لاخہہ شفاعة فاهدى له هدية من أجاها فقہلہا فقد أتى بابا عظما من ابواب الربا 
وقد قال لعمر رضی اللہ عنه حين أراد أن يشترى الفرس الذی کان حبسه فى سییل الله لما رآه 
یباع فقال له عليه السلام لاتعد فى صدقتك فان العائد فى صدقته كالكلب یمود فى وقيئه فلا كان 
هذا الذی أهدى القوس للذى ددہ كتاب اللہ ولم یاخذ عليه أجرا فبى هبة وهى وسيلة الى الله 
وهی من أ كبر الوسائل فلا قبل عم الحدية فكا نه رجوع فى معروفه ھا بپذا وقبول هديته 


۲۹٣‏ - نی ہج 


۳۳۹ خديث الرقيسة 





عا لى شفاعة شفعبا له عند الله لانه الذى ة قربه الى مولاه مت كتابه فمن أجل هذا قال له 
قطعة أو قطعتان من نار ویجوزاولا اشتراط الاجر لان الاجر عليه قدأجاز متضمن الحديث 
نی نحن بسیلہ فاذا احتمل هذا الوجه فلا تعارض'بينهما والله أعلم وفى جوازالاجر على تعليمه 
فائدة کبری فى الدين لايعلمها حقيقة الا ذلك السيد صلی الله عليه وسلم الذى أمر بها او من فت 
اللہ عليه فى فہم بعضہا لانه ا الإاجرۃ عليه بنتشر تعلیمه فى لاسلام ولو لم یکن بجوز ذلك 
لكان تعامه ی وان لم نگ ن یوجد هن کان يكون يصير على تعب الاولاد ومأهم عليه بلا 
أجرة ودو محتاج الى ضرورة البشر والدوام على ذلك فانظر مع أخذ الاجر عليه وزياءة ماهم 
من الاحسان 2 من وی حق التادب الا أهل التوفق منہم فد 3 ف الدين 3 نو عة 
من آصو ل كثيرة لوجه ما منالمنافع ولاتبلغ بعض هذه المنفعةمثل القراض وا مساقاۃو بيع العار يه 
بخرصبا للجذاذوماأشه ذلك وهی مستثناة من أصول ممنوعة وهذه‌توسعة من القەورحة(ماجعل 
علیک 2 الدین‌من حرج) - 
وفہہ دليل على كثرة نصحه صلى ألله عليه يه وسلم للامته يؤخذ ذلك من انه عليه السلام 7 
ومثله قبل أن أل عنه جزاه اللہ عنا أفضل هاجزى نیا عن أمته وقد نص عز وجل فى كتابه 
حيث قال( لقد جاء کم رسول من انف کمعزیز عليه ماعنتم حر بص علي او مننن روف 9 
أوزعنا الله شكرها من نعمة و مہا علا بفضله 


(۹۸) ل حديث جواز الرقى والاجر علیہا ) 


سه همح لد سر 


اح قال سی 0 من اب رسول الله صل الله ول 


سے - سر ي حرصے ره ےم ظ۶ہ کک یٹ ۶ م مل9ا ۶ 


سس 


سرلا مرس مر ع مر ۳9 سے سے ہم در مه ۶ olo‏ ہ۔۔بھ کے 


ذلك یس ی فا سب ی م دول الرھط الذين کت 


ضر ۸ سے هما ٥ r‏ 7 سورع (! و سس سر رر مر ر6ے بر “ير یہ و ل" تفعة ضر سر ق 


35 رن عبد E‏ شی 'فاتوهم فقاو ۹ ما رھط ان‌سید دغ وسعننا له بل می لا دنقعه فل 


و ور مس ټ سس سس نا رهم رن ا اس 500000 ص 


عند أحد کم من * ڈیہ فقال بعضہم م ی وال ارق وکن راف لق اص ل بر 


مر جس سرےر رول د سے ص0 


اانا براق لو حی ال علا اوم عل قمع م ناغم فا وجعل یتفل عليه 


صر۔ ‏ نے ہی سے سے ے ےھ س س موی مهو ۰ وو 


شر رب ا م شط من عقال فانطلق نشی وما به َة قال فأوفوهم جعلہم 


الرقة وهل نجوز بغير القرآن ظ ۲۷ 


انی صالمو م عليه فقال ب ی أفسموا فقال لذي رقى احتی ی انی رول ل اله صل الله 


سے سر سے ما سے صر سے مر مر ہے 


همسق نی گنت 8ئ |i‏ قدمواعل رسول الله صل اللہ عليه وس فد کروا له 


لم روس مسر ہدج کے وم 


فقا وم بدريك ا رق 4 مم قالقد اصبتم اس واواضربوا ل 35 مس فك لن 2 اه 


حر صر سے سے 2م 


يه وس لح 


ظاهره يدل عل جواز أخذ الاج على الرقة اذا كانت بكتاب الله عز وجل والكلام 
عليه من وجوه ۱ 

منہا هل تجوز الرقية بغير كتاب الله تعالى أم لا فہذا ليس فى ال رث مايدل عليه لکن یو خذ 
ذلك من طريق آخر وقد جاء انه صل الله عليه وسلم كان يرقى بالكلام الطيب مثل قوله عليه 
السلام: الابمأنت الشافى لاشفاء الا شهاك يارب العالمین اشف اللبم شفاٴ لايغادر سقما. ومثل 
هذا سن قد جاء النبى عن الرقى بير كتاب اللہ عز وجل وأسمائه وما كان من الكلام الطیب 
ونہی صل الہ عليه وسل عن زقى آهل الكتاب الا أن يكون باسماء الله عز وجل حتىانهجاءبعض 
الصحامة أوالتابعين الى ابن عباس رضى اللہ عنہما فسأله فى رقیة أهل الكتاب فقال له هى ےت 
اللہ صلی الله عليه وسلم عنما فقال له أحيانا يكون بی الال فامشی الى الیہودی فلان فیرقینی فا برأ 
فقال لہ رضی اللہ عنه ان الشيطان جعل ياه عايك.حتى لك ثم یغو يك فاذامشيت ال‌الیهودی ‏ 
وتكلم بكلامه رفم بده عنك وطذا منع العلماء ءا حرز الذى فیہ الخواتم ااکتوبة بالعبرانة لانه 
لايعرف ماهى وف مثلہ مایکون فيه من‌الکلام بلغة لانعرف معناها من أى لسان كانت من أجل 
أن یکون معناه مما لا یجوز شرعا فبقم حامله فى الاثم ۱ 

ومنها الدليل على جواز الضيافة على أهل الوبر یوٴخذ ذلك من قوله لإ فاستضافومم فا ہوا ان 
۱ يضيفوثم ) وذكر ذلك لرسول الله صل الله عليه وسلرولم ینهبم ولو ان ذلك لا بجوز مافعلته: 
الصحابة رضوان الله علیهم ولاأقرثم النى صلی الله عليه وسلم على ذلك حين حدئوه وقد جاء هذا 
عنه عليه السلام نصاً بقوله عليه السلام الضيانة على أهل الوبر ولیست عل أهل المدر وقد جاء 
ان للمسافران يطلب !إضيافة على من وجبت عليه بالوجه الشرعی فان لم تعطه قاتل المتنع منبا ۱ 
فان قتل المتنع فشر قتیل وان قتل صاحب الضيافة فهو شهید 

ويوتخذ من هذا من الفقه انه من منع.حةا واجیا ڈ شرعاً فله ان بقاتل مانعه فان قتل کان شہیدا 

وفه دلیل عل جواز السفر ف الامور ا مباحة بۇ خد ذلك من فوله ف سفرة سافروها فار كان 
فی جہاد أو حج او غيره من الطاعات لذکرها الراوی 


۸ وجوه أخذالاجر عل الرقة 





وف 27 جواز نزول السافر ع ری اھ سید دنا نی وان کان كسبهم 
6 يعم من اختلاط الشية فيه 

وفيه دليل عل أن من وهب هبة وجب عليه انفاذها بو ذذلكمن قول الراقى ل اورت 
حى تجعاوا ناجعلا ))فاشر ك اما به‌معه فى الجعل و آمره النی عأمه السلام لسم ا وهب 

وفبه دلیلآذهب مالك الذی یقول مببة المجبو ل لانه حين شارك أصحابه فی ال عل بقولہ 
حتی تجعاوا لا جعلا میکن مبلغ ل الذی سرت اق الوقب معلوما واجاز ذلكالنی مل 
لق علیه وسلم بقوله اقسموا 0 

وفبه دليل على جواز طلب اظر,ة ممن وهبما وليس بقبیح یو خذ ذلك من قول الد<ابة الى 
الراقی حين وفا لهم بالج لاقسموا وماكان الصحابة رضى الله عنہم لیفعاوافعلامکروهااوءنوعا 

وفبه دليلعلل حسن عة الصحابة ہم رضوان ال علہہم يؤخذ ذلك من‌ان‌الراقم يران بفضل 
نفسه بشىء على آصحابه من أجل انه الفاعل وقد وصفهم الله عز وجل بأحسر._ الاوصاف بقولہ 

تعا لی ( أشداء على الکفار رحاء ٭ بینیم ) ۱ 

وهنا حث وهو ل اخذوا الجعل وم لا یءلمون انه‌جانز م امتنعوا ۱ القسم عق ا فا رات 
7 لت اع ان‌الفرق بینہما اناخذم ا لجمعل احتم لان ياخذوه بنیة انه حق ضیافتہم ولا یاخذوہ بانہ 
وا تم لاباكلون ولا یقسمون حون سس وت ورام و وال هاش 

واحتمل‌ان بأخذوه‌عل وجه الجعالةولاء بتهم فو | حتی پسالو ا ضا لاسماان کان ال ی‌متاع الع رب 
غير مسامین فلهم آن خذوامن‌آمواطم بای نوع شا | مالم بکو نو | سافن اون هذازعن طیب 
نفس منہم فلا كان هذا عن طيب نفس منهم احتاجواا ی السؤال (و 7 على هذا من الفقہ انه 
اذا أدت الضر ورة لامر ولاعل للشخص به‌من طريق الشرع ان تېد را یہ 3 سال بعد ذلك عند 
الامكان من ذاِك کف لسان‌العل فما تصرف فيه حتى بعلم حكماللهعليهو کو نیم لم یقسموافقدتکون 
هم ضرورة ة ال القسمة مع عدم الم عماجب علیہم فما 1 خروا ذلك حتی تحقةو اماحکم 
۱ لته علیهم (و يتر تب )عليه من الفقه| نه عند الشبهات وعدم الضرورةلا يقد م على ام حی تزول تلاك الشبهة 

وفيه دليل على فضيلة أم القرآن یو خذ ذلك من‌قوله صلی الله عليه وسل وه‌ایدر يك انها رقية 

وفيه دليل على فضيلة الصحابة رضوان اللهعليهم يؤخذذلكمن تعظیمہمالکتاب العزيز وجعلہم 
احير كله فيه لآنهم جعاوها رقية ولانکون الرقية الا بثىء مقطوع فيه بالبركة ولاشىء ابرك من 
كلام الله تعالى فلتعظيمبم ذلك حت خالط ذلك الاعتقاد البارك ضمائرم کلماطاب لهم من الخير . 
جعلوا القرآن سبيه کا فمل ہل بلغا وهم لم يسبق لمم فى ذلك عل الاما قار هم من التمظيع 


تغیر العادة عقاب ۲۹ 
س 


لر مات الله عز و جل التى هی‌من تقو ى ال لوب کا اخبر هو جل جلاله 

رار فه ححث وهوانالتفل متیبکون‌ھلقبل الا انها أومعبااحتمل لا نه 
أف بالواوالتى لا تعطی رتنه 4 اكز ن الاظہر انه بعد القرارة رة م ناجل آن‌هذه ااك ہی التی وزدت‌عن 
ال یسل الله ء ليه وسا حہن ان برق أنه بعد القر 3 ة یتفل ومن جبة العقل و النظر لاسیما کنر 
الصحاية جج الله علیہم الذين کانو | فو الا : مان والنور حست 6 نوا ومی‌الشفتان 
و الاسان إذاحركت بذاك ال کلام! جلي‘ حلت البر لبر 25 فحینتذ تکون اله اندةتفذلكاارء بق واماقبل 





فلا فرق بينه وبينريق غيره ۱ 
وفيه اشارة الى انه ماقدر ذلك من الرزق لا عنعه عاك مانع ویصل اليك اخب مانم أو كره 
و خذ ذلك من أنه لما طلبوا الضيافة فنموهم كان ل فى ما حم رزق جا اده آخرجت منہم 
ما امتنعوا به مما کان قم لسم 6 أموالبم 
و فبه اعتبار فى قرب اصرة الله تعالى اضعیف 3 ل ذلك من أنه ماامتنم دز لا بو هم من‌هذا 
النفر لقلتہ وعدم قدرتهم عليه جاءثم النصر باللدغة فى أقرب حين رو درس بکلشی,لاینفعہء 
عل ظاهره وانما المنی-مواله بکل شىء جرت عادته ينفع ان لدغ فلم ينفعه ذلك الشی۔ 
وفه‌من‌العبرة آن تغیر الادةعةاب یو خحذذلك من‌آنه لا كانت معەہم 0 لبؤلاء وہی حتی اہم 
مم حقهم عابت عادتهم فما عودوامنبرء من لدغ منہم اذا فعلواب‌بری, حتىاعطوامامنعوه وقد 
اءمايدل على هذا المدنىوهوقوله ضلىالتعه وا اذا ابغض الله قوما أمطر صیفہم واصحی شتا ,هم 
25 مخالفة العادة دالة على الخط 
ومن هذا الباب كان هل السلوك اذا رای بعضیم بتغیر عليه شیء #اعود صرخ وبکی و بجاو نظر 
خبایا النفس حتی بحد تلك الثلية من أن أتت فیسدھا ومصداق ذلك قوله تعالى( ان اللہ لا بغیر 
مابقوم و بانفسہم ) 
وفيه دليل على عظ م حكمة الحكيم 
آشدهم جرما تج ن أن الاصل‌ی منع الضمافةسيدالخى لان عادة العرب انہم یقفون عند 
مایشیر به علیہم لبا کان‌ھو أصل المنع + اء ااعقاب له جزاء وفاقا وقرله فہل عم اقم نم ھن تی 
هو من باب قبيل الاختصار ف التخاطب معناه عندع من‌شیء ینفعه فحذف ينعد لاله الخال عليه - 
وفیەدلیل عل أن لغوال مین لا یو اخذبه ولیس‌هو ایض امن باب البدر یو خذذاكمنقولالصحاورضى 
۲ الله عنه ووالله الى لارق» لانه أقسم على الرقا باه تعا ىی وھذا القسے لافاند ةف .4 وھا النوع رالد 
سمه بعض الفقہاء لغو اليمين خلافا اذهب مالك ره الله وهو الذى سوقه للبرء فى کلامه 


خد ل ذلك من أنه م یو خد بالعذاب من او م الاامن کار . 


س بعض احوال أهل الفضل 
لا نتر تب عليه فائدة مثل هذا فانه ان كان صادقا بلاقسم فہو صادق بالقسم وهم لا بعطونہ شا الا 

'حتى يبرأ سيدهم فايس للقسم هنا فائدة لکن هو مما جری کثیرا على بعض الا لسن والقہ عز وجل 
بفضله قدعفا عنه بقوله تعالى (لا يؤاخذ ‏ اللہ باللغوٰآیمانک) ومثل ذلك قوله واه لقد استضفنا م 
و قو له ول تضیفو نا فصاو هم أى عقدوا معہم الجعل 

وفیه دلیل على جواز اختسسلاف العبارة عن الثىء اذالم بسقط من المعنى شیء ء لانه آئی بلفظ 
صاذوهم و کئی سا ماجاعلوهم به وقطیع الغنم عدد قليل من الفنم معروف عندھم وقول 
ھ فانطلق يتفل» معناه جعل یتفل 

وفيه دلیلعل أنه لا بخاطب أحدالا ا بعرف سد ذلك من اا سرعة برنه ۲ 
إذا حل مربطه لان العرب لا یەرفون شيا أقرب من‌هذا لا هالذی بعاهدو نه فكل يوم لانقوله 
« نشط من‌عقال ہی حل ما کان‌عقل به‌آی ر بط بەلان الحبل‌اإذی بر بطون بهالبعير بسمو نهعقالا و قوله 
ف وما به من قلبة » هو من هذا الباب عبر لهم :ناعبدوا ومعناه »ابه ألم وقوله: ويقرأ امد لله رب 
العالمینء هذا اسیالسورة لاانه قرأ هذا اللفظ ليس الا بدليل قول سیدناصل الله عليه وسلم آخرا 
دومایدر يك انها لرقیة ء فاعادالضمير على السورة واحتمل أن یعود الضمير على الآية و يقرأ 
هن السورة غیر ها ۱ 

وفيه دليل على أدب الصحابة رضوان الله علیہم بعضیم مع بعض يوذ ذلك من قول الراق 
لأصحابه حين أرادوا القسم لا تفعلوا. | حتی انی سول الله صل اق علیەوسلعلی طریق الارشاد ول 
بقل لهم لانفعل 

وفيه دلیل' على أن أهل الدن والفضل إذا أرشدوا الى الحق قبلوه ولم تأخذهم 2 عرة فى ذلك 
بو خذ ذلك من أنه ما أرشدهم الراق أنيتركوا القسے حتى يأتوا النى صلى الله عليه وسلم قبلوا وم 
بحاجوا وقوله فننظر مايأمرنا أى ثیل لاأنهم ینظرون هل بصلح بهم فیاخذونہ والایتر کو نەوقولہ 
ومايدريك تعظيم للسورة وترفیعا لشأنها لفولہ جل جلاله (وما ادراك ما علیون) وقدیفہم ما ٠‏ 
معنی التعجب كانه عليه السلام یقول مس اعلمكم مذاحتی فعامتموه‌ماخبرهم بقولهانهالرقيةوالاول 
أظبر والله أعلم ء وقدیکون فیه‌معی‌الفرح ا آصابوامن عینالحکم باجتہادہم وهو اللائق لقه صل اله 
عليه وسل « ثمقالقداصيتم اقس وا واضربوا المع سېما فضحك النبی صل الله علیەوسلء آمره عليه 
السلام لهم بالقسم عام للحکر وقوله واضربوا ا یمعکم سہما ۱ 

بت ودرا تب بل لا نم السهم لنفسه ا مكرمة فذ كرفيه بعض الاس ان ذلك 

جير لبم کا فعل عليه السلام مع أصحاب الصيد حین‌اصطاد صاحبہم وهوحلال فاخبروه فطلب منه 





طح صلى الله عليه و سل لنصرة صدا به رضی أللهعنهم ۲۳۱ 





لنفسه تسكينا لخواطرهم ومثل ذلك أصحاب دابة العنبر وهومتمل لکن هناك علة ليسقه هناوهی 
أن الحذر كان تقدم 7 فمايشبه ذلك لانهم کانوا نہواءن أ كلالمميتةو نبواعنأنيأ كاوااذا کانوا 
عرمين شيا صيد من أجلم وظاهر ماوقعوافہ اشيهما 6نوا<ذروا عنهولم بال كذلكفا كل 
منه صلی اللەعليه وسل لان يزيل مامکز شت سم من التشو بش وأماهنا فل تقدم حذر 
ولاأ کاوا شيا منہا 

واحتمل أن ,کون ذلك بام‌من الله لانه رزق آفاء الله بەعلیہ من غير عو ض فيكون له فيه 
سہمو كو نهعليهالسلام لم يعينه لعل عددهم يقتضىأن بگون سهمه حسب عددهم خمس وهو حقه عليه 
السلام من الفی, وضحک عله السلام قد يكون فرحالنصرةالله تعا ی لہم لانه صل الله عليه و سلم ف 
ما ذان فيد شیء من نصر دمن الله للمؤ منین سره وض كه عليه السلام‌اظپار الذلك لانهمايؤ نسم و یسرم 

وهنا | شارة وهى عطف الحبيب يبيج قلب انحبو یفرحہ وبضحکہ ويطريه لان قصرةا يق 
سبحانه لاصحابه عليه السلام عطف عليه ۱ ۱ 
وفیەدلیل لماقدمناہ مر أنالصحابة رضو اللهعنبم کانوایتبر کون بایشی یت السلام 

من فعل موا 0 تويع صفة مامن الصفات وینقلو نبا ويتاولونها بوخذ ذلك من کوهم 
رووا ا لحدیث ضحکه عايه السلام فلو لا ماذلك عندهم معتيرما کانو ابذ حكرونه و كذلك ينبغى 
لانہ اذا کان من لیس مله عله السلامهناتماعهم|تتكونهنه صفة الالمعنوهفيد فکیف به عليه السلام 
الذى هو معدن الکمال فی كل ا حرکات والسكنات وقدنقل انه ل روا منه أصحابه عبثا قط فدخلوا 
عليه بوما وفییدہ قطعة ۶6- یعبث ماف الارض فلما فرع غ من ذلك قالوا له ىذلك فقال لہم صو مع 
أردت آن‌تبنی فى الموضعالفلاى فتعذرت علي صفتہا و كيف یکور:_ آمرها فلم أزل دہ صفة 
. بعدصفة بذلك الكاغد حتى ظہر ی الا لح من تلك الوجوه فاذا 6ن هذاهكذا فمابالك يمن جعل 
نوا ورحة لایکون محر 4 مالالو جوه من الک ۱ 

وا مد بثاشارة لاہل القلوبفی کون هو لاء سعوا اسيدهم بكلمكن من أجلراحة جسد یفنی 
ق‌دار تفن کف عن هته السعی لدارلاتفنی و نالا یفن وسا کنبالامهرم‌ولابل‌فحیث وجب 
الحث والتشمير وقعالعجز والکسل وقد قالبعض المشمو رين لماعو تبفى كثرة مجاهدته دعوق فان 
امامى عقرة كؤدلا بجاو زهاالا المضمرون وقال ناد خذلابالکسل ی فان‌امامك عقابك وأیعقاب! ‏ 


۳۴ حديث لاجی الا ته ولرسولہ معنی ا حی وشروطہ 
(قه) اه (رحديث لای إلا ت وارسوله ) 





سے .م سے 


عن الصعب ؛ بنج 0 رض ی قاع 4 ان رولا صلل عله وس قال لام إلاتہ وارسوله 
اهر ۳۹۳ لع آن ای كله لله و لرسو له صل الله عليه وسل و اکلام عليه من وجي 7 


منم تدين معبى هذا اج یوھلھو 207 آوعل ا مدب و ۵ نهو الها ره وماشروطه فامأ ۳ وود 
يكو ن معنی خمسة وجوه أا حجر بع٭ض الادور وا جازتہا وهی هد راد کا م ھن جعل الله 
عزو جلله أن ۰ بيع مع ودن ل جعل أيه له ذلك فلاس ذ لاک له حكةول تعالى ) انا 1 سک الالله ) 
واقد؛ ول معی العزة والامتنا رہ کقوله‌عز وجل ( وله العز هو لرسو له وللەؤمنین ( قال عير ان 
الخطاب رضى الله عنه بالا > ان‌اعترزناوقد تسكون معنى الامتنا 2 0+7 رد أن م: جو موصن 
فاا يصح لهذلك حقيقة اذا كن بالله وبرسولهصلى الله عليه 57 ومعنا اہ بأماعه لامر الله ورسوله 
لقوله تعا ی ( ان تنصروااللہ بنصر 6 ) ونصرة الله هی ۲ نبا ع أمره وا جتناب نميه واتباع 
سب مه 4 رسوله صل الله عليه و سل لقو لہ عزوجل(م ن ؛طع ا فقدأطاع تج وقأل عر و حح ل( با 
النى حسيك الله ومن اتبعك م ن الاؤمنین ( ۳ وف ا وود کون محی التعصب والمدافعة کما 
كنت العرب تفعل بعضرا وس بعص 3 قال السا 17 ال سه ال عن الجر اد ومنامن ؛ بقاتل حمية و كما 
قالعز وجل هن أنصاری ال الہ وقوله عز وجل کو نوا أنصار الَهأى نصرا. لله ولایتفی‌مع ذلك 
التناصر ہن الاي ل اذا کان عا پیا مشروع ؛ ہو لله كه ولهعا مه السلام | نصر أخاكظالما او مظا ما 
فنصرة المظلوم شی لله وكذاكنصرة الظالم در ذه عر نظلبدلله ہی لهم ةلله وقدنکون بمععی ی سابق 
القدرفان ا حشيقة من 7 ی من الله ور سو له صلى الله عليه و سام بالاخمار والدعاءمنه کقوله 
تعایی( قل‌آن رصینا الاما کون ال لنا) قن حمأة اللهورسوله صلى الله عليه و سام فلا بقدر اخ عله 
و "می عبر ه لاشیء انه وان وفع حك الوفاق و منقطع وى الله لا بنقطع واحتمل ا جمیع وهو 
الاظبر و حہت ماوجدنا ما ءناسب هذه المعانى المتقدمة فنه فالاستحقاق فيه لله ولرسوله صلی الله 
عليه وس ومن هذا اللاب من قوله عر وجلمن کان در نك العزة لاه العزة جیعاوقولہ( و لله. الم ة 
و لرسولهو للمومنن و لجن المنافقس لا علہون ( وكا ناسب‌هذا اد یت اة قو لہ عله السلام 
أن ألله أذهب عنم غاوة ااهلة و فخارهابا لا سات مؤ من لگی ۳ فاجر شهى و كو له تعالی( ان ۱ 
۱ ترمع عندالله 2 ۳ فتحصل من الفقەان ا ۴ كانت الجاهلءة تفعله ەن‌افتخار وحماءةو تعصب 
و تجديد أحكام و تناصر وحصن و ما شمه هدا الامور ای پا حفاوظ الا نفس 1 سی الامان 


منها وٹ الامارافى کتاب ألله وة رسوله صل الله عاہه وس ومن فعل فن دل شا بغيرهاتين. 





" الطريقتين فقد استن نہیں بت 2 الجاهلة ودخل عت وله صل الله عليه وس « تلا بے ہخضہم 
الله »و عد فيهم من اہی الاسلام ند 2 الجا أهلية ويكون هذا المع اما اا صو العا مو القر یب 
والىعىد بۇ دذلك قوله تعا لی ( ول ان کان آ, از ۶ وابناقعزاخوا نک وازواجکم وعشیرتکمو أموال 
اقتر فته وها و ازع ' خشون کساده اومسا کن ترضو نها أ حب اليكم من الله ورسولهوجهادقسد لد 
فتر بصوا حتی بای الله مره :] هذاشتر لگ فه العو ام واخواص و ختص مل ا 0 
آخر وهو الخواطر فان الخواطر اربعة زبانی وملكى ونفساتیق وشيطاى فتکون ا حایة للائن 
وعنہما وهما الر بای والملكى ونگون محارته للنفسانی والشیطانی ویکون بذلك فى حزب 
( والذين جاه دوا فنا لنهد ينهم سىلا ( هذا للتنام ی الذی یز بسن الخواطر وها الممتدىء فاذا 
ورد عليه الخاطر بعرضه عل الكتاب والسنة فيبين له اذ ذاك من أى الاقسام هو فيعمل فره 
مقتضی الكتاب والسنة وأما قوله هل يكون منہا واجا أو نندو با اما من طریق الفقه وأحكام 
الفروع ففيهماهو واجب ومنه ماهو مندوب‌واما ماهو من طريق التوحيد والاذعان الى احكامه 
عز وجل ونفوذ القدر وماهو فى معناه مثل العزةوالعظمة ومايكون مثلیمافو اجب اعتقاده و العمل 
به وأما الذى هو من قب لالتمنع والتعصب ف الله وباللهوماهو فى معناهمافن‌طریق‌الندب والارشاد 
وأما من طريق أهل التحقيق فالكل عندهم ناخ و اما قولنامن القائم به فعلى المشہور من 
الاقاو بل فكلمؤمن وهؤمنة كل بقدر استطاعته واما على قول من يول الکفار مخاطون 
۱ بفروع اشر یعة فعلى جمیع بنی آدم کلہم واما قولنا بالشروط فعلى قول من يول ان العلل شرط 
ف تقر بر الاحكام فعلى من بعرفه واما على قول من بقول ان الجبل بالاحكام له س بعذر وهو 
ا حق لانه لو کان ا ہل عذرا لكان ارفع من الع ولا ۶۱۵ ل بذلك فعلى کل الغ عاقل بقدرطاقتہ 
وفيه دليل ی فصاحته حته مک لفظة واحدة جمعت احكام الشريعةوالقيقة كارا 


(۱۰۰) ( حدیث من ل شرا e‏ 
م و 2 سے للا سر ۹ رور مسر مس سے چرس کی کور س مرو ہے ے 


ا قال کنت مع التي صل الله عليه وسلمفلما ابصر نیا دا قال 


8 


ثُ حسم ورول ور و ۶7 مس ساس سا ص 6م ير وش مرن مال 

تخب آ4 ول ل ذها عکت عندی منه دینار وق 0 إلا دكاو أرصده 0 جم قال 

الاک 7 م عون ال من تال بالممال هكذا وهکذا و اشار أبو شر شہاب ات 727 ر 
ص سے سس سے سرام ن ئ۶ اس و ص معا و و رم مھ 

شال وقليل يل ماهم وقال 9 حى نيك وتهدم عبر بعد سمعت صوتا فاردت أن 1 اليه 

مرت ن ار حصن جال ساس م۶ 


۱ 000 مكانك ۳ یک ا أء قلت ا و 0 وت دیب معت 


سے سے سے 


2 ای موجه » 





سے سرس 6 9 سے ه هه ۶ وه سے 0 سے سے 
٦‏ 7 


وال 0 ETT‏ قلت سم ال | انی 00 بل 2 رال ؛ من جا من امت ار سم ئ با شا 0 


سے سے 


ا ات فعل کذا و کنا مال نعم 


ظاهر هيدل عل انه من مات على أ لاسلا م د خل الجنة وا نفع ل ما عمی ان يفعل وال کلام عليه من‌ وجوه 

منہا مامعنی قولہ دخل الجنةهل يكو ن معناه أنه لا بعذب اصلا آوانه لابد له من دخول الجنةوان 
عذب فا واب عن هذا قد جاء نصا فى حديث غير هذا وهو قوله صل اللہ عليه وسلم «الاعان 
امانان إیمان لابدخل صاحبه النار واءان لا بخلد صاحبہ ف الناردوهو الاعان معمالمعاصی فاما 
الاول فهو الا مان مع الاءر واانہی واما الثای فدل وله عليه السلام لا بخلد صاحبه فى النار 
أنه رد خا ہا والاحا دبت ف هذا اطعیی کر وماخاف اهل التوفيق من 1 کی الا ان صا حا 
یخاف عليه من التبد یل عند الموت لان ن ا لمع خی بريد الكفر 

وفه دليل لاهل السنة الذين یقولون لايكفر أحد دلب من أهل القبلة و خذ ذلك من قول 
وان فعل کذا ! وان فعل كذا وعدد لاه وله کذا و ددا وم کررھاالا مرتين جمع ۳ جمیع 
الذنوب لان الذنوب على نوعین لا ثا سپ لي ۱ 
٠‏ ورب عله من الفقه ان الاشارة دن العاف نأي عر عن الانصاح با اذا كان المخاطب يفهم 
مع القدرة على الکلام ما وذلك جائز شرعا لان جير بل عله اللا م کان قادرا أن قول و وان 
فعل جميع | الصغائر والکہ ار ف فم بقل واگار بصخة کذا و کذا ۱ 

وفيه دليل على جواز النظر فى ا لباحات تاد الأمثى بوذ ذلك دن قوله فلا أصر يعنى أ 
فلولا ما كان صلی الله عليہ و سام فى مثيه ينظر فى ملكوت الارض وهو البا نا | ضر ا 
الاان نظره عليهالسلام بخلاف نظرغير:لآن اغارہ عليه السلام عبادة لانه باعتبار واذا كانالاظر 
هذه النية فهو فق على اعبادات »هی الكذان وا ای هو له ال ( أو نظر وا 

ف «أسكوت السءوات والارض ) وقولہ تعالى ( ويتفكرون فى خاق السەوات والارض ربا 
ماخلقت هذا باطلا سبحانك ) واما السنه فقوله عليه السلام : اللہم اجعل نظرى عبرة . 

والدلیل على أن نظره عليه السلام كان اعتباراً أنه لمارأى أحداً قرر عليه قاعدة شرعية ولو 
کان النظر بخلاف هذا لكان الكلام خلاف ذلك لان االکلام نجة الفكر والفكر مقدمته 
وحسب القدمة تکون النترجة والقاعدة الشرعية أأتى قمدها عليه السلام دنا ھی جواز مى اير 
وقاعدة اخری وهی جواز انقلاب الاعيان بالقدرة الى ماشاء الل وجراز اخذ الدن وماکان من 
الادخار من‌حعام الدنیا فى ثلاث ابام فدون فايس بادخار وماادخر لادا, الدين وان کان ا كثر 
هن ولا له ابام داس بادخار أ تا واخذ الدنيا لان تکون للاخرة فليس بدنا والارشاد الى الزهد 


رخذ هذه الوجوه كلها من قولہ عليه الام ماأحب انه حول لى ذهیا يمكث عندی منه دہنار 


جواز الادخار لقضاء الدن - e‏ 


فوق ثاثالا ديناراً أرصده لدین فان‌قال قائل مانمنی وانما نفى القتی قیل له ليست الصيغ ةکذاك 
مانفى الا المكث فوق الثلاث الا ابقاء الد ینار الى الدین فلو كان نفيا للتمنى فعلى ماکان یکون 
تقریرالحک بعد مثل ذ كر الدين وغيره هذا مالا بتعقل عند من یفہم مقاطع الكلام وكان يكون 
من قبيل اللہووالاھدار وھذافی حق علهااسلاممحال وفيه أيضا إشارة أخرى وهىالاشارة الى تقليل 
الدين يؤخذ ذلك من كونه عليه السلام <.دد مايدخره لدينه بالدينارالواحد وم بقل شيئًا 
أرص ده لدن‌الذی ینطاقعلی القلِل والكثير فلما أتىعليه السلام باللفظ الذى يتناول القايل 
وترك مایصدق على الوجهين علمنا أنه قصد ما أبديناه وقد قال أقلل من الدين تعش حرا وقوله 
عليه اسلام « ان الا کثرین‌هم الاقلون » ۱ ۱ 
هناعت وهوأن يقال مامعنی قوله الأقارن احتمل وجوها : منبا الاقلون خسلاصا من أجل 
مایترتب علیہم من ا حقوق والناقشات ولذاك قیل حلالها حساب وحرامہا عقاب واحتمل أن 
یکون ا لمعنی الا قلون‌حسنات لانه وان کثرت حسناتہم هنا فتكثر الطالب هناك فتقل الحسنات 
لان المخالطة والاخذ والعطاء يدخل بنهما من الکلام ا ممنوع والاشیاء احذورة كير وهو 
لابشدر و حتمل أن يكون ا معنی الاقلون توفیقا لان الا مو ال لبعض‌الناس تشغلیم‌عن التعبدات 
ؤسلوك طر بق‌النجاة وقدیکون الجموع ومن أجل هذا آعقبه بقوله عليه السلام‌الامن قال با کال 
هكذا وھک ذا وأشار اوقات بین ده عن مياه وعن شماله ااا اف شراب هذا أن 
کون مر تین کا ہولفظ النی ص صلی عليه وس لم ة شمه ویکون معنى وله بين يديه حكاية حال 
واحتمل أن تور اما آی ہاب هذه ثلاثة وتکون عن بدلا من حرف العطف أوعن 
جملة مضمرة وكذلك وان 2 عله السلام قل ام ول مر تین وب الفعل ثلا نه ة وأرا د وت 
: 5 مثل الذی ب منه عليه السلام وأبصر وهو الأظبر لانه قد جاءت رواية وعن ينه 
ت الواو فی إشارته حوالمین هذا الانفاق الذى هوعلى هذا الو جه وما أقله الاعلى من وفقه 
۳ ۳۳ الى وقلیل‌ماهم ن تلاك الا المشارا! ماو دخل ۳ ذو له عله يه السلام 2 لا حسدالا ا شین » 
وقال فى آحدها و ۷ لته مالا فسلطه عل هلکته پیا لحق٤‏ و مشی‌البحت‌هناعیل دونه عليه 
السلام أشار ثلاثة لتاك الجبات احتملت وجوها منما آن بکون نفقتہ فى الواجب والمندوب 
وزيادة على ذلك وتسکون الز بادة اشارة الى الا كد 
واحتملأن تکون كلمانا أ ا کداً ف الافقة لا نه عليه السلاماذا کان اللا م عندہلہ:؛ بال ؛ ررمثلاا 
واحتمل‌آن‌ریدبا لثلاث اثلاث الاد امالشرعیةوالاقسا م الشرعيةهى الواجب وضدهوا ندوب 
وضده وا مباح فاشار الى الواجب والندوب والباح وترك ا حرام والکروه لآن ا مباح بعود 
. بالئية متدوبا واقل مراتبہ ھوخیرمن الادخا 7 و یتر تب) عليه من الفقەان الا حکام 7 تقعد على 
ا عو و جوز تعال ا حتمل ا ی نوع امكن باشارة أوعادة وما بز ند ذلك أ ضا حا لا وان آخر 


ییات من أدبت الصحبة أن ور ا عن ص اح الا باذ نہ 





ا لحدیث عندقولەوان فعل کذا وكذالا!! ماسفهء لاحت ال واما ھی نو عان کا بد بناہ یش دده تس 
ولا كانت هنا الاشارة الى الانفاق الذى مخرج صاحبه من تلك العلة ا مشار الما لو كانت واحدة 
لوقع الاحتالهل اراد الفرض لیس الاأو آراد وجوه الاقاق كبا وکان حتمل لصت أن 
دخل فہا ا مکروء وكذلك لو أشار رابعة الى خافه لدخل لیا من الاحتمال نفق المكروه لمن 
ذان بتعسف فازال عليهالسلام الاشكال وبين بالاشارة 3E‏ 17 ۱ 

وفیهٴدلیل على أن من أدب ا أن لا خلو الصاحب عن صاحبه ولا ینفرد عنه الا أذته ۱ 
يؤخذ ذلك من کون سید نا تلم بنفرد عن أنى ذرالا بعد ماقال له مكانك حی آأتيك - 

وفيه دلیل عل أن احب بسوء الظن مولع يؤخذ ذلك من قوله اھت ا سول الله صل 
الله عليه وسل غير بعيد و سیم الصوت جاءه ا وف على النى عله السلام فہم بان ات فتذ کر 
الامر اتمه ورف خذ مه ان قال الاوامر هی اع القربات للانه ما رأی أبوذر أن امتثال 
آمره عليه السلام هوأعلى وقف عنده وآثره عل ماوجد من الشفقة عليه وهذه درجة العارفین 
وهی ان تکون طاعتہم امتثالا لاشهوة والجاهل بضد ذلك کا بيناه قل“ _ 

وفيه دليل على فضيلته رضی الله عنهوكذلك كان وقوله فلا جا, فلت« بارسو لاله الذی معت 
أوقال الصوتاإنی معتءالشك هومن الراوى من أجل التحریالذی فیہم کاقدمنا فغير ماموضع _ 
ویؤخذ من قوله الصوت الذى معت ان من أدب الصحبة البحث عنز وال مایقع فى القلب لأا نه 
لما مع مالم یفہم بقمت النفس متشوفة والقلب بذلك مشغولا فسأل عنه ليزيل ماهناك منشغل 
القلب لکونہ طلب ان یتعل حکامن الاحكام أو أدبا من آداب الشر یعة 

وفيه دليل على أن الاحكام لانذ کر الابعد التثبت فيا عتا اليه وإن 00 هن 
قول سیدنا کا بعدمااخيره انهسمع وہل سمعت قلت عم E‏ أنه ا صر یل عليه السلام 
وأنه أخبره ما ذ کرناه اولا لان ماذ کر له‌هو حک من أحکام الله عر وجل فاعادة السو ال اة 
بعد ماعلل بالسمع ارشاد ال‌الاهتام بأمر الاحکام وات عتدالقاتها وان کان لبابساط ظاهر 

وفيه دليل علىعظيم قدرة القادر يسمع منشاء كيف شاء ویمنع منشاء كيف شاء يؤخذ ذلك 
مما روى مرارا أنەصل اللهعليه وسل كان بنزل علیہ الوحی‌وهو عليه السلام بین أا به و ینفصل 
عنه وما منہم من سمع شیا وهذا بالبعد منه وأسمع الكلام ذلك ليعل أن الله على كلثى. قدير. 


2 تم الجرء الثانی ويليه الجز. الثالك وأوله حديث كراهيه الجاوس على الطرقات ) 
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.اط رقات الوا اما نا بد مت إماهى الست اتحدث 8 17 ۳ تمالس وا 3 واألطريق 8 


۱ سرچ لہس و و(وس 
2 الوا و وما حق ۷ اضر وگ لایور سوام با روف وشن کر 


عم ص۱ 


ظاهر الد می بدل على امم م ن الجلوس على ااطار قات لغير ضرورة ة وان كان رون ۱ 
الطريق حقه وال۔کلا م عأيه من وجوه 

4 هل النہی هى تحریم أو تھی كراهية ( ومنها)هل ذلك فی هل ااطرق كانت عاهرة أو غیرعامرۃ 

ما الجواب على قولناهل هو على الوجوب أو الندب فلوکان النبىمن أن الطريق لا غير حنتذ 
۳ نا ننظر فیہا وكا النهىعن ال جلوس فما من أجل مايتوة 5 فما ہن مدالبصر إلىمالا وز أو بيه 
إلى مالا جوز أيضا أو لما یتعینمن الفاسد فاذا رأينا أن سیب النبی هو هذا وهر الذی ,دل 
الحديث عليه کون تح ریما و یکون فيه دلیلء الج الذريعة وان قلنا إا كان النہی 
أجل ما حصل لاناس من الضیق فى الطرقعند تصر فهم من شأن‌ااجلاس ت فک ین از 
فان کان كثيرا کان حرما وان کان .بسيرا من حيث لا کون ضررا له بال فيكون مكروها 
والاظهر المنع 7 ن أجل أن تلك الشروط الك ذكرت أ: ما من حق‌الطریق قل ما تخلوا الطرق منها 
وقدقال تعالى (ولا تلقوا دی کم إلى اتهلکة ) ( وهنا حث )وهو أن يقالهل یتعدی ذلك 
إلى غير الطرق مسا یقرب منها همل الجلوس ف الد كا كين لغير هلا والمساطب الج ولة فی طرق 
ااسلبین آو عتب وات الطيقان الی :كش ف على الاز : فة فان قلنا إن العلة فى ذلك ماذکر ناه 
من تصرف اجوارح فیا لايحوز ماغیث وج دنا تلكالملةمنمنالانه‌آمر لا عل شرعا حتىأن 
ا شی ف الطرق من أجل الضرورة (قد نص العلما ٢‏ علأنه لا جوز له النظ رفھا الا قدرضر ورته 
باظر حيرث بعل قدمه 4 أودفع ضر ر بلحقه ولا سو فى تصفح و جوه‌الاس و حر رهم م ناو ثمالالان 
هذا منوع فاذا كان للماقى منوعا فن باب أحرى وأولى لا لقاعد النی يشرف على الطرق لانه من 
أ مکن منسوءالنظر (ومن أجل ذلك )قالالنظرة 2 الأولى لكوالثادة عليك هذا إذا كانت بغير 
تعمد و آما إذا كانت تعمد و الكل عاك 


وفيه دایل على أنه من کش منه اوفیه شىء ذسب لبه‌وجعل منه رخذ ذلك من قوله عليه السلام 


حدیث ما بحل به الدع وما رم ۳ 





:أعطوا الطريق حقہا. وتلك الآربعة الى ھی غض البصر وكف الاذی ورد السلام وأص 
ععروف ونهی عن منکر الكل و اجبة فلولاأًنہا کثر ما یقع ف الطرق ماجغلیا من حق الطریق 

لإوهنا بحت )و هو أن يقال هل القصود من الجوارح‌ما ذ کر لیس إلا أو هو هنباب اتير 
بالأعلى على الأدنى ليس الامر مقصورا دل ما ذ کر لیس إلا و إ٤‏ اهو من باب التنبیه بالأعلى 
على الادق والدليل على ذلك قوله عليه اسلام وأەر معروف و می عن فک فام غيرك 
تالعروف ولا ۳ نفك وتنبی غيرك عن المدكر ولا تنتهی أنت عنه هذا لا عقل و لابکون 
إذ ذاك أمر اجا وماو مت حق الطر يق (ویترتب عایه)من الفقه أنه من دكن له ضرورة 
للجلوس أولا يقدر مع تلك الضره رة على الشروط لا بحاس( واما) هل کون الطرق عامرة 
أو غير عامرة فاللفظ يعطى العموم و ان نظرنا إلى العلة فنةول لا مخلوآن کون الطرق ف العارة 
أو فی البر بة فار كانت فی العمارة کہا كانت عاءرة أو غير عامرة واحد فانها لا بدفها 
"من تلك الاو قعات وان كانت فی فياف وتفر فا ہی التى قدت هنا لعدمالءلة فيها ولان‌بساط 
الكلام “لا يعطى ذلك ۱ 5 

وفه دليل على جواز مراجمة المأمور للآمر عند أمرهله لتبيين حاله يؤخذ ذلك هن قوم 
عند آللهی ما لنا بدو يبنو | العذر المذ كور بعد وھوأناً کنافیم كانت فیغایة الضرق لم تكن تحمل 
جلوسهم لان يتحدثوا فى ضروراتهم فكانوا جلسون اذلك فى الطرق 0 

وفه دليل عل أنه اذا كان العذر بنا لابطالب صاحبه باثباته يؤخذ ذلك من أنه ما آبدوا 
العذر له صلی الله عليه وس جعل لحم ا خرج لعله با قالوا ۱ 

وفه دليلعل أن أصحاب الاء_فار فم حم خاص عب آغذارھ بؤخذ ذلك هن 
کونەعلیەالسلام أولا أطلق الحم فليا رأی العذر الذى أبدوه حقا أعطام حکا حسب عذرم 

وفه دلیل على تفقد الراعى أمر رعيته تفه يؤخذ ذلك من قوة الحديث فلولا أنه عليه 
السلام کان ,تفقد ذلك من أصحابه ما كان يأمرهم بذلك من غير أنيذ كروا له ذلك 


(۱۰۳) ل حديث ف بیان ماحل به الذمح وما ڪرم( 


مر سح ب اھ سر © ا مر برس 


ل سر سر ای ضے سے چ حم 2 


٥‏ ےا سی سر سے ٥‏ ص ے ورج سر سم ہے ے۔ ر وع ہے تر ال سس 
عن عبایه و رفاعة بن رافع. : خدبج عن جده رضی اع ال كتامح الذي دإ انه دا و سل 
5 و و۸ موس 7 ۳3 سر 2 9 : 7 و سے مج 1 1 سے سے سے حتت سے سر لق وس سا مم 1 سم اير م 7 سے 
بدی الح فة فاصاب الناس جوع فاصا و أ ابلا وغا ود منهأ لعير فطاوه فاعياثم و کان ۴ ۱ 
۲ 5 سے ول سے اکم کے سر کہ و ۰ ده ےہ ر اھ ٹر سن ساس 7 تر ۳ کہ س لم و ۵ سره 
القوم خیل سير م فاهوى رجل وم سم کسه الله 9 ال :إن هذه انم 0 کاو ٠‏ الو 2 


یں 
سے مت مس کا سر ۵ سے“ 


سر بر سر سے رھ هس مرو ۵ سڈ سے او صن .بر ات سے تا کے سه ۸ ا 106 م ورم و 5 سرن س چ صر شر تخد ۱ 
۳ غلبج ما فاصنعو أيه ھ ذا فھال جدی ۳ نر جو أو داف العدو غدأ و لاست مکنا مدى افندح 


4 الذ کاو اث ايم والودجين عند مالك رضی ان عنه 


سے E SEEPS‏ ۶ م سر 


سن 7 ن والظفر و ساحد 7 عن ذلك 


.مره مسر مم 


بالقصب قال ما امہر ام وذ کر ام سر ابر 


001 موي و 2 ۵م 
جو 


ا لسن فعظم واما الظفر دیاب 
ظاهر الحديث يدل على أن كلما أٹھرالدءوۂ کراسم ل ر اكلام عليه م من وجوہ 
من اهل ب * ق الذ کاو 7 اد ث | ألا لا نه معنى حدیث ٿان وهو قوله عليه السلام 

کاما أفری الاوداج وذ کر اه عليه ف كلوه وعادۃالائہة فیالحدیث لاسما مالكالذى هو أمير . 

المؤمنين فى اخدیث إذا جاء حديث عام وآخر مقید حمل العام على اللقید فالذى عا۔ہ ا لمہور أن 

الذ كاة مع القدرة لانجزی الا بقعاع الا وداج وإنہارالدم وبق ا لاف فا زاد عایہما وهو 

ا حلقوم وااریءفاختاف العلماء فى قطعہم|فمن قائل بقول بقطعہما وەن قائل يقول بقطع آحدهیا. 

دور تعن انا تلم 8 7 وەن قائل يهو ل إن ا ری عندہ لا بعتبر ى القطع وا المعتبر 

الوم ولا بد منه مع 7 وهو مذھب مالك من أجل جمع جع الد شین لاه بالضرورة 
إذا کان ا اقصود ما طح الو دجین وا اوه مارو مقطاو ع وه ن أجل أنه أيضا كذا نقلت صفة 
ذكاته صل الله ء پت قر بانه والفا ه بعده إلى ه لم جر | والعمل . بزل على ذلكوأما عند اعدم 
القدرة فقد 3 ا خلاف نالا مة من 3 الد شين واختلف ف ذلك على ثلاثة فو ال کا هو 
عند عدم تأتى الذكاة فی الحاقوم من ن أجل الضرورة مثل التر دی فال“ ور اسه إلى أسفلهل 
بنتقل ال 5 ملا على ۱ اين وبالكراهة وهن أجل ھذ ین الحد شن وقح ف الذكاة إذا 
كانت الغلسءة فى اراس أو لم يكن منها فی الرأس ثىء هل و کل الذ یحة أم لا فمن وقف مع 

3 اطدشن فانه 3 أت ۳ کت عير هد بن ای دين لاغير فمن واف معہم| أجازذاك ومن راعی 

العمل منع ومن نظر إلى الط رن ہت الجواز وار ذلك مستوف فى كتب الفروع وف 

مذھب مالك فيه 5 و آما ۳ 5 مھ۔4 4 الد کج فد كورة ف کت ب الفر و 

وقول ( كنامع ۱ ۷ ألله ٦ئ‏ یں وضع خارج المدينة وهو مات 
أهليا ق اج وفائدة ےت ابر أنه دو الذى أبصر سیا منقول 
وفيه دليل مسا قدمناه من صدقهم وكرم فی النقل حتى کون بلا احتمال وأصاب هنا معنی 
عنموأ فاما ګرب وإما بغیر حرب وقد بکونوا خر را للغرو فصادفوا من مواۂ ى العدو شا 
وهو الاظہر لاه لوكان فى ذلك حرب لد ره کو نه تحدىفيا هو أقل من ذلك والناسهناالالف 

واللام للعہد لا مكن غيره سكو اون الین خرجوا معه صل الله عليه به وسل أو بعضہم . 

وم الذين آصابوا تلك الواشی ۱ ۱ 0 
وقوه (اغا وابلا فيه دلیل على وجبين و هلو او ور بصییوا غیر ما ذ کر رام 

لاد ا n.‏ ۱ ۱ : 


حكاية فى النبى عر اضاعة الالولو فى البام 5 
٠‏ وفنه دليل عل الحث علىأ ن لا يضاع الماليؤخذذلكمن كثرة طلبهم الكل البعير الواحد الذى 
ند مع.کونهم قد أصابوا ,اعنم والابل ومعنى ند هرب وأعیائ أتعبهم 

وفيه دليل على دینہم رضی الله عنہم و نكن كثرة طلبہم للبعير إلا من أجل الام انه 
قال صلی اللہ علية وسل.: . إن الله نها کم عن اضاع-4الال ۰(مایهوی ع هذا )! نبءض الناس فی النى 
اضل الله عايه و سم ایشنکو له الفقر فقال له اذهب لفلان وقل له يول لك رسول الله صلل الله 

علنه وس ادقع لى مائة دينار أزيل بہا فقری فذهب إلى ونزله فةیل له هو ف السوق فأى ی السوق 
فوجده, یا کس باعا على دانق فتعجب فى نفسه. فبینما هو وائف بننظر فراغه و إذا بوكيله قدأتاه 
فاخبره أنه آنفق له خمسة درام في بناء مسکنه فانتبره على ذلك نتعجب الرجل أيضا فلا ذکر له 
عن الماية دینار مر وله فی الحین أن بدفعها لہ نقال أنشدك الله مامأ ك رأبتك تما کس 
البباع و ارت وکیلك على خمسة دراه ثم انا ذ کرت الماية بادرت بالامر باعطائها فجاوبه‌عل 
. ذلك بن قال آما البياع فاتى سععت رسول الله صلى الله عليه و سل ها گا لباعة فان فهم 
اللارذلن. ۳۳ البناء فسمعت رسو ل الله صل الله عليه وی ول :یو جر المر فى نفقته كبا 
إلا شیثا جعله فی التراب و ااہناء فععات مافعلت لاجل امتثال الامم و بادرت أيضا إلى إعطاء ا مایة من 
أجل امنثال الامر فانظر حا مم كيف كانت الدنا عندم ما .اوی شیئا فلم يكن عنده فرق بین 
٠‏ الدانق وين الاب الد نار اما کان وق وفه مع الامتئال لاغیر 

وقوله ( فأهو ی رجل منہم بسهم خيسه اللّه) فيه من الفقه آن‌الانی ع:۔دالضرورۃ بفعل به 
ما يفعل بالصيد من أنه يرعى بالنيل وغيره غير أن الفرق بينهوبين الصيد أن الصید یڑکل إذا 
رى انفذت مقاتله آم لا والانسی لا يؤكل إن آهذت مقاتلہ أو بلغ به جدا لا يعيش ممه بو خذ 
ذلك من قوله حبسه الہ لانه لو كان أنفذ مقاتله لقال قتله الله لان الوذ المقاتل مقتول اجام 

وفيه دلبل على تغليب ات الضررين بؤخذ ذلك من کو مم | م رموه بالنبل إلا عند امن 

منه و قت اعیاھمفلہا أرة: نوا بذهابه رموه بالثبل لان رميه بالسل محتمل أن نقذ مفاتلہ فلا کل 
ومحتمل أن بحسه لا ينفذ له متلا فینتفم به فلبا کان ذهابه لا طمع 2 5 برجع ورميه أحتمل 
أحد وجہین آدناهما انما ذمقاتله الذى لا يؤكلبمعه لکن تحصل فه نكابة الع دو وال جلد 
لجع بهأو بکون أعللاهما وهو الف حصل هم نكا بة للعدو مع أكل ا مسين له ففعلوا الذى 
هو آقل ضرر ۱ 

وفيه دليل على 0 ا ف الدين وإن کان ضده روح للمدن بو خد ذلك من کونہم 
قده‌وا تعب آنفسیم على أن يأخذوه نا عل رمیه مع راحة أبدائهم بذلك 

وفيه :دلبل عل أن عند الضرورةالتى خاف ف مع المشورة ذھاب ٠‏ ده بفعل أ لمرء سب اجتهاده 


ون مشوره 2 خد ذلك من نے صا حب السہم 7 ری أنه جو مم أن هو اشتغل بالمشورة: 





رماه دون مشه ورة وام بقع من سرد نا صلی الله عليه وس عل 2 انکار عاءه بل صوب فعلهبقوله 
بعد ( فاصنعو | به ه.كذا) فکان اجتہاد هذا سيا لتقعيد قاعدة شر 6۔4 

وفيه دليل على أن طريق الصحابة ا مع بين الحقیقة وااشر يعة بوخ ذلك من قوله بعد ما زماه . 
سبمه حبسه الہ فالشر يعة هی ما كان من سببه فى حبسه بری السہم وأقر حقيقة الحبس لله تال 
وهی الحقيقة لابح بن وهو أعلى الطرق وهو اانمول عن سبد ا صل لق ۔عایعروسل حیث 
كان إذا خرج حرض السلدین وأمر الامراء وجبز الجند وقال :أن الصاحبف السفر.و ۳ 
الاهة على ی ل وجوهالخذر فاذا قفل قال .. صدق الله وعده و نصر عنده ار الا <ز ز آب‌وحده: 
وهذه طر :ق4 ااسادة کت الا جتماد وعدم الدعوی ۱ 

وفه دایل على آن القدرة لا تتحصر بعادة ولا غيرها بو خذ ذلك من فو له عليه السلام( إن 
هذه البہائم أوابد كأوابد الوحش/فتراها قد.توالدت فی الانسية ونساها منہا ثم منها ما يكون مثل 
الوحش لم ینفع فيه الاصل ولا أثر فه‌وقد يرى من الوحش ما يرج أكثر تأنيسا من‌الانسی 
حكة بالغة قول اغب كى) ایس‌عل ظاهره لآنهإذا غلب قيقةنقدراحوذهب وإنما یکون 

غلب على ظنسك بعد کنر الاحتیال عايه ولا ينفع ويغلب عل الظن أنه ذاہب حرزئذ يفعل به 
مثل هذا فہذا دلیل عل ما قدمناه أولا أنه لا عل آرے يفعل به شيا ها يفعل الوحش عند 
القدرة عاءه ولانه أيضا تعذہب 

وفيه دليل غلى أن الاحکام فى الاث.اء مع الصفات لا للذات يأعيانها 0400 أن 
. الانسى له حم والوحشى له حم فاذا اختلفت عادتہما رجع لذلك حبع آ خر مثل ال خر حرام 
فاذا ذهبت تلك الصفة وبق عینہا اتقل الحم 

وفیه دلیل لام التوفیق الذين برفعون أحواهم بالہمم وحسن الضفات یقولون قيمة المرء 
ماعسنه (وقد ذ کر )عن بعض ذوی آشمم أنه کان عيدا وما زال ري متہ يترقعند سیده‌حتی 
أعتقه فليا أعتقه قال فى نفسه ما هذه الطريقة التى اشتفل بها حتى بر تفع قدری بين الاحرار قال 
فاشتغلت بالعلم والعدل فلم تتم السنة إلا والخليفة يستأذن على ولا آذن له 

وشة لل على جواز مدير الاحكام بالاشارة إذا نهم منمأ الحم 

وفيه دلیل على جواز تقدیر ا سم بالمثال بو خذ ذلك من قوله اصنعوا به هكدا وقولە فقال. 
جدی إا ۰ نرجو أو سخافی ااعدو غدا 1 فيه دليل على أن الراوى کان فى تلك السفر ةمس لما و خد 
ذاك من "وله قال جدی لانه لاسکون فه امد من الجلد محیث أن مخرج إلى ا مہاد الا والحفيد . 
اب هذه العادة الغالبة والنادر لا حك له ۱ 

وفه دلیل کا ذ کرناه من صدقہم وتحریہم فی النقل لآنه لما أن قام الشك معه أخبر یساوقع 
له في قول ده هر ن آحد الوجهین تر فق عددال على قرب العدو ویتة‌وی‌به ما قلنا قبل‌فان هذه 


کان صلی الله عامه و سل نصر بالرعب من مسافة شمر ۷ 
أمامه کا أخيز شہرا فكيف يوم فقد یکون منہمذھو لوخو ف فت رکون الما و بر بون بأنفسهم 
وفيه دليل على جواز العمل فى الامور على جرى العادة (والله خلق ما يشاء ) ,وخذ ذلك من 
قوله إنا نرجو أو نخاف العدوغدا وليستمعنا دی فعملوا على ما قتضيه العادة عندغ لان فى غد 
کون لقا العدو وسلم ذلك الى صل اندم يه وسام ل نہ اجار با حم فما س سألوا عنه 
( وهنا . سوال 4 وهو أن يقال الوا ما رذ ڪون به > مع لاء 0-7 ال ب.ض الناسماسألواءن 
ذلك الا لام ۸ يكن 7 غير سكين واحدة فخافوا إن ھم | ذعوا بها حفيت و بکن مما 
٠‏ يقاتلون به العدو وهذا من الضعف نحيث لاخفاء به ( من‌وجو »)لان هذه الر ة و كان السلون‌قد 
أخذوا قبل ذلك من عدد العدو مل بوم بدر وغيره ما ةو وا ھا علا لجرب ولا كانت الغزوة 
التى لم يكن 78 فیہا 2 واح_د وسیف وا<د وسكين واحدة وفرس واحدق يوم ,در لا غير 
والوجهاثثابىما حتاح من من السکینللعد و خلاف‌ما حتاج مزه للذ فان طرفهالذى هو تاج لل دو وحده 
الدع والوجه الاخر وهو أنه إذا كانت ہت من الذم فلا فائدة فيها للعدو وإعا والله اعلم 
ما اخبرھم صل الله عليه وسا م أن من ند من هذه البہائم يفعلون به مافعلوا بهذا وكانت الالة 
عندهم مع كو نهم مج معان ا لقاء العدو فى غد کل واحد کر وم 
عنده من العدة لا مکن أن يعيرها ولا بزول من الجمة التى برتبه الامیرفیها ولا عبد عن‌اللاص 
الذى بو کل به فخاف أن تند ما يخنم المسلبونأبعرة من جهات مختلفة نما یکون منها ند من جهة 
لم یکن للذى يطلبه ما بذعه به من أجل آنلا بقع منہم تفریط من قلة 'ااعلم ماذا یعەلون - 
أو يعملون على اجتهاد منهم بعد أن حصل لهم موطن يمكن فيه التعلم والسوال على ما بعملون ۱ 
فو خذ من هذا ا موضع على هذا التو جه وهو الظاهر والله أعلم وجوه من الفقه (منها) استنباط 
الأحكام قبل وقوع القضايا لام سألوا عن شىء قد يقعأولا ية ومنها الاستعداد للمكلفات وقد 
تقع أولا تقع لان ذ كرهم عما يفعاون ماهو :كن وقوعه هو الاستعداد له وفيه العمل علی. 
الرجاء فى فض ا الله و لد س هو من باب الطمع يؤخذ ذلكمن کو همعملواعلى إ إصابة العنے4 عندالاقاء 
وهذاهو العمل على الفضل لانه محتمل للضد لکن العمل فى هذه المواطن على فضل الله بقوة 
الا یمان و کون التكاية للعدو بذلك أقوى ولا تکون النية فى القتال من أجل الغنيمة فیخرجعن 
كونه مدوحا ولكن هذه من باب المالغة فى النصر لانه من لازهه 
وفه دليل على محصیل الاشاء الم وجا ت للامتثال والاحشاط فا هوعکن فبا لان ۓ سؤاهم 
ذلك من أجل أن لا تعذر عا عليهم من توفة الامر شىء ۱ 
وفه دليل على أن ما يعم ا مسلمین الخاص والعام فيه سواء ویعمل به الشخص فا يعم کا يعمل ٠‏ 


فيا خص بؤخذ ذلك من سؤال هذا و بالقطع أن فيهم من العدة وقد یکون السوال من له العدة 


وجوب کرد رد 11 الذمح و سر عه لعدم لد بب اہ وان 





فسأل : عن عام له ولغيره (ویتر تب (le‏ آن تارك السو ال عن‌الممکن إذا کان فما E‏ 
وجود ا حل لذلك تفر یط یو خذ ذلك من‌ھذا السائل لكو نه سأل عن ؟ کی .ما بم‌کن أن لوه فى غد 

وفه دليل على أن من الیل اغتنام سؤال العالم حبن امكان ذلك وان كن الامر الذى. يسئل . 
عنه لم لقع بعد ہو خذ ذلك من كوت هذا ما رأى ہا الا ل وهذه الفوائد کاہا سیب 
و جودها تسام سید صلی الله عليه وس فى ذلك وجوابه لم على ذلك ۱ 

وف دہ 5 على أن يعمل على الاغلب ف جری العادة بو حل ذلك من أن الخنمه4 0 ع قانت 
الاغاب فى جبادهم ف | على غالب المادة 
ووو له 2 أفنذع بالقصب 4 لعن اوت إٰذا کات مد دا | و و کان الذح £ ندم قد قد تقرر 
وعل ماقالأفتذع بالقصب ‏ لإ وهنا بحث)و هوأن ااسوال ها كان عن آ لةالذ لاعن الذي 


37 ےا أوب صلل الله عليه به وسلم جواب أ" 8 من السو ال و اعنی عن 1 .دك ف الاول الذى اردان أول 


الحديث وحجة من اح تج إلى غير ذلك من التخصرص بو جه مامن الوجوه ال:قدمة وغیرها فمال 
کل ما أنبر الدم والذى ینہر الدم فیجعله بحرى کجر بان‌النهر فى الذي المعلوم لايكون إلا بقطع 
الاوداج 1 بغبرها فانه اذا دج أ حد بهمة و 2 | يقطع فى ذحة اباھا ودجا ل یکن بجرى من ألدم 
الا ایر وه أجرى امک < حكيته إن سکن الدم فى المروق وفیہا جر يانه الا عظم وما اللحم 

منه إلا اليسير فلا كون فى اللحم من الدم إذا قطع ون جرى منه دم مسقتھر إلا جر با يسيرأ 
فانظر اى هذا الاعجاز ف 7 وحسن الفصاحة فيه فرذا التو جيه فى هذا اد بت بکون ۱ 

فى الذكاة وأنه کافیا لا عتاح الى غيره وجتمع فيه الحك كاه ۱ 

وفشه من الفدّهان الا و ی الفائدۃ ف رد الجواب إذاسثل عن وجه خاص آن برد ہا 
بدخل ذلك المسئولعنه وغيره فيه لآنهلاسأل السائل عن الع بالقاصب عوضاعن المدية 2 آجاب 
صل الله عليه وسل بما هو أعم من ذلك بقوله کلماآنبر الدم فقددخل نحته القصب وغيره 

وفيه مایدل على تحديب آلة الذی لأنه لاننهر الدم أى يجعله جری کا جری النبر إلا قطع الالة 
والا كان جریه شیثا فشيًا ۱ 
" وفيه دليل على سرعة الذ كاة لان تلك الصفة لا تو جد ید مع السرعة يۇخذ eT‏ 
راد اختباره لا ينظر ذلك من طریق عقله و نظره الا أن حفقة الصفات فى الاشیاء لا تو خذ 
حققة إلا بالشاهدة والذی بعدل عن هذامنغين لا يعرف الامور التی توخذ بالعقل ولا المرق 
اذى بینہا وين الذی يو خذ بالمشاهدة والتجربة ولذلك روی عن أهل الەلم والفضل ان عل 
انجربة قائم بذاته لا مجال للعقل با حکم عليه فى منع أو إجازة بتحقيق أو تمل 

وھ داہل عل ماخص الله عز وجل به هذا السد صلى ار عليه وسلممن معرفة الامور على ۱ 
اختلافہا:علی حقیقة ماه عليه لكن هذا الذی أشار اليه هو صل الله عليه وسلم ما یقدر الفقيه 


: رجرب الاسم مه 4 علد کا اشوان ۱ 35 





معئه وله صل ا ه آبدا ولو کا ن حوی من العلوم ماحوی حتی 1 الەم ل رة “فى 
ذلكالاہ اض ولا 5ھ دين «مرشو ن من لا تعر فون ذلك منه الا حین د حون عندهم شىء 
من علم وورع ۱ 

و فه دلءل على وجوب الم ةف الذ کاة یو خذ ذلك مر ن قوله لا وذ کر اسم ألله علہ وا مور 
على وجوب ذلك فہا وإث تر كها عمدا لا تو كل :لك الذبيحة الا خلاف سو وو 
قالوا دل ينه ذعرا وتو لو | وله ء عليه السلام ذ کر اسم الله عليه أى آهل !! اذ کر له و ل بن كره 
فى الحال وهذا :حسف وعضادمة للحدیث و کی ۸ و ۷ کان التر له رالنان لم تختلف فى أ کہا 
أيضا الا خلافا سير لقوله عليه السلام : رفع عن أمتی الخطأ والنسيان. و خی + الا كل مع 
الاسان وقف مع ظاهر الحدیث واجمهور عل 1 واز 

و و له ( لیس از 55 ی والظفروآحدنک عن ذ ذلك ) هل هذا من كلامه صل الله عليه وسل أو 

من کلامالراوی احتم لو ال ظهرأ نه من کلام الراوی وقولەڑ أما اق فعظم ‏ یعنی کل عظم لاد بد 
فيه وان کان مثل السن شةب لادک به لخر وجه عن الصذة الق وصف صل الله عليه وسام 

وه دلبل ,موی او زا او تل جتھ ات ت حدإ فری لان السن قد بقطع 7 
الا أنه بعد رض وما القصود من الذكاة الشرعية إلا أن کون قطط دون رض لان الرض فبه 
قعذ یب أمو.مة وقد نهى الشا رع عليه السلام عن تعذسماأ وعن أن بصبر لاقتل 

أما قوله 7 وأما الظفر فدى الحبشة)أى أن الحيشة تخذونها مدىيذحونما فنبىءن 0 

ات بذک با شیء صغير و فری آوداجه لکن هی مه "ھ0 ا بن مذو جم لا نہ وذ کر ا 
الحشة رون افر سے“ ی ,دون نه فاه عن هذ | م اط أ لیس فده لکن ا جل 
عة أنه ميتة فوجب الحذر وق هذا تنسه كرو العم ء الذى يذى به طاهرا حلالا فأزال 
كل محتمل احتمله العدوم الذى أطلق عليه السلام بقوله كل ما أن الدم على ااضعیف الفہم کا تقدم 
اللحثف أن القوی حصل له عجر د د اللفظ اس کے الم عام على ما أ بد ناه 9 برق ااضه. ف الفهما< حتاط 
علءه السلام من الہ فان قلنا هذا من قول (شارع صل الله عليه و و نام فلا حث وان کات من 
الراوی وھو الاظھر کیا فلا فهو کا فہم من ر سول الله صلی الله عليه وس ما ا اہ قبل والنهى 
قد ات 6 رك الا تفاع باه الم .عل هد( م ن أجل حقيق 21 ہم و :ا ددرن ماروی هو من 
هذا آل الحم ی هذا الحديث سیا من ل کون ضعمفا ۳ فهمه جاوز اد اده ف.سكون هو سنن 
حذور فأزال ذلك الاحتال مدا المان‌وهذا دال علىفضله ودينه ان ری مکنا بشع فمعجىء س 
ا حدرث كأوله لاه ولا سال من أجل مکی سکون کا بيناه والان‌زاد بانامن أج| 2 ۱ 
بشع و هذا ٦‏ کید فا بیناه وز رادة فائدة انه پنبغی أن رزفه الله هم نیما أن بعض من ليس هو مثله 
و یزید له ف البيان بقدر فيمه فسکو ن هو سیا فى الخير اضعف وهده صفة العلا ء لا نهم ما فہمو 


 «‏ بېج ثالث 


کے ۱ حددث الاستقامة والمى عن المسكر 
ت 0 د اج ««««« سس سس« سس« 
عن الک ورسوله صلی الله عليه وسلم ذلك الور الذى من ره علیہم بسطوا الاحکام وبینوھاحتی 
ھا من لین ۳ عاہقتہم و مهم الاخرویس ۶ فهموأ عن السادة إلى من هو دو ہم حتی‌فہموا 
ھکذا حتى فیم الدين العالم بعلمہ وال جاهل بجھلہ وهذه صفتہم التى أخبر عز وجل با فى كتابه 
حيث قال (ولکن کونوا ربانین مأ نتم تعلاون الکتاب وما كام تدرسون ) 


۱ ۱ ( حد بث الاستمامه على حدود له و البی عنالشکر 4 


دده ب ه سر وراز مهم م و خخ ع #6 
عن النعمانين د نش بر رضی أله عنه عن 1 نی صلی ۳۹ اه 7 قال 0 ال تم على 5 د ا 


ال مع م مر مرو 3 رم 
والواقع 3 7 3 ال وم ارا فة 4 اصاب لعضعم اعلام رضم ما نكن 5 


و 


و م9 سے یر سو سے مها 
ف اقلا ۱ اذ اتقو من ان و فو قہم ۰ تو یہ ور 


وت نوم سے .2ھ ہے 6 


ن فوقنا فان ىا 1 : رام ا عل يديهم و او جوا جعا 
ظاهر الحديث يدل على أنالذين یف إذا لم يغير علیہم هلكرا تس 
عليهم وان غير عایہم جوا ا والكلام عليه من وجوه 
منہا أن يقال ما معنى النجا ہنا وما معنى الحلاك(فالجواب) احتمل أن یسکون حسیا وحتمل أن 
2 ون معنو با ۳۳ ۱ لمعنوی فان الواقع فى الذنب قد أهلك نفسه لا ول زمه من العذاب سيب 
مافعل والذی و علره مثله لاه آمس التغرير عليه فلا م بغیر وم فى ذنب آخز وهو 
ترکه اھر المأ مور به فأملك ' نفسه ما وول اله من العذاب أيضا فان أخذ عله به وأقام عاءه 
حد الله تعالى فقد جا الفاعل للذنب بالحد الذى اقم عليه موه صل الله عليه و سل« الحدود تسکفر 
عن‌صاحبہا ومن عو قب ف الد نا فهو كفارة له وقد ا - کلام عليه ق‌مو ضعه‌من اول الکتاب 
وا أيضا الذی غير عله با نب تعالى کیا أمر وتر تب له على ذلك الراب 
الجزيل وقد آئی الله عز وجل علیہم بقوله(وأ مروا بالمعروف ونھوا عنالذکر) واحتءل أن 
کون حسم | لان صا حب المخص.ة اف عام م البلاگ فى هذه الدار وكذلك الذى م لغير عليه 5 
مقتطی الکتاب والسنة ( أما الكتاب ) فقصة أهل السبت لا نهرا عن الاضطاد فه وکانت 
امئان 2 2 رفظم شرعا ا خير عز وجل فى کا به فاحتالوا على ذلك E‏ الشاك 
ونصموها أملة السبت م ا ھا ۳ انا حد وقالوا لم 00 وم السبت هت طا 421 عن ذلك 
4 طائفة و فعلت طائفة فأما الفاءلة : اھ ا ۳۳ | المغيرة فنجاھا الله وأما السا كتةفختاف 
با فقيل إنها جت وق ل ہالکت وا جھور عل هلا کها (وأم. | الہ ة) فقولہ صلی اللہ ءا -هوسل 


بإذا رأینم جا 7 م دأم ا لوأ على وک ره ٹوو شك أن لحم الله الک بعذاب» و كان هذا جو ابا حان ۱ 


عقوبة ترك النہی عن النکر از ۹ 

سا لعن قولەتمال( لا يضر کم من ضل إٰذا اهندم )و قدنه ابو 7 كر رضى لله عنه عن هذه الاب 

يمل هذا پمال لا a‏ رک م الوم بہذہ الا رة فانی بات شولك ا صلى الله عليه و سل نکمم | فأخیر 
" عثل ما تقدم ذ كره قال العاماء معناها لا يضر کم کفر الكافر إذا ضر بتم عليه الجزية ولا بضر 5 ۱ 


معصر 4 4 العادى ادا اق عليه اد وهو وج حسن دمع ب4 معی ۳ و اد بت و 2 جا 0 








:لان ام حد من حدود الله قعة ه خيرمن أن : :ھاراا۔ماء عل بهم ثلا ین دو ما۔وقہ لأر بعين يومالا ما سود 
علیہم من اليركة والرزق ود یراد الجموع وهو الظاهر من الحديث لانبم اذا تر كوم یفتحون 

ف نصیہم فدخل ۹ فہلکو ۱ نهم تسدواق هلاك همه ومن آسدب ۲ ول نفسه فهو هالك ف 
الاخرة ومالك فی الدنیا بلا فی الدنیا ذصاب نفسه وق الاخرة دخول النار وهو أعظهها 

وفيه دليل على آن‌الاول فى تقد بر اج بضرب ااثال بۇ خذ ذلك من کو نه عليه السلام شہ ۳ 
رھ أب السفہ:ة 

وفيه دا بل على جواز الاستہام بو خذ ذلك مر سے عليه السلام | ستہموا عل سھہ:4 

وفبه دليل لن بقول جواز قسمة مالا بنقہ قم فان ااسفنه لا نزم سے ولو كانت وس منافع 

حهیمَة ‏ قالوا لو أا خرقنا فى نصيرنا خرقا لا نوم قد جعلوه اصدا 5 ۱ 

وفہہ دليل للقوم الذین بدوا بترك حظ الانفس و مولون لان 7 الخلاص وبه السعادة لان 
هو لاءما جعلہم 0 ا حرق فى نصيبهم إلا حظ النفوس أن لا حتاجوا إلى غیرم 

وفه دليل على أنه هر._ عاند القدرة خلاف ا ته الحسكمة فانه يبلك بوذ ذلك ه 
کون أن هؤ لاء ھ۶ ۷ يفتحوا الخرق إلى البحر فى قعر ااسفینة الذى هو أسفلها وأرادو اد 
یعاندوا البحر حت يكو ن کہم لان البحر هو من أدل دليل على عظيم قدرة الله ولذلك قال 

عر رضی اللہ عنه حلو ق ءظم بر ڪه خاق ضف ولولا 2 فى کتاب الله لضربت دن رکه 
بالدرة ۳۴ إجراؤه عز وجل السفن فيه من عظی ال کة فلا أ راد هؤلاء أن يعاندوا ما هو صادر 

ن القدرة العظمی خلاف ما أجرته الےکرة ۳ اهلكوا وكذلك فی جميع 1 2 

م ن صادعبا لاف ما ارز اشک لا بد با اا أق لله ثم انظر إلى وله علبه السللام رانا( نذر لا رد 
شاواما يستخرج به‌مال البخیل »وقالع بهااسلام, ادفعو | البلاء بالصدقة واستمیتوا عا < وانحم 
دااصد قه e‏ شاءت ال که الريانية أن کون سيا لرد اللاء ياء صاحب النذر فأ ا 7 
عثی له غرضه‌من القدور مخلاف ما اكا .كة من الصدفة فل باجح له عل وريا ان اتکل 
على نذره فيهالك والاشاء كثيرة من هذا النوع إذا تقبعترا تجدها کہ ثيرة والعلة فى ذلك واحدة 

وفيه دايل على أن امالك وإن ملك ماله فلس له فه التصر فا تام لان هو لاء و ان م امكو افقد 
۳ الشارع عليه السلام عند تصرفیم الفاسد أن عجر علیہم تصر فهمومن هذا لباب التحجير على 
السفيدة وعل أععاب الجنايات ات هم التصرف حو اسهم فا فاذا تصرفو اتوہ غمر ما آمرو! 


$ ۱ مادنا التام ملك غير تام 





حجر علیہم آصرفہم ورا قد تعدم لم ا جوارح من أجل سوء تصرفهم مثل قطع اید السارق 
وما أشيبه وق‌هذا اشارة إلى قول مالك فی مال العبد إنه مالك غير مالك وها نحن الكل عبد 
وحالنا فى أموالنا وحواسنا على هذه الطريقة يطاق علينا أنا ولك الملك التام ثم حجر علینا الجر 
التام (حکة بالغة فا تغنى النذر) وم‌ذا النظرخرج أهل التوفيق من الدعوى مرة واحدة و حار 
الجبال | سا ۳ بدعواهم 

وفيه دليل لاهل الصفاء والمشاهدة الذين يةولون ما أوقع من وقع فيا وة تم لا الات و .خن 
ذلك من أن أهل الامفل يعلدون من فسادما أرادوا أن بقع لوهم ایعل أهل الاعل لكن بغيبة 
أعينهم عن مشاهدة عين البحر وما هو عليه ومعاية هم حسن سفیتہم وجو دة عدّہاسھوا عن 
be‏ م البحر, وهاهو عادته أن بفعل ور کہ وأ إلى جودةالسفہنة وظنوا 7 ترد عنہم شيا فوقعوا 
فا وقعوا فيه وأهل الأعلى الذين يعاينون البحر وما هو عليه من الخاق العظم لم تساو عندم 
سفينتيم وما هی عليه من الجودة شيئا ولم بجسروا أن مغالفو ا اة وم مع ذلك خائھون 
0 النوء من أبن باتهم فكذلك آهل الشغل بالدنیا وهم بعلمون الآخرة على ماهی‌علبه يعلدون 
نان شا ,ا أبعدهم عن العا نه بعين ا.صيرة ة وأهز اايةين والتوفق الدن عاننوا الاحرة بءین 
ا عملوا على طريق اخلاص مقتضى الحسكية وم مع ذلك خائةون وذلك مثل أنى بكر رضى 
للهعنه الذى قال لو كث.ف الغطاء ما ازددت يقينا آتی جميع ماله وقال مجاوبا عل‌ما أبقيت لااهلك ‏ 
قال اللہ ورسوله فعلى قدر الكثافة فى الحجا ب‌بکون البعد وعل قدر البعد کون ا خالفة فانظر 
إلى حسن هذا المثال ومسا فيه من الدليل على فضل هذا السيد صلی اه عليه وا أن جعلف ااثال 
مقابلة القدرة البحر الذى لايقدر أحد أن حرط به لا مقاولا عرضا ولاطولاوما فه من‌الامور 
اق لا تکاد تتحصر ولذلك جاء(حدث عن‌البحر ولا حرج) وجعل مقابلة الشريعة التق هى أثر 
الحكمة :السفینة وهی أیضا عصورة کا هی الشريعة #صورة بالامر والنہی وأن فما مباحا مثل 
استفاء المساء من فوقہا و آصر فہم فا حتاجون اله منه ون ما عدا ذلك من :ااا منوع 
[- تصرف فه ممأ شه ماد ؟ ر ف فوقہا ماوع حرم فان أحدثشق ا نوع الذى هو ا ح رمولو شيا 
و احدافة 1 5 لکته قدرة القادر ول بقدر لنفسه بشىء و جعل مقابلة القدر االحاری الاسام لان 
الاستهام خر ح فيه لاشخص ما عب وا ي اافتاار کر ام روس اط ذلك قال عليه السلام 
استہموا ولم يقل اقتسموا وجعل أهل الطاعة فى أعلاهالا نهم روحانيونو أهل المعاصی فى أسفابا 
لان أهل ا خالفةأخلدوا إلى الأرض وهو الاسفل کیا ضرب الله عر وجل به الل فى كتابه بقولہ 
تعالى ( أخلد إلى الارض واتبع ھواہ) فسہ,حان من اہ بالا از والفصاحة 

وضه دل( ل لاهل الطريق الذن ولو کہ :4 الو جود فان خرقت فاك شي يثااأمرت 
حفظه فقد أ عطست السفضنة نفسہا وقال أهل !| تحضق إذا كانت هم ق العلى ومنزل:لك عند نفك 


حدتك ف42 ة ال۔وان ار مو على من لسع مله أو اشرب لمنه ۹۳ 





فى الثرى وعوفت من الدعوى فقد وت الپالك کہا 7 تة العملا 
(4ك|) . «حدیث نفقة ا حہوان المرهون على ون یر که أو شرب( ۱ 


رسس سے سر هم ۱ سر ہر ہےر مرن صرح ١‏ راص ایس 


عن ی هر بره ة رضی اللہ دنال وال 2 أ ص 5 عاءه 4 و سم لبر . رکب + نةه إذا 


نے سے یں رت ہے میس مر ل 


سے سے بول 


سر رھ مر ار تاس سر 
کان مرهو نا ولن الدر وت نفقته اذا 05 جو ناوعل الذی و شرب ۱ نومه 


سے سے سے 


ظاهر الد ری يدل على أن الذى بر كب الظہر عايه نفةته وا ۔کلام عله من وجوه 
0 منبا) من ااذی له ر كوب الظهر هل الراهن أو ا مرن وقد اختاف العلياء ىہ الك يقول ان 
الذى له الاصل ء عليه النفقة ۳ المنفعة من ركوب آو شرب لن ٠‏ غير ذلك اطع بعطی 
استصحاب ا حال وأن المرتهن ماله إلا الاستوثاق لاله رهنه وهذا هو الذى قصد النى صلی الله 
عليه وسلم ذا الحديث والشافعى یقول ا مر ہن هو الذى ينفق وی رکب ويشرب لانه هو الذى له 
التصرف ف الرهن. والبحث عل لفظ الحديث أن يقال إعا علق صلی الله عليه وسل النفقة ف الرەن 
على من ينتفع عناة افع الرهن حتی بتبین‌آن نفس رهن الشىء لايوجب للمر تھن الانتفاع به ولانجب 
۱ أ ضا عليه فق اراد أن سان انفصال < حم الذات‌من < سا نفعة ؤربذا التوحج, a‏ ونا جم ف المتقعة 
گرم ازمتهالنفقة بنفس 3 اطها فان سکتا لیس لا فى الحديث مأ یم يشما فنأخذ الحم 
خارج وإذا اه افون خارج | نا رجہان ا دھیا من طرق النظ اعت اافقه وهو أن من 
ا له الفرع ذالم لكله الر مه له أن رز یذتفع , عنافعها وماملك ا مرتہن رقة ولا غيرها بل حصل 
له بالثىء المرهون توئقة لاله لاغير فان حکنا عليه بأن الغلة له فقد تكون الغلة أ كش ما أرهن 
الاصل فيه مز ن أجل طول المدة و كر نالعاف قا ملافنکو نود أخذ‌نا للبا لك ماله دير حقو و بالعکس 
قد کون الغلة سيرة ومن العاف أ کار منہا فمطول الدة يذهب م ال اتيت بغير عو ض وهذا شین 
سب غللاء السار ورخصہاہ اذا كان الغلاء کان وة 4 رکوب الدابة سییر وعلفہا كثيراوقد 
2 ج المر تین إلى و ترما فمدخل عله ا ن ااضرر وقد تون مع رخص الاسعار علف 
۰ الداة 4 ٠‏ له فى ذلك الوقت الا قدر سیر و ہے ركو بها كثير فاحق الضرر لصاحب الداية 
کیا ذ كرنا وقد قال صلی الله عليه و سل «لاضرر ولا ضرار»هوأها من طريق النقل فةد قال صا الله 
عليه و سل ان لصاحب الرهن غنمه وعله غرمه نما زاد فى الرهن فلصاحيه وما نقص منه فعليه 
وغلته من جملة زیادتہ فجب کے ون له 
وفیه دلیل عل جوازالرهن وهنا ححث مث فى ولهءامه اسلام ( ولبن بن الدر ) ول بقل طلقا فا ءا قال 
صلی الله عليه وسل الدر #رزا من أن ورهن اج اللن فى وعاء فيتناول ا مرتہن ان له أن اشر ب 





الضرع فأنه فتح من الغدب 07 بدرہ وود ره ۳ کون يم الاخذينقصهوهو 
ايضا لا عتا ج ا ینفقة ويترتب فى هذا ااتحرز فى اللفظ وأنه من تک كلام يقوف احتمال ماب 
عليه أن 7 الاحتهالوة قوله عایه السلام( وعلی الذى ب رکب‌ویشر ب اانفقة 6 بیان 
ما قدمناه من‌البحت الذى ذکرنا ان الدایل پسکون من‌خارج‌لان قوله عايه السلام اولا(ااظہر يركب 
نفقته اذا مرھونا ولن الدر شرب بنفقته اذا کان مزهونا )مت الفائدة فعلى ماذا زاد بعد 
وعلى دعر کرت النفقة فان قلا تأ كداً الحم فکون معنی الحديث كله واحداویوخذ 
الک کا کیا ذکرنا مى خارج وان قلنا وهو الاظہر ان هذه الزيادة تبيين حم ثان وهو أنه أولا جعل 
ةة على مسن اشترط اأنفعة واناثائية إذا لم يكن شرط فكو ن الافقة عل‌الذیله الر کوب 
والحللاب وهو ساحب الاصل و الله أ وحمل اللفظين ادا کان کل واحد منہما مستمله بذاته‌عل 
معنيين خير س حملبما على معنى واحد والاصولتشهد للمعنین فسکون ذلك الظاهر من أجل هاتين 
العلتين ومن أجل ماقدمنا ذ کرهمن‌الضرر اللاحق لأحدهما وعلى هذا الو جه ينتنى الضرر ویستقم 
- الح علىجرى القواعد الشرعية واه الموفق لاصواب 

(. 7 ظ رس الامر بالعتق عند الک-وف 6 


ایا نت ای بكر رض اعا کنا اوس عند آلکنوف العتاقة 


مر سے ی 


ظاهر الحدث 7 7 الامر بالعداقة ء اكير وا کلام عليه من وجوه 

م لد بعارضنا ماثبت بسنته عليه السلام و وله صل ۳ عليه و سل « دان الشمس والقمر 
اهن بات انهلا عخس مان !وت احد ولالراته فاذا رایتم ذاكم.افا فز عوا الىالصلاة »و قدثيتت 
کیفیتہا وأنہا سنہ مؤكدة فالجواب أن ا لحدیژین ليس ینمیا تعارض بدليل أن الامرن يمكن 
اجتماعبم) ود كان اخسدیثان يمكن اجتماعها فلا تعارض بینیما ويكون ا جع بينهمابأن 
يقول ان الصلاة لباعلى ذلك الو جه المشروع هی السنة لكونها يقدر علیبا كل أحد فقیر وغنى وکبیر 
وصغير و أن العتاقة مندوب اليها لمن قدر عليها وهل قتصرعل العتاقة ليس الاأوهى من باب 
التنبيه بالاعل على الادتی فااظاهر أنهامن ن باب التنبيه بالاعلى على الادی بدایل.قوله جل جلالبه 
( ومانرسل بالابات الا وه | )اذا کانت‌من التخويف فهى داعية ا یالتوبة و اہ ان ال جميع 
أفعال البر كل على قدر طافته واذلك کان بعض الصحابة يول کنا نعد او حسب ا اقا 
وأنتم : #سبو نها بلاء والحقمعهم لانها اذا كانت تخو يفا فهى داعية الىالخير وماهو داع الى الخير 
فهو خير ولقلة فعل ا خیر اليوم حسبه بلا. وقد حدثی بعض مشایخی رهم الله قال كنا قعودابين 
بدی الشيخ اذجاء سا فحرم فرأ بنا وجه الشیخ تغیر ثم خرج السائل ورأينا سرى عنه فسألناه 
فقال ما أل وحرم خفت أن يكون صادقا فيعود علنا منه وبال فلا رات شاه رأيت فى أکامه 


فة ساوی اصفب ر ۳ 50 ہمت أنه عبر ص صادد ق فار تفع عنی 


ما کلت خمتمنو أله ۳ نفار ال صدفہم 


جد رت انا الا عمال بالءا ت ۱ ٥‏ 
فى دینہم وتصذیقهم لما قيل هم فؤلاء التبعون للسلف رضی الله عنہم أجمعين فلا كان آشد 
ما يتوق من التخر یف النار جاء الندب باعل شىء تن ہ النار لانه قد جاء من عتق رقبة مومنه 
أعتق الله منه بکل عضومنباعضوا من‌النارفن لم بقدر عل‌ذلك يعمل على الحديث العام وهو قول عليه 
السلام (اتقو | لتار ولو بشق تمرة ) فن لم بد فأخذ بالحديث الآخر العام وهو قوله عار 
لسلام(مصانم ا معروف تی مصارع السو ء) فيأخذ من وجوه البر ما أمكنه ولكن لا بد من . . 
الصلاة إذ ذاك على ما سنت فان السنة آرفع من المندوب ظ 
وفيه دامل عل رحمة الله سبحانہ ذه الامة أن جعل الابات مذ كرة لهم ومخسوفه حق 
يتنبهالعاقل ويرجع الآبق وجتهد الحاضر ويبادر ا حازم وير بجع الظالم وتعم النعمة العبيد بفضله 
وفيه دليل على كثرة رحمة الله تعالى إذ جعل هذا السيد صلى الله عليه وسل سب للرحمة لانه هو 
امن هذه وأمثاللها وقد نص عر وجل عل ذلك فى كتابه بقوله (وما أرسلناك الا رحمة للعا من 
لکن هنا [شارة وهو قوله تعالی (وما یتذ کر إلا من يذيب) فہذہ کل ما ينتفع ہا إلا من ينيب 
فان الله عر وجل قد جعل عل السعادة علماوعلی الشقاوة علمافاذا آبصر ۱ کلف عل الخير يسر بذلك 
ولا يغتر و يشكر اللہ تعالى وإذا رأى عل الشقاوة أعاذنا الله منہا بفضله ضرع واف کا 
ورغب وشکا لعله يقال فان ا خر من ساعة یعود خلا و لذلك قبل:لنفسك فاه وراقم! وحاسها 
وبالعذاب ذ کرهاء فان وفت فخير و بالیتہاء و إن عصت با هدة عاقهاءو الأ إلى الكر عم لعله يعينك 
عاءھاءو غوایلہا احذرها ثم احذرها 
(۱۰) 5 ل حدیث ایا اللاعمال النيات ) 


سر ن اسر ثم رص مر ٥‏ 


۸ م 0 ع نت ۳۳ ہی ار م رر سے 7 عم ی ۶ سمه ر ص تس سے م بوص وه وس‎ ٥ 
عن هر س الطاب رضی أله عنه وال کیت رسول أله صلى ار عليه وسم بقول اءا الاعمال‎ 


و لات" سے سے راي و مرجم بر ص بر 9 سے ر م و ۔ئژڑ۶ سے ر١‏ ۔۔ۂ۶ ر ۾ مزر م وا ا 0 
بالنيات وا الک امرى” مانوی ) من کا نت جر ته الى الّه ور سو لەفہجر تھ إلی الله ورسوله ومن 


كانت مر کہ ال دنا بصیہا أو أ اة يكحا لجر ای ماهاجر إلبه ل ولآنة للاي رایع 

ای اف غ کی ہے ایس ستا7 اتا احدیث 
ولا نة للنامى والخطىء فمعناه لاعمل له يحزىء والكلام عليه من وجوه 

(منبا)آن يقال هل هذاعلى ومەفی و الاعمال‌آو هوعلى الخصوص الظاهر أنه على الخصوص 
بدليل أن الاعمال على لاثة أقسام نة بلا عمل وهو مثل الابمان والکفر والحب ف الله والبغض 
فنه وماهو مثل ذلك الذى الثواب والعقاب ی ذلك على النية لا عم وعمل بلا نية مثل عسل 2 
النجاسة وغسل الميت لان المقصود من ذلك الفعل لاغير و كذلك كل عبادة معقولةالمحنى لاتحتاج 
إلى نة وفاعلبا مأجور عليها وما اختلف فيه العلماء من أنواع العبادات هل تحتاج فيه الى نية أولا 
نحتاجالى نية من أجل اختلافوم فى تلك الصادة هل هى معقولة المعنى أو ليس وعبادة مفتقرة الو 


Er 


۱5 و اب أعمال!لنامی أو الخط ء تكتب له وانم جزه 





عمل ونة فبذه التى جاء الحديث فما فسکون اللفظ عاما ومعناه خاص والعمل الذی حتاج الى 
نب اذا نسی صاحب العمل اله أو أخطأ | فيها ل , سکن له عمل ومعنى لم ؛ سکز نه ل أى عا جری 

عن فرضه أن کان فرضا أوءن فآ کان ولک ےرتا = مثال ذلك من 

بھو م اھا ل ظهر | وة عصر قد أخطأ فى نيته ولا جز ى4 عن ظہرد ولکں لاد لسن جر فأله قد 
8 لہ تلاو ة وذ کر ور ای رو سوه ا تعالى و کان لا جز به عن 
قر ص4 ا رالتلاوة نس ذإك لاض يع له وان ألله ر 9 وجل يقول ( من يعمل م2 مال‌ذر ه خيرايره) 
ومثال النا فون الدیق بدخل أله ص لاد لعبر زره وا" تی به رتا ره صلا تہ ولا خاو أ ضا 
من أجر 5 الذى قدمنامم قوله علیەالسلام (لکل امری ءانوتی) هذا فيه دليل لمن بقول ان 
الأعمال وارے تعنت هى أو زمانہا لوجه ما من التعبد فان نية الفاعل اتلك العبادة ما تحققہا ما 


۱ عات اله وی صر ام 7 عر ذلك لان العلا ۾ قد ا ختلھ وا ی ذلك اختلافا و 


ثال ذلك اجو وشہر ره‌ضان من العلماءمن بقو لانه‌اذاصام ره‌ضان‌و نوی به غبرهءثل نذ رو تطوع أنه 

ګر به عن فرضه ولا تضره تلك النبة للآن اللہ عز وجل قد عين هذه الا يام لصوم الفرض فلا 
تفریج ع کن وإنأخ رجہا العمد وقال آخرون انها تنتقل نه الفاعلوم: “بم من قال ان تغبيرالنية 
يفسدها ولا تصح فہا نقلہا اليه ولا فما جعلت له ومثل ذلك قالوا فى الحج وهذا الحديث يقوى 
قول من بقول انه بنقلب بالنیة لقوله عليه السلام ( لكن امرىء مانوى) وفى مذهب مالك فى ذلك 
لا أقوال او ل الاول أنه جزىء عن الفرض ولا جزی. عن غيره وبالعکس والقول الثالث 
وهر و المشهو ر أنہ لا جزىء عن واحدمنهیا وہنا حث و هو هل النيةمطاوبة فى جميع آجزاءالعمل 
من أوله الى آخره وأعنى فى العمل الذى بینا أن النية شرط فى گفته على قولين فمنہم من یقول الما 
مطلوية فی كل أجزا, العمل من أوله الى آخره و 7 من يو لإا هی مطلو به عند استفةا العمل 
لکن الدن بقولون ذا بقولون ان استصحا. ما فی كل الارکان شرط کال وهو مس تحب ودار 
الاثمر عل أن أوله متفق على وجوما فيه و, فو واجب وقیل مستحب وفه اشارة ال فضل 
طريق أهل الوك لام كمون 2 الهم حسن ن ام کا قد تقدم ٤‏ غر ماحدريث بوخذ ذلك 
من قوله عليه السلام ( لكل اەریء مانوى)لانه فم باب الزيادة فى العمل برفع النية فيه فمغبن 
نفسه بسوء نيتهومر سح ها حسن ته ومثال ذلك شخصان یتباحثان فى 2 ونةالواحد 
يان حك الله وطلب الصواب فه ا واحتسابا تمالس الذی جاء بالق فا هو آر 
صاحبه فھذا قد رفع عله حسن نت لان هذه أعلا ا مراتب ی حل ر نين الم ورن 
الا نس علٰہم بی والاخر کات نہ ته المماهأة والفخر وقصده |( ظہور عل أخره لان سب إلى ۱ 
اناد 006 س الاحوال وان ظہر على آخبه وان ارتفعت منز لته ف الدنا ا لانه ول ما سعر 
به آلثار يوم ۳ مة فان رسول الله صل الله علیەو سل قال أو لماتسعر النار ثلات وعد فيهم العلا 


حد بث الامر باطعا م ااخادممن الطعام ۱ رز 








الدی هذه صفته لا نه 7 ارب تعلدت فيك وعلت فك فقو ل له لد کذبی وول الملا 737 
له کذت اما فعلت ذلك لیقال فقد قل فيو مر به إلى الناز وليس هذا ی العم وحده بل ذلك 
فى جميع أعمال اابر و(عاذ كر ا الع لانه صلی الله عليه وس لقال « « أعمال البر. والجہاد فى العام 
كبصقة فى بحر ناذا کار ذلك فى الاعل فن باب الاحری فى غيره 

وهنا حث و هو أن ی قال ل جعل لب هذا الحظ العظء یع من ن الاجر خآ سا ۱ رفع‌لسل 
أو يذهب فان قانا تعبدا فلا عث وان قلنا لحکة تلحق بالعقل لمر._ نظر فى قواعد الشريعة 
فا هى فنقول والله المستعان لوجوه(منما)أنه قدتقرر من الشريعة ان أعلى أفعال البر هو الاعان 
باللہ وأن عله القاب فكل ما كار ف ا حل الذى هو وعاءلا ر فع العمال وجب عقتضىالحكة ‏ 
أن یکون هو أعلى من غيره وقد جاء ذلك فى الشرع کثیر هل الآيام البار كه والبقع البار كة 
تضاعف فما الأعمال من أجل بر كتها ونہی عن الاثم فما الكثرة العقاب عليه بالزيادة فيه على 
غيره وقد قال الله عر وجل( مم أريعة حرم دك الدن لیم فلا" ا فہن أتفسكم )و قال تعالى 
(وهن برد فيه با حاد اد بط ال 48 مر ن عذاب آلیم) وقد جاء ف صوم عاشورا _كفر السنة والای 
والاثر فى هذا كثير وقد قال عليه السلامھ إن الله لا ينظر إلى صور ک ولكن ينظر الى قلوبم” 
وليس القصود تلك الجارحة نفسها واءا المقصودء مافبها وهو الاعا ن وحسن النية وقد قالصلى 
الله عليه وسلم من أصبم وأمسی ولا ینوی ظلم أحد غفر لهما جنا(ومنها) أنه أ کشر تعب لانقس 
فاا ما تاج فى كل حر که وسکون‌حضور النية ۳ ما شغى وهذه محاهدة خفیه وقد قال جل جلاله 
(والذين جاهدوا فينا لنہدینہم سبلنا) (ومنها) أنه محصل ان ازم هذا حظ كبير من الفقه العللى 
والا یى لا زه تاج دعر ف من طر بق الفمه کفة ذلك والتفق عله والختئاف فيه ومن طريق 
الخال تعرف خبايا النفس ومكرها و كيف عرر عمله ونيته مع ذلك وهذه مرتبة عاية قل طالما 
أم كيف صاحيبا و عصل له من ذلك إن دام عليه حال المراقبة وهومن أجل المقامات عندأرباب 
هذا الشأن ويترق منه إلى مراتب سئية يطول وصفها وقد كان بعض من له ثی* من هذا الحال 
اذا سئل فی مسئلة علم سكت ساعة وحيذئذ بجاوب فقيل له فى ذلك فقال أنظر أعا خبر لى السكوت 
أو الجواب رحمبم اللہ هكذا یکون من له همست ویعلم أنه بعين من یعلم خائنة الآعين وما خی 
الم دور( ويترةب) عليه منالحكمة أنه من قویاعانه قویت <رمته عند خالعه ورجح ت نيته فی عملہ 
على غره وق ذلك فلہتنا فس التنافسون 


(١ ۰۷(‏ لا حد بث الامر باطعام الخادم من ۰ ا(طء ی 
خر 8 0 اه و مرس سے سے واتر ےر 2 
عن ا هريرة رضی الله Al‏ عن 3 ىع الله ع1 یھ وس قل اہ اا آحد کر خادمہ بطعامه 


9 1 ورن وام صر رورس وام ل 6 سر ۹3 ہے‎ e 
فان ۱ اسه م4۸ قامناو له زقمة أو لفمدتن وا‎ 


2 وا کین اه ول علاجه 
۳ مجه ,, ثالثو 


ا 


۱۸ بان الطمام الذى بعطی‌منه| حادم 
ظاهر الحديث يدل عل الامر لان جاءه خادمه بالطعام أن يعطيه ما يأ كل منه بذلك هب 
الذ كور وهو اللةمة و التتان وا والا كلتان والكلام عايه من وجوه 
(منہا) هل هذا على عمومه ق كل الاطعمة وكذلك ٹ یکل الخدام وهل الثىء المعطى منه 
ي-كرن ماذ کر لیس الا أو غير ذلك وم أتى بصفتين من الطعام التى هما اللقمة والا کلة ول تخیر 
بأحدهما وهل اللامر بذلك على الوجو ب أو على الندب أو هل ذلك فی آول طعامه أوفی أى وقت 
أعطاه ذلك حصل المقصود وهل يعطيه سا جاء به ولم يتول علاجه أولا يعطيه الا ما بتولى 
علاجه وما المكةق الامر بذلک(فاما قو نا )ھل ذلك الامر عل العمو م ف الاطعمةفظاه_ 
الحديث يعطى ذلك لعموم افظ الحديث وما يعرف من عرف الناس بقتی أنه ایس على همه 
وایا خرج اد بت مخرج الاغلب من آحوال الناس لان اللاطعمة مم | مایشۃ همه الذى ماله 
۲ مس زشتبه آحد و 9 بدر که کل أحد بالءادةالمعلومةمن الناس‌حتی أن بعض الناس لا أو ن 
بعض اللأاطهمةأصلا مرة واحدة ولا يقربونما ومثل أطعمة المرضی إذا عالجبا ااعبد أو غيره 
مانقس أحد تشتهها أصلا ورعا قافن آن ا تأخ-ذ من بدالمریض شيا لکن الغالب 
الطعام الذى يشتهى وهو الذى عمل الحديث عليه فاذا كان الطعام کا يكرهه العبد ولا أحد 
عقتضی الەوائد له فيه رغبة فلا بدخل حت لفظ الحدیث وربا ان حل‌السید على العید آن كل 
منه شيا فقد وله ولا بجوز ز له ذلك لاس الله عر وجل قو ل( لای کلف الله نفا ا وسعہا) 
ك ارع عليه السلام ما قصد ہنا إلاجير الادم , وادخال ال رور عليه ۱ 
وأما قولنا هل ذلك فى کل الخدم فالافظ يعطى ذلك فان علرالسید مر العبدأن ذلك يسوؤه 
فلا يفعل للعلة الق ذڪرناها فل وإما مراده صلی ألله عليه و سل ما ذ کر نا نا ویکون ذلك من 
الس.د وجمأ عةقالا تقديرا 
وأما قولنا فى ااشیء ال مسمی من الطعام هل ذلك حد لا بزاد عليه ولا بنقص منه اما أن بنقص 
فلا فانهلايحصل الامنثال وأما الزائد فهو المطلوب لان الاشارة تقتضی ااز بادة فانه إذا كانت 
الواحدة تةتضىالاجراء فريادة التخمير فى الاثنين يدل على الاشارة إلى الا کثر ان آمس‌کن 
وأما ةولنا م لا استغنا بالصفة الواحدة من الطعام الى ھی اه الا 1 فالجواب أن 
الطعام على نوعین مشمروب وءضوغف فسکون‌من|لمضوغ اللقمة أو اللقمتان و يكوذمن الشروب 
مثل ذلك المدار فنوع عا له السلام بذ کر اللهة من ا أمضوع ینا اقدار اٹجزی۔ وعاف 
الذىهو المشروب عله ليحصل ااثال فى القدر المعطى أيضا وهذا من ابداعالكلام صلی اللهعليه 
عليه وم 
وأما قولنا هل الامر على الوجوب أو الندب فاللفظ محتمل والاظبر أنه على الندب لانه عله 
أنه ول علاجه وتولية علاج العبد طعام السید واجب عليه من حق امالك وما يلزم السيد من _ 


ما الحكئة فى اعطاء الخادم ۰ 


سوه تددن 


نفقة العبد و کسوته فقد فعل واجبا مقابلة واجب فالز بادة على الواجب مندوبة ولكونه قد خيره 
بينالجاوس معه وأ بعطه اللقمة أو اللةمتين وجلوس العبد مع السیدهو من‌طریق‌التو اضع 
من السید وهو من باب الندوب ولا یع خہبر بين واجب ومندوب واعا بسح التخریر بين 
شین مهائلين اما فی الو جوب أو ده فاذا مت فی أحد الخيرين بینہما ندب فالاخر مثله 
وأما قولنا هل ,كر الاعطاء فی أول الطعام أو کون بعده آما ظاهر اللفظ فانه يعطى 
ذلك لا نه قال انلم اسه فلیناوله وا لوس [::ا یکون آول الطعام فان عدم ا جلوس فبدله وهی 
اللقمة لکن إن لم يفعل ذلك فى أول الطعام وجعله فی اثنائه فقد عمل مندو با إلا أنه ترك الافضل 
ونما قلنا ذلك لو جين آحدهما لنص الحديث لانه عطف ب لفاء التى تعطى التعقيب و لتعايله علیہ 
السلام بقولہ أيضا ذانهولى علاجه فاذا تولى علاجهبقيت النفس متعلقة به فالمادرة بادخال|اسرور 
وزوال تعلق النفس أفضل 
وأما قولنا فان جاء بالطعام و لبک‌تولی علاجه هل يعطيهأم لافان قلنا بظاهر الحد رث دون فوم 
اعلة فنتقول لابعطی وان نظر تا ال العلة وهی الشهو ت إل ااطعام وان کان الطمام ما یہی :الحم 
سواء يندب إلى الاعطاء منه 
نت وأماقولناما اة فی ذلك فلوجوه (منہا) ما ذ کرنا فی الوجوه قبل من تعلق نفس الخادم 
به ومنها أنه بعينه بذلك على ما كاف العبد من الا.انة فى مال سيده لقوله عايه السلام «والعيد راع 
فى مال سد وهسدول عن رعته ؛ فاذا أعطاه من الطعام الذى تعلقت به تفه کان عونا على أن 
لاخون ولا يأخذ من مال سیدہ شيا وإن حرمه فد تغلبه النفس بقوة باعث الشهوة على الخيانة 
(ويترتب )دل هذا من‌الفقه ان من لك عليه حق تندب أن تعینه على توفیته وتکون فى ذلك 
مأجورا مث الا الذى أمر برك تکرن تعينه عليه وکذلك الزوجة والاصحاب والجيران و کل 
ون یب اعت وا او شرب ف رس انث عازن عل الیو موی وه اران 
قوله تعالی فیالمکاتبین(وآنوہم من مال اله‌النیآتا ؤ) أنبحسناليه فی أول الكتابة منها لك خلاف 
مال الكتابة لان يستعين بذلك على ال5تاءة زولوجهآخر )لآنهحصل للخادم بهتعاق کی مجه به الى 
السيد فیخبر بذلك إذا من أجل قوة الشبوة عايه لكثرة دوام نظره له 
(ويترتب)على هذا الوجه من سد لذر يمة أن يكون الطعام مستورا ما أمكن من أجل هذه 
العلة وزيادة فى أوقات الشدة فان النفوس إذ ذاك فا بالطعام تعلق كلى 
وفيسه دليل على جواز اتخاذ الخادم لکن بشرط توفية حقه باطنا وظاهرا أما الظاەر شعاوم 
وهو توفية حقوقه على لسان الع و "ما الناطن فان النفس لاتختر بذاك وتری ما عليه درجة لا نه 
قد جاء أن العبد لا ہزال من الله مكانة حتى مخدمہ فاذا أخدمه وقح الحساب أو الحجاب وتد قال 


تعال (فما الذين نضلوابرادى رزفهمعلى مأ ملكت أعانهم ېم فیه سواء) فأشار الى أن الفضيلة كن 





۱۳ ج و تف a‏ اعت 4 الله عليه به وسل 


ألله وق 0 او ره أن أل کل سمل ألله 
وفه دليل عأ لى كثرة شففۃہ صلی الله عله يه و سم مطلقة بو حل ٠‏ نظر عا 4 السلام بالشفقة 
ق ل هذا ر لت 2 الات نظاره عليه السلام لکل بعين الرحمة(وما أ را ا لناك إلا ر 4-۳ تن 


(۰۸ ۱۰( ہے اح رث تو أضعه وهديه فى الدب و تر فطل ألله عليه وس 


1 


نی صل 7 علیہ وس[ قال لو دعيت إل ذراع اکر 4 


ڈ سے م عاض ہم 


عن أفى هرب رضی الله ع مه عن 


ہیا أهدى 1 زرم 07 ظ 
ظاهر در بث 7 عى لات ام أحدها | خسن اون 17 أله 7 4 7 راد اناق 

ول ا مدہة وان قلت الثالث ا کم ذه ۾ على وجهين لا نیم اختلفوا فى الك راع 
فقيل هو کراع الشاة وهو أقل الاشا e‏ 1 راع موضع. وهو بعيد من المديئة 
والکلام علبه من و جو د ۱ 

(منہا) ؛ أن أن قول ا دبة من السنة ولس 21 ل الاخذة لاهدية فض وة على ال نك الع اطية ولا 
العاط4 4۰ هی الاعل لكا ن اع ساق شیء من ال تا ء مرو اعل ؛ لا لاف ۳ ذلك لا نه قل قال 
فى ال سا و اکر اليد ۳ خير من‌الید السف لی »وقال العلیا هى العاطية وقال هنا لو آهدی 
الصتم اع لقبلات وا ee‏ أن حکما طلب فیکر ن ادا بد الطالب هى السفلی وید سيدنا 
صلى الله 70 4 وسل ل ملاب والذى أهدى له !عا 9 إلى الله فمن الله اعد سرد زا کو عليه وسام 
وا بر الذى جاء بالهدية لانه طلب منه القبول إلى ما يو صله إلى الله فد الطالب أ دا سذری كاثيل 
کے | قبل وقد أشر: | ال شىء من هذا هناك اکر نذا دة ۱ ۱ 

وف مه من الفقه أنه ماکان لله لاعحتفر وان قل خلاف أهل الدنیا افاعم E‏ ۳ اليدا, انم 
طظاوظ التفوس قدر الہادی والمهدى له ومولانا جل جلاله قال (ومن يعمل مثقال ذرة خیرایرہ) 
وقال 1 تقر ضوا الله قرضا حسنا يضاعفه | -ج) وسا ساوى فى ذاك بین القليل و الکثیر غاءت‌السنة 
مع ا کتاب على حد رام رو کان من عاد غير الله لو جدوا فيه اخنلافا كثيرا) وکذلك 
ان کان الموضع الذى بدعی اله بعيدا فانه اذا أجاب ذلك كان الاجر أعظم کر ۃالحطا 
اتی فيه وهی کاہا لله وما كثرت اطا اه کثر الس فالعا يه السلام فحت المساجدو أ کثر كم 
أجرا بعد کم دارا »وذلك لكثرة ا حطاالیھا وهذا أعنىقبول البدية ليس عل العموم لان الھدایا 
منها مأ 28 أجل لله كالذى يوهب الى سیدنا صلی الله عليه وسام ومنها ما یکون 
فى حق الصحية ا و KAN.‏ ا وھی عل صة ہب انی وقد قال على رضى الله عنه الهيات ثلاث 
فهية للصحرة فلكو جه صاحيك وهبة لاثواب فهى ددن الیو ع و هب4 له فتالك التي تواماعل 


قرول الہدة واللمثوبة عامها ۱ ٢‏ 
اللہ تعا لی لكن اليوم وان کانت لله فیحتاح ان نظ رال کسب الو اهب من أجل ا حرامالذی کتروداخل 
بعض‌الامو ال ھا ذلك ال مان فا ذال کلدط ہب فل ڪت الت دا ولا رالیومکلاخفا مه و قدقال 
بعض العلماموهو رزينماأوقع الناس یا حذور ل ۳ م ملوناايو ۰ | الاسماءالتی كانت أو لا لی وجه 
جائز وهى اليوم على غير ذلك فیحملو نما على ذ ذلك ال حر الذی سم عنها وليس كذلك بل 
EE‏ عدث فھا اولذلك قال 7 بن عد العزين رتحدث للاس أحكام بقدر 
مااحدثوا من‌الفجورہ ول برد هذا السيد تبديل أحكام ا الشريعة لانهلاقائل بذلك واعا أراد ٭ثل 
هذا ا الذى اشر نا اليه 
وفيه دلیل على ول 7 ولا شب م لمہہا و عليه السلام کان ت عل البدية ف 
الد بث بعد هل أذ ھان ۰ اطع ۰ ان نو اف على اهک 4 سیا 17 E‏ | ات .کو زذاك تو سعه 
منه صلی الله عليه مو بن ذلك قوله علمهاأسلا م .دقان ۸ تد فادع ألله<تى تعلم أنك قد کافأتہ 
وقالعا يهالسلامفىمقدار الدعاءق ذاكمن والاكمعر وفا فقات له جزاك الہ خير افقَداط نت ف الجزاء 
(وه ناعث !وهو ان ال آخبر عا 4 سلام هنا عن نفسه ا أكرمة مة ولميقررا لك با للفظ العام فا جو أب 
۱ أنهلو قاله لكان بشع اق النفوس , أن ×ذەەن الصدقة التی جوزللغی أخذها وأ|کاہا فد کان تورع 
فبها بعض الناس کات لصدفة حر اما عايه صلی الله عليه يه و سل وآخبر عن نفسه ا مگر وق ان لھا 
۳ بالقطع آنها ا من الصدقة سه اتا ولا فر عاواعا هو مال حلال عض لا.یة فه 
لا نہ عله السلام لايفعل فما مہ أل أعل الامور وأزکاھا وقد قال العاماء ی معنی فوله جل ` 
جلالہ (ان الله رزقمن شاءبغیر _ حساب )۱ ُ4 الفتوح ادا کان کک و آماو لهءلمه السلام , 
وی اع اوذراع لف لت 6 فسوی بين البو ل للذراع والكر 00 الحكمة فى ذلك أن اسب 
لاعضاء إليه من 60ت الذراع وان الك راع عندم لابال ! له فكأ أنه عليه ااسلامهيةول لوأهدى 
وت أو مالا أحبه اقبلته, لان القبول هنا هو کا تقدم من أجل الله وما یکون من أجل 
الله فلا نظر ده ال ما الس آوها لا عه لان المعاملة فى ذلك مع الله وقد کون الاجرف 
قوله للذى لذ ره ال 1 کر لا نه سم ض‌فبه الععل ۳ و و خذ ذمنهااكلامق الممكنات 
و تعد ال سک على ما ن و قو ع4منم ہا ,2 خذ ذلك هن فوله عليہ السلام لو آهدی لانه ذ کر 
مكنا قد شع لان الفائدة فيه تقعيد الل ۰ و انه لا وقوع نفس الشی, ا حتمل وقد قال أهل الع 
بصنعة ام رائض انا أردت معرفة ة علم الفرا:ض قامت جيرانك وأحابك والفائدة فى ذلك اك 
عام من ببق يعدثم عم من رث ومن جب ولا 5 ۱ رأ عام دوت 
وفه دلیل للحققينمن ااصوفه لا نیم بو لون ان الفقبر إذا کان صادقا مع الله لم , أخذ شیثاالا 
۱ من ألله الو جه الذی قدمتاه و لا: ہم لاعشود 8 تصر فا تہم إلا على الہ کتاب والہ :ة خلا ف ما بعتقدہ 


يض الناس فیہم و وذلك لجہلہم بطریقتہم العليا 


۲۳ حل بث ادبت الضيافة واأتامن فہا سنه من سمه دلى الله عله وسل 


 ) ()۱٠١(‏ حديث مانب ااضافة وااتبامن فیا 4 دن سممية صلى أله عليه يه وسم( 


5 عن اس ر رضی اللہ عنه قال انان رسول الله ه صل 2 عايه ۴ وسام ١‏ ف دارا 7 0 خلا لہ 
سے اص ہے 7 o‏ یہ رەم وھ ع ه 07 ہے رط مھ ر ےا 


شاة لنا لنا عم شبته من ما تا هذه اه واہو بکر عن ساره وعمر 0 راف ڪن یبن كذ 


صن صن عم خی سب 


9 و ال عم اا بکر فاعطلی ا رای فضلہ ‏ قال امون الا عون الا فماوا وال ائس 


سے 


ظاهر الحديث 7 على لاه أحكاء أحدها جواز طاب الماء بين ال خاب وليس من باب 
المكروه والاخرآن السنة فى اعطاء ان رات أن کون 7 با «الذى عل مین العاطی وان كان 
الذى علیالمال أوأمام أفضل منهوالثالك جوازخلط اللەن بالماءعندالشرب وال کلام علیەەن وجوه 

(منها) ان طالب الاءهو أولى به أولاوقد جاءوطالل الماء أولى به»وويؤخذ منه عرض ماادتهيت ٠‏ 
لنفسك أ و طلبتهمن المشروبات بعد أخذك حاجتك منه على أصمابك وان ۸ يطلبوه بعد یو خذ۔ ذلك 
من کون سیدنا صلی اللہ عليه ول أء عطی لا تابه بعد ما أخذ عله السلام منه حاجته وهو الذی 
طلب المأه وحده ۱ 

وفيه دليل على تنیه الفضول للا فضل ما هو اوی یکن آصاب ف دا 
ولا بحب عليه فى ذلك تعنيت لانه ما قصد الاخيراً و للفاضل أن بنظر ذلك فانأصاب والاعليه 
برفق وتواضع دون تخجيل یوخذ ذلك من قول عمر رضى الله عنه هذا اوک يذبه الى صلی 
اله عليه وس أن يقدم أبا كر على نفسه وعلی الاعرابى لما یعلم من م-کانة أبى بكر رضى انه 
عنه عند رسول الله صل الله عليه وسلم بت الخجز عنه فى حق الاعرالى لانه اذا كان يقدمه 
على نفسه لم یم فى نفسه للاعر ای ثىء بتقدم أنى أبى بكر عليه ول يكن له لم ما فى غيب الله عز 
وجل من حم السنة فى ذلك أنه خلاف ما ظهر له فلم یعنقه رسول الله صل اللہ عليهو- اموأ بدى. 
له حك السنة فى ذلك وکررہ ثلاثا على المعلوم من عادته عليه السلام فى تسكرار الامرثلاثا اذاكان 
له بال. (ويترتب)عليه من الفقه أن الذى جتبد فى حم بوجهم! من الشرع وم یکن بعام غير 
ذلك ويكون الامر مخلاف ذلك بدليل لا بعرفەفلەفی خطته آجر كا جا, من اجتہد فأصاب فله 
أجران وان أخطأ له آجر ۱ 

وفيسه دلیل على أن من الادب أن لا یکلم شارب الماءحتى يفرغ ويؤخذ ذلك من أنعمر 
رضی الله عنه ل يكلم النى صلی الله عليه وسلم الا بعد ثراغه من شرب مخلاف الطعام لانه قد 
جاء أن من السنة الكلام على الطعام 


. الحكمة فى تعیین الدار والبثر ٣‏ 





وفيه دليل على آن من المروءة ان عطی الشراب ينبغى له أن يعطى أ كثر ما تاج اليه الطالب 
يؤخذ ذلك من أنه عليه السلام أعطى فض له فلولا ما کان أ کشر ما كان يقول اعطی 
فضلة ولو كان الاء قلیلا وشرب صلی الله عليه وسلم وفضل ما أعطى آصحابه اكا نوا یذ كرونقلة 
لماء و علو تھا من جملةالمعجزات کا فعلواف المواضع التى جرى فيها ذلك وقد جاء أن منالممدوح 
فى عطی الاء مثل ما ذكرنا لکن الآن لا أحقق هل ذلك أثرا وهو من مکارم الاخلاق فا بين 
الناس لأانه أرفع الخجل وأبلغ فى العروف 

وفیه دليل على أن التعلے بالفعل أرفع وأن القول "أ كيد له بو خذ ذلك من أنه صلی الہ علیہ 
وسلم بدأ أولا بالفعل الذى هر الاعطاء وكان كلامه داه السلام يعد جوابا لا قيل له و تا كدا 
لکونہ کررہ لا ا واذلك قال‌الراوی‌فهی سنة ملا اہ (وهنا >ث) وهو ل أنى فى الآخرة بالفاء 
فى قو له ألا فيمنوا فالجواب أن قولہ الأ نون الأ نون يعنى اعطوا أصحاب الوین ولا ثم الثالث 
تلك الزيادةكاءنه عليه السلام بقول ألا فيمنوا فى شا نی كله ليس ذلك ف الماء وحده وقد زادت 
عائشة رضی الله عنہا فى ذاك ببانا حمث قالت کان‌رسول الله صلی اللہ علی_ےە وسلمھ بحب التمن 
ما استطاع فى شأنه كله »وقد استوعبنا عليه الكلام ىمو ضعه ظ 

وفيه دليل عل أن ما خص الشخص ف نفسه آ كد عليه من غيره بوخذ ذلك من أن فضل أنى 
بكر رضى الله عنه لا خلاف فيه أنه أفضل الصحابة رضوان الله علیہم فا بالك بالغیر ون اللآیمن 
فى الجوارح أفضل من غيره فأثر النى صلى الله عليه وسلم فضل الجوارح الذى هو الآيمن منه عليه 
السلام على فضل الغیر وهو أبو بكر رضى اللہ عنه وأ کدها کا ذ کرنا آنفا ومن هذه النسبة إن 
قدموا قرابة الشخص ف ا معروف على غيرم لان جعل له فى الصدةةعلييم إذا كانت تطوعا أ كثر 
أجرا من الأجانب فتجدالحکمة أبدا فی الشرع متناسبة إذا تأملت(ولو كان من عند غير الله 
لوجدوا فه اختلافا کثیرا) (وهنا بحث) وهو ما الحكمة بأن عينالراوى الدار والب فيه 
من الفائدة وجوه ظ 

(منه) دلالة ذلك على فضله صلى الله عايه و سلم وتواضعه لان الراوی أنس وهو خديمه عليه 
السلام فشيه عليه السلام إلى دار خديمه فضل هسه صلى اللهعليه وسلم وتواضع و کونه آخبز 
بدخوله الدار ليعلم فضلما لا" نهمكانوا يتبر کون بالمواضع حيث بدخل و کل ما یکون من الاشياء 
اتی يتصل منه صل اللہ عليه وسلم با شىء ما مثل ما قال آحد الصحابة ما رسول الله صلى فى یی 
مكانا اتخذه مصل و کذلكالیئر من أجل أن ببق ذلك الیئر وتلك الدار يتبر كونبهما(ويترتب) عليه 
من الفقه حسن طريقة المبار كين الآخذين بطريق السلوك لانم یتبر کون بأى شىء بجدون من 
أثر البار كين ويحدون لذلك بركة كبيرة منم فى ذلك على طريق السلف نفع الله جمیعمم بمنه 


٢‏ حدیث قبول اديه و الا تایه علا 
اہہیدرة یووو9و۔-- سٗوسحستست۔- ۹۰۰۰۹۰۹۰۹۰ ILE‏ ا 1۳ 
(۱۱۰) ( حدیث بول الهد رة والاثاية علیہا { 


پر © سے ہر ہر سے ورم پر 8 ہے ہر ہر ن ہے سي سے سر کی سے مر وس کر 


عن عائشة رضى الله عنمأ قالت كان 5 0 7 عليه و سرا م بل هد و و مب ۳4 ۷ 


ظام رت بەعطی جواز قول المدية والثواب ء لا والكلام 7 .من وجوه 
(منہا ) أن الحدية الثواب علہا یکون بأقا ل منہا وأ کر ومثلہا عب ماخذار للذی بکافی" 
بو خذ ذلك مر ن قوطا یب ول تقل یسکافیٴلان المكافأة تقتضی الا وذ کر ااثواب لایدل عن 
ذلك وهی کا تقول : من الساعه وقمتہالان امن پزید وینقص والقیمة هی قدرما تساوی بلاز بادة 
ولا نقصان (ومنها) كفة امع ينهو بين ا دیت الذى قله وقد ذ کر ناه بل 3 ۴ وی الذى قبل 
هذا وقد کن أن کون ا جع بینیا برجه آخر وهو أن الهدية جائز أخذها وتكون عل وجهين 
ما آن تکون له خالصة أو تکون من آجل الصحة وطلب جلب القلوت ۳ فاذا عللت أو 
قوی ظنكأنها طلب للتوادد وجاب القلوب فینیفی أن تثيبه انت على تلك البدية لقوله عليهالسلام 
دتهادوا تابو ا »ون البدية تذهب بالسخيمة فتکون توافقه على ما قصد وتکون فى ذلك على السنة 
ون كانت لله خالصة فالاجمل عدم المكافأة منك وتترك مکافأتہ على اللہ فتكون تعينه على ماأمك 
منك فيكون مبالغة فى ال معروف وتكون أيضا فی فعلك ذلك على السنة(ووجه آخر) نکون تنظر ماذا 
نو فر ح إلبكفتعمل عليه لانه من باب إدخال المسرة و کلدهما حسن وأنت فی ذلك كاه 
متبع إلا أن هنا تنبيه أعنى إذا ظہرت يك ا مکافاٴت أن :نذا ر اسان العم فى ذلك من أجل أن تقع فى 
الز باء و لا تعلم فانه إذا كانت نفس الواهب متشوفة إلى المكاؤاة وان وی بہدیتہ وجدالله تعالى 
فلا تکون المكافأة على ذلك الا عا جوز عه فتنظر ذلك الثىء الموهوب والثىء الذی خطر اك 
۱ ۳ أن ف به هل جوز عه به على الصفة ا ثر يد أن تف لھا 5 فان جاز فافعل وإن . تع 
۱ فاسّل أهل العلم وحمادذ تفعل (م ال ذلك) أن به لك طعاه| فيخطر لك أن تکافئہ أنت بطحام غير 
ید بد "0" وقد ذ كر ذلك فى کب الفقہفا نَم تكن نفسك تشوف إلى مكافأة ولاصاحب. 
البدية أيضا مه مش ذلك لا تشوف نفسه الى هذا و, ون ذلك مقطوعا بەمثل لو أحلفت عاءه حلفت 
وكنت بارا 0 آهدی لك هو طعاما : 3 خطر لك أنت طعام و استطته و بینکا من الصداقة 
ما تقر عینك اذا أكل منها فان نظرت الى مقتضى مذهب مالك الذى هو سد الذريعة فالا'ولى أن 
لا تفعل وان نظرت الى باب العروف لا“نهم وسعوا فيه مالم یوسعوا فى غیرہ فلا بأس أن تفعل 
الا أنه مع تلك ٠‏ ط 
وفيه دليل عل أ ن قہولالھدیة لايتنافى معہا الزهدلانه مافعلہ صل اله عليه وسلم فرو أعلى الطرقی 
وڑعا الزهد فى القلب ليس بقلة القبول ولا بدکثرتہ إلا إن كان من لا ملكقلبه من الیل إل ذلك" 
والاشتغال به فلا يفعل ويكون ترك القبول لا مخالفة السنة بل كون من أجل ا لان النى. 


ال برش من عليه حدق فایدفعه أو ايتحال منه 55 
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مفسدة فى دنه فلا قعل وانا سنا اخواز والتفرقة وما نصصنا عله دع عة الدن والسلامة من 


العيوب والشبرات والا قد كانت الصحابة رض وان الله عليهميتر کون سبعین بابا من ا حلال 
مخافةآن یقعوا فی ارام ۱ ظ 

وفيهدليل على آن اد ره م جل لنا لانه اذا كانت هدية نكرة لا ناف الما قبل ولا بعدٹی. 
تتعرف به مدل ما ذ كرنا من هدية الثواب فانہا بہذہ الاضافة خرجت عن هذا الاسم ومثل هدية 
الحكام م 1 الحم فا 20 ومثل الحدية لادیان لان ماسحت ومثل الہدیق ان شفم لك شفاعة 
فانہار با لقوله علمه السلام و من شفع لا ره شفاءعة فا تأهدى له و أجلم هد :4 وقد 890+ باب 
عظما من أبواب الر؛ أ » فاننه والليب فطین ۱ ۱ ۱ ۱ 


(۱۱۱) حدیث من عله حق و دنوه أ و ليتحال منهم 


سر مھ 2 الس ورس ہہ ۱ 
عن أ بىهريرة رضی 0 قال قال ی صل ات تیه وسام ون کان علیہ حق فیط 1۳ له 


ظاهر الخدت شد آن من ترتب ق ذمته حق من اوق آنه لا خاصه الا الآداء وا التحازمن 
صاحه والكلام عليه من وجوه ۱ 0 ۱ 

(منہا ( تین جمیع ا حفوق رکف اخروج منہا حا حقا (ومنم ا( ١‏ ذ کر ما علية دی در 
ماله فأما الحقوق فى على *9ةأقسام اما ما لیات واما بدن ربص ۳ سس 4+ 
جرح أو ضر ب(و لها اعرااض)ولا بدا کل من تر تب فی ذمتہ من‌هذه شىء من تخلیص ذمتہإم | ال دا 
ان _ کان ما کن فيه الاداء أو التحاز والا خف عا تس آداء ا مالیات) فردها إن 
ےی اه أو وار ہو إلاان کان صاحب الحقی مہا تصدق باعنه هذا معا هدر أو برغبه 
فىتحليله ما له عليه فان لم یکن له شیء ما يرد ما عليه فیرغب اصاحبه فى تحلیلهفان لم يفعل ول بجده 
فیعقد نیتہ بالتوبة مع الله وأنه می نتم اللہ عليه فى أى وقت فنح فانہ يؤدى به دق مع اللہ وق 
يدعوا إلى الله مع الدوام بأن يسخر الله له صاحبه وإن کان ضاحب ا لحقمیتا ولا وارث له ولیس 
له ما مدق نه عنه فيعقد أيضا يته مع اللہ مع الصدقف التو ة کیا تقدمویدیم الاستففار اصاحره 
۰ عليه و بلجا إلى الله أن برضیه عنه فانه ۰ دحيم فان کان صادقا برجی لهذ لك( وأماالغيية) 
وهی کر قوق مو له صل | يلد ع أيه وسلم «الر دان یٹ بارا أ٠‏ دناه مثل أن بيطأ ا | الر جز أمه 
وأربا ار با استطالة لسان المسلم فى عرض اپ وكيفية التحلل م: با بأن تخر صاحي.ك معسافات 
ره ونرضيه بسكل کن و ان کان ہہت فهو أب ال مور وم ای لك حبلة 
إلا الدعاء لہ بالر والرحمة ورغبة الکریم على الدوام أن يرضيه عنك فعسى وا كان غائا 
فقسافر إلہہ إن کنو الا بألكنب والرغبة(وإن کانت‌دماء )ناما ان تعرض نفك ۲ لاه 
.. .الث 6 


ره وترغب منه اه 


5 حكاءة من أغناه اللہ سيب اتقاء الشنيبات 
ظ أو ترضیہم با مال ومع ذلك التوبة النصوح والكفارة لان ذلك آمر خطير فان العلماء اختلفواهل 
اقاتل من توبة على قولين فان ام یکن أحد من ولات الدم حیا فالتوبة النصوحوالكفارة والدعاء 
إلى الله الکریم عسی بفضلہ أن يرضيه عنك وداوما وف والاجتہاد فطلب الشمادةلعلبا حصل 
(والجراح )وما آشبپرا من الضرب وشبه کذاك يفعل فا اما قصاص واما مثل ما قلنا فى الدم 
وفيه اشارة إلى أن الحاللا یستقم الا مع براءة الذمة لأنيراءتها 1 كدمن زبادة النوافلو لذلك 
جاء «أن يوم القامة ب تى بالرجل له من المسنات أمثال الجبال ويكون قد شتم هذا وأخذ مالهذا 
ولطم هذا فؤخذ من حسناتہ وتعطى لاب ااظالم حتى تفنى ويبقى عليه البقایا من ااتبعات 
فيؤخذ من ذنوب أحواب الق فتوضع على عنقہ فیاق فى النار » وقد كان صلی الله علیەوسلم اذا 
7 بجناز ة یسال هل عليها دن فان لم يكن عليه دين صل عليه وان كان عليهدين قال«صلوا على 
صاحبک »ولذلك قال عله‌السلام‌اتق محارم الله تكن أعبد الناس فان بانقاء لحارم بق الصحيفة 
نقیة مس التبعات فالقلی ل من التطوعات‌مم ذلك ینمی ويكون فيه الخير البكثير هذا کلام کلی وأما 
تشعیا فى الجزئنات فن تخاص من هذه الكليات سهل عله فعلها و جدها فى کب العلماء فانهم م 
يفعلواهنها ذرة وأما كونه لم بنبه علىهالك من اوق فلا*نك قد عرفت قدرمالك ف الح قالذى 
لك ولذلك قال أهل التوفيق ( كنع دالله المظلوم ولاتکن عبد اللهالظالم)فان المظلوم ينتظرالنصرة 
من الله إمافى هذهالدار أو فى الآخرةوالظالم بضد ذلكو رالتجر بة على ما ذ كره العلماء نقلا أنه كل 
مر صدق مع اللہ فى توته أنه يسخر له أصحاب الحقوق فى هذه الدار وبجد على ذلك راحة 
معجلة (وقد ذكر )أن بع بم م بين اابساتین‌ووجد حبة تين ملقاة فى الطر يقفأ ہا فلا فر غ قالو من 
جعانی فی حل فنقر باب البستان الذى کانت.بازائەفخرج له الحارس فذ کر له حاله ورغب منه 
ما ال فقال إنى حارس وليس ذلك لى وصاحب البستان بأرض المغرب فسأل عن بلده وداره 
واسمه وأخذ فى السفر إليه وكان صاحب ذلك البستان من فتح اللہ عايه فى دناه فلما بلغ اليه بعد 
ام عديدة وتعب شديد ضرب الباب واستأذن عليه فأمره بالدخول فلباقص عليه القصة وأتاه 
أمارة من الحارس يصدقبا قال له لا أجعلك فی حل إلا أن تقعضی لى حاجة فأنعم له فيها وقال له 
ماهى فقال له إن لی بنتا مبتلاۃ ولا بر ضى أحد أن بتزوجما فنتزوجها أنت فقالله نعم فوجهللشهود 
خضروا وعة دوا النكاح واشترط علءه العبب الذى ذ کر له وأنزله وأمره بالدخول على 
الصہة فلا دخل رأى مال دكن فى وقتها أجمل منھا ولا أغنى فاا رآها قال لا ما أنت التى تزوجت 
خاءه الاب فقال له هذه التى زوجتك وليس لى ولد ولا ابنة الا هی وقد کتبت لها جميع مالى 
وأمتعك الالوهی لك خادم وأنا عدت تصرف فنا كيف شكتو الجنان لك فسأله عن موجب ذلك 
فقالل ان أجد أُنالہنتی من کون لەدین مثل دینك الذی مشیت هذه الآ يام کاهامر أجل حبة تین و کف 
لا آمل اک ة۔ادی وقبادها فکان سبب خیرہ طابہ على براءةذمته فان الاصل فى ااسلامة وتكون 


حدیث جواز البيع فى السفر وأحكام آخر ظ ۷ 
السلامة أولا بأداء الفرائض وخلاء الذمة .من التبعات عافانا الله فیمن عافا عنه 
1۲ لإ حدیث جواز ابيع ف السفروأحکام أخر) 


ورن السام ص ۳1 ے ار © ار یہ سے 6 


عن أبن روصو ألم َل امم ل صل اللہ علیہ وس فی مغر کت عل بر صا صعب 
وار سے سر6 سے و 


ال اله علیہ وسلم لعمر بعنيه فباعہ فقا نی نی صل الله عليه وسلم هو لك یاعد له 


ظاهر الحديث دل عل جواز ال بیع ف السفر وال کلام عأيه من وجوه 
(منہا) قول ابن عر رضی الله عنه كنت على بكر صعب يرد عليه سؤال وهو أن يقال ما فائدة 
قوله صعب ولو افتصر على ذ کر السكر اكان کافما و دصل منه القصود وم كنوا ختصرونمن 
اللفظ الكثرة مع | ارصال الفائدة(والجواب) عنهأنهإما ذ کر الصعب لك بين به كما آ خر وهو 
أن صعوبة البكر کانت من بعض ا ثیرات لشراء الننى صلى الله عليه وسلم ايادفان بشرائہ ایاءیرجی 
ذھاب تلك الصعوية وذو ان 2 رعلى ماتقرر بعد من جملة فو اده ما ذ كر وق أول الحديثوهو 
جواز ال بیع ف السفر (ومنها ) أن الہ بیع بنعقد باللقظ دون أفتراق يع ردا عل من ذهب الى ذلك 
(ومنہا) جواز التصرف ف المشترى قل قضه اذا كان عرضا أو وا خلاف الطعام الم کیل 
(ومنها) جواز التصرف ف الساعه قبل دفع لس (ومنها جواز طلب اساعة لسع وان کان 
صا يبا لم يعرضها ابيع (ومنها أنه آدخا ل ذلك سروراعل عبر 9 ۲ عنه لان البر كة حصل 
له بالشن الذى بأخذ من‌النی صلی الله عليه وسل (ومنہا) أنه أدخل بذلك السرور على ابن مررضی 
ألله عنه من وجبين أحدهما لما برج ى من ذهاب صعو به الل بر کته بشراء ال ی صل الله عليه 
وسل ا والاخرى أنه وهه له (ومنما) أنه أدخل بذ بذلك السرور على مر رضی 7 2 لا نالمسرة 
للا بن مسسرة للاين والاب (وم: نہا) ما بتر تب من ااندب إلى أن السد فى قو ده أو عشيرته 0 
أن بنظر فى حال اخو انه فل اماف بالضعیف ويوا اه ویدخل السرور على اخوانه ابتداء کا فعل 
النى صل الله عليه يه وسلم فى سفره هذا مع ات عمر حبن رأه على ذلك ا حل ذلك الخال وهذا يقال . 
الاخوان على ثلاثة أضرب (فالارل أن تكو نتنظر أخاك بعين الفتوة فتفضله على نفك کیا قال 
۱ تعالى (و يو رون على أنفسهم ولو كان جم خصاصة) وكا فعل عل رضی الله عنەمع ألى بكر رضى 
اللہ تعالى عنه : السلام ان علیا رضی الہ عنه کان إذا لق أبا بكر رضى الله عنه 5 بالسلام 
فلا ان کان بوه | ليه به لم لیس عم » فا تدأہ أو بكر السلا ورد عليه عل فجاء بو او اسوك 
ألله صل ارہ عليه به و سل ذذ کر له ذلك فاذا على قد جاء وال له النى صلى الله عليه وس ما منعك آن ‏ 
تبّدی و E‏ اليوم بالسلام فمال بارسول له ای رأ بت البارحة قصرا فى اه فاع کی فقلت 
من هذا فقيل ان يبتدىء آخاه بالسلام فأردت أن أوثر اليوم آبا بكر بهعلى نفسی وکا فعل الصحاءة 


۲۸ معجزات النی صلی الله عليه وسلم و حديث جواز کراءالارض 
رضوان الله عاييم دين تثقلوا بالجراح 3 قدح الماء وقد دم ذلك ف غير هذا الحدنث ١‏ والثانى) 
أنك تنظر لاخيك مثل ما تنظر لنفسك لقوله عليه السلام دلا يبلغ أحد حقیقة الا مان حی ب 
لاخبه ما عب لنفسه» و فوله عليه السلام «المؤمن امن کالہنیان رشتد بعضه بعضاء (والثالث) 
أنك تنظر لاخك 0 ماننظر له بدك : نعنی ٤‏ لطم والملیس و قامك له ا رصاح حاله وان‌غفل 

ن ذلك لا بعين الاحتما ر له والرفعة عله لان الع د 5 ز مك اطعامه وکو ته وكل ضروراته فان 

۳ علىذلك جر لك امسا كه ۳ مرت بلیعه به و کذاكالاخ دلو مك منه هذاالام رفان لم درک 
ذلك ه ن قاقة أ غير ذلك ان آذ ذاك آمد به لہ حتی بنصرف بالتی ھی خسن هن غار تغيير بقع 

له منك فالعذر للاخ ع ند المدم ال بم | یداد ۶ مو ف + حقوقەوھذا آقل ۱ 3 باتوی اد ١‏ 
دلبل ل أن المرء اذا تعرض له فعل من ل أفه ال ابر وان قدر عليه أن بفعلہ وهو ان غيره من 
الافعال احسنة کان أولى ما بتضمن ذلك الفعل و حدہ لان ال: 00 الله عليه وسلم لو أراد 
إزالة صعو به ة ا حل لا غير 5تت به ضيه کی فعل عليه السلام ابعیر 00 بعض الصحا 4 ةكذلاك 
فہرول بین بدبه وزال ما كان کت لر کب ال و 909 9 كان 2 وفا لا : طاح رضى الله 
عنه ف9 رجغ الفرس عند ذلك حرأ لا بلحق ولكنه عليه به السلام اا راد از ال2 ما ما کا رن ١:‏ باجمل. 
وأمكنأن ,توصل إلى أفعال که ثيرة مع تضمن الاول فعل ذلك وم بقتصر على ا 
ذلك م نمت ارتا أن تصدق بصدقة ة فلا ول اه ق على قر به لاه بحصل له ذلك فعلان 
و ها و وصلة الرحم إل غير ذلك من هذه الوجوہ وبذا ا لع نی فضل آهل الصوفة غيرثم 
لا نېم عملوا على ایو اود هر واحدة و مناز هم أعلا من منازل غيرهم لان 
كل سن مؤٌمن مسل و لیس کل مسلرمق مناع 1 ناوم قد عملوا على ذلك الا و ححوممقالا کا خارق 
اد يرث اورالمشھور و هو حد بت جبریل عليه السلام حہ حين س 3 ۳ صلى الله عليه وسل عن 
الالام والامان - 9 قال له مالاحسانت وال عا.ه علیہ السلام أن تہ تعمدالله کانك 22 فان اتکی 
تراه فانه يراك» واللہ الموفق المستعانمنهوفضله - 0 

۳ 6 ےت جواز ۴ الارض م ومنعہا عز عن الذی) 


سار" 027 رذى | أله عنه قال ل أو وس عله ەو "ٹن ےت لدارض فامزرعا ۲ لیمنجھا 


محر ہے سے 


سا لہ و ٤ہ‏ م ۶ 


أخياه فان أ "اك ار ضه ۱ 
ظاهر درد يدل على جواز لين آلارض وت : كام البتة بعرض کان ذلك أو بذ ره 
ات فی العلياء اف ذلك مەن ا علالاملازوہ: مم من منع على الاطلاق ومہم من فرق 


از ک را,هابالعين والعرض ولم جزه بالطعام وه ذهب سالك ر هه اله تعا وس بب اختلافي 
ر کر م و د( 
أ تلاف الأحاديث کو مہم ذهب إلى حد بث و عمل عله ومن شم مالك ر یه لاوا ۱ یام بین 


. جواز تملك الارض ‏ ا ۳۹ 





الحا ت 9 کت 5 مقتضی كل واحد منہا من غير ابطال ا فجمع بین كل الاحاديث التی 
اتی ذلك 7 ره السديدوما آیدہ ألله به من | التوفيق وقد ذکر کف مہ ذ زلكأهل | الفقه فی کتب 
الفروع فلم ببق عليه من الحا ديث التى جاءت فى کر ءالارض إلا الد یہی ك الذى ڪن (سبیله وهو 
منع کر تر اة لکن قد وجهوا ذلك بأحسن و جیه ولج ان إذهو المقصودمن الحد بث 
قانه قد روئ أن. سائلا سال جابرأ رضى الله عنه حین آخبر بذلك فقال أرأ ارت لو تا بالذهب 
والفضة ال جاير الابأس اذا اما کو اژها بجزء متهأ أو ٤‏ | برج منیا وهده ال ادة 

پوت من طر يق واحد وما کا ان کذاك‌وسا عد || نظر والقياس وكان ج ارباعل القواعدالشرعية 
وجب العمل بەفام: 500 ن تعلق ظاه رالحديث e‏ اعلر ۱ 

و قولهءا لام( فا نام میم فی سك ارضہ یر دعلے۔ لوڈ الوهو أتهعليهالسلام | باح اصاحب 
اض ان کا بغيرزراعة؛ ر بغيرهنفعة وذ[ كاضا عة لھا وقدنی ى عليه السلامعناضا عةالمالواجو 0 
عنه أنه عليه السلام ا نمانبى عن اضاعة عين الال وعن منفعتهالتىلاتجبر و لاخلف مثل الئرۃ اذا ترك 
من‌غبرسق و من در تذ کر فذلك إضاعة لقع تها ولا تخلف م ا ضاع م منہا هذه السنة فى السنة الثانة 
والارض ليست كذلكلاما إذا لی زراعةھذہ ا(4 فہی ٤‏ نات السنة اقا 2اضعاف ذلك 
۳ ماولوتر کت بغیرزر اعةهرق و احده‌فقد لاخلومن ى الافعة فہاوھو ها ينتقي امن الربيع وا حطب 
والحشيش وغر ذلك کا بن نتفع يه السلیون لار عى وال حش وغير ذاك وقد يستدل پا حدیث من 
درى أن الات مدوب إلیہ ان الذي صل الله عله یه وسلإقال من كانت 1 اش فلبزرعها أن 
ليمنحها ) : 0 3 7 ض١‏ القسمين و أ قالع َ4 ليه السلام « فان م یفعل فليمسك آر ضه » ومسك 
الارض من اا کہ عل أ رأولا بفعلالمندوب نان يشعل المرء ذلك وا المندوبه 

خد برجم 0 ح فيمسنك ره كن هذا ل بن بلقو نمك تن أن التسبب واإلمنحة للاح 
لستا اندي على الاطلاق وقد تکون مندوبة وقد ۳ ساحة فان کان التسيب من حاجة ق 
وجه حلال وم مخز ذلك بد ينه وز لک یت اله ذال كا ل عير حتاج وکان وجه اسب حلا لا 
و لا تخل بدنه کا ان ذلك : مہاحا والشدية قد تقدم تقسیمہا فى الحديث الذی روته عائشة رضی الله 
عنما أن النی صلی الله عليه ۳۷ کان یقبل الد یة 2 و یشب علیہا فليا ان کان هذان اسان عتملان 
الدب والاباحة فلاجل ذلك استحقا التقديم لا أنب) مندو بان على الاطلاق 

وفيه دليل على جواز تملك الارض خذ ذ ذلك من‌قولہ علءه ین و کی له له أدض» 

وفيه دليل عل منعہا من‌الذی بو خذ د ذلك من قولهعا مور تا ٥‏ یعیآ خاہ خاه فی الا: مان 

(0115) ل حدیث ف اله ر بحرم الر جو 3 ی E‏ 


ہے ق لاس ہر امم ر١۶‏ عور ہر س سسہھ ۶ رھ ےه ع ر ا ےرہ 


عن کو الله عنه قال حملت عل فر رس فسیل ال ره باع کت 1 له سس 0 


e‏ ۱ دت الامر بحر کم الر وع فى الصدفة 


سے سے ایی سے سے سے سے 


وسل فقا لا تشتره ولا تعد ف صَدَكَئكَ 


۱ ظاهر اطدیث ۷ على تحر م ۳ الصدقة و ان كانت بشراء فیح (وقدا ختلف العلماء) فی ذلك 

من فا ال دھو ل بالاجازة ومن ۳15۹ 5 بقول با کر اه4 ومن قائل ول بالتحر: ام وهو الاظهر واقآعل 
کل مهم NES‏ نص هذا الحددث و ود زد ۳ الخد بت من طريق آخر کال کلب عود ثیفتثہ 
فو جه من وال بالاجازةهوآن و له ع السلام ( لا تشة زھ نما٥٥‏ ولا تعد ق‌صدفتك € ہی والنہی لا بدل 
على فساد ال منہی عنه عل الاطلاق عنده وهو دل أحد الاقوالللعلماء وقددل دليل على أن ذلك جائز 
لا نه عا۔ہ الام مد له بالكاب بعود ۴ 9۔4 وذلك چائز له فكذلك قآ الصدقه جا ئزة ون وال 
بالكراهة و د قوله هر دب من هلأ ا معنی و هو أن قعل ال۔حلب ذلك جا لہ که ودر دس تخدث 
فکذاك شراء الصدقة تستخيث وتكره لآن المثال مثل الممثل به ووجه من قال بالتحريم وهوالذى 
عليه اشهور هو أن نص الحديث نہی عن شراءالصدقة والہی يدل عل فساد ا منہی عنه عندبمض 
العلهاء و هدا ود قار نه ما و بد أنه على الفساد والتحريم وهو أنه علءه السلام مدل دن فعل ذلك 
بفعل الکلب وهو ءوده فى قيئه وليس فی ا حیوان كله من یفعل ذلك غيره فكأن ا لحیوان كله 
اجتمعت طباعبا على النفور عن ذلك الفعل و مبعه فكأنهم حدر موه على افسہم وضهأ فكأنه عليه 
0 وقول عبر ری الله 4.6 ( لت على فرس فی سبل اللہ € محتمل أن کون وله حملت ععنی 
تصدقت وعتمل أن يكون ععنی أعرت لکن الاعارة ليست هى المراد لاه لو كان عارية لما 
جاز للمستءر .عه وند حتمل و لہ مات عبر هد ن الو جہہن لكن القرائن تدل على أنه کان ص د 4۶ 
لا غير ذلك لقول النى صلی الله عليه وسلملا تعد فى صدقتك فلم ببق إلا أن یکون تصدق بەعلی 
عارفا به و جو ده وول کون الفرس ضاع عند من تصدی به عليه مد الال أو لور ذلك أاراد 
أن اشير دہ لی رزیل ما أصابه و ارده إلى ما كان وحن الصدقة هذا الوجه‌الذی آراده ر رصی ألله 
عنه والله أعلم لانه هو الذى يليق به ولا يلتفت إلى من تأول غير ذلك والحديث دليل على أن 
المؤمن متوقف ف أموره لا يعمل شيئا فى كل تصرفه إلا بعلم من الكتاب أو من السنة فان كان 
. جاهلا بذلك فليسأل ولا مجوز له الاقدام على العمل بغير عام لان عر رضى الله عنه مع علبه 
ودسهة وم شجاعدہ وإقدأمه على ار يعدم عبر ه و ارول الم رآن على ۱ أنه ۴ مواضع ا 
أن وحول الغرس 0 ۳ ۱ و 1 2 ندم له م ما الحم شه من الشارخ عليه السلام تو فف 
عن شر اه حتی سأل النىصل الله عليه وسلمماهو ۷ فره وهذا هو المعنىالذى أراد عليهالسلام 
بو له ۴ عبر هذا الحددث الو من وقاف لانالمؤمن لم ۳۳ 1 اختبار ولا تدمرواعا أمره كلهواقف 


من هدی آلی هدی کار له آجره وأجر من عمل به ۳۱ 
مع کلام‌الشارع عليه السلام فا آمر به امتثله وما نهی عنه انتهی‌عنه ثم بق على الحديث سو ال‌واراد 
وهو أن مر رضی اللہ عنه أخبر بأنه تصدق بالفرس وذ کر الصدة.ة منوع بقولہ تعا ی( لا تطلو | 
ددقاتم بالن والأاذى) قال المفسرون الا ذی هو ذكر الصدقة للناس والجواب عنه‌ان ذ کرالصدقه 
نما یکون إذاية إذا كان ذ کرها اس حاجة وأما إذا أدت الضرورة إلى ذ کرها فلا بأس وعمر 
رضى اللہ عنه (غا ذ کر الصدقة لاجل ماعارضه من !اضرورة لذكرها لآن بذ كرها يعرف حكم 
الشارع عليه السلام فما أراد أن يفعل فان قال قائل ذلك غير متنع ان لو اقتصر على ذ کرھاللشارع 

علیه السلام ولكن لما أن حدث للناس بذلك ورووا عنه ما وقع له من ذلك ارتفعت تلك العلة 
. قيل له وجه العلة التى لاجلا صرح بذلك للناس واض-ةأيضا لقوله عايه السلامە من هدى الی‌هدی 
كان له أجره وأجر منعمل به» وقوله عليه السلام «من بلغ عنى حدیثا واحدا يقيم به سنة أويزل 
به بدعة كنت له شفیعا يوم القيامة» الى غبر ذلك من الاحادیث التى جاءت فى هذا العنی ولا ان 
کان فى مسئلة عمر رضى الله عنه حكم شرعی وقاعدة من قواعد الاحکام أدته الضرورة لذ كرذلك 
للناس لکی يةتدى به فى ذلك ولكى يقرر الدن ويبينه فكانت الضرورة الآخيرة أ كش تأ كيدا 
من الاو لى ولذا المعنى جاز لهل الصوفة التحدث مع إخوانہم عا يظهر الله على دبیم من 
الکرامات وخرق العادات لان ذ حکرعلذلك بين اخوانہم سبب لنشاطہموسل وكهموو صاو شم 
إلى رضی بہم لأنه من باب من هدی إلى هدی کا تقدم ومن باب قوله تعا ی ( و تعاونوا على ابر 
والتقوى) هذا إذا كان ذ کر ذلك بین الاخوان السالکین لآن الضرورة حملھم على الذ کر لتلك 
العلة التى آشرنا إلیہا وأما لغيرهم من العوام أو من ليس فى طريقهم فذلك لا يسوغ إذلا فاشدة 
فى اخاره بذلك هم إلا لکونهم يعظمونه و عترمو نه أو لغير ذلك من الوجوه المتنعة فالعمل 
كله عل اختلاف أنواعه من صدقة وصیام وصلاة وغير ذلك ذ کره محذور لانه داخل فى موم 
الآبة التی تقدم ذ کرها وهی قوله تعالی (لاتبطلوا صدقانتک) وقال فى الا الاخری ( ولا تبطلوا 
آعالگ )فان کان ذلك لعذر والعذر ماقدأظہر ناہ مخرج بذاك من موم الآيةويرجع من ا مندوب 
والمرغب فد 
وفه دلیل االكر حه اه تعا ی فی منعەالر باءالمعنوی لاعن البیع الثانى عنده کان لابيع ون السلعة 
سن الثزین لغو وجاءت الفضة متفاضلة غبر ید بيد وشرح هذه السائل فى کتاب يوع الاجال 
من كتب الفروع فى الفقه 
وفه دلیل على فصاحتہ رضى الله عنه بو خذ ذلك من قوله فرأيته یباع فسألت رسول الله صلی 
۱ اللہ عله ول ذف الجملة الثانية من اكلام وهى ا عنه معناہ هل جوز یل ثم اوه أو ليس 
" بحو زلى ذلك خذفها لدلالة الكلام علیها واستفی عنہا بقوله عنه والله الموفق عنه 


۲ حديث تحلیل نکاح ا متوة مطلقہا الاول 
)۱١١(‏ - ايل نیک ح المبتو ته الارك 


رھ ہر ہے ہے حم برس سرو رق ہر اس رس 
ف ها نے ۳۰ تو اہ 7 رفاعة رظ إل لد ى صل اللہ عليه وسل وال 


اس 





2 و و 0ار 9 ھچ ہہ ھن کے ہر ۵ ۶ يروس وت 6 
2 نت عند را ی بت طلاق زوجت عبد آرحن بن آلزیر وه مثل هب زب 


م مر 1 سے 


مرس س كر سے سرع مر ا صقر ار سے۵ سے رس سط سر ار مس امین من ہ٤ۃ‏ مره سے م ۳ 
فقال ۱: ا 2 ۳ إلى رفاعه لا حتى تذوق اد4 و دوق تد سو بکرجالس عنده 


طبر نے سے سے سے ی 


ظاهر ہت بدل على تحر يم الطلةة 1 و 4 على من طلقہَأً > حت تن ج زوجا غبره کے 
سر لها وطا انا ۲ 
قو له 2 ات 14 أى روصل الى الثلاث الج 7 بعدھا منوعة وهذا من كثرة اختصارها 
وبلاغتها فی الفصاحة لانها شکت حاها الى صلی اللہ عليه وسل وأتت اليه مسائل 
جلة ا لان قوها 5 الى قوها فنزوجت عبد الرحن بنالز بسر اعامعه مثل هدب 
الت تاج اما هو 7 بعد هذا الامر الذى أصابنى ھ ذا الرجل الذی تتزرجت به وهو عد 
الرحمن لیس معہ مما يبلغ ا اشن تعنى فى النکاح فكنت عن ذلك باحسن مایکو ن 
من الک باه لان فو لما ڑاعا سر ابةمنہا عن‌الفرج فهى تقولل س معه ما رصیب 
ا فرجه مثل هدءة الثوب وهدبةالثوب ا لوط الق تتعلق من الثوب وتتدل ی منەوھی 
سپ اف وقوله علیہ السلام (أنريدين أن تر جعی الى رفاعةلاحنی تذوق عسيلتهويذوق ميلك ) 
فبذا أيضا مر ن أبدع ما يسكونمن الا,بداع فى الفصاح_ة والاختصار مع ایصال الفائدة وحسن 
الكناية لأنه عليه السلام کن عن نفس ا ماع بقوله ه حتی تذوق ع ی نی بالعسل ماع ۱ 
و العسل فيه حلاوة و ا كله وا جاع له حلاوة من اتا او لد ب|ەوقو مار وأو بكر 
جالس تم د یل علی | أن الحیاءی الدين عندالضر ورة لبان ماعتا حتاجا مر من دينهم کو 
انی صلی ال عليه وسل عن هذا الامر وهو ما إستحى منه وأبو 2 حاضر فکان ينبغى آن‌یکون 
ذکر ذلك اذ ولا بد منه وهو وحدہ ولکن لا أن کان لابد لها من السؤال عن ذلك ول تجد لے 
صلی اللہ عليه وسار وحدہ لم عنعبا الحراء أن تسأل تحضرة أنى بكر ثم أن أبا بكر رضی اللہ عه 
صہر رسول الله صلی اللہ عليه وس وها.! الام ما یستحی منه حضرة الاصهار فلم یذہہا النى صلی 
اللہ عليه وسار عن سواها و اف یم ها بمرادھا مع حضرة أنى بكر رضی الہ عنه وان كان صہرہ 
هذامع شدة حیائہ عليه السلام لکن لا ان کان الائمر فى لین : منعه الحياء من ال کلام بوذا 
قالت عائشسة «نعم النسا ءنساء الا"نصار لم منعھن الحياء من أن يتفقهنفى الدين ۳۹ فى مثل 
ه_ذ! الا “مر لا يسوغ وهو منوع شرعا لك ن يعارض هذا ما روی عن على رضی الله عنه أنه آمر 
المقداد أن سأل له رسول الله صلى اله عليه وس عن الرجل اذا أمذى ماذا عليه وعلل ذلك بان 


۳ وصف السكاحالذى حل اا لرو جرا الاول پډ حل امت حرم من الرضاع اخ 
قال استحبیت أن أسأل رسول اللہ صلى الله عليه وسلم لكان ابنته وا لجەم بینہما هو أنه اذا وجد 
و ١‏ ۱ 
امرہ كن هو م مقامەفلا باس وان ١‏ جل فلا جوز لہ أن دِسکت Al‏ لان النی صلی الله عليه و سلم 
١‏ سکن 1 بل من الا فصاح بذلك لان غبره ا دوم ممامه فيه وعل ركى الله عه وجحد ساملا 
الى وصوله إلى الفائدة التى أراد من غير أن يتعرض بنفسه الى السؤال 
و 4 دلمل على أن المشر معذورون فا چبات عليه المشر به من احتياجهم الى الاک والشرب 
والجماع وما آشبه ذلك وأنیم معذورون ف التسبب ا یمایریلون بهذلك اذالم يقدروا على الصبر 
عه ال أنه عل اسان العلم و الافلاعذر شه و خد ذاكمن كون هده ا مار 5 تقدرآن ان 
التكاعولقوة الباعث عليها فى ذلك فكت ذلك لرسول القەصلی الہ عليه وسام 
لانہ لم يشرب 3 ولا زجرها ولي يعذرها فى قاعدة شرع ومنعها بأن قال لا حتی تذوق عسياته 
(وقيه حث )هو ع لح تہ وق عسيلته و توق اه يلتك > ولم مخ ہر بالو صف الواحد 
والجواب عن ذلك أنه لما کنی عدا يحد المتنا كان من لذة النکاح کیا مجدہ آ كل العسل فلا یکون 
الننکاح الصحيح إلا بهذين الوصفين لانه اذا كان آخذهما قوى الشهوة لاہ اح ای قبل بلوغ 
الختان إلى ا لختان وهذا الا مناءهو الذى عبر عنه بالعسيلة فیکون قد أصاب عسيلة صاحبه ولم 
عصل ص4 النکاح الذی حل ااطامه ۶ 5 لہ اج عصل حی يجاوز الان لدان ولا جدان 
الاثنان حلاوة النکاح الذى هو الامناءغالما إلا بعد حصول الصفة الذ كورة التی تحل المطلقةثلاما 


فعذرها ق‌الشکوی ۱ 


لروجھا اللاول وھومجاوزة اختان اختان‌فمن أجل هذه العلة د كر صلى ألله حا.ه ره و سام العسم مر تين 


0 رت رم من الرضاع ما ؛ يم فل ۷ 
وہ ع ر اوت 2 ہر ير ور اق سه ر سر ا 
عن بن عباس رضى لله عنھباقال كال و ای CIE‏ 
ا سے و ام م ٤‏ ص م کی سر ص 
ضاع ما ۳ من الاسب هی ات 5 ی من الر ضاعة 


سر سے سے يم 2 سیر 


۱ ظاهر ا بقہد التح رم با رظ اعه کا هو 7 رت 
وفیه‌دلیل على أن للو لی أن مخطب لوليتهمن بر آضیه‌من‌الرجال لانا نة حمزة خطبت للنى ص ی اللہ 

عايه و سام ورعی ھا وهد | آمر قد :عا وه لعض أهل هذا ال مان و هو مخالف للسنة یز اد رث 
الدی ڪن لس هله هدام ن جره 4 ال نه واذا وفع ۱ نظر ٹی 507 7> کد الامر 4۵ خی 0 لهل 
من ط4 ار جل لرا للان الرجل اذا تروح فأ مر المراق نمده فان اجه مم 27 ٥‏ وال 5 1 ولا 
مانع له مہ وألمرأة لاش بعت لها ذلك فا دا حصل لمأ رجل عبر مر ی و قوت ٤‏ حہر ۵ واشہ4 و لا 
اتفسكاك ها منه غالبا تأ كد الامر أ کون ا رہ بنظر لولیتدہ ومخطب با لعله أن یقح ها 

2 ثالث‎ dx - ٥ 7 ْ ۱ 


۱ لول ان خطب" لوليته من برتعضیه أهل الدین والصلاح‎ ۴٤ 
على أهل الق ل والدن لانه إذا أعطاها أن بر تض۔ه ف الدين فی بین أمرين إما أن يوفق الله‎ 
يونا فتستريم. الولية بذلك وتنال خير الرجل فى الدنبا وفى الآخرة وإن كان غير ذلك فقدخاص‎ 





من ظلبها لان أهل الدين لا یقعون فى الظام البتة بل إذا وفع الفر اق نلا بد آن کون الرأة قد 
نالت من بر كته شیثا فیحصل شا الخير من كلا الامرین بل آهل الدب وا یر سيره تقتض ىأ ذلا یقم 
الفراق لانھم لا بتزوجون الا لصلاح دنهم وامتثالا لسنة نيبم ومن تزوج لهذا المعنى لا بنفار 
إلى ا مال ولا إلى ا مال ولا إلى حسن اليه وال كال و إا نظرون الى من یوافقہم ویعینہم على 
مرادم ومام إليه صائرو ن وعله قادەون من آمر آخرتیم فأ كد الامر لاجل هذا المعنی فى خطبة 
أهل البر والصلاح من الأساءللر جال لاو فى الحد.يث دلبل )لهل الصوفة لقو هم حبر القاوب لان 
انة حزة عا نقل عنها كانت فى اجمال لها اکمال فخطت إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم 
ارک ہی نساؤه الغر تمن ذلك فقال علبہالسلام ل لاحل لى )و بین العلة المائعة لەمنھاحتی جبرھن 
بذاك فكان فی اخباره عايه السلام بذلك فائدتان تمعيد قاعدة من قواعد الشریعة وجير نسائه 
ما کن بتو قعن ولا يظن ظان أن غير تبن كانت لحظوظ أنفسهن إذ ذلك لا يسو غ فیحقہن إذهن 
مختارات ير البرية و إا كانت غبرتہن و لان کل واحدة منین ترید آن تتقرب إل 
رسول اللہ صل الله عليه وسلم بكل ممنکن عکنها لعاما تتقرب بذلك إلى الله عز وجل فمحبتہن 
له كانت لاجر الله ومحبتہ عليه السلام من وتفضیل بعضبن على بعض كانت لا جل الله آیضاونا 
ابق واحدة منہن وهن أجلم نأن تقع الحمة منون لسبب الذوات:والا شخاص بل هذا 
ا حال أوصى به عليه السلام لاٴءتہ فقال « “زوج المرأة الما ومالها ودینها وحسبها » ثم قال عليه 
اسلام وعاءك بذات الدين تربت دال تأخبر عليه السلام لم نتزوح المرأة مم أرشد إلى ما هو 
الأصاح والاسد ولاجل هذا المعنى كان عايه السلام رفضل عائشة على غيرها من نسائه حتی قیل 
له مرة أى النساء أحب إل لك قال عائدة وهذا الاخبار قد یستفر الشطان بعفل بعض من إسمعه 
وهو غيرعالم حال اانی صل الہ عايه وس وبسيرته فيظن أنه أحعائشة كان لاجل الصغر واجمال 
وذلك باطل بدلیل ماقدمناه وقدصرح عليه السلام بالعلة الی اشنا الما وذ كر ام نضاها على غيرها 
کت سأله نساژہ أن بعدل ينين فى ا حبة فقال عليه السلام فی حق عائشقہ إنه لم یوح إلى فى فراش 
إحدا كن إلا فى فراشها » فكان تفضيله عايه السلام لها من قبل إن الله عر وجل فضاها وخصما 
بذک وقد قال عله السلام , خذوا عنما شطر دینک . وقد توقى عنها عايه السلام وهی ابنه تمان 
عشرۃ سنة والعادة تقتضی أن من کان فی ذلك السن من النساء ليس لہ قابلية لعلم لاجل صغره ثم 


أنها مع ذلك أخذ عنما شعار الدين وهذه مز رة كبرى خصبا الله بہا وفضلبا بذلك على غيرها وقد _ 


حد بث أنوى عن مدح الرجل فو جه وم 





جاءت انار فضلہن بأجمعہن وآثار بفضل كل واحدة منہن بشخصها فکان عليه السلام یفضل 
كل واحدة عسب ما فضاہا الله به وخصہا فکان أصل ا حة منه ومنہن لته لا لغيره ولا بظن‌آحد 
فين غير ذلك إلا من جہل قدرهن وقاس أحواطن على أحوال غيرهن والله الموفق لاصواب ‏ 
۱۷۷ 1 لإ حد بث النهى عن مد ح الرجل ف وجبه ) 
عن ی موسی رضی | له ول مع اہ ۱ ی صا اه 1۳ به وس رجالا پا ی ل رجل و و بطر به 4 فی 


روس ھ کت 


ودن حه تال هلک آو أو طعت ظهر الر جل 
ظاهر بر ال يدل على تحر ہم هلح الرجل فى وجهه لان النى صل الله عليه وسلم س4 ذلك 
القطع و الاك وذلك منوع لکن بعارضه قوله عليه السلام فى عبد الله بن عمر نعم الرجل 
لو كان يقوم الال وعبد الله بن عر رضى الله سه حاضر ِسمع وذلك تزاكية لہ وثناءعاہ 

وا جمع بينها من وجوه 

الأول أن ما قاله النى صلى الله عليه وسلم لابن عمر لم یسکن منه ابشداء ولا جوابا اسؤال 
سائل وا إنما كان ذلك فسرالرؤق با رآھا ابن عمر فاقتضی تفسيرها ماقاله النی صلی الله عليه وسلم 
وذلك أن عبد الله بن عم ركان بری الناس ,أ تو ن النى صلی الله عليه وسلمء کا ہم فیتمنی 
فی نفسه أن لو رأىرؤيا فيسئل عنما النى صلی 7 وسلم کا يفعل الناس فرأى رؤيا فسئل عنها 
فاقتضت رؤياه أنه من الصا حین لکن نقص منه كونه لا يقوم الیل وقد ثبت عنه عليه السلاءأ ه 
قال «الرویا من النبوة وها کانمن النبوة فهو وحی» والوحى لا جوز كتمه فلذلك أبدأ ما كانهناك 
الثابى ان‌تعارض الحدشن دين معناهما و بفصح بالمراد فى کله| ديئان آخران وهما قوله عله 
السلام «لا تز كوا على اللہ أحدا ولكن قولوا أخاله كذا أو آظنه كذاء وقوله عله السلام ہ إذا 
ريم الرجل يواظب المسجد فاشہدوا له بالايمان ءفتحصل من عدوم هذه الا <ادیث أن الب زكية 
بالقطعمنوعة مطلقا لان القطع بها حك على الغيب وا کم على الغيب بالنسبة إلىالبشرمستحيل 
و آماتز کة اشخص) فلا مخلو أن :کون من الانسان نفسه لنفسه أو من غيره فان كانت 
من الانسان نفسه لنفسه .أن یذ کر محاسنه فهو دلى ضر ین «ذموم و ود فالمذهوم أن ذكره 
الافتخار وإظهار الأرماع والمیبز عل الاقران وناك فہذا لا جوز لقوله تعا ی(فلا تزکو 
أنفسك 1 ارد أن در تفه ماه ونيته ف ذلك أن بکون آمرا بالمعروف أو اهيا عن 
اکن أو ناكا او ممتشیرا اصاحة أو هدلا أذ 37 أو وادظا أو مذ كرا أو مصادا بین اثنين 
أو يدقع عن نفسة شرا و کو ذلك فد کر حاسنه ناو وبا بذاك أن کون دذا قرب إلى ول اوہ 


۳٣‏ جواز تدج ۱ لرجل عند الا ۵ للتز کےة 


چ سے 


واعتماد ما بذ کر ه أو أن هذا ال .کلام الزی أقوله لا تبجدونه عند غبری فا<تفظوا به " ڪو ذلك 
وان کالہ من غیره فلا گار أن یکزن فی وجه الممدوسم أو بغير حضو ره فأما الذى فی غير 
حضوره فلا منع منه إلا أن يحازف المادحفيدخل فى الكذب فيحرم عليه بسبب الكذب لالكو نه 
مدحا ويستحب هذا المدح الذى لا کذب فيه إذا تر تبت عليه مصاحة ول بحر إلى مفسدة بأن يباخ 
الممدوح فیفتن به أو غير ذلك وأما المد فى وجه الهدوح فلا یخلو أنيكون تز كي له عند 
ماک ل تقبلثهادته أملافان كان کذلك‌فبی‌جائزة اءتثالا لامر الشارع عليهالسلام فى ذاكوإن 
كانت لغير ذلك فى المنوعة فى الحديث ولاجل هذا المعنى قال عليه السلام «ولکن قولوا أخاله 
كذا أو آظه كذ'» فا ام کة مرةواحدة وأثبت الظن لان عمله‌یقوی الظن بأنه من أهل ابر 
والصلاح وأما حقيقة أمره فهى إلى الله ولا جل هذا المعنى قال عليه السلامه من مات على خبرعملہ 
فارجوا له خبرا ومن مات على شر عمله فخافوا عليه ولا تيأسوا» فأمرعليه السلام بالرجاء فى 
ار ے من مات على خير العمل ول بخبر بأن من مات على ذلك كان من آهل الرحمة على كل حال 
هذه هی اانز كية اامنوعة(وآما الشهادة )فهى جائزة لانها لا تتناول إلاما وقع من الفعل لا نه عليه 
السلام قال وإذا رأيتم الرجل يواظب المسجد فاشهدوا له بالاعان »فالش,ادة [عا وقعت على شىء 
وجد حسا والفعل الحسى الذى قد ظبر دليل على الامان وعلة الاتجاب فما معدومة لانہا شهادة 
بالاصل وهو الاعان ۱ 

0-0 او عن مدح ال رجل فى و جمه هو خوف الاغترار والامحاب وهو منوع‌شر عا 
وعا بۇ بك هذا قوله عامه ااسلام ۽ دلو تذنيوا لخفت ء ا ما هو أشد وهو الاتجابء وهذا وال 
عليه السلام « أحثوا التراب فی وجوه المداحين » ومعناه احرموم ما أرادوا لتلا یزیدون 
فى المدح فیقع الاعجاب لمدحہم وهذا المعنى الذى آشرناإلبہ قد أهمله اليوم جل الناس وعملوا على 
مقتضى النہی وار كوه فکثر المدح عن دم بعضبم ابض ف الظاهر مع الضغائن فى النفوس 
وعداوة بعضہم لبعض ف الباطن وجعلوا نفس ار کاب النبى مر النیل وا کے فانالنەو إنا 
اليه راجعون و اکن الوقت بةَتضی هذا الامر لان اشارع عاد السلام او بذلك شا لا حيلة ف 
ز والهلاه عليه ااسلام قال وی فی آخر اازمان قوم إخوان العلا نيةأعداءالسسريرة»قيل وكيفيكون 
ذلك بارسول الله قال« سكو ذبرهية بعضهم من (عض ورعبة 7 ف «ض فاطذر اله_ذر من 
مر » قدذمهالشارع عليه السلام وجعلهدالاو علا على قیام الساعة فاذا کانا اراد ا ن 
ادح خوف الاعاب فقد کون ا!: ی صلی الله عليه وس تسد أطلعه اللہ على حال هذا الرجل 
الممدوح وعم 4:۰ 7 ملك 1ك لاعجايه مہا ا كرون ذلك منه عله 





کن سے لر ے 


جواز مع اللاعمال : و حل رث الثلاثه ا معذ بون ۱ مو 











ااسلام سداً للذريعة وهذا موجود <سا لآن الناس لم یقساووا فی هذا ااعنی فنیم من إذا ذ : ڪر 
اتی ی اغتر ورأی أن ذلك من فعله وقو تہ ومنہم من إذا مع شيا من ذلك ازدادخوفا 
من الله واشفاقا وعا, بن منة اللہ عليه بتوفيقه یاه ما مدح به فيزداد خيرا إلى خيره فيزيد ف العمل 
شسکرا لله عز وجل الذى جعله من أه ل الخير ول : جعله من أهل الشر کا کان ذلك الاخبار سیا 
إلى ز بادة ۳ وألير لعید اللہ بن عبر لا نه روى أنه م منذ قال له النى صلی عليه به و سل مأقال ريرك 
بد قيام الیل وكذلك ایضاقوله یه ااسلام لا شج عبد القيس « إن فيك خصلتين محہما اله 
ورسولہ الم والآناة» فقال الرجل ذلك منى أو من شىء جبانی الله عليه فقال عليه السلام بل من 
شىء جرا ۷ عامه فقال ١١‏ رجل امد لله الذى جبانی الله على خداتين محبہما الله و رسوله خمد الله 
على ماأو لاه ٠ن‏ ذلك وشکر فقد يسكون النى صل الله عليه وسارتد آطامه الله عزوجل عل‌حال 
هذا السيد فعلم أن إعلامه بذلك بزیده خير اغ 5 تقدم ذلك ف 0ھ ل وا مدح في و جهآ1هدو ح 
قد جاءت ا بث تقتضى إباحتەأواستحابہ وأحاد بث تقتضى المنع منه قال العلباء وطر يقال جمع 
بن ال حادیت آن يقال إن كان ا ممدوح عندہ وال مان وحسن یقین ورياضة نفس ومعرفةتامة 
حیث لا فتن ولا يغتر بذلك ولا تلعب به نفسه فلوس حرام ولا مکروہ ون خیف عليه شىء 
من هذه الامو ر منع من ذلك 2 هذه النز کیة التی نہی الشارع عليه السلام عا ۶ ھی آز کہ 
نفس الشخص (وأما مدیم الا عمال )فلا بأس بذلك بل هى مندوبة بدلیل حديث السقایة الذى قال 
عليه السلام فيه «اعملوا ارم على عمل صاحء فدح لم الفعل ولم بمدح لهم أنفسهم ولان هدح 
العمل ليس هن قبيل مدح الشخص لان مدح العمل نزید لصاحبه احرص على از يادة فى ف 
فا إلى زيادة الخير ومدح ال نفسه يدخله ما قدمناه من الا عجاب وفیالحدیث 
دليل على جواز الکلام وااتخدث محضرۃ أهل الفضل لاٴن الصحابة رضوان الله علییم کانوا 
يتحدثون والنی صلی الله عايه وسلم یسمعہم وقوله لإ لکت أو قطعتم ظہر الرجل) هذا شك 
من الراوى فى أمما قال عايه السلام وبالله التوفيق 


سے مھ 2 ےہ ور سي ہر ہر پر پر ار ۂر وس ہر لي ون ۶ سل سساح ہج سل ص رل سے ۔ در ر وہ لہ رد كي 
عن آف‌هر درة رضی و عه 0 قال رسو 5 85 الله ۳۳ ه ول ی ال ولا ذظر 
سمج می مرو مرو و OT‏ سے سے عرد اه سے ره 1 اس گر سم 


ام بوم القيامة ولایر كوكم ےت اليم رجل على و مأه بطر اف عه مك ؛ أبن اس ول ودجل 


کے سروسے صم رس کر مر س مر مر مرچ 7 م هس 


ایم رجلا لا دیاین إلا 7 ١‏ ان ااه اپرید و ولا کو ا بعد 


A‏ فضل وقت العصر وعظ المعصية ال تقع فيه 


العصر غلف باق لد ای م ۱ کا و کذا ادما 






ظاهر اديت بدل لی تحر عم الثلاث المذ كورة فه وإنهامن كبائر الذنوب 

وقوله عليه يه السلام (#رجل على فضل ماء بطربق منم منه ابن السبيل) قد اختاف العلیاء ماهو 
الاء الذى لا مجوز منعه إختلافا کثیرا فنهم من ذہب إلى أنه على العموم كانت الارض‌ستملکه 
ا مستم کہ ومنهم من ذهب الى أنه خاص بالآبار التى ليست مستملكة وتكون فى الفياق 
والقفار وقد ذ کر الخلاف فى كتب الفقه ويرد على الحديث سال وهو أرن يقالقد تقررمن 
الشبارع عليه السلام أنه مخصص صاحب کل فعل من أفعال العاصی بعد آن مخصه مر غيره 
کیا قال فى الغادر وکا قال فى آ کل الر ہا إلى غير ذلك وهؤلاء الثلاث المذ كررون فى الحديث أ فعالهم 
مختلفة فل كات عذامموا احدا و ا جو ات آم | نما اشتر كوا فى عذاب واحد اعنی جمع بینہم 
فى فعاهم وذلك أن مانع | اما قد تعرض بفعله ذلك إلى منم ااط رق وقد يؤول إلى ذهاب النفوس ‏ 
سما اذا کات الو رضم فى الفيافى والقفار محیث لا مج دماء غيره و قليل من يصبر على العطش 
فاذا عاين الماء ومنع منه مات بنفسه فكان ذلك عدا لقتل النفس التی حرم الله تعا ی وقد قال 
تعالى(ومن يقتل مؤمنا متعمدا جر زاؤه ج خالدافيها وغضب الہ عليه ولعنه وأعد لہ عذاباعظیا) 
فلما أن كان مانع الماء لم یقتل بيده ولكن تسیب فى القتل كان عله الوعيد الذ کور فى الد یٹ 
(وأما)من بايع رجلالا: رایمه الاللدنا فذلك فيه من الفساد مثل ما قدمناه أو يزيد علیہ لان البيعة 
أصاها أن کون لله ولا تلاف كلمة المؤمنين وبائتلاف الكامة يكون الذب على الدين وجهاد 
اعدو فان كانت ال بيعة الدنيا وحط ها وحظوظ النفوس ورغر,تہا انصرف ما آریدت البيعة ايه 
افده وهو سفك دماء المسلمين و وقوع الخال فى الد بن فأشبه الاول أو زاد عليه 

وأما من ساوم رجلا سلعة بعد العصر نات الله اعد أعطى ہا كذا فا مااشترك مع من تقدم 
ذکر ها والعذا بلكو نه ارتكب خوسة أشياءعظيءة حرهة وهی ااخيانة واا۔کذب ودين الفاجرة 
وغش السلین واختراق حر ة هذا الزمان الفاضل وهو بعد ص لاة اهر فلا أن ارتکب هذه 
النسة الاشیا, على عظمما کان مسا وا ف آلعدات ان رض دل الاه 

لإ وف فى الخدت دلا > على فعضل وقت العصر لان النی صلی الله ہس شرط أن نكون 
ون هوجبات العذاب الذى ذكر مصادفة وقت‌العصر وقد اتفق العلياء على فضل ذلك الزمان 
اختلا فہم هل ھی اصلاة الوسولی أملاو باه امو فرق ۱ ۱ 


حل بثك ألافك وبرآءة ااسہدہعائشة ام الو ماين مه ۳۷۳۵ 





)۹ 0 لإ حد بث تالافك و بر | “#الشيدة عائشمة ام (oie‏ 


3 
سر سے مزر سر ورم 0 سے هھ بب سرا رظ ررق سر۔ زا ۔ حرج ص ہہ ىں تی سر ےه مر 8 مر منز چم ملا 


عن عا رضی ان عنها زوج لی صل یه وس ات ت کان ال ی صلی الله عا ی اذا 


ےہ 


جس و 13 مه رم ما سرت ووچہسے دوم ٤و‏ 


اا ساےہ ازواجه فا تون رج وها و کت امہ اف اق رورم 


۱ ا سس کر 22و سم وص پر 8ے ہر ہے ہے 


سے میرم 


۶ ۳ 
بت کا ے9 ی می ضر سر شر حر ا سے ی ۹ سے ہے © ہے 7 سے عم هرم سے © سے سے ورم ے سر س سے ص ئل سے E‏ 


فخرج هی فخر جت موه بيعل 0 ۱1 وَل الحجاب وا نا و امل ق هودح وا: وَل 49 ەر ناحتی اذا فرع 


مر سم سم ع سم 
ہر خر :ار وہہ سے مھ سر رم 9 ے۔ کہہے مہ مھ ۔ 8 سے - سا ہر تر سے بر حر ٥م‏ مر حر ر ہے این a‏ مرگ و ۶ ر 
رسول 7 صلی الله عليه ۳ دن عزو :4 تلك وففل وداونامەن نآ د ل 4 ا ذن لله بالر ديل فقمت حين 
1 1 سے سے کے سے 


رز سے ضی سے سے 1 


سے 
مين م ص لت و خر ره راوس ص ‏ ی وق مر عم © رر سرن لم مر ۵ 


۳ ا ثشیت حت جاوزت ا یش فلا آضیت E‏ ا ت إلى ار 2 2 2 رم قاد 


هسه 29 ول سر ہے رھ ۶ ی 5 مر سرص ‏ و و و وك سر8[ سے 4 سے 
سرھ و مرس سے © ہے 0071 م وه تر يم سر تر ےرہ" سدس سے کے ئا ہر سے ہر و لامر مھ 0ہ 
سس و ی فرحلوه على بعیر ی النی كنت ار 0 وم عسہون الى فيه 10 النساء أذ ذاك 


لها 


سے حرےر 9 واس سرت AE‏ ود ۶ ع نيرس م2 توس رو ری سے ہر داص سے مر ا ری سر ر مهمه ۸ سر سر مر 


و 3 شان و بعشمہن اللحم واه 5 کلن العافة ون الطعا 3 ف پستنکر کے ٭ حں ۱ قل 


هر عر وپ سر مرت چم سے پل ار سے عر ل اا سر مرن م صر ہر فا یف ررم رک لی یت و ٥‏ ر وسر ر ون سس0 
الوودج 8 او و کی جار 4 لق قمعو ا ال ول اروا فو جدت عمدی دوف ما آستەر 
م وس 6 ر سے ۶ ہرم رظ رم صر سر عم در مرن سر صرت ۶ 0 ره ممه ثم ال پا سم 
ادش نت زغم و لس 3 4 اق و و۳9 زى الذى کت 49 فظنات ! rf‏ موم یر جع ون 
ہے م سے سے سے ۱ سے سے 7 

سے ا کم طسو سرا سے ہر ن ار ہے ہر سل ہےر © سے ار ل وال بر و7 سرين ر لزني ماس 9 مس 0 ہے مر بی 
إلى فینا انأجا ةغل ی عيناى فنمەمت سم ناساس ی 2 سے ان 5 وان من وراء یش 
سه پر سے لا اسر سرع صظ سے سے سے . ہے سے رص سے ج 2001 او ا ۶۴ یچ .© 

مر سا سے سے ہت حير رر © ر سرس رار گر سم سے سے حر وی عم وس ب 0 سے ن سے جر 9 مر سے 28 مر ب ی 
حدان ۹۳ :4 فوطی ا فر کتها 0 مو 7 جع اتنا الجرش بعال مھ او مرت 
سس یمر لے ا 19 ےم و رو م ل ار قرح ۾ سے سار سم و مر ا اب ار ےر <۶ مج رہرٌٰہر وروس سلس سر و سر سس © الي 
ف 7 الاو فلك ملك وکادالدی توالا لافك عولد أ لول دسا تکیت 


سے سرن تم موه و ۶ ح٥‏ .٤ہ‏ ره ٠»‏ یس مر عم a‏ سے مسر 


8 شهرأ وم بفیضونەن قول || ب الاەكو, 7 فو دی 3 لااری ه هن رسول ان صلی اللہ 


- 3 د يم 


و« ۱ 5 
سے سے © سے سرک و ھی 9 سے 2 ۔ سے مر مرا پر کر علخ مرب گر و2 


5 ۶ رظ ر 
عبه‌وسم الاطف ای کت | 7 مہ دين ات سک اما دخل فیس 0 3 لت ف تیک ولااشه‌ر 


د ۵ هم شاعم ہم لت ا عرض ےر ۾ گر سر 00 و" سر سے سے کچ سے سے ےت سر سے سم ث م2 سوت سر اج 
: ِسیء من ذلك 2 تی ھھت و رجت أ ايا وا 7 مسط ح قبل امہ ناصع بر( ۳ وک 9 سر یں ألا يلا إلى 
سی مم 2 3 سے ۳ 
مر سز روس كو الروس مر رھ 21 رر ير ن لالز د مر مر وخر مس وش رهرس ةا RS‏ .۵8۶ و ت ص ore‏ 
ليل وذلك قبل آن تخد الکف قر 5 و کر زا ام ر آعرب الاول ای او از فا 
8ص 35 وت و ۶ ۶ 9 8 سے سر مر سر 6 ٥‏ ر ر ر حم ۾ سرک رن ر 14 6 مس 9 ٤سر‏ مس 
اناواممسطح ارت تا 7 سی فعثرت ف a‏ دعس نه 2< م ھا كسما ولت الین 


7 ۱ ۱ حدبث الافك 


حو ا 


ہے سے سے سے به ار س سے سے اسن 


مھ سح ا رو رس شر 
رل شہد بذرا ا باہنتاء از 7 قسمعی ما الوا فاخبرتنی بقول اهل ألانك د فازددت مرطا على 


سے اوس مره ۸ ساپ سى صا ور مر بے وق ر ہو ا ا ل | ری رم ۶ و 


مرضی ولا رجعت إلى , تی ی دل عل بی الله مزا عا۔ہ ۰ وس فسلم فقال کف تیم فقلت آئذن 


1 7 ۶ ع و ولاه ص و خاص‌حرص سے وق ورای ۵ سے م سر 
لى ال أن ری وا[ = و I‏ ار رل أن اس قن ألخبرمن هن ادن لرسول عو ألله علیەوسلم 


سكس ۸9 عرص 3۔۶٢‏ ۶ ی ع ساي ص سر سه لوس 
اوی فقات لای ما تتحدث به ااناس ال ت نی هوق على تنُك مان نوت قلا كانت 


سے سے جر 


و مرجم ع ہے رصم وم ص ۶ اس صصص سے سرچ سے رص و < لص رھ راص سے وک ۶ 


ا اط رت دد ل عبار فا سار إلا 8 ن علبا فقلت سیحان و ولقد تحدث الناس 


: 
8 عو گی ھی و ESS ea‏ مر ست 1۶ جو ہے ۶ سر سر سے روم و 


اقا 3 تلك ال له ححتى اصبحت لا برقا یدمع ولا پا [ سس بنو م مم اصیحت فدعا رسولالله 


e 


ے ول ےت سے ل سرس وم مه ہے کے ۳۳ ۲۷۳ ۳ ٠‏ 
صل له له وس ب ن کالبو بن زيد حين | ستليث الوحى تی ماف اقام 


ہے ہے س ص ی 


مرج نم عم رم سس سر و اسو سے و شرك سے سے سے م رار 2ه ماس ہس ی سے ور سر ہہ سراح شرل رسيس 


واما اساه4 فا le‏ 4 بالذى ×ش ف نفسه من الود هم فقال 18 پارسول " ولا وه 


کت عم رص 
کس سے می عه و مع 5 o‏ یو رو سے ۰ 0 


ص 


إلا 


جر مس ۔ ار س 2 و سے سے 9 الل سے ی سے BO‏ لك 


ون 
ل 


مر سے سنہ ًا سے 9 


١ نهر بر ره و روس ہو‎ RE 


کر و رترت ه س 2م ۶ وس ہے ٤‏ ۶ ۶۸ روص ل ۵ ص ۳ و سوا کو 


0101 بعثك بالحق إن رایت مه نرا اما اغمصهءا ہا ا كثرمن اما جار حديئة السن تنام عر 


سم 


روس 20 مج ۶۸ ا 7٣0‏ سے یہ وار ا ام دوہ کو > ۵ مه را و 


امن 0 الداجن و کل فعام رسول الله 0 الله ۶ ' ”یم من و فامۃعدر م من عل الله بن 


سے _ سے سے 2 حے يلم 


مرب و کو رے .ہہ که واظ ہر3٥‏ ضرع بو سر وماج ۶ کے کور تس وت 


1 ای و نسلول فال رسو ل الله ین عامه * وس من یعذرف ف دج 0 1 اہی وعدت 0 


رم ۶ سے 22 ہو او اسار رک o O‏ ا سے 


ع ا الا خبر | و فد ره خیرا وماکان ولل هل إلا سام 


۱ 
ان و ۶ سا عے ہے سے ا سے َم ری Je,‏ و سس سے ہ 2 e‏ رماو مد و ر وا ا ۔. 


ےم ۸ سم 
سول ن معأ < اذ فقال ار ایند ۳ والله 221 م أن کان و الاوس ضر نا adie‏ وإن كن من 


لے ' ص٥‏ سے اس سے 


سے ہر و ای سم 0 رص مر رس © سل 8 ۵ ساس اخ و را ل مر © ۵ سر سے ہے سے راق فصر سے لاغ د 5 


اخواتا ا امر تنا ففعلنا روج فقام سعد بن عبادة وهو سيد الخزرج و كان قفا لذللكر جلا 


١ 
. 02-0 ہم و هم كر سے سس سے خر چا سے ہہ و رل مر صر ار ہے سر 7 اص یر سے س وم 9و‎ 


صالحا ولکن احتملته ا .۹ 4 ال كذت ت لعمر الله لاتقتله ولا 0 على ذلك هام اسید نأ لمعبو 


۰ ۱ ۱ 9 م 
سے _ سے لے سے 9 سر رات س 2 و ل سے سے قاس لم 4 ر . سر ورو ہے سے 1 ر تس کے روکھ ۶ سرو ام وھ ہ و ھچ 


مال کین وت 5 عهر او لہ ی و جادل عن لاون را 27 ۷ ان الاوسٰ وا×زرج ی ۱ 
2 ههه کہ غ8 وت سے ووه امو حرمر ےر سبد رو8 سے ۳ وس ہے سے سر ۶ طض سے 000 2 e‏ 0 : 


مو | ان با و او للع 2200 ےت ۱ وسکتو مک !وی 


سے 


ہے ٤ج‏ اس مره e‏ ص سر صر ہے پر E‏ سے رم کے 


لا رال دمع ولا كتحل نوم قاصبح عندی ابوای؛ قد کت از بو مالاا 


سے سرچ سے 


ا کتحل 7 


خی 
6 


حدرث الافك ۱ 7 





ىر هو مره عر کے ول سرت لم اس 


ساس 0 ہے 28 وس سے و 
حتی ظننت انا البكاء اک اتاج سان دیا ١‏ ابی ان 8071ھ من الا ھا رفاذنت 
سے سے سے سے سے سے د ہر کر 0210" ِ 7 کو ۱ 7 سے سے تھے خی سے ری سے ت0 ۱ و 2 
ما قچاست 0 عي فى فنا خن کذاك 2 د = ل رسول ايله 11 عليه واس سس ولي جا 
8 ۾ س / 3 - ا ام وت ہے پر ہے رر" کے ہر م۶ سياه کہ ے رت سر سر سے مر تی 
عندی 7 :۳ قبل ف ماقيل فا وول مكف پرا ليا او خی ۳ ۴ 1 شیء قات مم مد 2 وال 


و 0 سے سے سے 2 وو سے مر سے سر سے ےب ۶ سے © 1 و ماه صس © 
امأ بعل وت 5 بلعنى عك کزا وکذا ن ا ار : ب4 ہیر 20 الله و إن قنك امت تست 


سے سيل صر سے خی قم 


سے 6 اب و سے حم ١‏ سر سر ن سر او سر مم 2 ۱ 


فاستغفرى ألله و توف 1 ره وا العيد د إذا اعرف ہك نيه 4 تاب بات ألله ۶ فليا ای رسول أبله 


ہر 6۵ سر سر صرر ي 0ور 


سے سے ۲ سے ح۔د سر 2 


> © ا صاصر © ہے حر رر سے گر سر ہرس - اصع وار رھ ےت سررم ۶ 0 سے بد 7 ٩‏ ص وه 
صلی أله ع مه کر موا ت4 فاس دی حی 7 1 مرك قط رةو قات لاف عی ۰ الله صن 
رسا ملس اص سے ١‏ بصم کم 9 ۳ مہ 2 50 2 ۱ صرت 0 


اللہ وله به وسل وال وال ھ اادری 00 سول 7 ا عليه ۳ فقلت ت لامی اجبی دی 


TE‏ سے کے و ال رصم سرس ۵ سر سر سر ٤۶م‏ سے مک س2 سے سے حیرص لح 


رسول الله صل الله 0 0 325 وات ماادری ال سول لله صلی أ a‏ اوس 


سے سے 


سرس ان سر6 ار ہے لم کڈ ان سے ٤‏ رک سس سے سر ر ج لر )ع و 3 و سر ہے > ار مي رو مر یت سے سر مر ی سے 
وا اہی و انا حو جار ةق له 4 | او ۴ 3 عبر ن اه آن فقات 5 و انله مد عبت وی ماحدٹ 
فرب ۶ مس ۲ 1 اھ ره ہر سر © ارج خرس د گر 2 سے راع لو س سم ستو الس و رم لا مر سر الہ . 


به |[ به الناس ووة رف ار رت هو لین قلت ۱ ۹ ۳ ۰ وید أن 3 مر ا رك 


یں سے سی سل صر 


رع سساح گر و سرو ار "2 سے سے ا سے مر رر 03 01 
۳۳ أعترفت لم ۳ و الله یف نہ 4 لتصدفی وال اد و 3 مما الا اا کت اذقال 
ے سے کہ وار وار 0ک سے سحل ا سر صے سے 2 نز یں کر سب مر - سم سكا مر 4 2.2 بش ۔س ١‏ ےت صرو ۱ 
قص بر جمبل والله المستعان 7 مأ : صفون 3 مولت ۸ء080 أن پر ئی الله 0-8 
صے ص رج ہے 9 ہرد یں تن داص مر سر دج و مہ 0 1 ٥‏ ر 
۶ و 1 عرس 0 و ۶ 07 ضر کیو ار سر سین كت و سے وت ع و ۳۹ سے 4 مم 2 جم کے 


ا ان ری رسول ۳ ور ہہ سم 3 النومرؤيا ابد ای ا الو ارام رسول! له 4 صلی 


و ۶۱ سے ن سے سرک س رن برا ےر پر رر مر اکم o£ o‏ و سی 7“ کے مہہ 21 فرع ور ص رص سر خر ضرا سر 7ر ر سح ۶ وو 
ألله عليه و سل اسه ولا حر ج انوا هن اهل المدت ےم 0 أيه عليه الو جى وا حدم ماکان باخذه 


سے سے 
ار 021 27 PE‏ م نار 6 گر و ح گر سس س ۳ سر صر ت گر ید سے سے م بر گر و ۱ سح ع 2 


ان البرحاء حی إنه جج مره مل اخانمن ا وت ند ات ولا سر ی عن رسول ا 


2 سے سور سے اوت عم 
1۳ 010119090 ضر _ سر صر ا سے کہ سے سے سر رو ص و اعم سر ج e‏ ا 


پر وهو دك ک7 اول كَل 6 9 ات قال لی با عا ئشةاحمدی ارز وودر | ا الہ فقالت 


سے 
وا حر ي و إا رصم اس ےر و و E‏ سر 72 و ساح نہ سر م سار ل لو لا 


1 3 ی قومی ال رسول الله عن الله علہ موس وت لا و اه لا افو مإليه ولا اخدإلا ایل فا: 


2 ماس یچ 7 م ده 0 رو د ۵ ۵ و بر E‏ م إل سرک E‏ رت 

عز وجل إن الذين جال را بالافك عصبة من ال بات فلما انزل الله عز وجل‌ھذافی بر الو 
ور ۶ ۶ 2۵ . ص سر سر 1 ع عرس نے 9 یر 2 زع ےو ر۲ بعر مس د وس سے سے سم سے وک سض ۶)2 
: التصدق و کان تیم ن نا 4 لقر ابته مره و الله لا نفق على مسطح شیا بدا بعد ماقال‌قعائشة 
جے سر من 2 سے سے ص ص ص عع سے مر 


5٦ 3> ۱ 7‏ مهیجه الف 8 


٢‏ فضل ام سلمة .وم الحديمية وحكاية الا مش 


سرک ص وار ص بی ص مر 6 ر رات 72 ال فراع ۔ > ردصو صر سر يي لے م لی ہے بير سم دعاصم لاب 1 بدا 
ار ل الله عزوجل ولا باتل ُء .لوا الفضل منکوالسعة إلى َولەغفور تم فقال او ربل واه إلى 
ع ثًُ ع ماهم س و ۶۱ رھ سے ٥‏ سے 6 و ون ۱ 


لاب ان عفر الله لی فرجع إلى سرت ی بجر به عه 


ہے 


ظاهر 7 بث ل على براءة ة عائشة رضی اله عا 1 5 به فما تین قد برد عليه 
2 ا ی a‏ فور تنا تا ذلك 
ا وظرات )عله ارس و 9 ول واا من تی تالضف ر تصرف 
افوس ااسوء لان كر ر هناگ موجب 1 قل عنبا أو سیب من آسیاب مارمست به فكرن 
وقوعا ثانيا قريما ما برئت منه ( وقد اختلف العلماء ) فى آسباب النکاح هل هی کالنکاح آملافعل 
قول من قال بانہاکالنکاح فیکون ذلك إفکا ثانيا فیکون هلا کا شاعا قى الامة لا مخرج منه وقد 
قال بعض العلماء أن من رمی عائشة'ام للژمنین رضی الله عنبا بثی. ما برأها الله منه أنه لد 
ف النار واستدل على ذلك بقولہ تعالى( إنالذين برمون المحصنات الغافلات الل ومئات لعنواق 
دیا والآخرة ولمم عسذاب عظی ) وعلى قول من قال بأنه ليس كالنكاح فيكون ذلك معرة 
تلحقہا و حوق العرة ما هتك طرمة ماحرم اللہ من حرمة بيت النبوة وقد قال عليه السلام «سبع 
لمنتہم 3 وكل نى ستاب وعد في,مالمنتبك رف آلدین اهل نی محر م اه وهذه مفسدة 
كبرى ف الدين وذلك عون للشيطان عل المؤمنين فبراءتہا لنفسها لکن ذلك دين #ض وبراءة 
للومنن کا فعلت أم سلية أيضا فی ديق الحديبية حين صدوا عن البيت وه محرمون فأمرم 
النی صلی الله عايه وسل أن محلقوا و نحروا واوا : يفعلوا فدخل علہا ہا النی صلى الله عليه وسل 
وهو متغير فقالت له ماشانك فقال عله السلام أ مر تہم فل يعفلوا فقاات رضی الله عنما إنهم لم 
بعصوك وإما انبعوك لانمم اقتدوا بفعلك فافعل أنت فيتبعون فخرج عليه السلام ففعل ماأمرم 
ففعلوا فكان کلام رحمة للومنین ولطفا چم لا نبا آزالت ما کان وقح فى قلسه من الغيار 
الذی منه خاف افلاك علیہم و کذلك قول عائشة رضی الہ عنما ہنا لان ذلك رحمة وإزالة للهلاك 
وهذا رمة ووقابة من الحلاك الذی آشر نا إليه أولا وما يدل على آنبا آرادت هذا الوجه نبا 
تقل شيا ول تفص بالقضية كيف وقعت إلا بعد شوت عدالتبا و تصدیق مقالها من کا تاب رما 
وحین لم يكن لها 0 على ذلك لم تقل شيئا وإنما كان قوطما إذ ذاك ( فصبر جميل وافهالمستعان 
على ماتصفون > على مايأنى فى آخر احدیث وف هذا دلیل )على أن المرء مأمور أن يدفعالمعرة 
عن نفسه إذا قدر على ذلك و كان له من خارج م | تصدقه و إلا فالصير والاضطرار إلى الله تعای لعله 
أن بکشف 2 بفضله وکذلك أيضا يتبغى آن یراعی حق آخوانه المؤمنين فين عنهم کل ما يضرم 
ک5 فعلی مائشة ر رضی الله عنها أنت بالحديث لْذين المعنيين على مانقدم ( وقد حكى ) عن ا لامش 





رضى الله عنه قر , بب من هذا المعنى وهو أنه كان مشى بطر يق فلقيه أحدتلامذتهوكانأعور (١)فمشى‏ 
التلسذ معه فقال له الامش پاپنی اذهب فامش وحدك فقال ول فقال له الشيخ آععش والتلہہذأعور 
فيقع الناس فینا فقال التلديذ نو جر ويأتمون فقال الشیخ سل ويسلمون خير من أن تؤجرويأ مون 
فاختار سلامةلمسلمين وعم ل علیہا ولم يرد أن يختص بالا جرمع دخول الاثم علیہم کیا فعات عاٴشة 
رضی الله عنما آراحت ا مسادین من هذه المصيبسة الکبری الى قد كانت حلت مم وتركت الاجر 
لنفسپا لانها مها : کلم یہا كان ھا فى ذلك آجر ثم فى ا لحدیت وجوه كثيرة من ۳۳ و دان 
عل يذ کر بعد فى تنبع ألفاظ اد بت إن شاء الله تعالى 
نأمان و ما( كان النی‌صل اق عليه وسل ذا راد آن‌خرج سفراً أفرع 9 واجه فأیتہن خرج 
سہمہا خرج بامعه ) فيه و جبان ( الاو ل )جو ازالسفر بالنساء« الثاى )جو ازالقرعة لكنهل القرعة 
هنا واجبةأم لافآمالنی بقع ذالقرعة فی حقه عليه السلام ليست بواجبة لآن القسمة ليست واجرة 
عليه وهی الأصل فمن با بأو لى القرعو أماغيره فقداخدّاف العلماء فيه على ثلاثة أقو الوقدذكرت ف الفقه 
وأماقولها لإ فأقرع بيننا فى غزوة غزاها فخرج سہمی ) أى خرج سهمی بالقرعة خذفت ذلك 
للاختصار وقد برد على هذا الفصل(سؤال) وهو أن يقال أبہمت ذ کر الغزوة ولم تینہاومتذ کر 
أكان فيا وقبعة آم لا(والجواب)عنه أنها إنما آرادت بسياق الحدپث ماقدمناذ كره من إنفاءالمعرة 
عن نفسبا ورعی حق [خوة المؤمنين وذكر الغروة لايتعلق ما هی بسييله شىء فذ كرت من ذلك 
ما لابد منه لتعلم أن سفر النی صل اقه عليه وسلم كان فى الغزو لا فى غيره وكذلكروى عنهعله 
السلام أنه لم يسافر بعد النبوة إلا لحج أو جماد 
وقولہا ا فخرجت معه بعد ما أنزل الحجاب ) إبما أنت بذ كر الحجاب توطة ما تذكر بعد 
وهو من الفصيح فى الکلام إذا احتاج المرء إلى ذ کر شی أتى فى أوله بکلام بوطی:له بیان مار ید 
أبداه والحجاب على ضر بین جاب عن الابصار مناشر لاذات وحجاب للذات مفارق لہا منفصل 
عنما فالاو لم لايحوز للا جنی مباشرته لان مباشر ته إذلك مباشر ة للمرأة ‏ والثاق > وهو 
الافصل سائغ للا جنى مباشر ته للضرورة فى ذلك إذا كان فيه أهلية ومعرفة بالخدمة كما كانت 
ال هلة فى ا حاملین لهذا البودج على مایذ کر بعد 
وقولہا لإ فأنا أحمل فى ہودج وأنزل فيه )فيه و + وهلا لول )إن ماکان للد نیا وزینتبا وكان 
عو ناعلى الد ین فليس بد نيا وهو للاخر ة لان الب دج کان عندالەر بممايفتخر و ن بهو یتباہون فا أن جاء 
الشارع عليه السلام ورأى فه مصاحة للدين استعمله من أجل ستر الذى فيه ولا پ أنی مثله في 
()ھر لرام حیرشت سل ش‌هو سلمان بن ہہرآن: ا ان ا 


٤‏ " جواز ز روج المرأة وحدھا إذا ارات الفمنة و الا خرج معھا رفق فان 





غیر ہل نی گ)جواز المل على الدابة الثقل الكثير إذاكانت «طيقة لذلك لان امود جا قد 7 ۱ 
من ثقله لکن 1ا أن كانت الدابة مطيقة لذلك لم نعه الشارع عليه السلام 7 الثالك ) جواز اس 
الستر التفصل عن البدن للاٴجانب لانبا أخيرت أن ناسا کانوا موظین بهو ودجرا لار رفع ار 
و الستر الافصل عن البدن صفته کا تقدم ۰ 

وقوار 21 نو یں رسول اه صل الله عليه وسل من غزوته لك )نب ذلك 
ان أن العادة كانت مستصحية فى كل سفرم على ا قل بز ادا فى العادة شيا ولا 
و اا ا ظ ار 

و قو لا وفقل ودنونامن المدينة ) قد برد عليه سؤال 2 أن بقال َال کار هانين 
اللفظتينوذ کر |حداهما بغنی عن الاخری (والواب)عنه آنها ما أنت الا ننالعنییر عتلفین ۱ 
لا وا وهما أ ها مخالفان المي فا ذ کرت قبل من السیرآفاد ران اک ۷مف نا 
على ماذ کرت من حین حر وجمم إلى حین وصو لمم إلى ا وضح الذی توجبوا اله وق الققول 
يفيد بأن اللامر أيضا كان مستصحيا إلى <ين الرجوع والدنو يفيد بأن ذلك ۔دام جى کانوا 
رقرب الد نة و وفع لبم هذا الواقع ظ 

وقولبا ‏ آذن ليل بالرحيل فقمت حین آذنوا ہالرحیل ) فا٤ا‏ أنت بذکر هذا لتبين الذر 
الذى أوقغها فى التخلف عن ای عنها 

وفيهدليل: على أن الامام أو أمير جيش أو صاحب رفقة إذا أراد السير أن يخبر من معه 
ويؤذنهم بذلك ثم يتربص علیہم قليلا بقدر مايقضون -واتحهم وما يكون لبم من الضرورات 
ویکون تر بصه معلوما لان الثر بص ان جہول لا يتأت للناس به منفعة حتى يكو ن-مدةالتزيص معلومة 
ارف ار اض لانن الول وا ات أن لا سفنت ان ارس 
قامت عند ذلك لقضا, شأنها فلو عهدت منهم أن ذلك الاذن لنفس الرحيل لم تكن لتخرجإذ ذاك 

وقولہا ( فشيت حتى جاوزت الميش 7 وجوه لالآأول) جواز خروج المرأة وحدها 
لکن يشترط فيه تو على نفسما الفتنة فان وقعت شیا ما من الفتاة فلا يوع م خروجبا لان 
خروج عائشة رضی الله عنہا کان مأمونا من ذلك <« ااثانى) أن للدرأة أن تخرج لقضاء شأنها بغير 
إذن من زوجبا لانپا آخبرت آنا خرجت ما ذكرته ولم تذکر آنها استأذنت النى صلى الله عليه 
وسل فی ذلك فقد يحتمل أن يكون النى صلى الہ عليه وشل آذن لہا فى ذلك أولا بالا۔تصحاب 
وعتمل إن يكون ذلك مسکوتا عنه للعلم به يحم العادة ( الثالث ج .أن الخروج لقضاء الحاجة 
يكون بالیعد محبث لا بسمع له صوت ولا بری له خص لا"نبا آخبرت آنبا جاوزت امیش 


قال بعض الفضلاء آعرف تغبیر حالى من خلق حماری ھا 

ساس ابی کی ا یی کر ال 6 الام کام 
[ما لسعادة أو لشقاء لانبا أخبرت أنہا كانت عل حالة واحدة قد عہدت 5 لاإ له 0 ظ 
عبد منما لعذر کان هناك قد رد تہ قل و ند به بعد وقع لها ما وقسع لكن تضیر الال على ثا'ث 
مراتب ا مرتبة ( الآولى ) تغير الشخص نفسه ما عبد ( الثانية ) تغيير حال الناس معه ( الثالك' ) 
تغير العادة الجارية من الله تعالی( أما الاو لى)فبى لسبب وقع إما بغفلة أو بوقوعذنب فيحتاح ن 
كانت له عادة مستمرة يعنى من أفعال التعبد مم لم يقدر عليها وعجز عنما أن يرجم إلى أفعالهفينظر با 
على اسان العلل فان وجد معه الخال اقلم عنه وتاب منه واستخفر وان لم جد شيا بقى متهما لنفس” 
بذلك ويسأل اللہ أن يطلعه على ماخق عليه من أمرهو يستخيث به ویسأله الاقالةلانه لابدو آن یکون 
قد تقدم له من ا خالفة شىء حتی وقعت به العقوية من أجله لقولہ تمالى ( إنالقهلا يخيرما بقوم حى 
بغیر وا ما بأنفسهم ) و لبذا کان بعض الفضلاء من أهل الصوفة یقول أعرف تغيير حال فى خلق 
حماری لراقته لنفسه فہمارأی تغیرا ماإنتبه فرجع لنفسه فنظر فى أفعاله من أين أتى فيا حتى أن 
هن شدة ه راقبتہم آفاس عضهم فى آخر عمره فقال هذا عقوبة ذنب أوقعتہ منذ عشر بن سنة قلت 
لرجل بامفلس فن شدة مراقبته عرف من أين آئی وان كان الزمان قد طال ب( وأما الثانية 4 
وهی مایقم نك وبين صدیفاك الذى كنت تعيد منه من المعاملة فشأن من وقع له ذلك أن يرجم 
شا بلسان الما هل وفع منه مایوجب ذلك أم لا فان وجد شیثا اعترف اصاحه مخطئة 
وتقصيره واستغفر من فعله ون لم بود شیثا فلیسال عنه من ظہر له ذلك منه فعله خبره بذلك فاما 
أن كوف ا فر تددر أو یا فیمترف به إلى غير ذلك لان تغيير الحال المعبود لایقم 
إلا لموجب وبالنظر وبالسؤال بعد النظر بو جد ذلك ( رالثالثة 4 وهی تغمير العادة الماریةمن‌اللہ 
وهی على ضربين إما بقطع عادة:-كو ن سبباللسكرامة مش تغبیر ااعادة التىوقعت لعائشةر ضی اق عنبا 
کان تغيير العادة لھا سیا لكر امتها ونزول القرآن فی حقما وز بادةفىر فم‌قدر هاو عل 
الغضب و البعد له وله‌علیهااسلام داذا آپفض الله قوماأ مطرصیفہم واصحی شنا »۱ أخير علیەالسلام 
أنه عند الغخضب تغیر لهم العادة فاذا وقعت هذه النازلة فليس لبادوا۔[لاالتو بة والاقلاع‌و الاستنفار 
ولاجل هذا سن عليه السلام الاستسقاء والاستحاء وجعمل من سنته كثرة الاستغفار 

وقولبا لإ فلا قضيت شأفى أقبات إلى الرحل فلمست صدرى) فيه وجوه لالآول) فیەصیانة 
اللسان عن ذ كر المستخبثات لانبا كنت عن قضاء احاجسة بقو لہا قضیت شأى وكذلك کانی 
عادة العرب فى هذا المعنى ولذلك سموا قضاء الحاجة غائطا لانه عندم المنخفض من الارض وم 
کانوا ا يقضون فيه حوامجہم إبلاغا فى الستر فسءوا الثیء بالموضع الذى مجمل فيه مجازا لتنزيه 





٦1‏ النہی عن اضاعه ال مال وان قل 
کلامہم عن ذ کر المستخیثاتل الان تفقد الال لا نا أخبرت أنہا افتقدت عقدهاحين الرجوع _ 
(الثااك) جواز تحل النساء فى السفر لکن ذلك بشرط أن يكون الحلى لابسمع له صوت لانہا 
أخبرت أن الەقد کان علیہا فى حبن الشفر والعقد ولو تحرك به صاحبه لم يسمع له صوت فاما إذا 
کان الى یسم له صوت فلا يجوز التحل. به إذ ذاك لان معه سیب لفتنة بعض الناس 

وقولبالفاذا عقد لى من جزع ظفار قد انقطع قد برد عليه سال وهوأن يقال مافائدة إخبارھا 
بذ کر صفة ااعقدوهیعل‌ماقد قررتم لم تذ كر شيا إلا لمعنى مفید( والجو اب )عنهأنذ کرها لصفة 
العقد فيه فائدة لتبين أن العقد كان له قيمة يسيرة وقد نبى الشارع عليه السلامعنإضاعة المالعاما 
فى اليسير والكثير فرجعت فى طلبهلا م رالشارع علي هالسلام لا للەقدنفسەر فەا يضافائدةأخرىوهى 
أن تبين أنہم کانوا ف الدنیاعل قدم التجردوالزهدحي ثأنبمكانو الا يتحلون بالذهب والفضة فان قیل 
ذلك تركية لانفس والتزكية منوعة قبل له لیس هذامن باب التركية لا*نماتخير'بهعن نفسبافىهذا المقام 
فهو إخبار عن حال النى صلی الله عليه وسلم فبى تير بسنة الى صل الله عليه و سل و حالته لاعن نفسها 
وقولبا ( فالهست عقدى فحبسى ابنغاژه ) 

فيه دليل على طلب ا ال والحث عليه إذا ضاع لا نبا رجعت فى طلب العقد واشتغلت بالتماسه 
حدى رحل القوم عنما 

۱ وقوابالا فأقبل الذين یر حلونی إلى قولافاحتملوه )فيه وجوه لز الا ول )تبرتها للمو کلین حمل 
الودج ما ينسب إلیہم من الغفلة والتفزیط لانپا أنت بالفاء وهی للتعقيب فعل بذلك آنبم کانوا 
حين إتيانيم ببادرون ویقسارعون فى الخدمة من غير توان بلحقممو آن‌ذلك کان منہم عادة مستمرة 
لاحتاجون فی ذك لاذنمستأ نفل الثانى)التزكية لبم ومعناه قريب سا تقدم لان[خبارهابسرعة 
الخدمة منہم تزكية فی حقهم إذ أن سرعة خدمتہم دالة على النصح منہم والوفاء لما يحب من تعظيم 
جانب النبوة ثم زادت ذلك وضوحا ويانا حى لاينسب [لیہم شىء ما من غفلة و لا نف ريط بقو لہا 
إل قان ول. ینشین اللحم ) لان البودج کاقدعل من قله والثقل الكثير إذائة ص منهشثىء وجاعة 
تحملهقلأن يتفعانوا لذلك فا 4 وہی ع لی اآخیرت كانت حيلة الجسم رغث هااللحم کیا كن نساءذلك ‏ 
الوقت على ماسیاتی بعد فہی بالنسبة إلى ثقل البودجثىءيسيرف العنهمما يتوقع فى حقہم بهذا الاخبار 

وق هذا دليل: عل أن من رمی بشىء وغيره بتضمن معه شىء ما رمی بهمن أجله فاذاقدرعل براءة 
نفسه فليبرىء غر ه وسدى عذره كما ببری, تسه كما فعلتعاءشة رضى اللهعنباعلى ما تقدم 
لإ الثالك ) تبر تبا ما نشان به لان الہزال فی النساء قد پسکون عیب ف حقبنفأزالتما ينس ب إليها. 
من ذلك بقو ما وکان:اانساء إذ ذاك خفافا م ثقلن وم بغشہن اللحم فأخيرت أن نساء زھانہا 


دن فضل أساء الصحابةو ااتابءين زهدهن فی الد نياو رضاؤهن بالقليل من ااطعام ۷ 


كن على ذلك الحال ولم نكن وحدها كذلك اذا كان کل النساء على ذلك تال فذلك ليس هو 
عیب فی حقما و( نا يكون عنما أن لو كانت وحدھا كذلك وقد یرد على قوها لم يثقان ول یغشہن 
اللحم لإ سوال وهو أن يقال مافائدة تکرارها تین اللفظتينو < كر إحداهما يخنيعن الاأخرىلاالجوان) 
عنه أن اللفظتين لبستا لمعنی واحد لان کل سمین ثقیل ولیس کل ثقیل سمين لاٴن من استوق 
الطعام وان لم يسمن فقد امتلا" الجوف بالطعاموالعروق بالدم وااعصب وااعفام بالقوة فبحصلبه 
الال بلا سمن لانه لیس کل الناس یکثر له ویسمن بامتلاء جوفه بااطعام فقد یکون ذلك وقد لا 
يكون والثقل لابد منه فأخبرت أن المعنيين لم يكن فیهن لإ الربع ) الاستعذار عنبا وعن غپرھا 
من‌النسوة الىذ کرت بقو ال و[مايأ كلن العلقةمن العامام )و العلقة هى الشی۔الیسیر من العامام فا بدت 
عذرها وعذرهن فى ذلك وان ما كن عليه ليس خلقة خلقن علیہا وإتما كان سيه قلة أ كلين 
وفى هذا دایل على أنالمرہإذا قال فى نفسه أوفى غيره شيئا وهو زس تھا قد یلحق رهالشين ˆ 
فلييرىء نفسهوغيره بیان العذر فی ذلك وماہوالسبب الذىلاجله کان ذلك( الخامس ) تركية نفسہا 
- وغيرها من النسوة فى زمانها لان قوظا و إنما يأ كان العاقة من الطعام تركية فى حقہن لان ذلك 
بين زهدهن وإثارهن الدين على الدنیا وذلك للقرائن الى قد علست من أحواظن لان الصدابة 
رضوان القه علیہم لم تنکن لهم همة ولا نظر إلاف الاقاءةبأمر القه وإظبار دينه وعلو كليته فأشغاہم 
ذلك عن طلب الد نیا والحث عليها حتی کان النساء يأ کان العلقة من الطمام لاجل ز هدهن و قلة 
الثىء عندمم فيرضين بذلك فاذا كان أ كل النساء على هذا الال فكيف بأ كل الرجال لانیم أكثر 
صبرا على الجوع من النساء وقد جاء أثر يبين أ كل الرجال كرف كان وهو ماروى و أنهم کانوا 
عصون واه التمرة تداولونها ایہم و یف لود عایبا»فادا كان آله | كارن لا جل هذا الم فالاخمار 
بذلك هو نفس التزكية فان قال قائل التزكية منوعة بالکناب فلا یسوغ أن کون ز کت نفسما 
کیا ذ كرتم قيل له إعا ات بذلك تركية للغير وتضمن تزكيتهاللغير تز كية نقسہا عم الضرورة وهی 
1 تقصدہ أيضا فاخبارها بہذہ الاحوال ليست من ہاب ااتزكية وڑھا ھی من باب الاخبارعن 
حال النی صلى الله عليه وسل وسنته وحال الصحابة رضوان اللہ علیہم و کیف کانوا فى دنام 
( السادس ) إن الدح والذم إءا یکون سب مااعناده اناس لان اافقر عیب لمکن لا كان فقر 
الصا رة رضی اقه عنہم من قب[ زهدم وورعہم حى قال ضرم و کنا ندع س.عين يأبا من الحلال 
. خافة أن نقع فی ارام » فلا أن كان فقرم لا جل هذا ا مى صار مدحا فی حقبم وکذلك‌التابهون 
هم باحسان إلى يوم الدين ومثل ذلك فوله عليهالسلامأ كث اهل الجنة الله»والله باعتبار ماأرادہ 
٭ الشارع عليه السلام رفضهم الدنيا واشتفاهم بطلب الآخرة حى لایدرون كف كتسبون 


7 أ کثر أهلالجنةالبله الذين لا پشتعلون بأمورالدنیا . 


اعرا ولا كيف بتسییون فى دنیالم وأما فی مسائل الدين فم أعرف الناس بذلك هذا هو حال 
الله ااذى راد الشارع عليه السلام وإذا قال اليوم رجل لانسان ياأبله وهو يريد ماصطلحوا 
3 عليه الروم فذلك ذم له لآن الأآبله عندم من لابميز مسائل‌دینه ولا ديناه وکذلك أيضا الفقر لان 
الفقر د ندم عيب كبير وقد سموا الفی سعيدا وإن کان ماييده من غير حله وعلى غير وجبهفقد 
تون عابیدہ هو السبب لدخوله جہنم وعذابه وم يسمونه سعیدا من أجله فلبا أنكان الفقر فی 
الصحاۃ رضوان الله علیہم لاجل المعى الذى ذ كرناه كان مدحا لهم فاذلك وصفتهم عائشةرضی 
الله عا ہا بذلك للانہا قالت يأ کان العلقة من الطعام وذلك يؤذن بفقرهم 
وة لهالا وكشى جارية حديثة السن )قد يردعليهسوالوهو أن يقال مافائدۃذ کرها لصغر سنہا 
.ولا ونعاق بذلك معنی ما أرادت أن تبديه (والجواب) عنه أنها مھا ذ کرت ذلك لتبين عذرها فما 
فعلت لكو نبا اشتغلت يطلب العقد وت ركت القوم تى رحلوا فقد تنسب فذلك إل الخفلة والتفربط 
فأنت بذ كر صغر سنہا لتبين ماحملها على ذلك لان الصغير السن لم تفع له تجربة بالأمور حتى يعلم 
ماغل فما بقع فلو كانت ظا تجربة بالأسفار وممايط رأ فیہا لمكن لتفعل ذلك ولا تت إلى موضعها 
قبل محثہا على العقد فتعلم الننى صلی الله عليه وسل فيتربص علیہاحتی ده کا فعلت فی حدیث التیمم 
وللاجل هذا الم قالالفقباء ف ااشاہدین العدللن عملان‌شمادتبا وأحدهما مبرز الشہادۃ وه اعارفان 
عقا طمیما أنه يستفسر غير ا مبرز عن إجماله ماأرادبەوالمبزز یقبل منہ الاجال ولا بستفسرولافرق 
نما غیرآن البرزو قعتله التجربة بالشہادات ومایطرآ عليهفيها من‌الفساد وغیر المبرزلم یقع لمذلك 









وقوالا فبعئوا ا مل وساروافوجدت عقدی بعد مااستمر الجيش فجثت منز هم ولوس فيه أحد ) 
فاا أنت بذلك لتبين عذرها ولتزيل مايتوقع فى حقہا من الغفلة لانه‌قدینسب إليها آنبا أبطأتبفى 
الرجوع بعد وجود العقد حتى كان ذلك سیا لرحيل القوم عنما فأنت بالفاء التى هى للتمةيب لتبين 
أن رجوعبا كان فى أثر وجودالعقد من غير مہلة ولاتراخ وقع منہا واتہین أنوارجعت عل الطر یق 
ولم حدعنه حى كانذالك سیا لرحیل الوم عنبا لا نبا وحادت عن الطريق لنسيت بذلكل‌تفر يط 
آنه قد يقال إنها لما أن كانت جاهلة بالطريق لسکان الاو ی با أن تتخذ من خرج معماو لاتخرج و حدها 
ن ذللك سيا إلى إتلافماعن القوم فأزالت مايتخيلهناك من هذه الامور لكونها أت بالفاء فقالت 
فجشت منزلهم وذلك ,فيد بأنها بعد وجود العقد لم بقع لها تربص ف الطريق ولا فى الموضع الذى 
كنت فيه و إا قصدت عند وجود.عقدها مو ضع هو دجا لا غير 0 
وقوها (أنمتمنزلىالذىكنتفيه)أءت ممن قصدت‌آی قصدت إلى موضع هو دجبافأقامت 
به وها مما بشید لابلا فى أمورها معآنبا کانت‌صفيرة ان لانها لو لم تقعد وضعھاذكوسارت 





من أحما سنة ة انی كلل كان رفیقه فى الجنة ۱ 1 
فى طلب القوم لاحتمل أن :صيب طر ريم أو حود عنه فان حادت عنه فتبلك وتتلف نفسبا 
ومقامپا وضەہا تقطم فيه بانیم يرجعون إليبابذلك الموضع فلسا أن احتمەل سيرها فىأثر القوم 
الاتلاف أو التلا فيومقامها وضعہا يقطع فيه ا اتلاق فعلت مابقطح فيه بالنجاة و : ترکت الحتمل 
وقد عمل اليوم جل أهل هذا الرمان بعكس ذلك فأخذوا المحتمل وعملوا عليه وترکوا مايقطعون 
فيه بالخلاص لأنهم أخذوا فى التعبد ودخلوا فی الجا هدات من غير أن يلاحظوا السنة ويتبعوها 
وتعبدمم ومجاهدتهم مع ترك نظرثم إلى سنة النی صلی لله عليه وس قل أن یقبل منهم وإن 
قبل فلا بعل هل خلص أم لا والاتباع كان أولى بهم من ذلك لآانه بقطع فيه بالخلاص والنجاة 
بفضل اللہ ومنته لقوله تعالی ( قل إن کنتم تحبون الله فاتبعونی محبیکم الله ) ولقوله عليه السلام 
و إن الله لایقبل عمل امریء حتى يتنه قالوایارسول اللہ وما إتقانهقال تخلصه من الرياء و البدعة» 
والرياء هو العمل لاجل الناس والبدعة هی أن تعمل فى التعبد مالم ؛ آمر الشارع عليه السلام به 
ولافعله وقد قال عليه السلامومن أحيا نة من سنتی قدأمیتت فكأ ما أحياتى ومن أحيانى کان معی 
فی الجنة » فالتاہم اليوم للسنة قد شهد له الى صلی اقهعلیه وسلم با نیا شہد للعشرة رضىاللهعنهم 
غير أنالعشرةكانت لهم قض, وڈ آخری‌وهوها+صوا من الز فاا و له تال (وكانوا أحق‌با 
وأهلها) وما أعطامم الله ومن علیہم بصحبة النى صلی الله عايه و سل ال من 
أحيا اليوم سنة فى ۴ جيل بدار عم والخلود فيا 
وقوليا ( نظ نت انہم سيفقدو نی فير جعو زی )ظننت معنی علست‌وسیفقدو دقن بعودعل»ءن 
کان عمل الهو دحلا نهم | لايفقدو نبا من حيث أن يفقدو نبا و[ ماهو عاد على النى جلاع لان سيد القوم يكنى 
دد یی ا بر تمن جوز له الدخول عامما 
وقو ها لإ فبينا أنا جالسة غليتنى عيناى فنەت) بحتهل أن يكون ومھابہذا الموضعأحدوجبين 
وقد >: تمعان أحدهما | إنها كانت حد بثة السن والحديث السن كثير النوم لا جل مامعهمن الرطو بات 
ف سر أن تقعد الكثر ةالوم الذى کان بها و حتهل آن یکو ن نو 7 كر امةه ن ال قیحقھالان مو ضعہا 
موضع الفزع سسا صذير السن إذا کان فی البر ية وحيدا سيا وقد كا نواراجعين من‌الخزو والاعداء 
كثيرون فاما أناجتمعت علیہا هذه الأ سباب وکل واحدةمنمامو جبة للخوف فکیف ,ا یع فأرسل 
القهعلیہا النوم ليذهب عنما ماتجد منذلكومثلهذا قولہ الى (إذیخشیک النعاس أمنة منه) ارسل 
تعزو جل النوم ءل ا مؤمنەن حین کثر علیھم ا لوف و کان بينم م وبين الشر كين رملة لایستطیعون 
قتالهم با فا زل اقەعز وجل ااطر وهم نیام فتریأت ارهاة وحسن علیپا القتال فلما أن ار تفع ا لطر 
وزال عنہم ماکانوا تخافون أذهب الله عنم الوم فاستیقظ القوم ومنهم من سقط سيفه من ده 
وا تالف بهجة » 


5 اقب اجش‌ف السفر يحب أن يكون أمينا 





کا رھ و کان وهم على ظہور خیوظحم رن الخربے وار رن لم پرسل الله 
علیہم نوما وبقى عليهم ا موف الشدید فکان نوم المؤمنين كرامة فى حقممفكذلك :وم عائشةرضى 
اللہ عنہا ما أن كثر علیہا أسباب ال جوف آرسل الله عليها النوم حتی زال عنها ذلكبالفرج -- 
وفوضا 2 وكان صفوان بن ا معطل ا مسلمی إلى قوها یقود ف الراحلة ) فيه وجوه 
الاو ل ( إن السنة فی السفر أن يكون وراء الوم رجل أمين معروف بالصلاحو الخیر یقفو 
آثرهم لا نباآخترتآن‌صفو ان بنا لمل کان من وراء الجرش و صفو ان هذا كان من أھل الخبروالصلاح 
لان النى صل اللهعليه وسل شهد لہ بذلك عل ماس يأو لاجل مایعل فيه من ال مانقرالخبر جعلہ علیہ 
السلام بقفوا أثرالقوم واللقفق ذلك أن القومإذا رحلواعنموضهیم قد پت رکون شیتا نحو انم 
نسيانا أويقع حم شی. من آموام أو ينقطع احدهم فیتلف عنهم کا اتفق اعائشة رضی اق عنہا فاذا 
. كان من وراء القوم ءن یقفوا أثرهم وكان صالا أمينا أمن من ذلك لا نه إن وجد مالا دفعه بأماتہ 
لصاحبه وإن وجد ضعیفا أو تالفا ملہ ها فعل صفوان مع عائشة رضی الله عنہا وان ذكرت امم 
“الرجل لتبرىء نفسها ما رميث به ومن أسيا به مایعلم من‌صلاحه ودينه وأنه ليس فيه أهلية لما قل 
فيه وذكرت كيفية قدومه علیہا اتزيل مایتخیل هناك من الشو اب بالکلیةمن كلام ومراجعة وغر 
ذلك لإ الثاتى ) إنللمرأة أن تسكون فی ا ودج کا هی فی بیتہا ولانکاف أنتستتر فيه لا نبا قالت 
وکان يراق قبل ال جاب فأفاد ذلك أنه عرفبا ولاوقعت ت الم إلاوأنء قد رأى منها شتا ظاه | 
حتی عرفبا به فلوکانت هستترة بالستر الذی أ النساء أن مخرجن به ل ير منہا شیتا ولوکانت فی 
افودج سنترة کابا لكان الخر وج بذلك أولى کان اخروج ايلا آونبارا ولان الھودج یغنی عن 
الستر لانه کالبیت وهىاذاكانت فى الیت غير مأهو رة بذلك وااخروج بالثيل ف الظلمة فيه ذلك المعنى 
لان الليل ستر بذاته فلایری‌المرء شخصفيه تتحةقصفاته 4 «لایجب عليماالسترالذى يجب بالنبار 
. عدا اللیالیا مقمرۃ[ذا كانت صاحية ل[ الثالث إنکلامالمرأۃلامجوزإلااضر ورةلابد منها بعد المجز 
عن التحيل فى عدم الكلام إلا أن تسكون تاك‌الضرورة لا بدفیپا من‌الکلام‌ولاترول ااضرورۃإلا به 
فذلك سائغ مثل الشهادة على المرآة إلى غيرذلك لانها آخبرت أنصفوان لماعرفها لم بنادھا باسمہا 
ولاسألها ماخبرها و ما كان برجح لان السؤال بستدعی او اب فعدل عن ذلك لکلا لاحتاج 
. فيه إلى جواب لته اللطيفة وهذا مما یشہد له بالدير._ وحسن النبالة والاسترجاع هو 3 
المر, (إنالله وإنا إليه راجعون) وكذلك أيضا قولہ لاحول ولاقوة إلا بالله لنآذرآها وعر فبانزل 
عق راحلته ودو يرجم لی تستيةظ لاسترجاعہ | م وطی, ید أأناقة لان عادة العر ب أذا آرادوا 
انب كبو | احدا وطوا ید إلناقة لتتبياً لل ركوب فک نه يقول لہا اركى للعادة المعروفةفیمادعل فلما 


المريض لایعاقب ولايعاتب حى يرأ من مضه اه 
أن افاقت لاسترجا عه ورأت مهلك الحالہ علمت أنه ير يدركوبها الذافةفركيت ثم أخذرضى اله 
عده بز مام الناقة ف ادهاليكو نذلك آستر لمافلايرى ابا شخساولو کان خلفہالحتاجآر يغمض عینیه و لکا نت 
هى متوقعة خائفة من وقوع النظر فتقدم اکى حيل بصره حیث أراد ولک بری‌الطر بق فیمشی عليه 
ويقصد القومو لک تق هی مستترةلا نتوقع‌شاً و لاخافه کل هذامن دينه وأدبه ومسایسته‌و لاجل 
مافيه من هذه المءانى جمله النی صلى الله عليه وسلم يقفوا آثرهم 

وقولها ( حتى ننا لش بعد مانزلوا معرسين فی نر الظبيرة» أى لم يزالوا على ذلك الحا 

حتى وا بالقوم و کان وصولبمف عر الظب.ة والفوم قد نزلوا والتعریس يطلقعلى النزول 

والافامة عن السير کان ذلك ليلا أو نبارا ۱ 

ووا لإ فرك من هلك ) فائما أبہمت ذكر الباللكين ولاذكرت جم ہلکوا للع بذلك 

وتوشا ‏ وكانالذى :وی الافك عبد اه بن ی بن ساول ‏ عبداقه هذا من كار المنافقين 
وهو روس من تکل فا وتقو ل وقال ناوت ذکره و بینت اسمه تن آن امل ما قل كان 
من قله وماکان ابتداوهمن کان هذا حاله فپ و کذب محض لاشك فه کا ذكرت أيضا اسم صئو ان 
للعلم بدینه وماهو عابه من الخير کل ذلك لکی تتيقن براءتبا و یسلم الناس مانزل بهم فى ذلك 

وقوهٔا۔(فقدمنا المدینةفاششکیت بہاشہرا) اشتكيت ممعی مرضتأی أصابها المرض مدة شمر 
. بعد قدومپا من السفر وإنا ذکرت مرضہا لتبین العذر الذی منعھا من معرفة ماقیل مدة الشپر 

لن المر يض أ حكمت ان فيه أن لا يقال لوف ذن۰گالحال ما له 

وقولما( یفیضون من‌قول أصحاب الافك )أىاتمتهرما قاله أهل الافك عندالناس وکانوا يتحدثون 
4 بینہم ولايظن ظان أن الصحارة رضی الله عنهم أو واحد منم وقع فیایثیء ما فمل أو صدق به 
وإبما كان تحد ہمیق ذلك عل الطريق التعجب والانكار حتى لقد کان الرجل مہم يقول لزوجته 
آل تسمعیءاقیل ف فلا نه فقو ل: وجةءلوقءا لكذلك فیا كنت :صدقفيةوللاوالله فتقولفكيف بفلانه 

وقو مار ور بای ف وجعی إلى ةوا حى نهبت 1 فيه وجوه 

3 الاول 4 إن ا مریض بزید تغير الباطن لا نا قات وبر يبنىى وجھی تی لاآری من‌رسولالق 
ا اللطف الذی كنت أعبد منه حین أمرض وب ریبنی بمعنى يز يدلى فازداد الم با لتغير باطنہا 
لنقص إحسان النى نچ لما وماعہدت هنه من اللعاف واارحمة ٹیحال المرض ما مرض بالنسيه 
إلى الباطن والظاهر ینقسم قسمین فمرض حمی ومرض معنوی فالحسى هو ما يكون قالبدت 
واآفاری هو ما فان امس من التضیرات وا موم واآاحزان أماا مرض ا لحسی فشأن صاحہ التردد 
إل الطیب وامتال ما بأمره به من الادوية إن کان جاهلا بالطب فان کان للحباة اذهب الله عنه 


۲ يندب لر 2 المريض از پدشره ه بالصحة وطو ا 






ذاك 7 ان اللہ عز وجل 1 آن خلق الداء غات له الدوا۔ وقد كانت عائشة E‏ اعرف 
الاش بالطب فسئلت من أن | کشت ا ذلك فقا! ت کان تس ارہ صلی الله عليه وسلم ک؛ ہیں 
٠‏ الامراض وکان بتداوی فا من علة إلا وم رض باو عا ہا فالمداو اتمن الس تالم الا م نترك ذلك 
لقه بر به ومتكلا عليه ٹی برئه فهو أولى لقوله علمه السلام 2 دخ اٹ آمی سعون ألا | الجنة بغير 
حساب وهم الذين لا ہسترقون ولا تطیرون وعلی ر بم يتوكلون » فر ن قدرعل‌هذا کان أولىومن 
بقدر عابه فله فى السنة اتساع لان ال ی صلى الله عليه وسلم ا ترك ذلك ورجع إلى التداورى 
والمعالجة لآنه هو المشرع ثم أنه إذا 175 پ دران :قدأ ذلك پیر ثہ وإتماء_ جو اذلكمنالله و بتكل 
عليه فيه ويفعل اللاساب امثثالا للسنة و إظہارا للدكمة لالغسيرذلك هذا هو حك ا مرض‌الحسی 
وَأما الرس المعو ی فهو ينقسم قسمين (فالاو ل ) هو النفاق کا قال تع بی (ق قلو بم مر ض فز ادم 
اللہ مرضا ) وذلك ليس له دواء ولامعالجة إلا الدخول فى الاسلام والتصدیق بوعد اللہ ووعيده . 
وأما (الثانى)فبوف الم منين وهو مايخطرف بو 'طنهم من الرسوامر ومن الکسل عن العبادات وذل كليس 
د إلا الد خول فى ام ای ا ۰ر( مایقسع فی الماطن من ذلك وقد قال عا ۱ 
السلام « إن الشیطان ياتى احدع فیقول من خاق کذا من خانی کذا حتی بقول له من خاقر 7 
فادا قال له ذلك فلیستعذ باللہ و استنه » و معی ولنتہ اف پر ف أن ذلك من الشيطان فايلغيه عنه 
لآن ان لس هو باهو بان لایقع له ثىء من هذه الامور وإنما هو مأمور بأن يدفع مایقع 
له فاذا کٹ ذلك منه وم يقدر على دفعہ فالمجاهدة إذاذاك والدخول فى أنواع التعبدات والتعمق 
فيم ولاجل هذا العستی تحتاج الجاهدة لتذيل م مايتوقع هناك من هذه الآمور لان ألم الظاهر 
يذهب بوسواس الباطن هذا هو حک المرض المعذوى ثم نرجع الآن إلى بيان الوجوه المستفادة على 
ماقررناہ 0 الثانیم أ ن تغیرالعادةهو جب لے ان لان (١‏ یم لله عليه و سل لم بغیر ظاالعادۃ حتی 
حدث ٹی ۴ نہا وف هذادليل للةول بسدالذر بعة یسل اللہ عله يه و سل 4 ف اهله کل خيروأ وم 
لیوا ما قل أهلا ومع ذلك نقص لها من العادة وأظہر لما من المجران شيا ماسدا للذريعة لا 
الغيرة من الدين ولولم يفعل النى صلی الله عليه و سل ذلك لادی إلى ترك الغيرة لاانه قد یقالفی 
غیرھاشیء ما قيل فيا آرما,شهد فترك الامتعاظ. لذلك اقتداء به عليه السلام والاهتعاظ لذلك دو 
الغيرة والغيرة شعبة من شعب‌الاعان ففعل ذلك لاجل هذا المعنى ۳ اثالف إن السئةؤالمررض 
آر. _ باطف به لھا قالت لا ہہ رسول الله صلی لله عليه وسل الاطاف الذی كنت أعبد 
. منه حرن أمرض فآفاد ذلك أنه عليه ااسلام کان له لطف زائد لمر یض وقد 1 ر عليه السلام فى ٠‏ 
غير هذا الحديت أ سم المر يضف عمرهلانمرض الہدن وای ران ی طول الحياة ۱ 


السلام جرج من ا مجران وعل الاهل یی ایت سسب نزول الب رکة ۰ 6۷۷ : 
وتشتبی العافية اذا فسح ا فى العمر حصل له راحة من الرض العنوی لارتباح 
من غم امرض تايقال له فىذلك فقد ,کون ذاك سبا لخفة امرض عنه کا هو آیضا يمير باطنه 





يزيد به الرض کا تقدم ل الرابع ) إن من قبل فيه ثیء يكون قذفا فى حقه فذلك بوجب هجره 
ونم يتحقق عليه ماقیل ولاجوز هجره بالكلية ولا ينقص له من السادة الق کات یعامل ہا 
سب ما کان الواقم للآن النی صل الله علیہ وسال ببق لعائشةرضى الله عنبا ما عمدت مه من الاطف 
۱ وم بپجرها أيضا بالكلية لانه عليه السلام كان سم حےن بدخل وقد روى عنه عليه السلام أن 
السلام خر ج من المجران ہر الحامس ) إن من وقع ذلك به لا یکلم کلاما ستدعىالجواب لان 
انی کل م يكن ليسألما عن حا مالان ذلك يستدعى ال جو اب فاذاوقع»: با جواب وا مر اجعة نی !کلام 
. كان ذلك موجبا للطف فزالماأريد من ا حجران ڑ السادس )الس الع أهل البیتإذا کانوامرضی 
انه عليهالسلام کان يسأل عنہا والعلة فى ذلك أنه قد يزيد علیہم زيادة فى مرضہم فيتعين عرب 
البيت القيام بتلك الوظيفة لإ الساہم 4 السلام عل أهل البيت لانه عليه السلام کان یسل حين 
دخوله علیہم وقد روى أن ذلك سیا للبركة ف البيت 
وقولها (افخرجت أنا وأم مسطح إلى قولها فازددت مرضا على مرضى فيه وجوه ۱ 
( الاول ) جواز خروم المرأةلقضاء حاجتہا من غير أن تستأذن فى ذلك لانبا آخبرت آنها 
خرجت لذلك وم تذكر آنبا استأذنت ولانها عادة تقدمت وكل عادة مستمرة لا تاج فما الاذن 
ل الثانى ) صيانة الاسان عن ذکر المستقذرات و حسن الكناية فی ذلك لانہا كنت عنذكر قضاء 
الحاجة بقولبا متيززنا وقد تقدم لإ الثالك ) صہسائة البلد عن الفضلات انبا أخبرت أنهم کانوا 
حخرجون إلى الر به لقضاء حاجة الانسان على عادة العرب الأول اتنزيه بلدهم عن فضلات 
الانسان فكانت بلدهم مصانة عن فض ےلات الانسان و هذا المعنى قال عليه السلام فى المرأة 
تحر مرطبا وتمشى فى ال مكان القذر أن مابعدہ بطهره لكون البلدكان مصانا من النجاسات وإن 
كازفيه شی۔ من فضلات‌الدواب فذلكقليلو إن كان فسکون‌فی وسطالطريق لان‌الدواب‌غالب 
سيرها فی وسط الطريق والسنة فىمشى النساءإذا خر جن مع الحيطان ولذلك قالعليهالسلام «ضيقوا 
علیین الطرق لک یکون مشیہن معالجدران» و فضلات الدواب لاتكون‌هناك هذاهوالغالبوإن 
کان منذلك ثىء فنادر والنادر لا حم به وقد نہی عليه السلام عن قضاء'الحاجة فى ظل الجدران 
على الاطلاق وكذلك فی ظل الشجر كان ذلك ف البلد أو فى البرية فالغالب على هذه المواضع 
سلامتيا من النجاسات وھٰذا سمی‌بالکان القذ ر لا نالقذر غير التجس فالقذر هو ماتعافه التفوس 
۱ : وهو في نفسه طاهر فجعل عليه السلام أن ما بعده في المواضع النظيفة الذى عر عليه بطھرہ إزالة 


ot‏ القذارة تطبر بالنضم بالاء والنجاسة لاتطہر إلا بالغسل 

لا فى النفوس من ذلك کا جعل عليه السلام النضح طبور !۱ شك فيه إزالة لا فى النفوس ولوكان 
المراد بالقذر النجس لامر عليه السلام بفسله على الاطلاق کا أمر بذلك فالنجاسة تصیبالثوب 
وتتعين فيه ولم بأمر فيه باللضح ور الرابع ) صيانة البيوت عن اتخاذ الكنف فما لا نها قالت قبل أن 
تتخذ الكنف قریبا من بیوتنا فأفاد ذلك أنهم حن أخذوا الکنف ل يتخذوها فى ايوت ولكن 
اتخذوها خارجة عنما قريبة منم ولان الکنف موضع النجاسات وقد نمی عن الذكر فیماوقد 
أمر بالتعبد فى البيوت فمنعت أن کون فی اليرت لاجل هذا المعنى لإ الخ-امس ) أن المرأة 
لاتخرج لقضاء الحاجة إلا مستترة إذاكان الموضع الذى بخرج إليه خارجا عن موضمم,ا رث أنها 
تضطر أن تشترك مع غيرها فى الطریق لا نبا قالت لاتخرج إلا ليلا إلى اللیل لان اليل زيادة فى 
الستر وقوله فى البرية أوفی التنزه شك من الراو یف أيبما قالت عائشةرضى الته عنما السادس) 
نصرة المؤمن والتعظيم له وهو لاز م مع الأجانب والآافارب لان أم مسطح لا قالت تعس مطح 
قاات شا بس ما قات ۷ رجلا شہد بدرا وإن كان مسطح إ إا ها فردت عائشة رضى الله عنمأ 
ماقالت فيه والدتهبقوا بنس ماقلت وعظمته بقوها أنسبين رجلا شهد بدرا لا لاب € إن 
الاصل استصحاب الخال للانہا استصحبتما کان‌عندهامن عدالةمسطح لکونه‌شود بدراوآنکرت 
ماقيل فيه حت يبت عندھا ذلك بقن 2 الثأمن 4 إن الذا كر لشی, تقد علهتعله أن يأ بالد! 7 
على جوازه لآن أم مسطح لما ذكرت ماينتقد علیہا أنت بالدلیل على جواز ماذكرت بةوها أل تسمعي 
إلى ماقالوا وأخبرت بأن ولدها كان فى جلة منخاض ممع الخدائضين ( التاسع > إن انشین فى 
الدين ول أهل الفضل أكثر الالام لانبا أخبرت أنها لما قیل فها ماقیل وذلك شين فى الدين 
حزات لذلك حت ۸ ببقظا نوم على ماسمافی ثم (بقی محث) فی خر وج أممسطح معپاهل كان ذلك 
منها قصدا أو موافقة أو عائشة رضى الہ عنہا أمرتها با حروج ممما حتمل کل ذلك وكل وجة من 
هذه الوجوهيستدل بهعلى حك فان کان(الاول) فھومن باب حسن‌ا حیلة والارادة وان يظهزاارءشياً 
وقصدہ غيره وهو جائز مالم يكن فيه ضرر بالغير لانها خرجت على سبيل ا#دمة و الانس اعائشة 
رضی الله عنما وقصدھا لعلها أن تعرف من أخار ولدها شیتا وإن کان(اثاق) فرومن باب سیب٭ 
الامرالذی قدرالقدر نفو ذه لان خر وِأم أم مسطحمعهامن جملة ال سباب الو من أجلہاعرفت الامروان 

كسان (الثالث) ففيه دلول على أن الناقہ من ا مرض لەأنخرج معغیرہ لتصرفه کی يكوزله عوناعل 
الشیلا نه يد يتكى. عليه إذاتعب وقد يضعف عن المثى فاذا كان معه غيره جد من حمله و برده 
أوضعه ثم عثور أم مسطح فى مرطبا ودعاؤهاعى ولدها يحتمل عليه وجبين (أ-دهما) أن يكون 


E‏ و ۱ بحم القدر وهو عام للاسباب التي بباوصل العلم لعائشة رضى اللّهعنباوه و إظبار للقدرة(والثانى)أنيكون 


لاتخرج المرأة ازيارة أحد إلا باذن ز وجبا ولو للا”بون o‏ 
القصد منہا وهو من باب حسن التسبب في الامر واتحققوهو +ائز على الوجه الذى قدمناه. 
وهو مالل يكن فيه ضرر بالمسامن (وفيه دليل) على أن ااسنةفی لبس النساء الطو يمن الثياب لان أم 
مسطح عثرت فى مرطہا فلو كان قصيرا لمكن لتعثر فيه وقد صرح الشارع عليهالسلام بذلك فى 
غير هذا ا لحد يع وذاك خلاف لبس الرجال 
وقولهالإفلما رجعت الى بی دخل عل ر سول ان پا قد إلا أ كثرن علیہا ) فیه وجوه 
لول )انه ليس للمراة أن تخرج إلا باذن من زوجم لانبا استأذنت النى صلى الله عليه وسلم 
فى زيارة اہو یپا فاذن لھا وحینئذ خر جت فاذا كان هذا فى حق الأآبو بن فكيف بغي رهم ( الثابى ) 
جواز عما المادوب والمقصود :نہ ماهو أعلى فى الددن يؤخذ ذلك من أنها طلبت زبارة آبوس| 
وهو من ال .و بات و قصدها الكشف عماهوشن فی‌دینها لا الثالث ) جواز التورية وهىإظبارثوء 
را اتھر اتا اظاقت النى صلىالله عليه وسل فى زبارة أبومما ولمترد ذلك و إنا أرادت أن 
تستيقن ا حبر من بلهما وكذلك کان النى صلی الله عليه وسلم یفعل إذا آراد أن خرج إلى جمة 
ينها آو ما إلى غيرها إلا فى غزوة واحدة وهی غزوة تبوكلبعدها وطذا المعنى قال عليه السلام 
داستعینواعل حوا جع بالکتان» لکن پشترط فی ذلك أن لا بقع للغير ؛؛ مضرة ممنوعة شرعا فان 
وقع ذلك فلا جو ز وهو من اديعة والمكر وقدآخبر عابه اسلام الصحابة حن کان سفره للبعد 
ثلا يقع بهم ضرر لا نهلو لمبعرةهم لك ادخل عليهم الضر ر به لكو ملم یتھیؤا 1 البعید ولاعملوا 
عليه (الرابع 4 إن من وقعت به نازلة وهی محتهلة للصدق والکذب فلا يعجل فیرا ولیثبت حتی 
يستيقن ذلك بالفحص عنه و يعلم وجه الصواب فيه لثما ما أخيرتما 5 مطح ما ۱ قيل فيوا لم و 
بقولها حى مضت واستيقات اير من قبل أءها فوجدت الامر ؟ اقيل ما وان كان خبر الواحد 
معمول به على ا مشہور من الأقاويل لکن ذلك فى ااتدين وأما فى اانوازل فخبر اواحد فيه سیب 
لفحص والبحث فى النازلة حى يتبين فيها ااضعف أوالتحقيق ( الخاهس) الاجمال فى الس العل 
النازلة لانها أجلت لامپافی السؤال ول تذ کر لا ماسمعت منأم م- طح والاجمال هو الاستطلاع 
على الغير هل عنده مسا قیل شىء أملا وهل عنده زيادة على ماقيل أو نقص منہ و السادس ) إن 
من وقعت به نازلة فل أخذفيها مع أقربالناس إليه وأحبهم إليه بشرط أن یکون عاقلا عارفابمواقب ‏ 
الا مور عا لا نزلت ها هذه النازلتر كت عتفيذلاك إلى ايها لكونيها آقرب الناس إلہا وآ حہم 
۲ یه وم فى الدن والعقل والعلم والمعرفة بعواقب الامورا لقدم ال ابق ڑا سابع ( تسلة ام 
عن مصيبته لانها لمان أ اشتكت لامها ما قبل فما ألتما عن ذلك بقوها هونی على نفسك الشأن 
ومن أعظوالتسلية إعطاؤهاالعلة الموجبة لئل ذلك الاٴمر الوم وهیماذ کرت طابقوغا واللهما كانت 


۱ طبارة نساء النى عليه السلام من الغيبة و الاك‎ ٦ 
ام أة قط وضيئة عند رجل عبها وفا ضرائر إلا أ كثرن عليها وأ كدت ضا ذلك بالہمین وهذا‎ 
الاستثناء حتاجفيه إلى (حعث) وهو هل هو منفصل أومتصل وماالمرادبه إن كان متصلا وما مراد‎ 
به إن كان منفصلا فان كان منفصلا فيكون الراد بقوطضا إلا أ کک ثرن علیبا أى أكثر عليها‎ 
بعض نساء ذلك الزما ان لان العادة جارية بأن المرأة إذا كان فما أحد هذه الثلاث أ كبر النساء‎ 
_کلام فا فكيف مجموعہا وحمله على هذا الوجه أولى وهو الظاهرللقرائن‌التی قارنته لان ضدہ‎ 
تقع‌منین‎ ٠ وهو ا:تصل ال أن حمل على أزواجا: نی ص اللہ عليه وسل لا نهنل يغتين أحدافكيف‎ 
الفربة ذلك ال وكذ لك أمها أيضا لم تكن لنظن ذلك فى نساء النيصل اللهعليهؤ سلم م يعل» من‌دینها‎ 
۱ أيضا فکف بها تقع ی ذلك وان کان متصلا فكو ن التقدر إلا أ كثرن علیہا أىأ کثر علا‎ 
بعض اتباع ضرائرها لان أم عائشةرضى اللهعنباحال فى حقها أنتقع فانساءالنى صلل اه عله و سل‎ 
 نهراتخا تقول عليهن مالم یقلن ومحال فى حقهن أيضا ان يتكلمن بذلك كيف بقع ذلك منهن ولقد‎ 
الله اسرد الرسلن وقد قال عز جل فى حقہن (لستن کأحد من النساء) فلم لبق بعد الدسلیم ف‎ 
الاستثناء انه متصل إلا أن ؛ رکون ا مراد بعض اتباع الم رائر ومثل هذا فى ألس:ةالعرب كثيرومنه‎ 
قولهتعالى(حىإذ ا تيأ سالرسل وظنوا أنہمقدکذ بوا) ومعلومأن الرسل علیهمالسلامم يستياًواقط‎ 
و إماوقع الا اسمن بعض آنباعهم فأطلق ءز وجل الاداسعلىالرسل وا مرادبعضآتباعہمومنەقولہ‎ 
0 تعالى ( فان كنت فشك ما أنزلنا إليك ) ومعلوم أن لی متس ل بقع له شلك فا أنزلاللهإليه‎ 
_ وا المرادبعض ۳4 فكذلك فما نحن سبيله وليس من‌شرط أتباع ناء انى صل اللہ عليه وس‎ 
إن يكن كلهن هؤمئات بل فيون المؤمنات وغيرهن لان المءافقين وا نافقات ک -انوفى زمانهم كثير|‎ 
وکانوا رديه ۴4 يتخدموا لبيث النبوة سترا على أنفسہم هذا إذاو قمالاسلیم أن الاستثناء متصل‎ 
ولس ؟ ذلك يشهد لذلك عموم / ھا إلا أكثرن علیہا ومعلوم أن الضرائر غير المذكورات‎ 
أن ركن صا لهات أوغير صالحات فااصالحات منہن لارطین بالغيية فکف بالفرية ولایکن‎ 3 
لمات مع وقوعبن فى شىء من هذا الامر 5 ہعالان العموم بدليل ماذکرناہ اتفی أن کون‎ 
_ متصلا ,»و دعل ااضرائرو بقی ذلك فی حق بعض الناس و اف لآنبعض أسافل!! ناس إذاسمعواع نأ حدتلك‎ 
العلة ال ذکو رهد وافی شآنالمذکور باز یادۃوالنقص مالم یعلموا ول یعاینوا لضءف الدينوقلةالعقل‎ 
وقولما لا سبحازالله ) استغائة منما باه تعالی عند تحقةها بالنازلة و قد نطق القرآن العزیز‎ 
نطقت به فقال تعالى عند ذکرشآنھا فيماجرى بہا (ولولا [ذسمعتمو ه قلئرمايكون نا أن تک‎ ۳ 
بهذا سبحانك هذا بہتان عظیم )فس بحان من وفقہا لموافقة کتاب رما قبل نزوله عند تحققہا بالنازلة‎ 
وقولهبا (ولقد تحدث الناس بهذا € تعجب منها لعلمها بعدمالموجب لذلك‎ 


جواز الشورة ۱ ۷ 
وقولها لا نت تاك الله کی اصبحت لاير قا لى دمم ولا اکس بنوم ) سو لت 
الاول ) ان الہموم موجبة لاسر وسيلان الدموع لانبا ما ان مس 2 

هما وكدثر دمعها وانتق عند ذلك نومما 2 الثانى )رن أهل الفضل والخير [مامہم ماکان من 

قبيل آخر ا لا نبا ما أن:راے بہا هذه النازلةوهى من‌طر یقالاخرة وما تشان ریو رکا 
لاجل ذلك لان الکلام فما بذلك شين عليها فى الدین ولو كان ذلك الواقع من جبة الدنیا م كن 
لتحرن عليه فان الدایا عندهم تد رفضوها وراء ظهو رم وسمدوا فيها قول النى صلی الله عليه وسلم 
ولو کانت‌الدنیانساوی عند اللہ جناح بعوضة ماسقا الكافرمنواجرءة ماء» فالاصل عندھمسلامةادین 

۱ والتحفظ عايه واادنیا عندم تبع فاذا وقع هم شين فى الدنیا م يبالو بذلك بل‌هم‌مستبشرون عاضم 

عايه فى الاخرة م نالاجور وان وقع شين فى الأصل وهو الدين كثر حزنهم ووجلہم واستغاثوا 

بر بهم واضطروا إليه 0 فعلت عاٴشة رضی ا عنہا ۱ 
وقوفا لا فدعا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم على نأ بی طالب واسامة تن معا انتا 

الوحی تشر همان فراق أهله )فيه وجوه 
( الأول € ان ما اتفق | نی صلی الله عليه وسلم فى هذه النازلة من ک, ونه بعل الآ 

فذلك دال على معجز ته وصدقه فى كل ماجا, به عن ره عز وجل لانہ عاءه يه السلام أف ۷ 

خارقة للعادات‌علی ماتواترو عل وأخبرعایهالسلام ماسيكون إلى يوم القیامةو فىهذه "نازلة الق ھی 
فى أهله لم یکن له عل بها < تی استشار غيرهفيما يفعل فيها وظہرت علیہ فيها أوصاف البشرية فكان 
ذلك دالا على انه عليه السلا مكل ما أت به من أخبار الغروب والمعجزات من الله عز وجل ولو 
كان ذلك بغير هذا ال جه عل ماقاله أهل الکفر و العناد لكان ذلك أولى أن يكرن عل هذه 
النازلة ويتحقق فیا ماکان فلا ان كان هذا عم ان الآمر ایس بيده وانما يعلم من الاشیاء 
ما أطلعه الله عليها وما علمه ا ياهال الثانى ) جواز المشورةلكن بشرط أن یکونالستشار إليه فيدأهلية 
ذلك لان النى صلی القهعلی وس لا أن وقعلهماوقع دعاعلى ب نأ طالب واسامة بن زيدفاستشارهما 
فى فراق أهله ودل بن أنى طالب را سأمة ۶ "8۷0۳۷+" على ما نواتر وعل من فضلوما 

وفه دلیل على «أن من السنة استشارة الشہاب فى النوازللان لنی عم استشاره اركانا شا بین 
ومن هذا الاب وال أعلم كان عمر بن سر شاب إذا وقعت بەالنوازل و يستشيره فما 

لا الثالك )ان اليد فى قومه أو الحا علهم أ و من فاقغيره فی ا حیر والصلاح اذا نزلت به 1 

فله أن ستشير من ہو آدی منه فیہا لان النی صلی ال عليه وسل کا قد عل هو أفضل الشر لگن 
لا أن وقعله ماوقع استشارفه أسامةوعليا لکن تکونالشو رة ان فه آهلية اج تقدم واا آمك 
م پېج س ثالث 


۵۸ شهادة پربرۂ ۱ 
نفسها ( الثاتى ) كراهية ذلك اللفظمنها أرن ‏ تطلقه على نفسہا_ 

وق وها لإ فأما أسامة فأشار عليه بالذى بعلم فى نفسه من الود لهم € أى با بعلم فى نفس النى 
صلى الله عليه وسلم من الود فى عائشة رضی الله عنها 

وقوها لإ فقال أساءة اهلك بارسو ل الله ولانعل واه إلا خيرا € انما حاف أسامة على ما ذکر 
لانه مستشار ولس شاهد فحلف على مأقاله بانەحقی ليقوى عند النى وليه ذلك 33 تی أنهلا شكفه 

وقوها لإ وأما على فقال یارسول اللہ لم يضيق الله عليك الا 7 گنز وامان ار 
تصدقك )انا قال على ذلك ما يعم من براءة الشخص ما رمى بەوترك ایقاع الحم ما ظہر اللہ عز 
وجل لزسرله صلل الله عليه وسلم ولا كان لفظه وهو قوله لم يضيقالله عليك بحتمل ایقاع الفراق 
والابقاء أشار بقوله واسئل الجارية تصدقكانه ما أرادإلا الابقاء لکن ترك النظر فى ذلك انی صلی 
اللہ عليه وسل تأدبا مه واحتراما له عليد السلام لانه بعل من آن رو لاظر إلا کل تا بوجب 
له التغيط بأهله ما يعلم فى الاهل من ا یر ویس يعلم فيهما غير ذلك وهذا هو حقیقة الملم 
الذى خصه اللہ عز وجل به حتى أنه ترك النى صلی الله عایەوسل بنظر نظرء مع حصول براءة ما 
استشیر فه فجمع الفائد تین معأ ۱ 

وفولها لا فدعا رسول الله صلى ات عليه وسلم بريرة فقال يابريرة هل رأييت فيها شرا 
پر يبك الى قولها فتأنىالداجن فتأكله )أما قولهعليه ااسلام هل رأيت فيها شیا يريبلك يعنى بەمن 
جنس ماقیل فيها بأجابت هی على العموم ونفت عنها كل ما کان من النقائمص من ما أراد 
النى صلی الله عليه و-۸ السوال عامه وغيره فقالت لا والذى بعثك بالحق س رآیت ا 
أغمذه علها أغ ضه معنی انکرہ فاخبرت أنہالم تر منہا شأ تکره فى كل آمورها ثم انت بعد 
ذلك بقوطما غير أنها جارية حدیثة السن تنام عن العجين فيأتى الداجن فيأكلهوهذا الاسٹثنا“منفصل 
لان ما استشی من غير جنس ما کان الكلام عليه فهو منفصل والنوم ليس هو ا يكر عل المرأة 
لاسما وھی قد ذ کر ت العاة فى ذلك وينت عذرها بقو لہا حديثة السن لان نديد السن ابدا 
يغلبه النوم ويكثر عليه فا بدت عذرها وحيتئد نشد ذکرت ما کان منها 

وق هذادليل على أن من أخبر عن أحد بشىء فليقدم عذره فيه قبل ذکر ماآراد 842 بر ره 
و إثما حلفت بريرة هنا للمعنى الذی‌قدمنا مع آنبا مستشارة لاشاهدة 

لإ وفيه دليل ) على أن للسید أن يأخذ فى أمر ومع الخادم اذا كان فيه أهلية اذلك لان النى 
صل الله عليه وسلم أخذ في هذا الامر مع بريرة واکات خادما هم 
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لإ وفيه دايل ) على اتخاذ الخادم 

( وفيه دلیل )على أن للدرأة الحرة أن تخدم نفسها ولیس هوعیب‌فی حقها لان عائشةرض الله 
عنہا كانت تعجن بيدها عل‌ما آخبرت بريرة والداجن هو کل مایتخذف الببوت من اله.وانات 

وفوضا ل فقامرسولاللهصاللهعليه وسلم فاستعذر من عبد لله بن أ ىبن سلولالی قولها حتى 
سکنوا وسكت ) فيه وجوه 

لإ الأول ) انه ليس للحا كم أن يحم سه لآن النې صل الله عليه وسلم لا ان كان له فى 
هذا الامر حق لم يحم فيه وإعا 8 من بحكم لہ فى ذلك فقال من یعذرنی من رجل ومعناه من 
يأخذلى منه الحق وحم لى عله 2 ای € إ امن للحا کم أن حم بعلمہ وله أن رشمد به عند 
غيره من الحكام لآانه عليه السلام يعلم بق أهلة الاير وا وقد شېد له عل وأسامة وبريرة 

ذلك تا كيدا ما كانيعلمهو فى نفسه فا م م هو صلىالله علبه‌وسام بذلك وشہدعندہ الغير لکی حم 
له به فان قال قائل الشهادة إنما تكون بغير ین قیل لہ إنھا منعت الیمین للتهمة خشية شهادة اازور 
لان اليمين ابلاغ فى ا حیة لصاحب ا لحق ثم إن العلماء قد اختلفوا هل تجوز الشهادة مع اليمين أم 


2 قولین فمن أجاز ذلك فله فا حن بسبيله استدلال ومن منع راعی التہمة و 7 فق حق 

نی صلی الله عليه وسام مستحيلة ( الثالث ) ا حة لله وارسوله صلى الله یه و سام ا ن النی 
4 الله عليه وسلم ما أن استعذر من عد الله نا فی بن سلول قام سعد سيد الاوس عند ذلك 
حمایة له عليه السلام فيما اراد فقال نا والله أعذرك منه إن كان من الاوس ضربنا عنقه‌وان کان 
من اخواننا الخزرجأمرتناففلنا في هأمركوقد برد على هذا سوالان( الآول)وهوآن بقال ل ذكر 
هاتین القبيلتين ولم يذكر غيرهما من قبائل العرب لإ والثانی ) أن يقال م أخبر أنه إن كان من 
الاوس بضر ب عنةه وان کانمن ار رج عته لفەالام رڈ والجواب > نالاول ان الاوس والجزرج 
مما قبيلتان عظ۔ متان فی الک ثرة والعددوهما ال المد رنه فہم ذ فبھا م و فما ل العرب 
ود تررکرا مسگنہم و خر و | من بلادم وهاجروا الى المدينة فايس الغريب باقوى من البلدی 
وا یضا فان من ی الى ا مدینة من ا مہاجرین بالنسبةا ی قبائلهم البعض منالکل والاوس والحزرج 
متوافران ببلدهمالم مخرح منہما أحد ودخلا ف الاسلام عن أخرهمافةيت قوتهما و شوكتهما 
على ما كانت عليه أولا قبل الدخول فى الاسلام فلاجل هذا المعسنى الذى اختصت هاتان 
القبیلتان به وفقہما الله سبحانه لذلكوقد محتمل أن یکون کلم معهما غيرهما من القبائل فذکرها 
نہ وذلك من باب التنبيه بالاعلى على الادنی لانه اذاكان ينصره من‌ف‌هاتین القبيلتين الذی هما أعظم 
. قوة واكثر عددا فکیف به ف غیرہماەن القبائل لإ والجواب) عن الثانى أن العرب كانت عادتہم 


7 حكمءالم ينص فیما الشارع 

فيهم نافذ فان كان المتكام من قبيلته فلا برده راد عن قتله واعا قال نضرب عنقه‌لان السألة يكن 
فيها نص من الشارع عايهااسلام وكذ لک کل مأل لم یکن ذیہا نص فالحام أن ےک ف ها بحسب اجتہادہ 
وإنما اخير انه إذا كان من الأزرج يمل فيه الامر للا الخزرج ایس بقبياته فاذا أراد أخذ 
المتكام إن كان منهم فلس لہ حك عليهم ملا بتر ك لاخذه الا آن أخذه بالقہر والغابةوذلك يؤدى . 
الى القتال والتشاجر فکا نه يقول للنى صلى الله عليه و سلم وان کان من اخواننا الزرج الذين ثم 
فى القوة والكثرة أ كر من غیرہم فانا متوقف فيهم مع أمرك ان أمرتنى بأخذ الحق فیہم آخذته 
ولو بقتالهم عن آخرم فان قادر على ذلك وهذا من غاية النصرة واحمية فليا فرغ رضى الله عنه من 
مقالتہ جات سعد سيد الذزرج ا حیة مثل ما احتمات للاول أو أ كثر فم ستطم أن یری 
" یره قام ف نصرة ال ی صلی الله عايه وهو قاذر عليها تر کہا فقام من حہن بقوة المية الى حملتہ 
فقال أسعد سید ارس کذبت لمر الله ۳ له لاتقتله ولا تقدر على ذلك أى لاتجد لقتلہ من 
سبيل لبادرتنا لك لقتله ولا تةدرعلى ذلك أى لو اہتنعنا من‌النصرة وأنت لاتستطيع أن تأخذه 
ون رد یا لقوتنا وهذا هو غاية الهم اذ أنه بر أنه فى القوة والتمکن حيث لايقدرله الاوس 
مع قوتہم و کنر تم ثم مع ذلك هم تحت |أسمع و الطاعة للنى صلى الله عابه وسلم وقول عانشة 
رضى اللہ عنها فيه او کان قبل ذلك رجلاصالحا وللكناحتماته امية ) فانھا قالت ذلك لتبين شدة 
نهر ته ف القضية وقوته فرها مع فائدة الاخبار بأنه من الصا لبن لان الرجل الصاح أ دا يعرف 


4۵ آھہ 4 والسکو ل وا ناموس" | ۳۹ زال كل ذلك ورد من Sw‏ ما توالی عليه من اه ليه ۱ ۱ 


عليه السلام و چوك هذ | هو اذ ی وال للنى صلى ال ae‏ وس غزوة دد ر بارسول الله ن أمامك 
وخلفك أن ھی 7 درأ یاه مك و ود ء ہد مره كل حبر جيل ف یر ما مع 
( اار ابع ال بالظاهر فى السائل وان كانت محتہلة لاوجه شح تی فا بالظا هر و الراجح لان 
آسہد ان حصّہر : ان رای ماصدر من سعد سید الجزرج اسب ف ذلك الى ال ت واللفاق وم 
يتأول له عبر ماظهر مله و أن وان منم لا أغيره وقد ارد على هذا سوال وهوأن يقال لو کانت ۱ 
حميتهم أ أذ رام مل یه رم هذاالکلام .و لکا نث عبار : 4م ألم اط عبر تلك الا لفاظ و والجواب ) 
أنه اا صدر 2۳ er‏ لاجل وة ال اخ الى غطت على لو 1م ان معوا من النی صلى ألله 
عليه وسلم ما قال فلم يتمالك أحد منهم إلا قام فى النصرة لان الال اذا ورد على القاب ملك 
اقاب واه ری عبر ما هو ومد له فول ۳۳( حال | ب ہی انهم لمبراعواأ الالفاظ فوفع مهم 
اااي والتضا جر لغيبتهم دش ده انز ع ا < : جم ق النصرة و وەثل ھذا ما روی آن رجلا هي الصبجا 4 
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على ذلك وأرسل فى طلب. الكتاب واعلممم بانہ مع امرأة وسمى هما ارأة فليا خر جوا فى طلها 
ر جدوا الكتاب عندها فوجدواکا أخبرعايه السلام فقال عمر ہے الخطاب يارسول الله دعنى 
اضرب عنق هذا المنافق فالىالنى صا اللہ علیەوسلمو ل الرجل ماحمله عل‌مافعل فقال بارسو لاله 
واه ما کفرت بعد إعان ولكن لى أهل بمکہ ولیس لی مز يذب عنہم وكرم فاردت أن 
تفن يدا عندم للأجل أهلى لان اخواق ا مہاجرین معهم من حمى آهایم وليس معی من نمی آهل 
فقبل النى صل الله عليه وسلم عذرہ وبقى الرجل حياته معروفا بالخير والصلاح خک عمر رضى 
اللہ عنه بالظاهر سب ما ظهر له الواقع وكان الامر غير ذلك و کذاك فقصةالاوس والخزرج 
سواء کل منہم معذور فيما نسب اليه صاحبه لاجل ما توالى عليهممن شدة أحمية لنبييم صل الله 
عليه وسام وما يدل على ذلك أن النى صلی اه عليه وسام لم يعتب علیهم بعد ذلك فيما فعلوہ 
ولا قال لم فەشہثا وان قلنا أن النی صلی الله عليه وسلم تر 8 من أجل حسن خلقہ وطرف الحق 
الذى کان له فيه لم يكن اللہ عز وجل لیسامحہم فى ذلك لان الله عر وجل قدنباهم عما هو أقلمن 
ذلك وهو رفع الصوت محضرۃ النى صلی الله عليه وسلم فقال تعاز ( ياأيها الذين آمنوا لاترفعوا 
أصواتم فوق‌صوت‌النی‌ولا تجېروا له بالقول كجبر بعضك لبعض أن تحط الکو ان لاتشعرون) 
حتى ان حد السعدين المذكورين بقی فى بيته لم خرج فأرس لاليهالنى صلی الله عليه وسا يسألعنه 
فقال إنى رجل جر الصوت فأخاف اذا تکلست أن بماراصوتی صوت النی صلی الله عليه ولم 
فيح على فأمره عايه السلامبالخر وج وأخبره بأن ذلك لایکون الا بالقصدفانظر کف كان حاهم 
یکلامہم المعتاد فکیف بقع منہم ماوقع وهم صاحون يعقلون ما يفعلون ذلك محال ولو ت رکہم 
صلى اللہ عليه وسلم فلم حفظم لتوالت ا حیة عایہم حتی يقتتلوا ولو كان ذلك بينهم فوقع بينهم 
القتل لكان الفاتل والمقتول فى الجنة اذأن کل واحد منهم فی النصرة وا حدمة لله وارسولہ ار 
2 ومثل ذلك ) کان ققال الصحابةرضى الله عنہم بعضہم هم بعض کل منہم عل الحق ومعتقد 
اصاحبه أنه أخطأ فى اجتهاده لاش شك فى ذلك وإبما وقع من وفع فهم فنسیرم الى مالايليق بجنابھم 
لکو نه قعدقاعدة فا دة فة اس علہہاو اطر دمذهه فها فاذاذلك بحم الصورةالىالطعن علرم وفیہم لا نہ 
قاس أحوال الصحابة رضی الله عنهم على ما يقتضيه أحوال أهل .ض عصره وهذا هو الغاط 
الکر واازلل العظب كيف تقاس أحوال الصحابة رضى الله عنہم على أخوال غيرهم وآد 
٭ اختاره اللہ عز وجل لذبیہءایہ السلاموقال فی حقھم( وكا نوا أحق بہا و أهاها) وقال عليه السلام 
7 حقہم «أصحابی کالنجوم یقن ینم اهتدیتم»وقال عليه اسلام فی سقهم«خور القرون قرنی مم 





سے سس ل 
الذين يلونهم ثم الذين یلونهم ثم ام الذین پلو نیم فای خطأ أعظ م من هذا قوم شہد لبم النی صلی 
الله عأ 4۸ به وسلم ام حير القرون ؛ بم ات هو ۳ الفرون ۳ ل یشہدلہم كذير قم س أحوالهم 
وأفعالمو مقاصدهم على مقاصد بعض أهل عصره وأفعالہم فانا لله وإنا له راجعون وہذا المعنی 
معنى تغطية الحال عل القلب واستفراق الشخص فيا هو سبيله صدر تمن بعض فضلاء أهل الصوفة 
الفاظ وأفعال لم بعلم لہا معنى ظاهرا فتساط بعض الناس على تلك الالفاظ حتی استنيطوا منہامعان 
فاسدة فطعنوا فيهم لاجل ما ظهر لہممن المعانى الفاسدة وليس الامر كذ لك وإغا 7 على ماذهب ‏ 
أأمه ب٭ض الحلا ء من جع الله له ااط ر يدبن يعنى ۳ العم واتصوف ففالوا بھی ۱ أن سل لهم ى 
أحوالبع ولا یعترض عايهم فھا ولا يقتدى بهم فها ولا فى اازهان الذى صدر ذلك عنہم نظرا. 
منهم للمعنی الذى ذکر ناه وهو الابراء لاذمة والاثرب ا ی ال عز وجل 

وقولبا ( وبکیت يوم لايرقاً لی دمع ولا أ كتحل بنوم ) فيه وجوه 

3 الاول 4 التبکیر من عرض ااریض اليه لینظر فى صاله واللطف به لانبا قالت 
عندی أبواى ۱ الثاتى 4 إن الولد يكون بمعزل عن أبو, به فى اللضجےع لانها لو كانت معہم فی 
جع واحد و است واعد 11 کان یز یہ ا ہک ران ۱ بھاوھی ۲ منز رم إذ دلج نت 2 ۱ 
الاستئذان عند الدخول لانها قالت اذا استاذنت امرأة من الانصار ات لہا وقد أمر عز وجل 
بذلك فى ک: به قال(ر اذا بلغ الاطفال منم اح فایستآذنو | استاذن الذ بن من قبلوم) 
1 رابع ) التفجيع [لمصاب لاا قالت فجلست تب مه ی وذلك امجیع من المرأ 1 ة لبا وميه وله 
عليه السلام المؤهن لاؤمن ن كالبئيان وروی کا لبنان يشدبعضه بەضا فاذا | شتی عضو تداعا له سائر 
مد ااسھر وا جی ۴ ومثل هذا کان حال هذه الانصار ؛ و4 4 جلست تی مع عائشة رضی ألله عنمأ 

گا ارول با ولم یکن لھا ف ذلكمدخل ولاجل هذا المعنی جیل عم 4 مه السلاملھیا ا ومن ر للاخمهالموّمن 
لهس اشة الو جه صد 49 4 لان المؤمن اسہ مد من آخ4 يوسب مأ ظیر على ظاهر ه کا أن أهل البواطن ۱ 
اسنمل بعصہم من بحص سب مأ کون ف بواطنہم فنص عله السلام على العلة ,الظاهرة ای شی 
مشتر كة بينالعوامر ا واص فاذاری الم منفی و جهآخبه لو من مایستدل به عل‌سروره‌سر ذلك فکان 
الاجر للاول الذى عمل السبب للسروروهوحسن البشاشةوطلاقةالو جەوأعظا عظم من ذلك اج اکان 
المصايب لقوله عليه السللام من کسنوز البر كتمان الصایب وڑعا حصل. هذا اکر اصاحب: ۱ 
هنیا الحال لانه لاأصانته المصيبة فاظہر ضدهاوهی‌الرشاشة وحسن‌السمت وکتم المصیة وصبر عليها 
و روک موف دن إلى غبره من اخوانه ا لؤمنن لمعه اباها 4م ورد ا مکابدة ۳ لنفسه فلا جل هذا ١‏ 
العني کان أعظم أجرا ما لنقدم الذ کر وحصل له الكنزالمدكررفي اد بث وبہذہ ا معالى و غیر ها ۱ 


سلس ب بحبح 
1 مان 42 الا مان و فص له وما وه من الادب وص ا مر اد بمّو له ع۱ يه السللام « بعشت EY‏ 

الاخلاق» فعل‌هذا فالد ین شمل على افا فرأ ضس و سان وفضا تل وآداب و جسن خلق و حمسن 
اماد ون ون هام ۸ فما عص دهم بع بعص وفما اعم ومن احم هذا مقتضى الای 
والاحادیث سب‌ماجاءت‌دخل فى ضمن قوله تعالى (و كا نسعييم مشكورا) وقد أهمل الوم ,مض 
أهل آلعصر تلك الاخلاق والاداب الى انا لیم ويقولون لس ذلك بفر ض علنا و هاصرون 
على الفروض عل ز 4۴م ولا بر دون عليه وهبات همبات الذى جا بالفرض جاء بعبره من السنن 
والرغائب فان رد ذلك ول يعمل به فهو قبح عظير قد خثی عليه أن يدخل فى عموم قوله تعالی 
(أفتؤمنون ببعض الکتاب و تکفرون بعض فما جزاء من یفعل ذلك منم إلاخزى ف الحماة 
بشاشة الوجه وإدخال السرور على الاخوان و حل‌الادی منه کتمان المصائب وترك الاذى من 
قبیل الواجب و الواجب أعظمالقرب فاذا أحك اطر يد هذه الثلالة وحینئذ يأخذون معهن السلوله 
١‏ ارت دكائها فى هذا الموضع وقد اخيرات به قبل ذلك وذلك تکرار لبر فائدۃ و کان 
أبواها لا ہکان معمأ وهله الا تصار ں4 بکت معا( والجواب ) عن الاول انہا اما یی ہذکر البكاء 
۳ ۸ مین أن حا لہ لا تخبر عن ماكا نأو لا وأن البكاءوالحزندام ھا مأ داي با النازلة وزادت 
فه شعارآبان ذلك ازداد علیہا و کثر ببقاء الامر علیبا بقوهھا حتی‌آظن أن البکاء فاق دى 
( والجواب) عن الثای آنا او مین رتساو و افم م م نأفيم د مقام الخوف و الاشفاق ومن م من أفیمفی 
غير ذلك وهى سبع مقامات وأعلاھاال ضاوال:سلیم وهوالعیر عنه بالطمأنينة وأصحاب هذا المقام 
لاءترضون أقدور ولاءؤولوذف لا مورلا نهر قدذعنوا واستساءوالقضاءعلام الغيوب فك ل ماکان 
: من خبر وش رکا نوا به س تشر ان و هدر دوين ما م: تعن عاء يېم ذلك آمرا ونہی‌واہوبگر رض الله ع هو 
من أهل السبق فىهذا القام كيف لايكون کذلك, وهوخليفة رسول الله بل وصاحبەف الغاروام 
رومان ركى ألله غا قر به‌منه هذا امقام لا ع هن لياف ذو يمان ذلك الرضاوالتسليم لا نه 
بعلم بالقطع أنمانزلمن الا بالاولاد ۵ہو أشد على من أزول لت انفسہم فالرضأ والصبر على 
مان ل با لا ناء أجل للا راء من الصير عل مابنزل بم ف انف وقد قال عليه الصلاة والسلام 
واذا قبض الله ولدالعبدالمؤمن يقول للدلائكة قبضتم ران قاب عبدى امن فيقولون ياربنا نعم 


٠‏ فيقول عز وجل فا قال وهو أعل فیقولون ياربنا صبر وحمد فيقول عز وجل ابنواله قصرا فى 


الجنة وسموه بيت امد وآما عائشة رضى الله عنبا فانھا کثر منهاالبكاء زا حزنلان مانزل بها يستحيا 
منہ كل الحا فان ر؟-نت إلى بویا استحيت منہماوان ركنت الى النى صل الله عليه وسام ان 


ای[ کیش وكذلكحالها مع الناسع نآخرهم فتوالت عليها أسبابالاحزانو كثرت مع صغرسنہا 





ناذا دا صکرالضر ورة الى سيلان الدمع وكير تالحر نواتفاء النوم 
وقولہا لا فبينا تحن كذإك اذ دخل رسول الله صلی الله عليه وسلم فجلس الى قولها ممتاب 
تاب الله عليه ) فيه وجوه TT‏ 
2 الاول ) ان جلوس النى صلی الله عليه وسلم هنا لعائشة رضى اللهعنها لم یکن لزوال البجران . 
الذى وقع وانما كان جلوس حكم فالاقعال إذاً لا تفع الامحسب ما کان القصد فبلا نا كانت تسر 
بجاوس النی صلی الله عله وسال لرا على ما كانت تعهد منہ وهذا الجلوس ازداد کر ببابهلشدةحياتها 
دين ذكر لھا النى صلى الله عليه وسلم ماذکر ‏ الثانی 6 ان تأخر النى صلی الله عليه رسام عن 
الحکم فى المسئلة لم يكن من قلهوإنما كان من قبل تأخر الوحیعنہ لا نبا قالت وقدمكششهرالابوحى 
اه فى شأنى ىء فأنت بذلك لین عن النى صلی الله عليه وسلم فى تأخر امک فی الا مر لانه عليه 
سلام كان لاحم لنفسه و إن حك لنفسه فيكو نذلك بالق رأنوهذه السثلة له فيبا دق فلم مک نه أن 
أن سک فیا نا أن تأخر الوحی عنه و تعارض له آمران حقه وحق غبره غلب حقغيره على حق 
نفسه لان عائشة رضي اللہ ع'ما وان كانت أهله عليه السلام فهى أجنبية فى الحم لہا وصفوان بن 
امطل رضی اہ عنه له فى 2-1۱ حق فلاجل غير حقه نظر من عم ف المسئلة بعد الثريص قاءلا 
اثظارا انرول الوحی لجل حقه عايه السلام ولو كان الحم لصفوان وعائشة رضی الله عنم مام 
كن لأنی صل الله عليه وسلم فيه حق مہ بہ عند نزول النازلةلقوله تعالی( لتحک بین الناس ما أداژک 
الله) فکل سایری عليه السلام فهو وحى والوحی له عليه السلام على ضر بين على ما قاله العلیاء 
فوحی الهام ووحى بواسطة الاك والکل من عند اللہ عر وجل لإ الثالث 6 فيه دلیل على أن 
من ال الا تدا نكرالتهتعالى فى اول کلام أو النشهد لان النيصيىالته عليه وسام حي نأرادالكلام لمائعة 
بعد ذلك تكلم با آراد ‏ الرابع ) فيه دليل علىمن رمى بشیء وهو م بفعله 
بعر ئه من ذلك ويظبر احق فيه لان النی صل الله عليه وسلم قال لمافان کشت 
عز وجل ‏ الخاهس )فيه د ليل على انأهل ا یر و الصلاح مطالبو نبا یم بطالب 
اء النی‌ص الہ عليه وسلم لقوله تعالى( يانساء النی لستن کاحد من, النساء) 


af» "1 ۲‏ 
ردى الله عنمأ سوك او 
فان الله عز وجل 
بر 40 فارگ لله 


مم غير هم وخصوصا 5 


ان النى صلى أيله عليه وسلم وال اہ إن كنت 00 بذ نب والله عز وجل قدرفع ذلك عن الو منين 


فى كتابه فقال ) الذين ابوك کپائرالائم والفواحش إلااللمم إن ربك واسع المغفرة)واللمم على 


الدريةلا نسقظ حق‌الذبز ۱ 6 
مافیه من الخلاف بین العلماء ما دون الفاحشة فلا أن كانت عائشة رضی الله عنما من نساء النی صلی 
الله عايه وسلم طولبت باللمم فقال لہا عليه السلام (وإن کنت المت بذنب فاستغفرى الل و توفی 
اليه فان العبد إذا اعترف بذنبه ثم تاب تاب الله عليه) فجعل عليه السلام المامها بالذنب كوقوع 
الذنب من غيرها وقد قال تعالى (إ مار ید الله ليذهب عنک الرجس أمل البيت و يطه ركم تطهير )١‏ 
فاراد عز وجل منہن التطهير من الصغائر والكبائر ولذلك أتى ياء السالغة بقوله 3 و 
المالغة ف التطهیر ممطن مع الفرائئض وز بادة فى السننو الرءا؟ نب على اختلافہا وقد قال ل صل الله 
عليه وسلمەان الله يعاقب العاقل يوم القيامة مالا يعاقب الامی ويثيبه مالا يثيب الأمى قیل من 
الامی بارسول الله قال الجاهل الکذوب لسانه الخائض فما لایعنه وان ن کان قارتا کا تماءوقد 
بين عليه السلام العاقل ول السك ال ل هانق ماله ددن بل‌صمته ويسم الناس 
من شره فذلك العاقل وان كان لابقرأ من كنات الله كثيرا ومنه قول أهل الصو فة حسنات 
الابرار سيئات القربین ‏ السادس ‏ طلب النى الله عليه وسام منماالاعتراف بحتمل وججبين 
أحدهما أن يكون آراد الاعتراف بين يدى الله والثاتىأراد الاعتراف‌بن يديه عليه السلام و حتمل 
أن يكون أراد مجموعبماوهو الاظهر لان ذلك ان لو وقع فلله فیەحق وللنى صل الله عليه وسلم 
فيه حق وحق اابشر لايعفو الله عنهإلاان يعفو عنه صاحبہ ران اجتمع الحقان فلا بد من كليهما 
لان حق البشر موقوف على صاحبه لقولہ عليه السلامھ من كانت لههظلية لا خی من عر ضه أوثی* 
فليتحلله منه الیوم »2 السابع ) فيه دليل على أن الأحكام مطلوبة ظاهرة وباطنة وللظاهر حك 
لباطن حك وحم الظاهر مقدم على حك الباطن أعنى الفحص عنه والانجاز فيه لآن النى 
صلی الله عليه وسلم لم وألا عن الباطن حتى غص عن الظاهر وظهرت طبار تہ بشهادةعل وأسامة 
وبريرة المتقدم ذكره وحینثذ رجع ینظر فى حم الياط فنص عليه السلام ها عليه وما حك اله 
فيه وأظهر ما وجه الخلاص فيه وهذا هو الموجب لافصاحه عايه السلام لها ما قیل لکی یتر نب 
۳ عاہہ ومعرفة ارو «نه أو التبرئة لإ الثامن م قوله عليه السلام فان العبد اذا اعترف بذنبه 
ثم تاب تاب الله عله حتمل أن يكو نعل العم وم و بحتەل أن يكو نعلى الخصوص فان قلنا إنہ على 
العدوم عارضنا حق الغير وقد نص عليه السلام على أن ذلك ليس منه خلاصللا الاستحلال 
أو الاعطاء فقال عليه السلام من كانت له مظلية للأخيهوقد تقدم أولاوقدكان علیه السلام لا یصلی 
علیمرے علیہ دين حتی ا من تحمل عنه وقد تحمل عض الصحابة عن ميت ثم ع 
0 يومين أو ثلاثة فأخبر النى صلی الله عليه وسل أنه قضى دينه فقال له عليه السلام ألآن بردت 

٠‏ جلدته وقد قال عليه السلام للاعرانى حين سأله فقال أرايت يارسول الله ان قتلت فی سب ل أله 
۱ ۰ ب ثالث برجة ‏ 


۱ شرائط التو بة‎ ٦٦ 
ما تسا مقبلاغرمدبر آیکفر ھی خطاباى تقار علیه سام نعم لا ول الام اب دعاه لی‎ 
صل الله عليه وسلم فقال له إلا الد ین هكذا أخبری جبریل آنفا والاحادیث فی ذلك كثيرة فەلی‎ 
هذا فلس ماعن بسبله على العموم وإنما هو على الخصوص فا صوص هنا هوأن الذنب إذا كان‎ 
بن العمد والرب فال فه ما نص ال ی صلی اللہ عليه وسلم عليه وهو الاعتراف بالذنب والتوبة‎ 
منه وقد شرط الفقهاء لذلك أر بعةشروط وهی الندم والافلاع ورد ا اظالوالەرم على أن لایعود.‎ 
وهذه الار مة شر وط متضمنة ما اص‌النی صلی الل عليه يه و سم فالندم والاقلاع سا2 صل اللہ‎ 

عليه وسلم فان العصد إذا اتف بذنبه ثم تاب فالاعتراف لایکون إلا عند الندم و الاستغفار 
لايكون إلا عند الافلاع وأم أما لوکان انسان ستغفر من المعص.ة وهو بره بد أن رفعلہا ان فذلك 
استغفار الكذابينو ليس هو المراد ما أشار النى صلی التهعليه وسامإليهوالعزم على أنلا يعودهىالتوبة 
التى نص‌عها النی‌ص اه عليه و سلم هنا ورد المظالم یعمەقو له عايه السلام فى الحديث منک نتلهمظلية 
لاخبه الحديث لكن النى صلى الله عليه ول قد شرط فى ذلك شرطا وم لميتعرضوا إليه وهو 


اس ممت الذ نب انه عليه السلام قال إذا أعترف رذ نيه وذلك يمتضى س الذ نب ول دمن 





تسهته لانص عله فان کثرت الذ نوب حت لا تحصی سقط۔ عن صاحيه تسمية کل ذنب بعینە ووجب 
عليه أن يسمى جنس کل ذنب وقع ف4 فستغفر منه ويتوب وان کان حقوق الغير 
فرحتا تاج فره الى تقسیم ومن عجر عنه ومن حکمہٹی وقد تدم ذلك ف الكلام على قوله عله 01 
من كانت له مظلبة لاخبه احدیث 

قولها فلا قضی رول الله صلی الله عليه وسل مقالته قلص دمعی حتى ما أحس منہ قطرة 
إلى قو طاو اکن یک نت آرجوآن بریرسول اللہ صل اللہ علیہ وسل ف انوم رۇ یا یبر ی لها ) فيهوجوه 

2 الاول ) ان الحزن إذا توالی‌عل ۸۱ . و كث جف دمعه عند ذلك لانبا قالت لب فضی 
رسول الله صلی الله عليه وسلم مقالته قلص دمعی حتی‌ما آحس منه قطرة قلصیمعنی ار تفع وانقطع 
رای تی أنبا لاجد منه شأ فلا أن کمثرعلیہا الحزن بمفاجأة النى صلی الله عليه وسل ها بذلك 
الامر جف دمعبا وانقطع 2 الثانی 4 النمابة فى الکلام والاستعذار لانبا قالت لا نها أجب عنى 
رسولالّه صلی اله عايه وس لکن هذا قد برد عليه سوال وهو آن قال ءا سئلت عن حم الباطن 
وغيرها ليس لهبذلك معرفة لان أحدالايعرف مافی باطن أحد حتى يعرفه بهل والجواب انماما 
قات لاسا أجبعنىإشارة منہا إليه انه لم يكن فى: باطنمافی ااسالة الا مافی باطنه وهوعدم ا مو جب 
ماقیل ( الثالت ) الاخذ بالظاهر فی المسائل وان كانت تله لأوجه آخر فالاخذ بالظاهر 
سبق للفهم مع عدم التشویش فکیف مع التشو یش وفرط ا حزن لانهالا أن قالطا آبو 





سييل اار ل الصاب ¥ 





قات لإوالله لقدعليت ان سمعتم مايتحدث ٭ہالناس ووقر فى انفسكوصدقتم به) فنسبتیم إلى أنهم' 
صدفوا عاءبا ماقبل ما ظہر لهأ من سكو ثم عن الجواب وتحيدثم عنه لشدة الزن الذى تو ا ی علیہا 
آلامافسی لها ظاهر اللفظ واما کان سکوتهم عنه لتعذر الجواب فى الوقت عايهم لعظم الآمر ” 
7 خطره لیس لا ظنت هی من 'صدیقہم ما قوسل ل الرابع ) أن من رمی بثىء ثم سمل عله 
هل هو عق أم لافان کان له من خارج ما صدق مقالتهأيرأ نفسه مما قل وإن ل کن م غير کلامه 
فلا ینشم إذذاك کلامه لأانها لما أن سأها النى صلی اللہ عليه وس عن آمرهاقالت لإ وائن قلت لم 
إفى بريئة والله بعلم إنى لبريئة لمتصدقوی بذلك © فل ::مرض لبراءة نفسهافى ذلك الوقت ءا قیل عنما 
و بيات عذرها نی سکونباعن ذلك من کون أن التصدنق لا بقع مقا ها ببب أنه لیس لھا من‌خار ج 
ما دق ما تقول وحین أنزل اللہ عر وجل برارنها ذ کرت القضية وکِف كان وقوءپا لکون 
القرآن بصدبا فما تقول من ذلك ( الخاهس € ان من رمی بشیء ثم سثل عنه فلا جوز له أن 
بقر على نفسه بال يفعل وان کان فيه رضا لاسائل ویکون السائل مما یانەس رضاء لانها لما أن 
ألما النی صلی اللهعايه وسلم عن ماقيل وکان ذلك باطلا وطلب منہا الجواب قالت( لئن اعترفت _ 
لم ۳ والله یع أنى منه بريئة لتصدة قی ) وا م تقر على نفسها مالم تفعل ولان الاقرار رذلك 
کذب والكذب محرم ولاك س رضاهخلوق بمحرم هذا إذا كان ذلك سالا من أن حدث به 
المرء على نفسه شا فى الدين فکف باجتماعہما معا 2 السادس ) إن من رمی بشیء ولایقدر 
على نصرة نفسه‌ببیان ینفی‌مارمی بەف لاستسلام لی اه تما ی و تر ك ماسواه لانبا لما أن قال النى 
صل الله عايه وسلم ما قال وأبواها سکتا عند ذلك وحادا عن الجواب وهما كانا عدتها فى السراء 
واضراء لم تتعاق بواحد منبماولاطلبتمنهما دعاء ولا تفر بجا بل اعرضت عن الاسباب وتعلقت 
بالسب يشهد لذلك إعراضہا عنهما بعدم الجواب وتحوطا عن ذلك الجنب الذى كانت مواجهة 
هم به وقوا فى الل فصبر جمیل فہذہ ھی صورة اللجاء وقطع الا سباب حالاوهةالا فلما ان فعلت 
ذلكأتتها النصرة فى الحين وكذلك کل من تعلق بالقہ تعالى مضطرا أتاءالنصر من حینەکاآتاھا بشهد 
لذلك قوله تعالی(أم من يحيب المطر إذا دعاه ویکشف السوء) ولاجلهذا المعنى فنشل أهل الصوفة 
على غیرہ حتی انه لاخطر بقلوبهم شیء الا و کان لبم فى الحين من غير أن يطلبوه ولایتکاەون فيه 
لحصول حالة الاضطرار منہم فی السراء و الضر اء ۳ السابع 4 ان من وقعت به مصمية وآمادت به. 

وكثرتعله فلا یقنطفیہا انبا لا أن اشتدالامر بها وتوالت عليها الاحزان لم تكن إذاك تقطع 
الاباس لانها قألت حين تحوات على فراشہا وأنا أرجوا أن برثی الله وهذه المسئلة يحتاج الجرء أن 
يتحرز منا لا يقع لہ الاباس والقنوط عند النوازل وکثر تھا فیستحق العذاب لقوله عليه السلام 


5۹۸ کو 





الا رع رع ا TJ‏ باعل لقانطين م من رحتني( الثامن) ۱ 
أنه تواضع لله رفعه الله لآ نبا شس نت ع وحىولانا أحقر فی نفسى 
من أن يتكلم بالقرآن فی أمرى) وظننتهنا بمعنی علمت فلما و عدفرود کمن 
بها الاعتناء الى أن نزل القرآن فى حقہا وسادت بذلك على غيرها وقد جاء فى بعض الکتب المازلة 
دياعبدى لكعندى منزلة مالم یکن لنفسك عندك مئزلة»وقد جاء فى الأاثر عن ‌النىصلى اللەعلیەوسلم 
أنه قال مامن امریء ال وبرأسه یه 12 الداءة برد ملك ذ فان ار تفع ضر ره لاك جو 
اتضع وضعك الله وان تواضع رفعها الملك فقال ار : نفع رفعك الله ولاجل هذا ا معنى ساد أهل 
الصوفة على غيرم لانه أول شرط عندم ۲ الدخول العمل على قتل النفس وتر واا پا وميما. 
۳ لہا حظ لم يصمح بعد الدخو ل فى طریقہم وهذا هر نفس التواضع فرفعهم الله لأجل ذلك على 
غيرم وطذا المعنى ١‏ ضا وض ع أهل الدنیا فرجعوا خداما لمن تقدم دکرم لطلبهم الرفعة فو ضعوا. 
وصارو امن الخدام للذين طلہوا التواضع‌ثم بقى سوال وارد على قوا وکنت جار يةحديثة ة السن 
وهوأن يقال مافائدة ذکرھا اصنر سنہ وقد ذکرت ذلكقبل وا واب انا مادک رتذلكل مان 
عذرها وهو السبب الذی لاجله كانت لاتحفظ كثيرا من القرآن فان قال قائل فہ آفائدۃ اخيارها 
نبا لاتحفظ كثيرا من القرآن ولیس یتعلق ما هی بسبیلہ شیء من هذا قبل له إا أخيرت بذلك 
شین العذر الذى لاجله 4 لم تحب النى صلی اللہ عليه وسلم فيا قال من نها وسکنت عنه لآ نال رآن 
بشتعل على أحكام عد يدةفمنها التعاق بابقەو تر ك الأسبابف الظاهرو 7 اعمل الا مہاب نی الظاهر و خاو 
الباطن من ااتعلق بها وهو اجلہا وأز کاها ا لان ذلك جع بين الحسكمة وحقيقة التوحيد وذلك 
لا ,کون إلا للافراد الذين م من الہ عليهم !التوفيقولذلكمدح لعز وجل بعقوب عليه السلام 
فى كتابه(وانهلذو علم لاعلمناه ولكن أصكير الناس لایعدون) لان يعوب عليه السلام عمل 
الا ہاب و اجتهد فى توفتها وهومة: فتضی الحكمة ردالامر کلت واستسلم اليه يه وهوحقيقةالتوحيد 
وذلك أنه عليه السلام ما جاءهبنوه اخوة یوسف بط اعتهم يشكو نردها لهم وتار ن منه أنيرسل 
۳ آخاهم ا عندہالام ر هل ذلكمنہم لکی بتلفوا بنیامین مث لا أتلفوا يوس ف اوذلك 
من الغير ف‌الاجتهاع مان لقی إلیەخبر EE‏ ن‌الاخو ون باق ی الم ذلك ثلا 
اب أضاعوا الین فلبا أن احتمل الأمر الوجبين احتاط للو أحد وه هو التهءة لهم بأخذ 
المہود: علیہم واحتاط للاخر بان قال لا دخلوا من باب واحد و ادخلوا من أبواب متفرقة ت رجاء 
منه أن يبقى بنیامین وحدہ فکون سيا لمعرفة مارجاه من خبر بوسف عليه E‏ وشدد ذلك 
علیہم خو فا من أن يتبعوه فها أوصاهم به أو یضییوا الوصبة بان قال لہم نما قات ذلك يعنى 


اع ہن الحقيقة والشريعة ۱ 0 نه 

النفرةة فة فى الدخو ¥ من آجل الان على مانقله بعض ں أهل التفسير فہذہ هیال سباب مقتضی اک 
تم أقصح عله يه الام ما أ كنه فى باطنه من حقیقة التوحيد فترك التعلق بما فعل من ید 

وقال(لا أغى عنم م ن اللہ شيا ان ال إلا هغاه توكلت وعليه فلت و کل المتوكلون) فأثى 

عز وجل عليه من أجل جمعه بین هاتين الحالتين العظيمتين الذىالقليل النادر من ااناس من ۳ 





5 حتى أنهم افترقوا على فر مین فريق قول حقة 4 لاغير وفريق يول شريعءة لاغير و یرون 
أن ا مم ينهم كالمستحيل والحق ما ذگر ناه وهو ا حم ینہما | ولذلك أثنى الله عر وجل دل فاعل 
ذلك ثم قال بعد التساءعليه ولکن أ كثر ااناس لايعلمون أى لایعللون كيفية الع بین تلاك 
۳5 ود 5 ما مطلوب من ال کر سرت صاوات الله عاييم اجدین عأ 
يۇخذ من الاستقرا الاحوالهم ومقالہمو لا اتعاویل لذکرنا مناقبهم فى ذلك واحداواحدالکن 
لیب تتبع ذلك فیجدہ وكذلك كان حال النی صلی الله عله وسل لاه عابه السلام كان قد عفر 
لَه ماتقدم من ذنبه تا ۳ ام بعد ذلك 1 <تى آورمت قدماہ و کان بر ط على بطنه لا حجار 

من كثرة امجاهدة ومواصلة الايام المد.دة وهو الذی جاء بتشریع الام ال والحض علیہا و تببین 
مافما من الاجو رات ثم بعد ذلك قال عايه السلامدان يدخل أحدا عمله الجنة قالوا ولا 
اف حا سرت الله قال ولا أنا إلا أن تخد الله فضله ورخته»فعد بذل الجبد فى الاعال رجح 
الى حققة التوحمد وترك النظر الى غيره وهو التعلق بالسباب ‏ وكذلك كانت عادته عليه السلام 
اذا خرج ال سفر ثم برجم وقد تقدم هذا فى غير ماد ت ولاجل هذه الصفة العلا الى تر کت 
عائشة رضی الله عنما وعدلت عنبا الى غیرها وهو أخذها حقيقة التوحید وت رکہا السبب امتا لا 
الحکمة اعتذرت ہکونہا كانت إذ ذاك لاتعفظ کثیر | من القرآن لا نبا لو كانت القرآن 
اعات عل الصفة العلما وتركت ماهو دونہا فان قال قائ فها السہب الذی كان لہا أن تفعله فل 
تفعلہ و اس تعذرت عن تر که برذا اتغرض قبل لہ إن النى صلی الله حاءه وسام إنما طلب منہا ان 
کان ثم شیء أن تعترف به وتستغفر منه وان لم يكن ثم شثیء ۾ فتبدی ذلك والله یبر تھا ويصدقها فما 
تقول فكان الواب‌عل هذا السؤال آن‌تقول والله ما أعرفثيئا ماذکروا و أرجوا البراءة لو عدك 
اميل من المولى الجليل أو غير هذا الكلام وما فى مەناہ لانه عليه السلام قد وعدها ان كانت بريئة 
فان الله بر ها کو نقد جمعت بن الان فا فلما أن عدلت عن هذالا ذكرت فى الد بث أحوتاجت 
أن تددن عن ذلك ببذا التعريض وان کان هذا الفعل لها فى ذلك الوقت أعنى حقیقة التوحيد 
ہے وتزك الاسیاب والتعاق بھامن أجلاهراتباصغرستها لکن لم ترضهى به عندمک: 0 

" وف هذا دلیل أن الجتهد إذا اجتهد في ااسئلة ثم ظهر له غير ماذهب إليه أولا فذلك سائغ 


له وڑنھا مثلت آمرها:بیمقوپ علبه السلام إذ قال‌صبر جمیل للبعو و ال خز ء حقيقة - 
التوحيد لان الصبر ایل هو الصبر اذى لاشكوى فيه ألا التدليم والاذمان یع اود ۱ 
قو لبا 2 فو اللہ مارامجلسه ولا خرج أحدمن أهل الببت إلى فو لبا ولا أحمد إلا الله ( فيهوجوه 
( الأول ) منہا فيه دليل على أن المصيبة اذا اشتدت فالفرج اذ ذاك قريب لانها ۸ , اع ا 
الامر اشد من هذا الوقت لفاجاة النى صلى اللہ عليه وسار لہا بذلك وكرت وا الراب 
فلبا ان اشتدت بپا تلك ا“'صيبة وعظمت جاءها الفرج فى الحين من غير مبلة ولاتراخ وقع لاا 
قالت فوالته مارام مجلسہ ولاخرج أحدمن أهل البيت حتی آنزل عليه فأخبرت أن الامر لریعال 
حى بقع من أحد الخزوج أو غير ذلك ولاجل هذا لس ول ابن أنى طالب رضى انه عنهاذا 
کان فى شدة استبشروفرح وإذاكان في رخاء قاق وخاف فقيل لو ذلك فقال مامن ترحةالا أعقبتها 
فرحة ومامن فرحة إلا وأعقيتها ترحة ” م ستشبد على ذلك بةولهتعالى فان مع العسر یسرا ولاجل 
هذا المعنى بقول‌سض الفضلاء ماأ بالى کف أصبحت فائما هی حالتان اما البلاء أوالنعماء فان كانت 
النعماء أخذت ف الشکر وان كان البلاء أخذت فى الصبر ولاجل هذا المعنى ساد أهل الصوفة غيرم 
لانہم قد عزہوا على هاتين الصفتين والقیام بوظائف کل واحد منبما إذا كانت ومن کان على هذا 
الحال ساد على غيره بالضرورة لان نفس ااسودد هو الاستغنا عن ا خلوق ومن كان على الصفة 
التى ذكرناها لم تتعرض له حاجة لخلوق ابدا ولاجل هذا لم وجد أحد منهم يسأل غيره بلم 
المؤلون فی جل الئوازل وهم المفرجون لبا وكذلك من تعلق ينابم لم وجه اللهتعالى تخاوق 
أبدا إحكراما لم وعناية بہم لإ الثانى ) ان ثقل القرآن کان حسوسا عند نرولہ لانها قالت فأخذه 
مثل ماکان بأخذه من البرحاء فی بوم شات حتى أن جبينه ليتحدر منه مثل اجمان من العرق البرحاء 
كناية عن ثدة ماکان علیہ السلام يلاق عند نزول الوحى علیہ من أجل ثقله والجمان الاؤلاق 
فشہہت محدر عرق رسول الله صلى الله عليه وسام على جبینه حين ازول الوحی عليه كالاؤلؤوان 
كان حسن عرةه عايه السلام أعلا من حسن الاواؤ لکن لیس فی انحسوسات عا يشبه أعلا منه 
ولاأحسن فہذا الثقل مو جود حسا وقد أخبرت عائشة رضى الله عنها فى غير هذا الحديث أن النى 
صل الله عليه وسلم كان يضم رأسه على رکبتها ثم ینزل علیہالوحی فنظن أن فخذها قد انقطع من 
شدة ماعليه من الث لوقيل أن ينزل عليه لم تكن لتجد ذلك وقد كان عليه السلام اذا نزل عليه وهو 
على ناقته ثثط به الناقة حتى یقرب بطنہا من الارض وقبل أن بنزل عليه لم تكن اتفعل ذلك ثم بعد 
هذا لولا أن الله عر وجل أعطاه القوة والتمكين سکن ايقدرأن يتلقىذلك الكلاموقد أشرنا الى _ 
هذا نى أول ااسکتاب حین‌نزول جبر پل علیہالسلام على النى صلی الہ عليه وسامفى أول ابتداء الوحي 





الذى قدمناه , وهو 





آداب البشبر ۱ یا 
أن بلقا 0 لنزوله بعد ما ین من واا سد ما و ذلك 2 ۳ 0 
عر وجل ليس له شببه وانا بعلل هذا ویتحقق به من حصل له ميراث من النې صلىالله عليه وسل 
فى العامللات والمناجاة 2 الثالث ) ضحچ علیه السلام حين سرى عنه عليه السلام حتمل‌و جہن 
( الأول ) أن يكون ضحکہ ما دخل عليه من السرور لنصرة الله تعالىلعائشة رضی الەعنہاو اظبار 
الق فی ذلك الامر ( الثانى ) أن کل عن عانشة رضن اه غها ما کات را 
شدة العم والحزن وعتمل أن يكون ضحکہ للوجھین معا ( الرابع ) الشكر على النعما. لانه عليه 
السلام قال لباحي نأ نعم اللہ علیہا بالبراءة أحجدى الله ونما خصها بالجددو نالشكرلانه أعم من الشكر 
¥ اللامس ‏ ان / ارد بالبشارة العظمى مهل بالاخبار بها أولا ويقول منہا شیثا ما لی حصل 
الم بذاك ولابفصلبا من حینہ ذلك لان النى صلی التهعليه وسام لما أن أنزل الله عليهبراءة عائشة 
رضی الله عنہالم یکن لیتلو علیپا الا بات من حينه وإنما بدأ ولا بالضحك ثم بعدالضحك‌آخبرها 
بالبراءة مجەلة وم بقل لها كيفية البراءة كيف كانت فلا أن تحصل لماالعلم بالبراءة وتهدت من‌الروعة 
التى كانت بها حبنئذ تلا عليها الايات والعلة فى منع الاخبار بذلك أولا أنالبشارة إذا كانتمرة 
واحدة مخشی على صاحبها أن تتفط رك بده من شدة الفرح وکذلك أرضا فى العكس وهی الحصيبة 
وقدنقل ذلك فالتواريخ ع نكثيرمن الناس قو مفاجأم اسر و رفةضى عام موقو م :'جاتھم الاحزان 
ظ فقضت علیہم ولبذا المعنى کان ارسال پوسف عليه اسلام لابه يعقوب عليه ال لام اليثم 
بعد القميص اابشير ثم بعد البشير الاجتماعخشية ما ذكر ناه ولان اانفس اذا أقبل ذللكثىءفشىء 
تأنس به قللا قلہلا حتى با تپا ااتحقق بذلك وهی قد أنست بدلا السادس 4ازطاعةرسول الله صلی 
لله عليه وس مقدمة عل‌طاعة الا بو ین لا نہا ما أن تال لماالنی صلی اه عایه وسام اجدی اللہ وقالت لها 
أمها قومی إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم تركت ما آمرتبابه وأ كدت بالهين ألاتفعله وامتثلت 
ما آمرها به النى صلی الله عليه وسل من مد الہ عر وجل وشكره وإنما أمرتها بذلك ابرارا لرسول 
۱ س‫ لله عليه وس وخدمة لهو حلت قوله عليه السلام | دی الله على طر يق البشسارةلاعلىطر يق الاهر 
رتهأاممايالة ام سود صل اه ale‏ به و سم لان القيام اليه صل الله عليه وسام طاعه له ونه وما 
كان طاعة له عايه السلام ولله فرو شكر على هذه النعمة لکن لا أن كانت عائشة رضی الله عنها . 
آقرد منہا حال النى صل الله عأيه وسا ۴ وتعلم ما سير به وهأ يقرب به أأمه ثم مع ذلك قد نفس 
لها عليه فى ااوقتآسرعت إلى ماتعلم آن الى صسلی الله عابه وسام به وهو مراده ‏ وکان مراده 
صلى الله عليه وسام أن لا محمد على اانعما, الا الله وحده مع امتثال امره عليه السلام فى ذلك 


r‏ فضل عارش.ه ا من 
8 لن 7 جه الذى سو ۱ روا او بك وين ۳ عنه عن ذلك و بر ها القيام له صلی 
لته عليه وسل أنه صدر ذلك منه فى أفل من هذارفی حديث التيمم خين انقطم عقدهافدخل علیہا 
بضرب فى خاصر تھا و بعاتبہا و ول حبست رسول الله صلی الله ءايه وسل والناس ولیسوا على 
ماء ولیس س مهم ماء هذا وهی 1 بقع العقد منها متعمدة ولم تقل شیثا ولافعات شی: | إلا أن النی 
صل الله ءا ليه وسل أقام باختراره فلا أن كان کلامہا هناواختءارها مواففا مراد آی بكر و اختءاره 
سکت لہا عند ذلك لموافقتها مایر یدالنی صلىی لله علیەوسلم ومختارەوما بر يده أبو کرو ختارہ وهذ! . 
ما شهد ما ظا مر اه ,ھ1 إذ آنبا مع صغرسنہا تراعی مرضات!! ني‌صل التەعاہەو سل 
وتفضله على م مرضات أبو 7 اولاجل ذلك صما الله تعالى بندہءعلہہ السلام 5 م تر غره ول تعر فه 
لا نه عليهالسلام لم ,تزوج بكرأ صغيرة السن غيرها وأما غيرهامن النسوة فتزوجن بعد ما كبرنورأين 
الازو اج وهاهنا اک دقيقة کم نحتاج أن ندا لکی ستد لبها علىفضلبا وان كن ااکل‌فاضلات 
و ما الكلام فا اختصت بهق حال‌صغر سنھادون‌غیرھاالذی لم تحص ل لهن الصو صة الا بعدامضی 
5 من العمر سنين وذلك أن النی صل اللہ عليه وسام قد اخبر أن اه عر وجل إذا آراد أن . 
خلق خلقا اجتمم‌ماءاار أقمع ماء الرجل بقدرتهو بقى يسيرفىعروقالمرأةأر بعین یومائم بعدالار بعين 
تمم م اء فى الرحمثم ياه را مرو جلماكا فيأخذ بين أصا بعەمن تراب الموضعالذىأراد آن‌تکون 
تربة هذا الاقمنهفياً اهلك بذلك الترابو يعجنه بذلكالاء الذى اجتمعف الر<مثم يبقىيتطورف 
الرحم إلى حين خاقه فيصو ر على ما جاء فيه النص من الشمارع عليه السلام والاراضى مختافة علىمافيبامن 
السبل والوعر وفيباما ينبت وفيهامالا ينبت والذى بنبت فیواما تطعم فى الحينونيها مابۃآخر طعمہ 
وهذا موجود حسا لان بعض الاراضی لا بطعم شج ها إلا بعد سین و بعضیا لا تا خر هلعا بعد 
خروجھا عن‌الارض الا بسیرا وتأخذف الطعم كأرض الحجاز تجد النخلة فيهامعالارض وهى حاملة 
لطعم وقد شبسه عز وجل الایسان بالشجرة فى كتا به حيث قال (ومثل كلمة طيبة كشجرةطربة 
أصاما ثابت وفرعبا فى السماء ) قيل إن هذه الشجرة هى النخلة وقد شبه الشارع عليه السلام كال 
الا ہمان تناھی حلاوة هذه الثمرة فقال عليه السلام د ثلاث من کن فه وجد حلاوة الاہمان أن 
کون القەورسولہ أحب اليه مما سواهما وأن حب المرء لاحبه الا ه عزن وجل وأن یکره أن يعودق , 
اکف رکا یکره أن یقذف فالنار » فکنی عليه السلام عن كال الامان باثمار هذه الشجرة و تناه : 
ط با لاناللاوۃ لاتوجدف ااثمرةالاعند کال مرهاو تناهیه فلاجل‌هذ الم یزو جا نی کنا عائدة 
رضی اللہ عنما وهىحديثة السنلانبا كانت حجاز رة التربة حساومعنی فظبر ثمر شجر(عانها و تناهی 


حول سط ج لا ینقض هن وید اه و 





17 مع 1 ۳7 وقل رلوغہا حدالتكليف فاه لك لک ره بعل الہ ہلوغ 7 7 فر E‏ هذا ا او" 


حن ناشدن النی صل الله عليه وسلم ازواجه فى ار علیون فقال لم يوح إلىفى فراش إحدا 2 
إلا فی فراشہافکان :فضله لھا لاجل ماخصت به من الصورة المءنوية لاللصورة اسبة ولاجل هذا 
قال عليه السلامخذواء عنہاشطر د نی ومايد ل عل فط لہا فقررا فى هذا انت الذى تأت رفا 
الالفائدةوما أظهر الله تعالى من رفعتها و علو منزّلتبا ولا جل هذا المعنى والله أعلم ۸ يضم اجتماع 
نساء النی صلی لته عليه وسام معه إلا بعد سنین من أعمارهن مختلفة على قدر مابلغ وقت کال إیمانھن 
وحمنئذ صاحن له عليه السلام للأنه لا یکونللطیب إلا طیبة وله تعا ی الطیبات للطيبين و الطیبون 
لاط.بات» و لا جل‌هذ! المءنىقالعليهالسلامه لو كنت متخذا خایلالا تخذت أيا بكر خا بلاه و لاذلك 
الا لمعنی الذى جع بینہما لاه لا(ء مان أقوى بعد إبمان النی صلی اللہ عليه وسلم من إيمان أي بكر 
رضى اللہ عنەوقد نص علي هالسلام 7 ذلك بقوله « مافضاكم أو بكر بكثرة صلاة ولاصا امو لکن 
بشىءوقر فى صدره» والاش ارة فى هذا الى قوة الایمان و الیقین ۱ ۱ 
قو مالفا رل اله عر وجل إن ال ین جاوًا بالافك عصبة من )الا بات ا لی اخرالحد ينث فمه وجوه 
١‏ الأول € ان أهل بدر م كر عصمتهم بأن لايقعوا فى ا خالفة خلافا لمن ذهب لذلك 
حمل قوله عليه السلام اخبارا عن ربه عز وجل أنه قال ياأهل بدر اعملوا ماشئتم مغفور لک انهم 
حفوظون من الوقوع ف الذنوب وان أر ادوھا لايقدرون عليها للحفظ لحم وما نحن سبيله 
يرد ذلك عليه لان مسطحا من أهل بدر وهاهو قد وقع فعلى هذا فلم , ES‏ 7 
ما شئتم مغغورا لكر إلا على على العموملاعل ترفن فكر مع ذلك ام اھر ر مم‌مادا 
على الحال المرضى ران رقع بعضهم فى الذنوب فیجعل له سہہا للمغفرة من إبقاع حدود سو 
مثل التوبة التى نص علما اادارع عليه السلام بأنها يجب ماقبلرا وکذلك نص عليه السلام على 
ان ار دک فارة لاذئوب وم اجاء من الخارج > سب ماورد فى الای وال حادیث فعمتهم الكل 
المخفرة إما مطلقة وإما سیب 27 الثای 4 ان من حد یق حد مرن الحدود فلا جوز أن تعدی 
فى ذلك لغير ماأمر به فمزادف, نار اس منه و(ما السنة فی ذلك آن يقام اد على ادود سب ما 
۳ ر الشارع عليه ااسلام لان الله عز وجل لا أن آمر ےد مسطح قام / بكر رضى الله عنه فراد 
7 عق و بته بأنقطم لهما کان بجری علیہ من الافقة فنزل الله عز وجل ف حمّه( ولا ل ألو االفضل 
منم والسعة) الاه لإ الثااث 6 وهوقريبمنالوجه المتقدم انمنحد فى حدمن اخدودفلا جوز 
جر ولا مخل متصره لان الله عر وجل لا أن أمر د مسطح فکان من أهل بدر ففعل مهه ٠‏ 
اہو بكر مافعل دل الله عز وجل ف حقہ ما قد أوردناه من الای فجاء جبرا ما نقص منمنزلنہ 
۰ س ثالث بپچه » 


V4 ۱‏ هجر اق بکر سط حم نکن آنفسه بل شال 

وار ابع 1 إن تصرف المرء لنفسه ولاهله ولقرابته یکون لله خالصا لامشار کة لاغير فيه عتثل 
فى الكل أمر الله عز وجل ولا نظر الى اختیار أحد منهم لان اا ۳ رضی اللہ عنه لم يستنصر 
لعائشةحين قیل فما مأقيل وان كانت ابنته لعدم معرفته لامر اللہ فى ذلك‌ماهوفاستصحب‌الاصل 
وبقی عليه فل سر منطحا قیل نوول القرآن ان (حسانه [لبه کان قه ولوجره ا ذاللکانحضا 
للنفس ونصرة لا فترك رضى اللّهءنه ذلك فلما أن نزل القرآن واستنصرطاعل 'عندذلك أنماصدر 
منه من نصر تہ لها حماية لله لا ھا للعنی الذى خصي الله به وا كرامها لالذاتہا وكذلك أيضا 
هجر انه لسطح لانه من قراباته فلا أنزل الله عز وجل فى شأنه ما آنزل هجره وان کانمن قرابته 
جا بة لله فکان صر فه فى أهله وقراہتہ سب مرضات ره لا حسب مرضات ت أهله ونفسه وقدنص 
عروجل ا تابه حيث قال( ة ل إن كان وك وأ ناك واخوانک)الاية لإ السادس ) 
وهو يتضح سوال واردر هو أن يال لم جعل عز وجل واب‌رجوع هذهالنفقة المغفرة ول‌جعل 
فيه اجو را مضاعفة مثل ماجعل فی غيرها من النفقات مثل قرله تعالى( مثل الذین ینفقون أموالهم . 
فى سي اللہ کمٹا ل حبة أنبتت سبع سنابل فى کل سنيلة مائة حبة والله بضاعف لن بشاء) ومثل قرلہ 
عله السلام «الحسنة بعش أمثا شا الم سبعين ا لی سبع ما فاه ال اط اف كثيرة واقہ یضاعف ان شا والاى 
والاحاديث قی ذلك كثبرة ل والجو أت کعنه واه آ- ع أن اجتمم فیھذا المحدودأشاء عديدةفمنها 
الاحسان وصلةالرحم و چبر هذأ احدودلک نہ ,در با و یقت لەعنایةەن الله فكان اماب على هذه 
ا ع هذه الاشیاء ولحرمة هذا السید أيضا لانکسار قله لا لحقہ تھا 4 اخترافارا 
باہقاء حرمة ماتقدم له من عنارں بد قفصي O‏ دالائ a‏ 
اجل ااراتب وهی المغفرۃفہحان اللطيف ا کیم الذى رف عم كل شخص بحسب حاله وجبرالکل 
على هنازهم عن اطفه وبالله التوفيق اللهم اجلعنا من رزقتہم حب نيك الصفوة من خلقك مد 
صلی اله عليه وسل وحبآلہ وأزواجه وأصحابه وانصارہ وعرقتهم قدر نضلہموما من المأثرهتحتهم _ 
واعصمنا مزن :نسب [لهم أوإلى أحد منہم مالا ایق بهم عصمة باطنةوظاهرةواهدنا طر یق الرشاد 
بفضلك واحملنا على مركب السلامة فى الدين واادنيا والاخرة بكرمك وعافنا من الفتن وا نحن 

۱ برحمتك وامنعنا بعرك من أن ہل علنا أو ل عل أحد من خلقك واجعانا عن ر حمته فى 
الدارين بلا محنة انك الفضال الجواد وصلى الله على سیدنا مد وعلى آ له وس تسلیما ۱ 


حدیث المین الغءوس ۷۵ 


emeg, 


۱۲۰ روب من لغەوس ) 


سے سه وړا هو م ۵ J‏ سے سے سے سے سے سے 


عن عبد اللہ ال مسعود را ذل تال سولاك صل الله عا + وسلم من ات ۴ 


سے سے ہے اس ب 


۹م ے لے رق ص 


ين وهر فا فاجر يقتتطع برا مال أمرىء مل لفى له وهو علیہ تبان 


ظاھر ا دل على حر ام اہن الفاجرة الى بقتطع ب مال امام و دشد ر ول د او دا ن‌حافما 
1 فطع ۳ مال أمرىء مس نم الكلام ع مهن وجوه 

الو جه الاولقوله‌عله السلام 2 من حاف على مین وهو فمهافاجر ۱ قتع ۳ م أل امر, : ا 4 

ظاهره أنه إذا كان ذلك لقطع مال امرء کافر فهو جائز ویس كذلك لآن أهل الذمة یتنزلون فى 
معاملاتهم منزلة المؤمنين فعلل هذا فیحتمل أن يكون أطلق عليه الكلام ذلكعل المؤمنين لكونهم 
أغاب لان أهل الذ مه بالنس.ة إلى الومنین قاءل و حتمل أن تو ن فعل ذلك ه مع الذمى عم ره ان 

مع فعلہ مع الومنین لنقص حرمة الذمی عن حرمة المسلم و حتمل آن سو فعل ذلك مع الذمى 

أشد ف العقاب لانه جمع فيه ماجمع فى السل وزاد عايه خفره لاذمة 

الو جه اال وهو تھرر سؤال وارد وهو بقال ١‏ خصفاعل هذا الذنب بالغضب دون غيره 
من آفعال‌الذنوب لانه‌چاء فيبا من فعل کہٰذا کان‌علبه کذا وعوقب بكذا کا قیل ف الغادرینصب 
لەلواء عنداسته ابقدر عدر ته نادی عليه هلء عدرة وان ن ولان و 6 فل فى [ کل آموال الیامی 
| أكل ادال غیرذاك ( وال یی صاحب هذا ا عضت ب لاه 
9 مال 5 بعير حق ۱ ۱ 

الو جه الثالث ان ٤ضب‏ ألله تعالى المذ كور ف الحديث لن الر اد ره مأ بعہد ی الغضب ف 
ا لان ذلك مستحیل فى حق الله تعالی وما المراد به مایصدر عنه من شدة العقاب لان الاك 
إذا غضب عل أحد عاقبه وشددعليه وكذلك أيضاإذارضى عن أحد أحسن إلبه وزادف الاحسان 
واللہ عر و جل مستحیل فى حقه الصفة الواردة على البشرالموجبة للرضى والغضب وهوا يلو التعلق 
والنفوروالکراھة ومثالہ ۴ ااتقيض وهر طريق الاحسان قو له عليه الام رضحك ريك من 
ثلاث القوم بصطفون للقتال و الوم يصطفون للصلاة والرجل وم فى جوف اللبل » و اراد 

الضحك هنا كثرةاله وأب شم والاحسان زرم 

الوجه الرابع العضب لا تعلق اللا 8وج الاوصاف المتقدم ذکرھا فاذالم ر لها نت :عبر ۱ 

الذضب٠‏ وک ذلك أ ضا ادا کان الماف دعر اما ألله تعالى وصفا: ره لان ذلك لیس سمین شرعی 


9۵ سس وت ہے 


واغا س و 6 العم مین از | مم 895 من حاف ۱ ادق أو العتاق ۳ المثى 7 عير ذلك فا صله 





7 علق ا فاذا و اشر ظ 8 ا شر ط و بالّه لتوفیق ۱ 


م ۶ خر لاس میم ۳ وج ی 01 7 8 ۱ کت 
عن اف هر ٠‏ ,رطق اللہ عه عن نی صا او 0 م کل لصو ال 1 أب 


سے 


200 ناه وم[ 9 8 


س سے 


ظاه ر الد امك بدل على صد شی امل تار ب 7 راطيا م الكلام ‏ ع 3 من وجو کا 

3 الاول هل الٹھی عم عام فى کل م مایدءونہ فی کت ٠‏ وغیرھاء ن الشہادات أو هله وخاص 
ما دتو فى ک- یمم لاغير تمل ا 2 ۰ھ م الحذ ات ده نی أن ا اد ں4 5 دعو نه 
ف کتہم 4۶ اه | سلام قال ب د الاو وتو له وه 2 ل ل فى بهالتوراة والانجيلكانه 
فل صح عد 2 رآن إن الکنا ابين التوراة والانحیل زلا سای غیروا ف lk‏ 
فاذا ور ء واف 7 2 7 ٠‏ نالتوراةأو الاب بلاحتمل 9 يكونة لقعم ل لا نہ مل ییدلوا الك تاب 
که وا | بدلوا بعضهوا > تمل ا :. يكون ذلك مم 7 و نا أن ا الو جرین معامنم عليه 
السلام الك 2ص ال ده ل هم خذرامن آن ادس لله تعالىم نأ ل یقلەومنع اتکذیب‌حنرا من أن كدت كلم 
اه اع ال اذا کان ن ماقا و ا و امه الك رجه ا ل القول بسك الور ر وقد فخ | الفقہاء 
غير < ها مع أن الحديث قد لا خلوا من الاش ارة ی 
ذلك و و <4 المنع من دصرد هم ف كل ما ناتون ره أنه ما أن أخلوا بالاصل وهو دینہم وک ام 


ا(ذی ارول عام فکذ وا ونا ةوا ا حق‌فکعف بصدقون ی عبر ه وان لنا الحديش على العموم 


اصد ام ہم مره ة واحدة کان ذلك و ام 


هي ن عير اميك 0 لى ماذدب اليه ب ض الفقياء فا“ حت وان حلا على الخصوص لو له عليه السلام 


وقولوأ اس بالله وم ل الا ما انول ایک کان اخ ماذکر محصل من كلا الوجبين 


سوم مدم صد قم على الاطلاق وهذا ہو الك وعليد عل اسف وقد جاء وم بعض الاس 


ام خذو مم آصدقا . وظلفوم الاشتفال وا تمدو بس فان للّهو إنا إلنه راجعونق الاخذ‌نضدهذاالامر 
الجل و یستتبط من الحديث مر ن الحكم ان النبى إنما هو خشرة الکفر ااصراح فنتبع هذا الاصل‌فی 
وجدنا اسةمنه بتعاق الا مر عله مت رك ام أخفى من دیب يي 
فى الشبادة (ذوى عدل منک) والعدلهو من تخاص من‌شو اثب‌الکفر لانالعاصی‌منآجزاء الكفر 
لکن الفرق بينهما ان نفس الکفر بخرج عن دا ق الاسللام والمغاصى تر جعن کال الايمان شہد 
لذلكقولدعايه السلامه لا یز یال زانی حین يز ووهو هومن ولاذتاس الخلسة حين مختاسہاوہو مؤمنء 


ومعناه أنه لايكرن فی تلك ال لة كامل الا مان لان الا ان نان مایفعلہ وهو مع ذلكمقر بالك هادة 


افتراق الام ی ثلاث اوسمعلن وُر 4 ۷ 





فكذلك ابا البدع من هذا القبيل اذا كانت مستحانة أو غيرها وبعضها ا رت 
ما ذكرناه قو له عليه السلامءافترفقت بنوا اسسرآئل إلى اثنين وسبعين فرقة وستفترق أمیعلی ثلاث 
وسبعين فرقةکلھافی النار إلا واحدةقيل ,ارول هد ى الواحدتقالماآناء ايه و أصجا ی و کاقال 
عليه السلام فما أو جب النار لن تقدم ذكرم الا تلك ااشوائب ااتی ع ده و كذلكهؤلاء أنه لاعلو ن 
من الشوائب ولاجل تخاص هذه الطائفة ال دكورة فى 4 بك من الدوائب کانوا مع الى صلی 
التدعليه وسل فی الجنة فعلى هذا فينيغى من لیکن له علم یا يعرف صدقأهل هذا الزمانمن؟ذ بهم 
أن يحتنبهم مرة واحدة إلا أن يوقعه عز وجل على رجل من أهل العلل عاملا بعليه تابعا للسنة فيه 
فیجب عايه أن سند ظہرہ اليه وعتتل آمره فیءا يشير به عليه و يأخذه بكاتى يديه ويشدعليه لان 
مثل هذا اليوم نادر وجودہ والإاصل | ذر من‌الوقوع فى مخالطةمنتقدمذكرهم وقلیل من يس ممتهم 
لسرعة سر بان سمہم ۳ لطتهم الأهم الامن من الله عليه بالتوفيق بوّید ما قررناہ قوله علیہ السلام 
دی فی آخرالزمان قوم‌عدئو نج ۽ مالا تعرفونا: ات ولاآباؤ6 فخذوا ماتعرفون وددواما تتکرون» 
آو کا قال عليه السلام فعلى هذا فلا پقتصر بالحديث على ماذكر ناه لا غير اذ ا لمعنی فيه ماقد ذکرناہ 
وهو كد علك وخصوصا بك وذلك موجود ق ا رہ فده بل ما فى نفسه أشد عليهما قدتقدم 
انه مع هو لاك یکنیه الانعزال عنهم و يسم منہم وليس لہ قدرة أن پنمزلعن تفس إلا بمجاهدة 
وحضور فی کل أنفاسه وقوة هن الله وتأيرد فيك اون حاضيرا غائيا حيا میتا فنجمع ہن الاضداد 
و یالیت بعد هذا السلامة وا حلاص وان ۳1 يكن على هذا الأسلوب والا فقد هلك بان ذلك أنەقد 
اجتمع عليه فی نفسه ثلاثة أشياءوهى «وبقةمهلكةإن وقع الطوعاليها وهی النفس وا وی والشیطان 
فالنفس قدقال تما ل حقها ( ان النفس لا مارة بالسوء) وا موی وقد قال تعالى فىحقه (واتبع هواد 
. فمثله كمد ل الكلب) وتسويل ا ھوی وتسو يل النفس قريب من قریب و ااشیطان قال تعالى فى حقه 
(ان الثيطان لم عدو فاتخذوه عدو )١‏ فان لم یک ن ارم 11 فى كل انفاسه وله تمبز بوقوع مايا 
من هذه الواطر وإلا فقد دخل فى عموم الحديث الذى ڪن بسبیله فيصدق باطلا و ركذب حقا 
ولا جل اجهل برذ ال+واطر وق عكثي رمن المدعین بأنهممنأر باب القلوب فكل مابخبر ون بەباطل لان 
له هذهالثلاث خواطروله اثنان اخران وهما ما یکون من قبل اللهعزوجل أو الملك فالذنى منقبل 
اللدعز وجل هو فى سرعة و قو عه مثل البرق ثم بعد فیا مین من غير مرلةخاطر النفس فما مر ذلك 
الا وهذا قد استفر فى امحل فمن لم تكن له معرفة بهذا الامر وإلا فقد ضل فى الضرورة وكان من 
الذین بحسبون أنهم حسئون صنعا وهم على غير شىء ولهذا کثیر منہم يقولون قبل لى وقلست 


وخطرل ددع ل وکل ذلك باطل وإما الواقع له أ د الثلاثِ الي قدمنا ذکرها 1 إن خر ج في 


۷۸ تعریف ال4واطر 
بعض امرار شىء بحسب ماقال فذلك بالوفاق وأما بالحقيقة فلا كل ذلك سببه ا ہل بالتفرقة بين 
ماقد ذكرنا فالحاصل من حاله أنه داخل فى عموم الحديث يكذب حقا ويصدق باطلا لکن اج 
هنا الى ران هذه الو اطر وما هو ا حم فيها لار باب القاوب وما هو الحكم فيها لغير م فک من 

كان من آر باب القلوب أن ينظر فا يقع له من الخواطر من أى جوة یقع لآنالقاب له بابان باب 
للذؤاد وباب فى وسط القلب يتلقى الغيوب دن الرب فالخاطر الرباتى يأنى من ذلك الاب الذى 
له على ااصفة ای قدمنا ذكرها لم استقر عوضءه ا النفس والہوی فیحتاج صاحب هذا ا ال 
ا ضور الكلى حی عم الخاطر الاول و ما استقر بعده ف احل ولاجل التحةق بھد بن الخاطر 
و معر وه و رها کان ۳ من من الله عليهم بذاك لاءقولون كينا ولا عاك ان موه 
فيجيبون علیہ[لا رخرج فى الو جود كذلك لاز بادةنیه ولا نقصان لانهم بعه‌لونءل الےاطر الربانی 
ةةة وما کان من أللهفو فوعه‌لاشك فيه هذاهو حکھذہااخو اطرااثلااثو أماماكانهن قبلا ملك 
فوقو عه من نا<ية مین القاب و اما دا کانمن قبل ااشیطان فوقوعه من جبة ال سر هذا هو حم ازات 
القلوب وآماغیر ہم فجکه ی ذلك أن ينظر ماهو السبب الذى من أجله وقع له ماوقع ثم لاخلاو الواقع 
أن بكو نطاعة مطلقةأو محصية مطلقة فالطاعة کلہامن إلهام الله عزو جل أو الملكوالمعصية کلہا من 


3 


الشیطان والنفس وان كانت بءض الطاعات فيهااشتباءهلهىمن الله أومناللك أومن‌النفس أوهن 
٠‏ الشيطانةاذاوقعهذ الشبهفايوقع بازائه حبص ذلك الواقع على اسان الع وتخلصهمن الشوائب المتعلقة ه 
فما کان من الله أو من اللك فهو من قبيل أفعال البر على الاطلاق لايتعاق به شبه وارے کانمن 
النفس والشيطان فلا بد من الشبهة تظہر عند تمحيصه بلسان العلم لآنهما لا يأمران بذاك إلا لكر 
خفى منہما لا يقدران أن و صلا الى ماارادا الابوا-طة هذه الطاعات مثال ذلك فی الشيطاق 
lal‏ لا قبل ا معاصی فلا يقدر على صاحبه بشىء فيأتيه من قبل الترغيب فى الميادة وااتبتل 
والانقطاع واس مقصودہ من ذلك الالعلةوهى أن یکت فى الجاهدة فتحصل لهالسامةفعندحصول ٠‏ 
٠‏ السامةياتيهفعرض له بالك ہو ات الى كان ,آلف فير ده الا فير جع حاله أسوأ ما كان أو لالت ركه العبادة 
والقنط من رحمة اله والاخذ ف الشهوات وەثال ذلك فى النفس ما حك عن بعض الفضلاء أنه كان 
فى ”عبد وخير ثم وقع له أن خر ج الى الجباد فبقى «تحيرا فى أمرہ من کون ان الجباد من أفمالالبر 
والنفس هى الآمرة بذلك وال فی حقہا أن تطلب الخير أو تریدہ فبقىمتبمالها نما أمرت به فون 
عليه بالاجاء الى الله تعالى أن ,طلعه على خبيثة أمرها فنام فاذا بقسائل يقول له قد سمت من كثرة 
ناهد من الصیام والةرامو بشت أن تستر بح منه فار ادت أنتموت ف الج اداكى تستر يح ماہی فیەوعصل - 


ها الثناء بعد الموت ثم أغاق من نومه فالا على نفسه أن لايزول عن حاله أو يزيد عليه جتی بموت 


۰ ول برش جواز الكذب 2 ابخير تقسیم الکذب ال ڪرم ومگروه الخ ۹ 


أ سمه سس سس ند اس اسه وت سوه مادو ور مو ا ا ب ةل روا ت 
۱ على ماهو بسميله فانظر شدة خا ودفته وخفائہ حی أنها رضءت رالا بعك ا اوت ولا فائدة را 49 


وقليل من يتفطنإلى هذا النظر الدقيق إلا من من علیہ بالتوفیق‌ولا جل مافیہا من‌هذا ا لخب العظيم 
لم يكن لاھل الصوفةفى ابتداء آمرهم شةل ولانظر غير العمل على قتاما وترك النظر اليما ثم بعدقتلما 
وهوا عبر عنه عخالقتم! فی کل ماتریدہ بط منوا وهم حذرون منہامتحیرون یکل أ نفاسهم حتىقد حكى 
عن بعض فضلائهم أنه قال رأيتف مايرى النائم ملاک نزات من السماء یخیرون كل شخص 
و یعطر نه ایر ید ثم أتوا إلى فخيرونى فاختزت قتل نفسى فجىء بها فى صورة فقطعوارأسها مقالت 
بقیت منى الجئة فقطموها قطعا قطعا فقالت بقی منی لش نا أعمل عل البعض الذى بقی لی 
أزيله فانظر بعدما فعل بها هذا الفعل لم يطمئن إلیہا وأخذ فی مجاهد تا هذاه و حك غير أر باب الةلوب 
فى خواطرهم فحسك الفحص عا صك وهو ا کن ما يعمو عا احتجنا الى ذكر هذه الخواطر 
وحکہا وما.لعمل فبا اكو نأنالحديث يتناو هما با معنی الذى ذكرناه وهو التصديق بالباط لو اانکذ یہب 
با حقو ذلك مو جو د فی ااخواطر لاشك فيه بل‌هو أ کدلا نهما بخص وغيرهعل العموم والله المستعان 


۳۳۱ ل( حدیث‌جواز الكذب ) 


م ۵ #۶ و۵ ٥‏ و ت ر رار لمع يوس رےر ۸ سر ہس عار ہر تن اراس ۔ قاس سار 1 ےو سے 
عنام كوم شت عقيه رضی الله عنما انها معت رول أيله صل الله عليه 4 و سم هو لکن 
پ٦‏ و رت سے وه مہ اخ ہر 6 عو 
a‏ ای 06 بی ناس فینی راا دھو ل خبر | 


ظاهر الحديث يدل على جو از تعمد الک ذب اذا كان ماله الى الخیر 
قولهعليهالسلام لا ینمی خیر اأوبقولخيرا) معناء أن تكوننةسالكذبة لفظ خير أونکون تلك 
الک ذبة تمنى إلى خير لكن بعارض هذا رؤيا النی صلی اللہ عليه وسل فى منامهللكذابوهو عذب 
بالكلوبمن الحد يدعلىماذكرؤ الحديث آول ااسکتاب وا مع بہنہماواللہاعل هوأنالعذاب على الكذب 
عامفيه كلهوماجاءفيهفبو مخصیص للعام مثل هذا الحديث الذى كن بسسله وغیره‌ما نص عليهلكن 
تاج هنا إلى تقسيم الكذب من عبت هو كذب و بیان کل قسم منه وما امک فيه وذلك أن 
. الکذب على حزسة أقسام فکذب واجب وآخر مندوب والثالث مباح والرابع مکر وهو "خامس 
حرام فأما اواجب فو مثل مااذاعلت مستقر شخص وسالك عنه من ير یدقتلەظلماوعدو اناو علست 
ذلك بقين فتعین عارك الكذب اذ ذاك وليس بكذب شرعا وإنھا هو کذب امة على مانقلہ الفقہاء 
وأما المندوب فهو مثل الکذب فالحرب لقوله عليه السلامھ الحرب خدعةهوهو منشيم الابطال 
والشجمان و کذلك کل كذب ینمی الى خير وهذا القسم هو الذى بتناولہ الحديث الذى عن 


Ae‏ لے ا ۱ ٠‏ حرص الصوفية على عأ لفة النفس 


یله لان رت 29 ب إليه ابتداء وما ال اله فرو مهما بخالطاشی۔قہو : ع شرع وآما 
شيئا ثم حدث بضده ناسیااوخطنا لقوله عليه السلام‌ه رفع عن أمتى الخطا والنسیان» 





قرو من یم 
ان ال اوہ فہو مثل کذبالرجل لامر ۳۹ 1 جداء ۴ احدث أن رجلا سأل رسول ألله صل الله 
عليه وسام أأكذب لام رأتی فقال لا فقال أعدها فقال نعم ولان القصد بالكذب فا صلاح 
عاط رها عصل بالوعد ولا حاجه 4 للكذب والو عد اش ۸ من شرطه وفوع الکذب لا زه 
محتمل أن موت ه وأو “وت هی أو بقع اله راو و رتح الله عليه ففی و عده‌ضاو با ق الکذب 
على وم حل درك الكاوب المعارض 1 ڪن اللہ لہ و ود جداء ف الد مث إن ۱ رجل اذا املد مزه 
دا 4 فأراها الل فتظن أن ۳ العاف فتأنی فل ګل شا از سی ا حاسب انار علا هذا 
مع 7 الشارع عأ.ه السلام قد نہی عن اضاعة امال وترك الدا 4 موملة مو جب لاضاعتھا فناهىك 
ره ۴ غيرهأ ولاهل الصوفه ف الخد بث دولل لم فع لو 4 من ال مار بنه و سهم شو عدر نا معش 
شہوا؟ تہا ل ی تبلغهم ه أ بر ندو ره هن أا 5 |(طا عات ۸ ام بعل تمليغها مم 7 ارادوه لا و فون ۳ ۳ 
6 علیہم الا أن يأتيهم من غير تسبب فيه ولا عمل علیہ لآن القاعدةعندهم ترك ا شہو اتحتی 
أو = ی عن دض فضا ' et‏ از 2 می مرو ۵ و فک لف ہ۹ أنواعا من اله بادات و زر 1۳ ارا إنفعات 
7ب آرادنه ففعات ما طفرا واجتردت فى خلاصه ثم ما أن فرغت منه ڪڪ لفيا شیء آخر 
سم ک "رد الک ! 1 م کذلك ”ی سمت النفس د اللہ َ4 فوا هد ها انا | إن عات كنا و ۳ من 8 0 
9 ما زک حال فلا آن ات العرد قوی رجاڑھا فى اٴوفاء فاجتہدت فما کہا من 
الطاعا اب <ی متها على ما شرط 5 ا م بی بعد ذ لك مترددأ 5 دری م ایفعل 6 امرہ فم هدر أن 
933 ھ004 ےنات هدر نک كذلك قلا تامو تکسل‌عن‌التعید فستا 
هو كذ لكمتردداق أمرهلا بدری مایفعل فادا اخ له ستأذنعلءه فاذن له بالدخو لفاذا هو تلك الشہوة 
عل المراد فساله عن ذلك ففال اشتر يه لا كله ثم جشت به الات فدمت و ت رکته فرآ بت ال يقن الله 
0ا4 علیہ و سم ی ۱ ۱ ام يول ۳ اذهب بذاك ۱ ام ای | آخرك ولان لدم ود فانظر کف کان خا هم ۴ 
سو 3 یت اقشت.: ہم ۳ هذا الخیر ا لعظہ م فکیف ہم انلو عددت ع۱ مهم لشرو ات لکا وا 2 لو ار | 
۴ و اع! اتعہدات و ہیل تصل بعدا ی طرف من مرغر بہافالو عدالنفس مرغ با كالوعد لار جه بذاك سو اه 
E 0‏ ولاجل تمعمدحا مع لی ھذا الأسلوبكانت نفو سما وال تشترى هه ارات ۹ 
من(دے ار أق عم ا با :ما ال الزا ح4 وة قتہاو إن وفعت 71 م شهوففادر = ی إن من وه قعلہ ۱ 
رت بو ۵ دما 5 ا فانظر | الگ پل مر ما ی من الخيروماأ اظہرولول يان فيه إ إلا ۱ 
آنا نما ثر تدع عد اشہوا ت لكان مر لان ترك الشروات‌هو المعبر عنه بقرعال ہاب وال المستعان 


حول بثك صلح الخدسة ۸1ہ 





۱ 
۱۳۳ : 3 سول ٿث صا ال رہ 4 
کی تہ میک ۰ 
عن ا د ثم ‌عازب رضی| اللہ ء ل صا 5 ولا ا E‏ ەو اشر کين 0 ۳۹ یہہ ت على 
e‏ سر و 6۵ ر ۵ سڈ ہے اضر 6ج“ سرن اعرسم 


لا 85 ان من آاممن اشر كين 2 وهن انام من لسن یر 0 ع لی ان 


مرس رو( سے وس سان ترام 


فا ا دہ قم ES‏ 1 و لا رد 02 الا یا انالسلاحم از اء الوس واف ماو ست نع ۳ 


۵6 9 9 


رده فردہإلیہم 


۱ ظاهر اذ بدل على جو از صلح ا مسلمین مع للشر کین و الکلام عليه من وجوه 
الو جه الاول : أنه لایقتصر فی أفعال الطاعات على بعضہا دون بعض وان کان ما ترك أخفض 
رتبة مما يفعل لان النی صلی اللہ عليه وسلم کان فى ا مدینة يقوم بالفرائض على المراد ویفعل من 
أفمال البر كله من اارغب فيه والمندوب ما استطاع لکن مما أن كانت العمرة مطلوبة فی الايمان 
ل يتركها ولم يستعن بغيرها عنہا 
الوجه الثاتى : البادرة إلى أفعالالبر ابتداء من غير توقف وترك النظر الى ہا يتوقع من الموانع 
لان النی صلىالله علیہ و سام خر ج إلى ااعمر مع ا 4 متوقع هل ترك لاد ول للطواف ف الست اُم 5 
الوجه الثالث : حسن التاطف فی الو صول إلى الطاعات وا كانت غير واجبة هام يكن ذلك 
منوعا شرعا لان النی‌صل الله عليه وس أجاب المشركين لا طلبو امنه ولم يظبر لهم مافى النفوس 
من البخغض هم والكراهية فيم لطفا منه عليه السلام فا یل من البلوغ الىالطاعةالتى خر مم [ليها 
الوجه الراہم : إن صاحامسلمین مع لتر کیت لاوز [لا,شرط آنلا,کونعل الومنین فی ذاك 
حرف من إعطاء مال أو غيره ما هوسيب للاذعان لهم لان النى صلی الله عليه وس عة۔الصلح علی 
أن من أتاه من المشركين رده إليهم ومن أناهم من المسلمينلم پردوه وعلى أن پدخلہا من قابل 
لبان السلاح الف والقوس وكوه وهنه الشروط الثلائة هىعز المسلمین ون کان سيق 
الى بعض الاذهان غير ذلك لاه علیہ السلام لم يعقد الصاح على اون فنا کت رت 
الیہم إلا لشبرة العہد فمن وقع له إيمان هو يعلم بالعهد فتر بص حتى ينقضى أيام العبد ويكةمإعانه 
فيهائم سخرج بعد انقضا ہا ولمسفى هذا نقص بااومنمن ولان (سلا مہم ا يضا متوقم ولا .تراك شیء 
فيه مصاحة يقطع با لہ برجی‌و قوعه‌و لا تما يوم “ل | لاحررمة له م فلا ۳ 6 ران فوی‌الا مان 
عندأ حدھ یعنی من اسل من‌مذمر ی مکتفخرجه ن بینہم مەعل اللەمن أمرہ فرجا و مخرجا لةوله تعالى(و كان 
حقا علینا نصر المؤمنہن)رو ذلك وقع هم لا زبادۃ ولانقصان لان کل من هرب منہم الى المهينة 
7 فر .له النی صل الله عله به وس للمید الذى ءاهدم فم ارج جم إلى مک واعا کان رجوع كل من 
وس ثالث ببجه» 





۴ رجوع النى صلی الله عليه وسلم عن ارب الى الصلح احتراما لک والبیت ا حرام 
وقع لہ ذلك الى موضع قريب من مسکه وأعطاهم الله من القوة والشجاعة أوفر نصیب فصاروا 
بذلك اوضع یقطعون الطریق على المشر كين فلم يستطع أحد أن يرج مدوم فانقطع 6م الداخل 
و اخارج که حتى أن المش ركين ارسلوا إلى النى صلی الله عليه وسلم بسا لونه لعله أن یتفضل 

علیہم بقبول أو اك و لا یکون ذلك نکٹا | فى المد ففعل عليه لسلام ذلك فجاءهم المخرج والفرح 
والنصر وآما الشرط الثانىوهر أن من أتاھ٭ز المسلمين لم يردوة فانھا شرط ذلك لانه من أنی إلیہم 
فليس ءسو إعاهرم مر ندفاشتراط ذلك لاضرر فیہ عل الم لمين وأماالشر ط اثالث لت فلا نهمل يشترطواعلءهأن 
يدخلما بغیرسلاح وا آسقطو اله من السلاحالرمح لاغير والقتال بالسيف والقوس فما أشبھہما 
أنفع ف البلد من الرج ولان العرب أ داعزم إنما هو بسیوفهم فبذهالشروط الثلاثة قد بان بأنہالیست 
بنقص فى حق المسلمين فلا جوز أن بشسترط مایکون فى حقہم نقصا باشتراطه بدلیل ماقررناه 
وقد قال عليه الصلاة وااسلام < اا ولایعل عليه» 

الو جه الا عن إن الامام نظ ماهو اللإصا لح بالرعية قله لان النی‌صل اللہ عامه يه وس !ا أن 
رای المصاحة للسسلدين فى الر جوع و تمد الصا ح فعل 

الو جه السادس : ترك الطاعةوإن شرع فيها (ذاکان‌ترکبا أولى لکن على وجه تجيزه ااشریعة لان 
1 نى صلی الدعاي وسلم وال لميناحرهوابالعمرةثمط1. آنم: نموامن‌الیبت ول يتأىطم اادخولللا بالقتال 
ثر كو ذإك وعدلوا عنه لما هو الار جح والاول للمصلحةاأتى فه ۱ 

او جه السابع : جواز فسخ الحم وااتحللمنه إذا منم العدو من الوصول الى البيت لکن هلغير 
العدو من الاعذار المانعة من الوصول إلى البیت ينزل ہنزلة العدو آم لا قد اختلف العلماءفی ذلك 
فنہم من ذهب إلى أن كل عذر مله قالح وهنهم من ذهب إلى أن العذر ایکون إلا بالعدو لاغير 
ولابتعدی ولايد من الاتبان1ک والتحال بها إذا کان المانع غير العدو ومنہممن فرق بن أنيكون 
العذر قو یا او .فا فان کان قو با کان حکه حم العدو و تحلل حیث کان وان كان ضعیفا 1 
سز له ااتحلدل إلا مکل ۱ 

الو جه الثامن : فی دلیل على حر مة مكلا نہ عابہالسلام کان قادرافىوقتهعل القتال !لکن ما أنعارضه 
حرمة مكة ترك القتال ورجع إلى الصاح فان قال قائل قد دخلہا عليه السلام عنوة قيل له قد آخبر 
ءايه السلام أن الله عز وجل أذن له فى 2 الوقت بعینہ لا تعداه وان ذلكعلى غيره حرام فقال 

به السلام لمحل اخ ولا تحل لاحد بعدی واعا حلت فى ساعة من نهار فترك عليه السلام 
انال بہا قبل الاذن لا جعل الله لھا من ا حرمة وقد قال تعالى ( ومن يعظم شعائر اللہ ذانها من 
تة وى افلوب)فتعظیم ماعظم اللہ کان منالبقع أومن البشر أوماشماء از يادةفى الا مان وقرة فی اليقن 


ال ہی ن اقامة ال خص ٤‏ ڪل ار ب شه معصية AY‏ 





او جهالتاسع : ان کل ما رق 0 تعالى او مزان خير هم و نصر وان کان‌ظاهر ما بقع ضد ذلك لان 
حروج ۳ صل ألله عليه وس هذه السفرة ور جو عه خير مالا 4 تمد هوه أنه J‏ جع بعور اهر 6 
و لمن كذلك لان ے خرو جەعاہ da‏ السلاملذلك الموضع وعقده الصلح تد الشر کین ف4 فائدة کبری 
لان أهل مكة کانوا فى الصلممع الیہود فلو كان القتال مع المشركين فى تلك السةلک‌ثرت الا عداء 
على المؤمنين ولتوالت عليهم منكل جانب فكان انعقاد ااصلح وترك القتال فى هذه السنة مم احة 
عظمى لانهعل ے4 السلام 1 عمد الصلم ود الشر كين ورجح واص دا إل الد رنہ صاخ مهود الذن 
کانوا حافاء لاهل مک فلا 'نقضى العہد الذى کان ب4 عليه ااسلام و ری أهل مک بالعمرة الودخل 
با و کان الفتح بعد ذلك كان المسرون قد ازداد فيهم أضعافهم ول جد المشركون اذ ذاك هن 
ینصرم لحمّد صاح المبود تج النی صل أللّه عليه و سل فکان الصاح 6 هدد أأسئة الم آورة ت 
لفتح و الاصر و قد نص عأءه السلام عل ذلك فقال دو ألله لا بهضی الله لوقن قضاء الا من خير الہ 
هو الصادق علیہ السلام بغير مین فکف باليمين ولاجل هذا ا لمەنی والعمل على حصوله حالا 
استغرق أهل الدوفة ق در أقمة ۳ و ار ۱ امد ببر ف اك دور لش خلمم مجح امام ف کل 
وثت وحن ید أل" نعم تم لام و ال و بض | رأهنهم ال نی الدی ذکرنا زا للانه إذارد الا ان كان كل 
ما ری عام دن ا لمةقدور ر ةعم وخيرأ ولاجل 2 ةتھم 5 د لك کان ۲ تمرم 4م ول 1 البلوی 
حت لقدحی عن عض فضلا رم ررض علةاليطن عشر ان س4 و قىل للا ابن سناقدخل عله بعص 
اخوانه‌فرای‌ الہ و بک فقال له العليل لاتبك فان اللاك تصا نی فاخيرهأن ذلك البلاء بلا خير ومنة 
الابلاء 3ه و همه 
الوجه العاشر : جوازدخول دار الحرب بالصامم إذا كان فى ا مسلہین قوة وهم عدة وعصبة من 
حيث أن يأمنوا على أنفسبم لانه عليه السلام دخل مكة وهی المشر کین بأصحابه للا كانت فیہم 
العص.ة و م الهو 6 و الوده 
الوجهالحادىءشير : انالاقامةؤدارالحرب نحت الذلةو ااصذار لا >و زلا ندعايهااسلام ما أن ظہر 
اشر ون علءأو لالم یکن لبقعدم مء و [عاخر ح‌فار | من سنج فلا أن نوی الا سلام‌وظیر اصحا متام 
وقعدینہمآیام العدرة لاجل لو الق کات ف ا لسن لم کو وا ڪت ذلة ولت صغار ل.كفار 
الو جهالثانى عشر : ان البقم وغيرها من الخلوقات لاتترك لذواتبا وإنها تترك لاو سی 
انى صلی اللہ عليه وسلم لم يكن خروجه أولامن مک لذاتہاو إماكان لاجل سک نبا فلا | أزظبرء 
السلام وقوی عل قتال اهلها أتى اليها وإلى هذا المعنى أشار أهل الصوفة بترك البقع التى وقعت 
العاه 8 8 ولہم ك هذا مم عل العموم و انما عَم بوذأ للدي اح لان رین وفعت مره 


۸ حديث جواز ااوصة فى الثاث 

جاور ته لهم سبال رجو عه اعد لانم لايتر كر نه نذا ران لشہطتہم وقدقال تعا ی(شیاطین‌الانس وان 

يوحى بعضهم الى بعض )و شيطان الا نس أشد عل ا مر من شیطانا لن لا نشيطان الجن قديزول,التءوذ 

والةراءةو غير ذلك وشيطانالانس تتعو ذو هو لم بزل عن تشو رشه و تسو له وهو من صنف الشخص و یا تیه 
من قبل النصيحة فكأ نأ قوى على الفسادمن شیاطین لجن لجل هذه العلة فاذاوقعت التوبة فينبغى اروج 
عن ذلك الل ف الحين خشية ماذكر ناه تم إن من من اله عليه بالقوةوالتمكين ل :ضرهر جو عه إلى موضعه 


ذلك لا نه قل أن يستطيع أحد على رجوعه عا هو بسبيلهلةوته فی طريقه وتمكنهفيهوالله الموفق 


۱۳۶ ۱ ۱ ل حدديث جواز الوصية فى الثاث ) 
سے @ سر 6 5 32 سے رار اهرس لس NL‏ سس 8 سے توس رر كم ہے ے لے 
عن سعد بن ای و قاص رف اللہ عنه قال جاء النی صل الله عليه 4 وسلم e‏ وانا امک وهو 
سے ی حر 2 ۳9 7 
مر ۵ ر کم سار حم ی 0 رر بر بر٥ہے‏ كر را( روهسم سوسم ْ8 سر ار ۲ را مر ی و رسمه 3 
بره ان موت 0 ای 97 ر همم | وال پت ألله ف 00 5 زس ل الله دلى الله ۶ 
رس ۵۶ ل سا سر ۔ ره ا 


سے لك 13 اخ سے سے رص ےم سر سل رد ص٤ہم‏ عرس ۱ سک صر ساس 7 لآ سے سر نه سل 


کر انك آن ندع 1 1 خیر من أن تدعهم عالة کمن ارام مس 3 أ 0 مہما 


ص مر سے 


دع مسوم 8 مد ام س سل سے کج هنن 8اصرص کشا و الم وم س8ہ۔۔۔ سم ۔ سے 
ا ن م42 فانها صدقة حت اللههه ترفذع ا ال ف نک وعسی الله ان بر فعك نع بك 
سے حم 


سے لم سے شر سر ني سر مر عه ررر مر 


ناس ویضر ؛ رك ۲ ۶٦‏ وم یکن 4 يومد إلا أب 
ظاهر بے يدل على جواز امدق بالثأث والمنع فا عداه و الکلام عابه من وجوه 
الوجه الأول : إن زيارة الم يضمن السنة لان النی‌صل اللہ عليهوسامأنى إلى زيارةهذا المريض 
الوجه الما نی : جواززيارةالاعلى للادق وهى من صفات الاعان لان النی صلی ا 
لاشك أنه أفضل الناس ثم آنه ی ق هاذة سعد الذکور 


۳ 


الوجه الثالث , ان‌الامام یتفقدأصحابەو بأل من غاب منہمفەن کان‌منرم لهعذر أخذمعهفيه رقدرما 
عکنه لق أخوةالاسلامو لوق الصحبة أيضا ل نه عليه ال لاملولا آنهکان یسئل عنآصحابه و يتفقدم لا 
عرف مرض هذا اصحانی حتى بزوره ۱ 
الوجهالرأ بع : قوله( وهو, ره أن عوت: الا رض‌الی‌هاجره: جرەنہا ) هل الكر اهةھناعائدةۃەن ن النی تا 
امو مي للد ارو هون لاو سیر عنا 
رجا امس , ان«نترك شيئالله وخرجءنهفایس لار جو عه وییطل عمله إن رجع ولاحصل 
له ثواب عليه لان من هاجرمن مک ما كانت هجر تهم لله ولرسوله صلی القەعلیہ وسلم فلم بتر کہم 


بجب 0 نا 5 ریضآن مدلا دا مأ اعم 2 j‏ وی ق اوثءر ٤ور‏ وف Ao‏ 





۱ ال ی‌صل اق 7 أن وا عوط ا ۱ لی الله وکان مخاف عليهم ۳ ررد باهذ 
مع ۴1 لایتعمدون ذلك راغا کانت إقاءة من آقام لعذر المرض فکیف بالتعه‌د وعلى هذا فقس 
وقد ج133 لاس آحادیث حك ثبرة صحرحة ولولا انعاویل لذکرناه‌نباشنا انام اه 
لاسخلو أن قد أشرنا إلى شىء من ذلك فى الکلام على بعض الاحادیث المتقدمة 
الوجه السادس : تذكار الزاثر لر يض بالانتقال لیصلح -الهمن أداء حق إن کان عليه أو لفعل 
مروف إن لم يكن عليه حق و یبا للرحیل لأانه عليه السلام ذكرهذا المريض حين آتی عليه بعوده 
وله یرحم اللہ اہن عفراء این عفراء من ا مہاجرین مرض مل ومات بها فعرض له بذ كره لکی 
یه لير 4 ذمته ان کان بها ثىء و ا لان <يل ففہم عنه سعد ر 4 الله عنه ماأرادفقالآأر صی عالى 
کله وذلك ,تضمن برامة الذمة ھا زی إل الندوب ال بمد براءة الزمة لال رض اق عنه ب على 
المندوب وهو التصدق مج میم الال 
الوجه السابع : ان السائل إذاسأل عن شىء م منع دنه والمنسع حتمل وجہین أو و جوها فله 
أن يسل حتی ين لہ المراد بغير احتمال لان سعدا ا أل النىصلىاللهءليهوسلم فى الوصية بالمال 
a‏ اه عليه وسلم احتمل المنع أن یکون عن جيم ا مال واحتمل أنيكون عن بعض 
دون بعض فلءا أن احتمل ذاك بقى سل عن الشطر والثلث حت عل الوجه الم وعف ذلك بغیراحتمال 
الوجه الثامن , قوله عليه السلا مل اثلث و الثات كثير هل الصدقة يميم الثلث ممنوعة أوهل ذلك 
جائز قد اختلف العلماء فى ذلك ذ ٹم ہم من ذهب إلى المنع حتی ينقص منه ولیس ہالقوی و من 
ذهب إلى الكراهة وهو مثل الأول ومنہم من ذهب الى الاجازة من غير كراهة وهو الاظبر لانه 
جارعل سراق الحديت لا نہ عليه السلاماوأرادمنع الصدقة بالات لقال لا مةل ماقالق له فلا أنعدل عن صيغة 
اانه ى إلى صيغة الآذن ءل أن ذلك جائز و لا تعاق للمخالف بقو لدعليهااسلاء وااثاث كثير لازوجهالصواب 
فيه أن يقال أشار عليه السلام به إلى أن الصدقة نہایتہا إلى الثلث وهو الشرط وأعلاها وما دونه 
جائز ومازاد عليه منوع وقد وجه الخالف لذلك توجا آخر وليس بالقوى و حتاج فيه إلى تأويل 
ويد اللفظ عن ظاهره ولولا التطويل لذکرناه مع أن الث شارع ء وروی ریت 
بغير احتمال فی حدرث غيره هذا فقال إن الله تصدق لک ل أموالم تتصدقون به عند مو تک 
الوجه التاسع : إن ترك ا مال للورئةإذاكانت لهم به حاجة أفضل من الصدقة به على الاجانب 
لاه عليه السلام قال لإ إنك إن تدع ورثتك أغنياء خير-من أن تدعبم عالة يتكففون الناسى 
ایدییم ) العالة مالذ ان لاشیء ۵ م و عبر ه م تا و منه و له روا أغنى ) ؛ تکففون 
معني بطاہون هذا إذا كان للورثة بالا جاجة وان کانوا | أغنياء فهو اپار في ماله : أعني فى الثلثإن 


۸٩‏ الصدقة للاٴقرب فالاقرب 
شاء تصدق به وان شاء ركه وال نضل الصدقة لا نه متقل ال ای رشع وجل قد تصدق 
عليه بالتصرف ف الثلث فقال عليه ااسلام إن الله تصدق علیک كلكا امن الک تتصدقونبه عندموتگ 
وليس للورةة به تلك الحاجة"كلية فالتصدقبه أولى لکن تکون‌الصدقة للا"قرب فاللاقرب والاحوج ٠‏ 
فالأأ<وجلآن الصدقة للاقرب يجتمع فيها شبتان صدقة وصلة رحم وذو الحاجة أيضا فيه فضل آخر 
لقوله عليه السلام إذا راد اللہ بعبد خيرا صادف معروفه حاجة أخيه والتر وب ف الاقارب قد 
ذكره عليه السلام فى غير هذا الحديث حين سأله أحد الصحابة فقال عندى دینار أتصدق به فقال 
له تصدق به على زوجتك فقال عندی آخر فقال تصدق به على و لدكفتال عندی آخر ان تصدق 
4 على أ بو يك‌فقال عندی آخر فقال تصدق على خادمك فقال عندی آخر فقال أنت آبصر بنفسك 
أو كا قال عليه السلام والقاعدة أبدا المراعاة لقرابة وان تباعدت لان فیہا صلةالرحم ولیست 
کل جني فتحتاج الان ذکر عدد ا مال الذی ت رکه للورثة خيرمن التصدق به وقد ذکر بعضالعلماء 
بأنثمانمائة در هم فمادو م ماالو رة بمااولى ولا جل‌هذاقالت عائشة رضىالله عنما فی مدان مدرم نفقة 
لانمل الوصرة بر ول أن تر که كله للورثة أولى پوت آن بوصی بعضه ومل ذلك روی عنعل ركى 
الله عنه فیایقرب من هذا العدد لکن حتاج الى احضار الندة فى تركه لاورثة وهو أن ینوی أن 
مامن عليه من الصدقة بالثلث فى مثل هذا العدد آوماقار به صدقة منه على ورثته وکذاك فا نقص _ 
عن هذا العدد الى درهم حتسب ترك لہ هم صدةء عليوم فيكو ن قد جع ہن ما أشار الشار ع عليه 
السلام اليه وبین‌قول عائشة وعلى رضی الہ ےا ہما وما ذکرناہ من تلك المعالى كلبا 
الوجه العاشر : قوله علیهالسلام( إنكإن تدع ورثةكأغنراء خيرمن أن تدعہمعالةیتکفونالناس 
فىأيد .بم مهل تخصيصه له من جبةالمخاطبة أو هذامن جبة الخصوص به وإذا قلنا من جرة الخصوص 
فول ذلك لعلة تعلم أوليس احتمل الوجبينمعا فع الاحتمالالواحدوهو من طر یق ا خاطبة فالکلام عليه 
والفقه فيه 5اتقدم ون کان على الخصوص فان كانت العلة غير معلومة فلا عت‌وان كانت معلومة 
فما هى فنقول والله أعلى أن سعدا لم تكن له إلا ابدة واحدة والمرأة إذا كانت يتيمة ول يكن لها 
مال كانت مرغو با عنها وإذاكان لها مال كانت مرغو با فما فكون من أجل ذلك اير لهذا السيدأن 
ترك ابنہ غنية ولا یت رکہاعالة على الاس وبتر تب على هذا من المقہ ان المرء ينظر لورتہ الاصلح 
فيفعله ويكون ذلك الا فرب له الى الله سبحانہ وتعالى وأولى فی حق المت و حث آخر فى قوله عليه 
السلام ل مھماأنفقت من نفقة ) فيه وجمان من الفقہالواحد اخبار له إن كلما بنفق هومن نفقة فانه 
٠‏ يوجر علیہا حتى اللقمةجعلها فی فىامرأ ه فیکون على ماله كله مأ جو را ماتصدق به وما آمسکه والوجه 
الآخر فيه تساه بهذا القول من أ جل مامنعه من الصدقة من ماله كله من أجل وجعقلبه علي قوةذلك . 





حکاية الورع والمتورع المنسبب ۳۹ 
هذا لفضله ودینه وان النوصل اه عله ولل علم ذلك إمابالوحی وإما با رآى منه منقرائن الحال 
لاه لاينفق شیئا إلا على اسان العل وهو عام به أيضا وکل‌من هر بهذه الصفةفكون کذاك 
فان كان هذا منطريق الوحى فيكون ذلك خاصا به لما سب ی له فى عل الله تعالى من السعادة وإن 
کان للعلة التى ذكرناها فکون هذا ارشادا للمؤمنين بالاستقامة فی تصرفہم على اسان العلم وال 
به وهذا هو الاظہر والله أعل لأنه وإنكان أخبر بذلك من طريق الوحى فما هو لذاتہ بل هومن 
أجل هذه العلة التى ذکرنا واليحت الذى على الوجه الاخر الذى هو التسلية لمة م|المكمة بأن سلاہبہذہ 
و سله بغيرهأ ل فيهاشارةاطيفة ) لا لماوقملهالخروج عن جع ملهو لم يرق لهإ أيه ملو[ ماحسهمن 
طر یق أەرہ عليه السلاء له بذ لك فقد زالءنه ا حر ص ال مذ موم والتعاقالمکر وه و ما بقیله اشتغالالابامتثال 
قاف فلا یتہم فی الادخارو [ثاراللفس عل الغیر من جهةشهوة وکل‌منلا يكون له تعلقباحسوس‌وان 
کان فى رده ذذاك عبن الزهد فان الزهد لیس هو بقل ذات اليد وما هو بعدم تعلق القلب فتاك 
الصيغة دالة على ماهو أعظم منہا وعا بين ذلك ماجرى لبعض أهل السلوك بافريقية كان قد فتح له 
فیما ينه وین مولاه حی خرج عن الدنیا خروجا جملا وأوقع الله عز وجل فى قلوب أهل زمانه 
حه و خده‌ته و کان اذا جرج لا «تر لك مرج الا را کہا وإذا رکب کان محصل له من ااتعظیم حق 
يغسل كفل البغلةعاء الورد لنسية حاله من ذلك وهولاباتفت إلى شىء من ذلك و كان بعضآهابه 
من الرجال باد بالقرب منها قال ھا ہنزرت وکا نت لەعا لة و كان تسب بالورع ف صد احوت 
فى البحر بال۔نارۃ فجاء بعض أصحاب ذلك ا تورع المتسبب يزور هذا ااسید فرأى ماهو فيه من 
الماک فبقى یته‌جب‌فلماجاء ,ودع ویر جع قال له قل لاخی فلان .نى ذلك السید المتسيب 6 ذایتبع 
الدنہا فزاد الفقير تعجما فليا أخير ذلك الاخر الا :4 سأله عض الاخوان عن ذلك الءنى الذى 
أرادهذا السيد أنينبه به ذلك الاخ المبارك قال له عنى به أن خی قلبہ مما سوي مولاہ لکون تعلقه 
بالصدقد أ حدث كذا ويعجزنى كذا ذا نهذاو!: كان مشر وعافان تعلق القلب به كروهلآاه لالاحوال 
لانه شغل عن ااناجاة والحضور 
الوجہ ا لحادیعشر : قو لدعليه الام ل و نك مما نفقت من نفقة فا نہا صدق؛حی اللقمةتر فعبا إلى 
فامرأتك € لیس عل العمر م وإما ذلك لن كانت له نية وإنما أتى عايه السلام بہذا الافظع ی اعموم 
الکو نه کان بخاط بهذا الصحانى والصدانى يلم ان ذلك انما يكو نمعالنية لاقاعدة الى تقعدت عندم 
من قولہعلیہالسلامہ| نما الاعمال بالنياتو لکل امریء 0 كان خطا به عليه السلام لغير الصجانی 
ای لام تلك القاعدة لشرطها عاءه شد لهذا ماجاء في الحديث أول الکتاب من قوله عليه 


7 اذا أنفق الرجل عل أهله حتسببا فهو له صدقة 
. بالاحتساب ولا ان أتى با لسعد لم يقيدها عايه فان ءاقرر ناه وظبر فان قال قائل النفقةعلى المرأة 
واجبة ول يكلف الشارع علي هالسلام فا النیة وكل واجب إذا وقععلى ما أمر بهالشمارععليهالسلام 
ففى فعله الاجر قيل له لیس النزاع ف ذلك لا سلمنا أنهإذا أنفقعل عباله فقد حصل له آجرالا قامة 
بالواجب لکنه لم يدخل فى هذه الافضلة وهو أن بزاد له على ذلك أجر الصدقة بشرد مماقررناہ 
قوله عايه اأسلامدهنقام ره‌ضان إعانا و احتساباغفر الله لەماتقدم من ذنبد» وقیام رمضان مطلوب 
اتّداء عل بابه فاذاقامها مرو لم تکن‌له نة الامانو الاحتساب فد امتثل‌الامر فيه وحصل جر القیام 
لکنه ل توصل له كفارة تلك السنة لان النى صلی الله عليه وسلم شرط فى الکفارة أن لانکون 
إلا مع وجو د تلك الصفتين وقد بينا مامعنى الاعان والاحتساب فى ا_کلام على الحديث أول 
الكتاب فاذا كان الةیام الذی ليس انفس فه شهوة ولاحظ وهو من أفعال البر على الاطلاق 
لاعصل فيه ما أشار الشارع عليه السلام اليه إلا بذلك الشرطين فناهيك به فى فعل مشترك بین 
وجوه عد بدة أما للبحية فى الشخص أوللشموة أوللحیساء ارتا للغير أو مصادفة من غير قد 
أوللاخرة إلى غير ذلك من الوجوه المتوقمة هناك وهذا الوجه قد مال إليه حكثير من الفقہاء فى 
اتید کف به فى هذا الامر فقالوا فى رجل خرج إلى الحر يغتسل من الجنابة فليا أن وصل إلى 
البحر عزبت عنه النية ووفع منه الغسل بغير نية فرھوا فيه بین زمن الصيف وزمن الشتاء فقا لوا 
الطلان فى زمن اصیف و بالاجز انى زمن الشتارولا ذاكإلالكون أن الغالب عل الناسالاغتسال 
فى الف للتبر دمن المرءإذا أنفق بذیر نیة إلا صل له ال جرف تلك النفقة بقد رالواجبءايه ومازاد 
عل الواجب بقی أجره متوقفا على ته وكثير من الناس الغالب عليهم الزيادة فى |انفقة على الو اجب 
فیینی انعقادالية ابتداء حذرامن سقوط هذا الخير العظم| وفه من الفقه ) أنه لايقتهر بەعلی نفقة 
ا مال لاغر ہل هو عام فی کل ا حرکات رالسكنات لان كل مافعله المرء من رك و کلام فهو نفقة 
ونص الحدیےعام فى کل ذلك لانەقال ممما أنفقتمن نفقة و هذا اللفظ یفیدالعموم فى کل النفقات 
وهذا العموم كعموم قوله تعایل(انتنالوا البرحتى تفقوا ما تبون يشبد)لما قررناه أن النیصلی الله 
عامه و سل ےا هنا اللقمة برفعپاالرجل إلى فى ام رأتهصدقةو جع فى حديث آخرلقاء المؤمن لاخيه 
بشاشهة الو جه صدقة واماطة الاذی من‌الطر يق صدقة الى عبر ذلك ما جاء فى هذا المعبىفقد استوى 
فى المءنى انفاق ا مال وغيره لگن ف هذه النفقات تفصیل وهو أن نفقات المالتكون فى مرضات الله 
تس ری ی ات ونفقة البدن العبادة بالدوام ونفقة اللسان دوام الذکر والتلاوة ونفقة 
السنین نظرها بالاعتبار ودراسة العلوم والقرآن ثم بهذه النسبة فى جمیع الاعضاء کل منهما نفقة | 


احتساب معأد وحسن نة جر رضی ات عنیما ف المماحات گ۸ 





بحسب مايليق بهو اەوو وظيفته و لاجل التحقيق؛ بہذہ المعاتى الى أبرزناها و الفوائدالی قررناها فضل 
أهل الصوفة غيرهم لکونہم احتسبوا آنفسپم وأەوا ھم و وأهليبه لَه لالغيره تعلقا منهم بهذا الحديث 
إذ آن کل ما ينفقه ا مرء فهو صدقة منہم قد أنفةوا جیع مالدیہم كان ذلك من کلام أوصمت أو نوم 
أو غير ذلك لايتنفسون بنفس إلا بحع ور وأدب ینظرون ماعلیهم فیەەن الوظيفة وما هوالا قرب 
إلى الله تعالى فیبادرون له باسراع واجابة لقولهتعای(ا لك ال ین بدعون‌یتون [للر ببمالوسبة . 
1 بهم أقر ب) فمنيراهم تصرفون فی ا مباحات يظن أن ذلك مباحا على بابه وليس کذلك لاهم 
لا فعلون فعلا حتى عتسبوه لله تعالى على ما قررناه‌حتی(لقدحی)عن يعضوم أ أنه كان ال فسکت 
ساعه ؛ 3 جیب فيس أ لعن ذلك ققال ننظر [ما خير لى هل ااسکوت أوالكلام وقد کون بعضهم من 
۱ ا مضوز ماهو أشد من هذا فعرف عند | طاب ماهو الافضله فعمل عله من غير أن بقع منه 
سکوت بعد ؤال وصاحب هذا الحال هو الکبر تالا حر و السرد لاعظم لمن براه م سرت 
ا حسن من الثیاب وب کلون الطیب من الطعام و بتحدنون مع الاخوان ويأخذون راحة 4 بظن أن 
ذلك من جملة ا مباح وليس عندهم فرق بن هذه الاشماء والتعہد بدليل ماقررناه يويد ذلك حد بت 
معاذ اإذی قال فهو اح مسب نو می کیا احعسب‌فو می فشبدله النى صلى الله عليه وسام الفقه والافضلة 
وقول مر رضی الله عنه إلى للأاتزوج ال نی ای و عق ھا 
له ول باس ا اؤمنین ال تسار ان مخرج الله من ظهرى من يكثر به مد الاه 1 ہوم القيامة أعاد الله 
علہنا من برکاتہم ومن الله عا۔ناما به ۾ من عام وقول علبه الب لاه م عى الله أن برفعك فينتفع رك 
ناس و بضر آخرون )هل هذا معنى الدعاءله بالرفعة فى الدنيا أوهو معن أنبنسى انی أجله 5 
معنی الدعاء بعاول الحياة احتمل الوجبسين معا على الانفراد واحتمل مج وعہما لان کل 
واحد من هذین لهذا السید یتضمن آخر فان إذا عاش من هو مثل هذا السید فقد ارتفم 
به أهل الحق وقد ذل به أهل الماطل وإن کان ر بد رفعة فى الدنبا فالحياة من لازمہعا وق | اجتماع 
هدن ا لمعذین 3 هذه الصيغة ة دليل على اهن بدعلى دید نا صل الله عايه به وسلم در ن الفصاعة وا اا 
فأما الانتفاع فظاة رلان الومن ر مة حي ماحل وأما ااضر فيحتاج إلى بیان 2 عليه ااسلام 
أت بلفظ الناس وهو عام فى المسلم و والدافق, الکافر ولاثىء أشدضررا 7 المنافق والكاف رمن آلو من 
انه مأمور بعداوتھمومقا: ناتم وقد وفع الامر لهذا السیدالمذکورءلیما أخبر نه انی صلی الله عليه و دام ظ 
- لازيادة ولا نقصان فعاش بعد ذلك وطالت حياته فانتفم یه کشرمی الاس رائظر اخرول من 
قدر عليه بذلك وكذلك هم الفضلاء أبدا ينتفع بهم من آراد اله‌سعادته و بضر بہمەن سبقت‌علبه 
الشقاوة لا نبم حجة اللہ وأنصار الدین 
وس ثالث جه چ 


,۵ ۱ حدیث أنذأ ر العشيرة 





وفیه دلیل على آن‌السنة فی المریض أن يفاح له ف العم رلآنةولهعليهااسلامعسىالله أنيرفعك 
فبه‌دعاء له با لھ قاءوإفساحل فی العمر !كن ذلك بشرط شترط فيه وهوآن کون ا مر يضمن کون‌فه 
أهلية الخیر أو يرجىذلكفيه تحر زاكلا یکون فاسقااوظالاآو من فيه ضرر عل السلمین لقولہ عليه 
السلام حین‌سمع أحد الصحابة یقول لمنافق ياسيد فقالعایه اسلام إن أردت أن يكونهذاسيدا فقد 
أحببت أن يعد ىاللهأو کاقال وقد قال عایەاا۔ لام إذاهاتالمنافق استراح منهالبلاد والعباد أدكاقال 
(۲۰۱) لإ حديث انذارالعشيرة) 


سے . ۵ مرس سا م 7 سر 3 ہے سس يي وار ساس 0س ص يوس وہر و ار صق ساس 


عن ای هر رة رضی الله عنه ول قال رو رر و ا وانذرعشیر تك 


ەە سے Pez‏ ۶ سی سے © سے 4 
م و و ہے وعے سس سے چا سے سے سے کے تھے با و 


لاأغنی >> من الله شیا یا بن عبد د لطاب ا ك من أله شینا يأصفية 4 رسو 5 


سیر یں 


۳ ۳ 7 ۰ 5-8 سے چ 
ای 19 ا تا رأقاطمة با دعت عمل کے دن م 1 ماشنت ای 08009 ن اه شيا 


ظاهر انت دل على الانذار ۳ ابة خصوصا و الکلام عايه من وجوه 

الوجه الاول لقائل أن يقول مر الله عر وجل بالانذار للقرابة دون غيرهم 

((والجواب عنه) أناشعز وجل قدأمر بل نذارع‌الناسف غیر هذه الآية فقال تعالی ( ایا 
اللدثر قم تأنذر ) ثم آمر بعد الا نذار العام بالانذار للقرابة مخصرصا هم و کریها وهاه توله تعالى 
( هن كان عدوا يکو لا کته ور سولهو جبر یل ومیکال)فخصصذکر جيريل وميكائل لشر فما 
وكذلك تخصرص القرابة هنا من هذا الوجه والله علم وقد يحتمل آن‌یکو ن انذارهم سدا للذريءة 
ثلا بقع عندأحد أنالقر اب ليس فى التكارف كالآجانبلحرهتهم لا نه بعد نزول هذهالایةو وضو < ها 
قد وقع ذلك فی النفوس فانہ تدروی أنرجلا سألعليا رضى الله عنه هل خصمم رسو ل الله صل الله 
عليه وسلم أهل ایت ا جاب رد الله عن أذ ةل ل يخصنا إلا بأن لا تأكاواصدقة وانلاتنزوا 
ار على اليل ومن قتح الله لدفهما فى کاب امه ».لی أو کلاءاهذامعناهه!,وهذا يدل عل أنخصے 
بالا نذارتكرمة فی حقہم لا ااتکلیف على مارةولہ العلا, «و فس الرحةان سبقت له السعادة 
۱ و كذا ذکر العلامة الشارح رحمه الہ تعالى والذى فی اصحیح ان علیا کرم الله وجب لاسا 

هل خصک رسول اللہ صلی الہ عليه وسل بشیء فقال لا الا کتاب الله تعالى ومافی هذه الصحيفة 

قال وما فى هذه الصحیفه قال ( مقل وفكاك الاسیر وأن لا تل مسل بکافر ) 


: 35 


ان الرجل بشعع فى هل رین وعشير نه ۱ ۱ 





و اد لك شدد علیہم فى التكارف لسرم عایہمما تقدم ذکر ه وهوم بحرم على غير هم لتر تفع در جتهم ‏ 
ول خصوصیتہم ووجه آخر أيضا أن يكون معنى قله صلی الله عليه وسام لا أغنى معناه الاجزاء 
و الاجزاء هو ماتخاص به المرء ولاعتب عليه ويعارضنا حديث الشفاع4و الشفاعه لاتکون الا لن 
عليه ااعتب واستوجب العذاب ولذاك قال عليه السلام«اخترأت شفاعتی لاهل الکباثرمن آمتی» 
فلا تعسارض شرا 

وفیه دلیل على أن الکفار لیس هم مخاطبون بفروع الشريعة لانالا رة عامةاحتمات الکافرمن 
عشير ته وغير الکفار وما أنذر هو صل الله عليه وسلم من عشیر تہ إلا المؤمنين لان عمومته‌کانوا 
فوق العشرة وما اس منہم إلاحمزة والعياس ولاشك آن‌جیم العمومة من أفرب العشيرة ولم يكام 
منم امن ین ۱ .203" 

وفيه دلیل عل أن رؤية أهل الفضل من العلداء والصالحین ومخاط,تہملاننفع إلاإذا وقعالاقتداء 
بهم وكيف ماکان الاقتداء كانت النسبة لاقرب| کثرلان النى صل الله عليه وسلمقال لقرابته ٭اقالفی 
۱ الحديث : لم إن طمة رضی الله عنها التی ھی ی مه لك الب الكبرى وقال 1 مه السلام « بر بنی 

وا اتا وفاطمة بضعة مى »تالا لاأغى عنك من الله‌شبا ذاذا كان هذا نی صل هلیم وس الذي 
هو أعظم البشر حرمة وتفضیلاوله ااشفاعتان العظيمتان عامة وخاصة فكيف بغيره من الاولاء 
والصالدين ولا وهم متوهم انها دک نام ها مغارش. لا جاءان الرجل يشفع فى أعل بيته وأن 
الرجل ,شفع فى عشیر تہ وأن الرجل ,شفع فی مثل ددد ر بيعة وەضر لانا نقول هذه ااشفاءة إنا 
هی أن بشاء الله الشهاعه له اقولهتعالى (ہن‌ذا الذى يشفع عنددإلا ,اذنه) فاعل هذا المتعاق ببذ|السيد 
لعله أن شفع له یکون من أراد الله أن لايشفعهفيه وان كان يشفع فى مثلماقدتقدم ويا المقطوع. 

الاجاء أفعال الأوامر لقوله علیہالسلام «من أتى بہن لم يضيع منہن شيئا استخفافا بحقہن کان له 

عند الله عبد أن يدخله الجنة,فليس مادو مقطوع به بالوعد ا یل کا حتمل فعلى هذا فينيغىالمعاين 
لهم التعاق اللہ والتشبه بہم ولايعتعد علیہم ويترك ااتعلق باقہ فان أحدا لايفنىعن أحد وانیاجعلہم 
الله عونا على الخير وسدا لار حة فان كان الرء على هذا الحال فى السعادة وإلا فاسان ا حال قائم 
عليه بالانذار شید لذلك قولەعز وجل (قل ياأهل الک تاب تعالوا إلى كلمةسواء ناو بنك أ نلانعيد 
الا اللہ ولا نشرك به شعاولا تخذب‌طنا بعضا ار باباەن دون اشَّ), رقو ja‏ ار قرش امه 
٠‏ وهادذائ كمنالراوى )هل قالالنی صل الہ علہ يه و سل هذه للفظة آنی‌هی بامعشر قر یش اوماق مەناھا 
وفیه‌دایل على التحرز م مورا کی والتحرىف الصدق لان مااشتبہ عليه ماقال ال ی‌صل الله علبه رس 


أبدى ذلك وليقتصرء على كأمآواحدة ة لاغير وقول als‏ ا ۳1 اش تروا | آنفسکھن! ا در ده ہے 


û K> ۹ٰ۳‏ تف ا حیة ابن آدم رضی الله عنه 








وهوأنيقالذكر عليه السلامالشراء ول یعین اللەن الذى,شترى بهو أ يضافكيف يشترى الانساننفسہ 
إوالجواب)عنهأ نه عليه السلام ما یمین الثمن للع به فى الک.تاب وهو قوله تعالى( إزالله اشتری 
من الممنين! نفسهم واموالهم) الاية وأما الشراءفانه وغ أن يطاق على البائع والمبتاع لآ ن کل واحد 
منهما فى الحقیقة بائعو مشترفا لوہ ن‌الحقبقی ای لہ فی نفسه شىء و إتما هو عایبا أمين مثل الوصی على 
ینیم ينفق عليه بالمعروف ولايتعداه لان ااؤمن قد باع نفسه فایس لدفيها ملك وإثما هی ملك للمو ی 
سبحانہ وتعالى وت رکا عنده لی سبيل الامانة فقمل له افعل لاتفعل فهو »ی على ذلك الا لوب 
الا تعداه فان أخل بشی, ما أەربہ أو نہی عنه فیہا نقد ظ8“ نق فى الامانة اون فد تاج 
و قوع ا الخيانة أن بعترف اصاحب الاه انه بفعاہ اذهیم و توب إليه عا ارتكب هن اليانة:٠‏ ادام 
عد إذلك لا اہ أن ذو عنه نما دو وا دارکہ ,لاعاة لي سز الاما ة نما بقیولادل 
الصوفة فيا عن بس.يله من الآى والحدیث الهجة ا ساافة والآدلةااةاطعة إذ أذأول شرط عادم 

بعک 3 قتل لهس وهعنى قتل انس عندهم مان س له بعپاهن الل واتباع أهردفيبا نی کل أ حو اھا ۱ 
وترك حظوظها ولاجل هذه القاعدة "تى قعدوا عايها ازداء آمرهم كانوا فی أفعال اہر لهم القدم 
اق و کا نوا ماجری الله عايب فا یاه ن ا قد ور ەن ابلاءأونہماراض ینم تسلین لا یتعرضون 
ولابدبرون لاهم یرون أنيه سے فی نفوسپم شی . حتی بر وها من خدمة من اشتراها منهم 
و رون أن رب الثىء وصاحبه هو أولى بالتدبير فيه والنظر وتدير غيره و نظره من الفط ول فہم 
الذی حصلهم من هيراث بيهم أوفر نصيب لاه عليه السلام کان لایستنصر لنفسه فاذاراى حرمة . 
من حرم الله تنہتك كان أسرع الناس إليها نصرة وهم مادون على هذا الأسلوب قررناه وما ٠‏ 
بشھد اذاك ( ماحی )عن بض ضلا مم و هو ابر اهم بن أدهور ذى اللہ عنه أن سائلا سأله أى ظ 
لارام کان أسر عليك فقال يوم نتفت لحي فانظر مع أنه كان له ملک خرسانو العراقول مرعليہ _ 
يوم أسر' ما ذکر وما ذاك لا لکونه حصل فلس الیراث النی قدمنا ذکره نصیب لان نتف ‏ > 
الحية ما لاتصير اانفس عله فى الغالب وتأخذ بالثار وتطلب النصرة پکل ممکن مكنم الما يلحقها فليا ٠.‏ 
أن فعل به ذلك و يقت نفسه حين الفعل راضية مستسلمة سر بذلك لا جل هذه الصفة التى تحصات 
له لالافعل نفسه هذا -الهم فىترك الاستنصار للنفس والر ضاوالتسلیم وأما حالهمفى الطرف‌الاخر 
وهو غضہہم ونصر تہم لامر الله فیشرد لذلك لا ماحكى )عن بەض فضلائہم أنه مر بيوردىمن أهل 
الذمة وجماعة من ااسئین قد اجتمەوا على ظليه فرد بده على ما کان عنده من السلاح وقال والله 
لاأثرك ذمة محمد تخفر وأنا حى فخلصه من بين أبد بم ومثل هذا عنهم هم كثير وقولہ عليه اأسلام . 
( یابنی عبد مناف إلى فوله و , ااة) بردعلبه سؤالانوهما بتضمنان آ سئلة جمة وهوأنيقال لم خص 


۳ اعمال الد ان لایاوب ها ا عن أحد من اعتقاد و صلااه و صوم 


عليه ااسلام العباس بتعبينه عن غير ومن الرجالو مخ ص صف ةعن غير ها من النسوة بالتعيين وكذلك فى 
فاطمةلم عینباعن‌اخو تاو لذ کر لفاطمة اسمه وذكر لصذية الرسالة ولم يذكر فيها قبل اسماولارسالة 
0 الجواب ) عن الأول آن تعمیز العياس عن غيره من‌الرجال فيهمن ا لمع ۳ تخصيص القرا رة 
بالانذار فلا أن کانالمباس‌عمه کان الانذار إليه تخصيصا ليمتاز بذلك على غيره ومن کان فى درجته _ 
فى القرابة عصل لهالانذار فى ضمن الابذار لاعباس وكذلك الجواب عن تعيين صفية عن غیرها 
من النسوۃ وكذلك الجواب على تعبين فاطدة دون أخو اتهاوالجواب عن الثانی وهو أنه عليهالسلام 
الم بذکر أولا ها ولا رسألة لاه قام فى الانذار اتاعا له عة الام مر وإمأ ذكر الرسالة اصفية 
إزالة ما بقع فى بعض الاذهان الفاسدة من رقع ارہ ال أو بعضما ۳ بتوم دن وم قولهلا أغنى عنم 
من اللہ شيأ وإءا خص فاطمة بالامے دون < خوانبا لک تقع ا مواەقةنی الاسم کا ہس لاه 
علیهالسلام قال ہی بضعة می فک ذ کر اس مادک امه وة رل عليه السلام لا لفاط مق سای من ما لی ماشئت ‏ 
فيه دليل على أن الننابة والاعطاء فا عدا الدين سائغة وف أعمال الدين ممنوعة وہہ پستدل 
ماك ر حه اللہ تعا ی حمث بقولان أعمال الا بدان لا ينوبفيبا أحد عن أحد لان الانذارهنا 5 
على القيام بالامر وانهى لةوله عليه السلام اشتروا ا ن الله لاأغنى عنم من 20ھ ا اھر 
هنا عبارة عن ام الااەر و النبی وقوله بعد ذلك سا 0 ربا فا تع :ذال 0008 ماب 9 
الدين لاوز ولو جاز ذلك اکان عليه ااسلام پتحما ل عنما وعن غيرها من آهاه عاخلصهم بەفاذا 
هو عايه السلام لم ينب فى ذلك عن غيره فن ہاب أولى الغير ولقائل أن ةول لمخص عليهالسلام 
فاطمة رضی لله عنها بان قال لما سلينى من مالمشئت ول بقل ذلك لصفة ولان تقدمها بالذکر 
زوا 27 e‏ 
( الوجه اول 4 أنه عليه بس |نما خص فاطمة بذلك من جبةصغر سنہا لآن ماقاله فيه لاسام 
رعب عند الاخبار به ابتداء فأزال عليه السلامعنة اطمة ما بلحق| من ذلك لطفا منہ بہا ورحةلاا نه 
ليس جلدها كجلد الكبير 
لإ الوجه الثانى )وهو الأظبر أن قوله عليه السلام لفاطمة رضىالله عنما سايىمن مالى ماششت 
۱ لاأغنى عنك من الله شب فيه إشعار للغير وإبلاغ لهم ى الانذار لانم يقولون هذه ہی فاطمة الى 


هی ۸۵ ح »مث جر ی وأخيرها , را4 بفعل لمأ ماتطلہ 4 ويك عدأ آعرال الذين لا :در 


مھا على رفع شی 
عم | فك ذلك ۴ غرهافمةضون هذا الکلام حصل الا بلاغ فالا ندارلاغہر واه عر ê‏ 2 
ج 6ه 5 مه بو ۱ 


۹٤‏ حديث جواز استعال ببمة الصدقة عندالضرورة 


۱۳۹ لإ حديث جو از استعمال ب,.ءة الصدقة للضر ورة 3 
سه 2 رس واس مس سوام مر ۵ کت س مآ س ےس واا سر س سے ص ر اص سے ص رر صل 


عن اف هرارة #رطىالله aS‏ أن رول الله صل الله عله يه وسل 007 فال ار کھا 


ET‏ ا ُا بدنةفقال ارکبہا ويل كارو حك ف اثانية 7 ااال 


7٣‏ سے 


ظاهر اعد e‏ على جواز ركوب البدنة الضرورة والکلام عابه من وجوه 
الوجه ال ول : ان الامام ينظر فی حال رعیته و يدبر آمرهم لا نه لولا أن لنی‌ص الله عليه و سل 
کان یتفقد أصحابه باانظر لا رأى صاحب الہدنة فأمره برکوببا وقد قال عليه السلام« کاک راع 
وکاک مسؤل عن رعيته وعلى هذا الأتهاج صار الخلفاء رضی اللہ عنہم بعده رشمد لذلك ماروی أن 
عمر بن الخطاب رضى اللہ عنة فقد بعض أصحابه من صلاة الصبح فليا أصبح مر إلى أمه فألا عنه 
ولیس هذا مقتهم على الاماموحدہ لاغير بل هو عام فى کل النأس ء وس آخره مو وقد مناع وم 
ذلكف الكلامعلى قو له عله || سلا م و کم راع و مسؤل عن رعيته» 
الو جه الثابى : إن ااضرورة لها حم مخاص ۳ و:ہاح لااجلہا ۰ انم ف غيرها لآن ركوب ا.دنة 
#نوع شرعا فلا أن أدت الضرورة إلى ركوبها لكون صاحھا مم یکن له هر کوتت اا ارع ءابه 
السلام ذلك لکن ,شترط فى ااضرورة أن تکون ضرورية شرعية وأن مايستباح لأجاراقد اغتفره . 
الشار ع عايه ااسلام فى مثلہا فان عدم هذا الشرط فلا تجوز الاباحة 
الو جه اذالث : جواز ام ر اجعقلاھل الفضل إذا ل ينهم اخاماي ماقيل له لان صاحب اليدنة ما 
أن قال له النى صلی اعا وس ارکہہا احتەل عنده هل يكو ن اې صلی اللہ عابه ول عل با 
2 وریہ وقد تقرر عنده النہی عن ال ر کوب ها فراجع لاجل ذلك الا تال حتی فہمماآر اده 
النىدلى الله عليه أو [وسل لکن کو ن المراجعة هم تأدب ووقار لان هذا اصحانی رذى الله عنه 
نل سے واحتراء فر يقل له إنك قد نريت عن ركوب البدنة ولکن ناداه بأحب أسمائه إليه 
وهو رسول اللہ ثم قال له إنها بدنة سوال استرشاد وتعل وإمازاد على الائندین ان کان زادھا 
لکونہاحتمل عنده هل سمع النی‌ص اللہ عليه وسلم ماقال أولم بسمع فأعاد الثالنة لكى بزل عنه 
ما یتخیل من ذلك و انا قال له النی‌ص.ل الله ءلهوسام ويلك فى آخر الكلام لكى یعلمه أنه سمع 
منه ماقالرة- تقرر أن دعاء || نی ص اللہ عليه وسلم على أمته دعاء هم لادعاء علیہم کا تقدم فى 
الا حادیث سل 
الوجه الرابع ما الحكمة فى تقلبدالہدنة واشعارہا وذلك شپرةطا وقد تقرر من الشرع عل مانقلہ 
العلناء أن ال فضل فيا عدا الفرائض هو الاخفاء والجواب من وجوه 


لإالوجه الأول ) إن من العلداءمن يقول إن أمور اج كلها فرض فعلى هذا قالامر على با 
( الوجهالثانى) ان سنن الح كلما خلاف غير هالا نهاظا هرةفا كة بآن جلعت ظاهرة ليكو نال مر متاس 

( الوجه الثالث ان با التقاید وجبت فجعل علماعل وجو بہالمذہالفائدۃو تکون ذلك ال ذيه تس 
لاس من الطم۔ع فی الرجوع فیہا فيكون فيه معنی من باب سد الذريعة وقد تکون واجة ۳ 
اوغيره فیکون ذل كعد لها من أجل مادک ناەومن أجل أن لا تختاط مع غیرھا 

۱ لإ حديث جواز الصدقة عزالميت ووصول ثرابها إله ) 


و ارس رس و سا عر دے اقزر سر را با مر و 7 خلس سے 


3 
ع کی اللہء )ان سعد بن عمادة :وفيت أمدوهوغائبء 58 ال کا انت 


اے عم ص سے سے 
عر ع سے کت 6 ری ئ٠‏ مر چ نے سے سر سے 


واناغائب عنها ايتفعها ثیءان: کت لدعا اال م قال و ۲ دنا ا راف 0-00 7 


اش الحديث يدل على جو ازااصدقة عنامت ذلك صل ۳ وااكلامعايه دن وجوه 
الوجه الأول : السوال للعالم عند ال ہل و ترك الحم بالرأى لان هذا ۳ رضی الله عنه لا 
أن لم يكن له علم هل تنفع صدقته بل النية التى آراد أم لالم يقدم علیہا بريه وإنماسأل النی صل الله 
عامہ و س و حیئذ قدم على الفعل بعد الع لم باسح 
الوجه الہ ی : فيه دليل على جواز السفر حضرۃ الابوين لا هذا الصحانى رضی اللہ عنه 
سافر وأمه بالحياة لکی يشترط فيه إذن الأبوين وقد تكلم "فقباء فى ذلك وإنما سكت عن الاخبار ٠‏ 
بالاذن فى هذا احدیت للعلم 4 
الوجه الثالث : إن بر الوالدین مطلوب بعد ما تہما لان الصدقة عنہما من ذلك ۱ باب وقد صرح 
الث ارع عليه السلام بذلك فى غير هذا الحذیث حين ساله بعص سی عن ذلك فقال له ان تنفد 
وصیتم‌ما وتبر صدیقہما نقد یکون المرء عاقا فى حياة الابوین بارۂ ماف ا مہات وقد يكو نبا لعكس 
الوجهالرابع : نيه دليل على ان الأفضل المسسارعة إلى أفعال ال إذا عللت حتی‌یکون الل مسق حا 
بالعمل لان هذا الم اى رضى الله عنه !ا أن أخبر ه النی صلی الله عليه و سل بجواز الصدة وعلم ان 
له فيهاأ لاجر آخرجہا من حينه فآشمد النى صلی الله عليه وسامعلىصدقته وعلى هذا الاسلوب‌کان 
حال الصحابة رضی الله عنهم میم زادأحدم فى علمہ ظبرت فى عمله حتی أنهم کانوا يعرفون زيادة 
عل الانسان فى عملہ و کذلك التابەون باحسان الى يوم الدين لان ال مع ترك العمل حجة 
ووبال ءل صاحمہ 
ارفا کاس تددن عل اتا امت لان هذا الصحانى رضوالله ۹ النى صلی الله 
عليه وسلم على صدقته والحکة فى ذلك اغتنام صدق النية فی العمل حين حصول العلل فیبت الامر 


۹٦‏ ألوؤت لد ہف أن تمصع ويلك 





دومن اه الس ومكر العدر و قد حا 5 5 لد مت( أن ا مرء لا ت تصدی رص د4 ی فك ۳ 
یی سن قبطا 
ألو جه السادس 4 ۹ دامل على أن اظہار اور ده ۳ مكل هذا الموضعأفضلءن اخفائما لان هذا 


الصجاىر ضى الله عنه قد أظور صدقتههنا وم فما والجحمكمة فی ذلك ماذکر ناف الوجه قباەوھواغتنام 
صدق الئية لانه حصل له صدق النية عند الاخبار فاغتنمها لا جاء أوقع الله أجره على قدر نيته فليا 
حصل له صدق النية عند الاخبارلم يتركالحاصل للممكن وا حاصل‌هوصدق النية فيهذا الوقت‌والمکن 
هر هافى صدقة الاخفاء من الاجر لانه جاء فيه تخصيص کثیر من الشارع عليه السلام وبالخ ف 
التخصيص على ذلك <ین قال لاتعلى شمالہماتتفق ینہ فدل بوذا إن<سن النية فى الصدقة م عالاظبار 
أفضل من ضعف النية فيا مع الاخفاء لآن هذا اله حا رضی اشعنہ قد فل ذلك وأقرهالنى صل 
الله ع زع ۳۳ بشر إلى غيره 
الو جهالسایم : فیه‌دلیل هل الدوفة علىقو مم «الوة قت سیف انلم تقطعه قطدكووه»نادعندم أقطع 
الوقت : ا ی يقداعك بااسو رف وفعل‌هذااله حا ى هنام ن ذلك الباب ولان اللەءز وجل قدقال 
سارعو! وسابدو اولاتکون السار دة والمسابقة الا سر عة ال و طذا کانبضم مرة بت ف | لاه 
ی بوم دید البرد وکان عليه وبان و کان بض الاخوان فی الموضع عليه آطه‌ار تباب فخعار 
هوهو فی بيت اطخلاءأن خر لصاحب تاك الثیاب ا لاط ار نآ حدالڈو بیناللذ ین كاناعايه فجردہەن 
ینہ فى ٠‏ وضعهذلك وصاح به ورماه إليه فليا خرج سأله الشیخ کف تكاءت فى بيت الخلاءفقال 
خفت عل نبتی أن تحول عند ا لحروج فشكر ذلك منه 
الو جه الثامن : فه د ليل الك رحمہ اله تعالى حرث بةول بأن الصدقة يوز بغير أن عدمالان هذا 
الصحا یر نی اللہ عنه 7ے دق صااطه هول Aol‏ نی 2 + وذلك لوكان رعا ماجازحتی ده 
الوجه التأسع : : فمددلیل الک ره الله تعالىمحيث ةو کت ا نبجب بالقول لانه قال أشهدك 
أن حائط ا خرافی صدقة عنم | وأقرہاانی صلی ار عليه وس لم على ذلك زل يطلب هنه ز بادة ٹی الو جو بے 
الوه العاشر : فیەدابل هلى تحمل امک الشمادة غير موطن الحم من آشهده با وعملہإیاھا 
1 ما أن أل هذا :الصحان النی صلی الله عايه وسل وأخيره ما أخبر أشهده على صدقته کا ذكر 
1 انى صل اق ءا مه وس ا ایم دوال ےا باجماع لکن م يكن هذا الموط : نم وطن ان مو طن ؤا لو جو اب 
3 الحادى عشر , فيه دليل على أن للرجل بعد اشہادہ على الصدقة أن تصرف فيا أعنى فى 
' تفریقہا لانه لما أن أشهد النی صلی اللهعليه وسام على ددقته لم يقل له اې صلى الله عليه وسلم 


عط لالحنا وامنع ہی فان 





حدیث جواز اتخاذ ا حادم للرجل الصاح ۹۷ 





)1( ۱ لإا حدیثجواز الخاذ الخاد م لارجل الصا ( 
سه 2٤ہ‏ ہے ص وار مر و مس س ص رم عرص ع ست 
عن انس رضی الله ء 4 قال قدم‌رسول مات 1 اد امد لس له 1۷ 9 23 


سے ا سے سر سے ا دام ہے سے عم پر سے 2-2 ره 


۳ و ا و 2 مر ایا با 5 ماهر سس 


سے سے سے 


ظاهر الحديث يدل على جو از اتخاذ الا ادم و کذلك فى العکس هن اتخاذہ لان النی صلی الله 
عليهو کان بغير خادم فلءاأنقدم| اد نة وأو تى با لخادم قب لە فع لى هذافالأأمرانسيان والکلام علیہ من وجوه 

الوجه الاول : فیەدلیل على أنه لیس من شرطا اک احاذ الجا ادم ردا على من‌قال بذلك لان 
النى صل الله عليه ول أنه كان حا كمأ قبل قدومه إلى ادینة وى حال قدومه وم کن له إذ ذاك 
خادم وإنماملمن قال بذلك الفقه النفسایفلا بعبأبقو لہ لانه لسا از کاللاز مو کون النى س و 
اخذ الخادم حين قدومه ا مدینة وهو آخر الفعلين مر_ حاله عليه السلام وكانوا اعت تحت 
أفعاله وأقواله بالأحدث فالاحدث الکن هذا ليس بالقوی لان انی صلی الله عليه وسل لم ول 
عل ااذ الخادم و لاطلبه حتی‌جاء» متبرعا كام رالكلام عليه فالا مر بال واءوالله تعالى ال ۱ 

الوجهالثاتى , قوله لا تأخذ آبو طلحة بیدی فانطلق ف إلى رم ول الله صلىالله عليه وسل ) 

( فيه دلیل ) ءل أت الکفیل له الك علىءن بکفلله ما له فيه الات ا اط2 اا ار 
المصلحة انس فى خدمة النی صلى اللہ عليه ول حمله عليها وآقردالنی صلی الله علیەوسل على ما مل 
e,‏ هذا أن خدمة أهل الاضل يزيد اءلنديم بها شرفا ولدلك جدبر أبو طلحة أنسا على 
خدمة الى صل الله عليه وسل 

الوجهالثالت : فيه دليل على جوازخدهة اترم إذاكازذلك برأى كفيله لآن أنسالم يكن له أب 
وقد قبله النى صلی الله عليه وسلم من وليه لاخدمة فلو كان غير جاز لم يقبله ان یصلی الله عليه وسم 

الوجه الرابع : فیەدلیل عل‌جراز خدمةالصىالصغير إذا كان وليه المتبرع بذ لك لان الئی صلىالله 
وله وس قد اجتزی بتبرع وی و ذلك 1 

الوجه الخامس ؛ قوله ل انأنسا غلام كيس فا يخدمك )فيهدايل على أن اكيس مطلو ب فى الد یم 
لا نه قدما کرس وبعد ذلك قال له فایخدمك فلولا أن ااسکیس کان عندھم طاوب فی الخد يم ماتدمہ 
ویتعلق ہذا من الفقه أن بذك ما فى الشخص من ا حامد بقدر ما يرشع إل اتقع الرغيةفيه فى ذلك 
الشأن والمعرفة بمكانه. فيه وك-ذ لكك مابتةر ب به الناس بعضہم لبعض يذ کر مافيءمنالمداسنليعرف 

و٣‏ ثالث برجه » 


۸ ۵ جو از 13 4 4 الصى ف الامر المسیر 


قدره و یکون أجدرلتحصیل القبول لا ن الفضائل عفية لاتعل [لابالوصف أو الاد راك عندال خالطةفان 
کان مد حالغير هذه الفائدة فمو دا خل فی عو م قولہ علیہ السلام قطعةم ظهر ال رجل»و يستحبف ذلك الا جاز 
والاختصارمن غير تطویل ولا | کثار لآنه قال له إن آنسا غلام كيس فأوجز فى العبارة وأجمع 
الو جه السادس , فيه دلیل على جواز هبة امنافسع كببة ال عيان لا نه قالہفلخد ك و الخدمة 
هه منفعة لاعسین ۱ 
الو جەا! سابع : . فبهدامل الاک رحمهالله تعالى حيث جيزالرية یور ةل نهةالله فلخدمك 
ول سین له الخدمة وما زمانها ۱ ۱ 
الوجه الثامن : فيه دلیل‌عل اجواز استنابة الصی ف الاهر السير لان نفس الخدمة تقتضی النيابة 
فى بعض الاشاء وككذلك کان عليه السلام يفعل 
الوجه التاسع : : فيه دليل على جواز انعزال الصى عن وله خرطظ ان یکونفی وضع يۇ ۳ 
ما يتوقع لان أنسا انءزل عن وليه وبقی فى خدمة النى صلى الله عليه وسلم عشر سنين . 
الوجه العاشر . قوله لإ فخدمته فی السفر و قب فیەدلیل علىجو'زسفرالصى الصغير بشرط 
أن ,کون فيه كراسة حتی کون من حيث يدبر اح سه 
الحادىعشر قوله رھ ماقال لی لثىء صنعتہ إلى آخر 50 1 فيه دلیل على حسن ۳ انی ظ 
صل الله عليه وس وکثرة ماأهده اللهعز وجل به منقوة این لانآنسا یی خدءتہ عليه السلام 
عشر سنين ثم معطا ول ااسنین ومباشرةااخدمالم بقل لہ النیصل اللہ علیه وس قط لم فعاتهذاهكذا 
ولا لم لم تفعل ما أن كاذعليه ااسلام هو الذى أنى للناس بالا مان واليةين أعطى منهأجزل نصيب 
وأتى الناس بعده ورئوامنه بقدر هممبم ومقاصدہ وإليه كاه عاءه السلام بقولههلم بفضالکآب و کر 
دوم ولا بصلاة ولکن بشىء وقر فی صدره » وااشىء الذى وقر فى صدرههو قوة الیقین <تى 
كان يقول کأنی أنظر إلى العہد ما أن كان صاحب النى صلی الله عليه وسل فى الذار وخليفته بعد 
الانتقال أجز لاله لەفی الميراث أ كث م نأنى بعدهو كذ لك كل من كان له قدر فى الدين إنما علا 
وار تفع بحسبما أجزللهمن ذلك المير ات وخص به ثم بقى على الحديث (سژال ) واردوهو أنيقال 
العمل على هذا الحديث يؤدىإلىترك تأدب الأولاد لانه إذا كان المرء بنظر إلىماقرر تم لم يبق فيا 
يؤدب الولدوذلك يؤدى!؛, أن بكر الولدعل غير حالمرضىفى تصرفهوقدجعل عله السلام تأديب 
الولد أفضل من الصدقة ‏ والجواب ) عنه إن الام رک ذلک لسكنفالحديث ماينفصل بهعنذلك 
لس ال لانه قال فيه غلام حكيس والكيس شر عاہو الذى لا بقع منه خال فى الدین فلا أن اختار 


حديث أفضل الأعدال الصلاة وبر الولدين 4ه 





۳۳1 وجل اُنسا ور 75 نب عله السلام أعنااة من مر اثالهدى عدم 8 ما لو له عله السلام«آدبنری 
اجن :أدیی» أىهداه إلى" كلش مه مر ضية وأخلاقسنةفا: حصل الو لد اس ب4 من‌هد |المراث لا تا إلى 
أذ يب فاذا كان بعکس‌هذاالکسذ التأد يب إذذاكمأمور هو هو لا او نها من بس مله للمعنى ا لذ یذ کر ناه 

(۱۲۹ ۳ حول رك أفضل شک 


ضر © مه ۱۵ هج ر ۵ ۸ ص سے وإ رو عراس ٤ه‏ 


و مسعود ری ان عله قال و و 5 الله 
اعم ل افضل قال الما عل ميقاتها ا 8 ١‏ قال ۱ ر لین ات 3 ای قال الاد ٤‏ 


سول الله ف کت عن سول لهس له وس اانه 1 ادن 


سيم ہے 


ظاهر الحديث يدل على فضل هذه الاعمال المذكورة فيه على ماسواها والكلامعليه دن وجوه 

الوجہ الأول . ای العمل أفضل )هل مر اده بالافضلية كثرةالثو ابو تضعيف ال جر أو ماب ةرب 
إلى اللہ تعالی و إن کان المعنيان يقر بان إلى الله عز وجل لکن إذ اجتمعا بدىء بالذى يقرب إلى الله 
أ كثرلءثالذلك )الزكاة رما أشببهامن الفروض فيها تضعيف الاجر وان كانت لاتخاوامن التقرب 
إلى اللہ سبحانه وبر الوالدين ليس فيه تضعيف أجر محدود وقد جعل عز وجل رضام مع رضاه 
وسخطهما مع سخطه فہذا أجل فى القرب مع انه ۸ يذكر فيه تضعیف الاجر يشبد لهذا ماروى 
أن أحد الصحابة كان كثير التعبد والجاهدة فليا احتضر منع الشهادة فجاء النى صلى الله عليه وسل 
فاستد عی امه فاذا ھی غضبانه عليه من قبل أنه کان یور زوجته عليها فسألا النبى صل‌الله عليه 
و سل فى الرضا عنه فسخرها الله للاجابة بير كة النبى صل الله عليه وسل فدعت لولدها ورضيت _ 
عنه فانطلق لسانه ہالشہادۃفقال عليه ااسلام سخط آمه مدمه من الشہادة وکا قال فانظر اجتہاد هذا 
الصحای فى آنواع التعبد لم ينفعه مع الاخلال ببذ | الجزء الیسیر الذى هو إيثار اازوجةعلى الام 
بغير جفاء فکیف ينفع تضعیف الا جر لمن لیس فيه من هذا ا حال شىء فبان بهذا ما قررناه‌وهوآن 
الأعمال على قسمين قسم انضعیف الاجر والتقرب إلى اللہ سبحانه وتعالی وقد تقدم مثاله وقسم 
بتخی به التقرب إلى الله سدحانہ وتعالى لاغيروهو مثل بر الو الدينوماأشيبه مع أنه يتضمن الاجر 
لکن ذلك إلى الله ليس للبشر فيه مجال وین به أن سؤال الصحانى كان على هذا انس آعنی عن 
مايقربه إلى الله سبحانه وتعالى لا تضمنه جواب النى صلی الله عليه وسام ومز يألعنالافضلأبدا 
لابترك غيره ونما سؤاله لکی يبتم بالافضل و يزيد عليه حافظة ٠‏ 

الو جه الثاتي: قولہءلە اعلام الفلا على ميقا تهاإلى آخرالسش ا( بر دعله سوالوهو أن يقال ۱ 


۱۰۰ بين الاسلام والكفر الصلاة 





5 ۲ تست دا 
ل ودم الصلاة 7 87 و ودم ار الوا! 5 على 41 راد ( وال وأب 4 ت:4 إن الصلاة إ إا 
۳9 ل من لق و وم | قو امه رلاسح ادن لا ہا ومتی وفع لم ا نے خالل ينفع 
غيرهأ ۰ ر الأعمال ل ل3 حأدرث کر سج اوت ذلك جو با وله عل ہ4 ا ان الاسلام 
وا 0 تر االصلاۃءوہنہاقولہعایہ السلام: وضع ا من اادین موضع | ازاون من اخسد» 
ومنمأ قو له عليه السلاه م ول ماعاسب به اعد ااصلاة فان قمات منه نظ رف بائی عله وان 0 تقبل 
منه لم نظرقی د ىء مر ن عله »إلى غبر ذلك ءاجاء ف هذا المعنى وان ر الو الد ر فا ء ماود مه عليه اسلام عل 
راد لان ا للدعز وجل قد فر ص4 وا 1 د 49 ول جحعل ۹ر4 يه عذ را وقرن رضاهما برضاہ فقال تعالى 
(أن اشکر لى وأو الد 2۱ إلى الاه پر وإن : ا اك 5 أن جن ف ۰ لیس لک به حلم فلا اما ۱ 

وصا< ممأ ف الد 5 با معرو فا) فانظر م الگ رم ار ص عر وجل ف عەوقھما فکف نیما هو نين 
وول وال : بع الی(ولاتقل رما أف ولانتھرصاوقل رما قولا كريما) وقدقال تعض العلماءقمءنى آوله 
تعالی(و عل إلاء راف رجال) آم الشیدا ۱ ء الذين جا هد و ابر إذن أ ہم 7 فاس شید وا والشهادة ۱ 
منعہم دن من دخول النا مار وععوق الوالدين روپ من دخو ل ال 4ة وا على اللاء راف ”یق بر ی 
ألله عز وجل عنم م و اد ام داوم الجنة والای والاحا دنث فق ذلك كثيرة فلا آن کان فيه هدا 
. .ےا بك ون ن ألله از وجل 1 ر عايهاأسلام ره بعل الصلاةواعا أمرء أيه اہ لام رام بأد بعد ؛ رالوالدين 
لأ ثرت أن ااشرداء 5 ا یرزفونولقولەعا به السلام دماأعمالالبر فیا ہادالا كيزقة فر 4 
ولان الاعال كارا با فا یا ۾ لعن و أبقاء بعص وا(ج أد و ہ4 أ حطاء الكل. القن والمال نچ ما 4 
ن (علاء که التو حمد ثم أن الجهاد كان على اأص اة رضوان الله علوم فر ضر عبن فا فا را هذا 
1 ۷ العجيب کف ۳ او ء هو الفرق ان الاسلام و الكفر وهو الصلاة ؛ م 1 در 5 نمه 4 افيه 
ر2 ىال رحمن وه وار الوالدن ثم أه در ان 2 | احتوىعلى الخير ين ماما لاس ودر الجا ۰ د فا بر 
أٰلعا ام الذى 9 ہ4 هو ظہور الك سلامو اير الا اص هو ه ۳ مك ہہ من بذل لاہ ام ند ۳ وی ت اللہ تعا لی 
فمن اور الله بصیر نه 29 رک هذا اتر تب یہت سی او إلى دا له فاخذ 
الا فضل‌فالافضل يدخل بذ لگ یم وم قوله تعال( و لك ان بر نلدعون بتعوں ار لو م الو سیل لا ہم قرب 
الوجه ال الث : : قولهء أمه ااسلاہ م( الصلاةعلىه. 2 ما نها , 4 ET‏ رق ق الو قت که م. 099 
اوت الصلاة فيه حصل لصو د و لکن قد جاءت رواية أ خرى قال فم | اأصلاة أولميةاتما فعلى 
هذا فالاولعا مق الوقت کہ له وم ارتا اه خض : ۳ الوقت والعا عام عمل عل الخاص سما 
6 هد | الموضع لافرا؛ ان البق قار تہ وڈو 2 ار 4 الصلاة اول الوقت فيه ار اڈ ة ألذمة ۳ تعمرت به 


وف سدم ة الاهتمام نام ر الله تھا لی والمسارعة اليه وف هذا هن لان مال فى و[ ا تحب دض 


ِ» الوقت رضوان الله ا تا هر اجره عةؤ ۱.۱ 


اعاداہ تآخیرهاقیلا غن أول الوقت لعلتین(الاول) فى مساجد ابداعات لی ممع الناس لأضلاة 

اٹانة اراد م یڈ ى الذى جا ء فى ذلك وأم ا هانان العلتان 
فقد اتفق العاباء فيا أعلم أن أول الوقت أفضل عدا ألى حنيفة ومن قال بقوله ولوس ماذه ب !له 
فى هذه المسالة بالقوى وقد قال أبو كر ری اله عنهه أول الوقت رضوان الله ووس طالوقت رحمة 
الله وأخر الوقت عفو اللہ ثم قال رضوان الله أحب إلىمنعةواللّه وهذا يؤذن بأن إيقاع الصلاة 
آخر الوقت فيه ثىء ما من الغفلة لآن العفو یةتعی أن ایکون وفع ثىء پافی عنه 

الو جه 0 ۰ ره عليه السلام تلك الا فعال الثلاث ریس على التعيد إا یکون أو لا 
بالواجرات ینا ماهو الاو ک د فالاو كد 

ا وجوم بر آزد اه اوادنی ) فيه دلیل على التأذبوالا-ترا م للعلءادو ا لا يكار ۱ 
عايهم ف السژ ال لغیر ضرو رةلان ا٤‏ صارہعلی لك ال ثلاث وقو له بعدذلكو لو اس تز دت لزادلی فهو جوه 

۱ ترك الا لحاح على العالموہو من الا-تراموااتأدب کیا :هدم‎ (le 

(lig)‏ الا خذمن الاعمال بقدرااطاقة لان ٣اا‏ من أفعا ل البر عافظ ءلم اخیرمن كثير لاقام 
عقها لان الصحابةرضوان الله علیہم کانوا بعملونءا يعلمون ۱ 

3 ومنرا )ان الع أعلاه التفقه فیه وا بجح الو سائل ف التفقه ند بم‌العمل لو له تعا لى( و آذین‌جاهدوا 
نا لاجد یم سب زاو لاککونا جا هدة إلا بالعمل ولةوله داه ااسلام ەن عل با علىر زةهالله عل مال ید 
ول ها نہ مایب نيط من الاح کا ممن الا حادیث و الای فل احص ات لهنلاش, جوه عل ماذکرناہ 
قتصر على توفية العمل فيما قیل له والاهتهام به وخاف من الزيادة اثلا پمجزعن التوفة أويقع 
“نه نسیان (وقد حگی) عن ب ضا ضلاءمن لیس ف زمان الصحابة أنه كان ضر +اس ب ض العلماء 
فاذأ سمح سأ و احدة خرج اذ ذاك فسثل لم قعل ذلك :شال لان اع سار احدة اشثغل ہوا 
بومی خير من أن امع مسائل فتنسينى الثانية الاولى وکذلك الاا؛ۃ ما قبلبا فيقع منى التفر يط فيا 
سمعت وعدم التحصيل ما كنت قدوعيت فاذاکان هذا ۱-2 ظ العظيم فى غير الصحابة فكيف به 
ف الصحابة من باب أولى ف على هذ اوهو الق الو اضح اتباع الم بالعه ل أ فض لمن تحصيل ال إو تضبيع العمل 

و ونما ) أن مراعات العلم :کون بالعمل فيترك السؤال مع عمله بالزيادة ايتفقه فيا 
نص له عليه وما یتضمن على بافى الاعمال لبحصل له بذلك فضلية استنباط العلم وله تعالل(و لوردوه 
إلى ارول ال اون الام ر منهم لعلمهالذين بس تناو نه ۴ والاشتذال ہا۔تنباط الاحكام وفہم 
٠‏ المعاتى من أجل الاعمال بشمدلذلك‌مار وى أن عبد الله ن۶ عمررضى الله عنہماەکٹ على سورةالبقرة تمان 
سنین یتعلمبا ولان مراعاة الع علي ضر بين علو اباط فر نمل علبهما . حصابت له اادرِجة العليا في 





العم والعمل وهذا اله فم م شر نا الہ 4 من حسن هذا الاساوب وما آضمنه من الفوائد ما 
رزفه ألله من النور فحصل لہ اذذاك مأقصد مع التخفف ۴ ااسو ال خلاف الفرض لا نه لاو خد 
فيه مع حضور الشارع عليه السلام بالاستنباط ولابالقیاس والاجتباد فليا أن كان سؤاله على 
الافضل اقتصر على معرفة ب×ض دون بعض للمعى الذى أشرنا إليهوالله المستعان 


رس e‏ بعدالفتح ) 


و ارم م ”2 وماس راس و وم 9 ۱ 
7 ابن ءباس رضی اا قال وال 1۹۶ ۳ ە صلی الله عا۔ 4 وسام لاهجرة بعل ا ولكن 
صز کہ من ریت 2 ۶ يور ۱ 


جراد و لبه 4 فاذااستتفر: م اھر و ۱ 


ظاهر الحديث يدل ءل أن البجرة قد انقطعت بعد الفتح لكن له معارض آخر وهو قوله 
عليه السلام البجرة باقية إلى يوم القيامة وا مع بينهما واه أل أن يقال البجرة من مکل إلى المدينة 
والاقامة بها مع النی صل ال علیہوسلم والجباد بينيديه قد انقطعت لانکون أبداوأما غيرهاه نأ نواع 
الہجرۃ فذلك باق لم يزل مثل الخروج من دار الکفر إلى دارالاسلام وكذلك أرضا ا حروج من 
موضع غلب فيه ا كر إلى موضع ليس فيه ذلك يشهد لذلك قولہ عليه السلام,سيأنى على النساس 
زمات لايسل لذى دين دينه إلا من فر من شاہق إلى شاهق » والفرار من شاهق إلى شاهق من 
أجل الدین هجرة لاشك فيها ثوقال عليه السلام ه العمل ف امرج کاجرة معیء وأى عمل وأى 
هجرة أعظم من الفرار بالدین من شاهق إلى شاهق لکن هذء الحجرة اذ كورة إنھا وقسع اأشبه 
ينما وبين الحجرة الاولى فى تضعرف الثواب والاجر وأما تلك امجرة فقد مضت لاصحایبا 
وهى مثل الصحبة لا تکون انير الصحابة آبدآلقوله تعالمى(و الذين آمنوا وهاجروا وجاهدوا فى سیل _ 
اللهوالذينآووا ونصرواأو ثكم المؤمنون حقا مم مغفرة ورزق حكريم) ثم قال(والذین‌آمنوا 
من بعد وهاجروا وجاهدوا مک فأولئك منکم)نعمقد يجتمعانف المعی وهو أنالعمدة فیہمامعاالفرار 
بالدين من موضع كثرت فیەا خالفة إلیەوضع يرجى فيه ایر ثم الکلام عليه من وجبين 

الوجه الا ول قوله عليهااسلام لإ ولکن جهادو نية ) يريدأن الجباد باق لم یزل ولم پر تفع وأنه 
لايكون جباد حين بكون بنية واانة فيه قد أخير بها عابه السلام فى غير هذا الحديث حبن سأله 
الاعرای ماالقتال فى سبیل اللہ فقال من قاتل لتکون کامة اللہ هى |العليا فہو فى سبیل الہ وقد مر 
الکلام عليه عافه کفاباو #فه‌دلیل) عل أن نيات ااخير علىاختلانها و رصاح يهافيبا مابلغه‌منها 
حر ومام ر له وقد قال عأءه يه السلام ف غير هذا الحديث نة المرہ اہلغ من عله ۱ 

الو امن :قوله علبەالسلام( فاذا اتتنفر تم فانفرو ا آی[ذاعلیتم لجهادفیس ادرو | بالخروج , 


حکایة فى بیان ااز هد | 


ولاتقعدرا لان الجباد كان على ااصحابة رضوان الله عاييم فرض ين فلا جوز لحم ا لوس إذا 
سموا الاستنفار وكذلك مر أنى بعدهم إذا كان الجباد عليهم فرض دين حكمه حك الصحابة 
إذ استنفرو! و پ عايه فرض کفاَة فہو بالخیار إن شاء خرج فله الاجر ون لم خرج فدلا 
حرج لکن ذلك شر ط أن عل الفرق بن فرض العبن والكفاية والفرق بین فر ض الكفاية وفرض 
العين قد ذكرفى کب الفقه فاذا حقق ا مرءباسان العلم ؛ أنال+هاد فى حقەفرض کفاةحیئذدیکون 
مخیراً لثلا يكون بقعودہ عاصیا لامر اأنى پیا دی ا لحديث( اشارةصوفية »وهى عل ثلا ةأ وجه 
الوجه الأول بفىقولهعليه السلام( لاهجرة بعدالفتح )قدأ خبرعايهالسلام فى غير هذا الحديث 
أن ا ھاد جھادین أ كبر وأصغر فقال عليه السلام« هبطتم من‌الجمادالاصغر إلى الجهاد الا کر 
وهو جراد النفس»فاذا كان الجبادءلى قسمين فكذلك يلزم فى الهجرة أن تكو ن كبرى وصغرى 
فالصغرى على ماتقدم والكبرى هى هجرة النفس من هألوفاتها وشبواتها و اخوانہا وأهلیپا و بنیہا 
وردها إلى اللہ تعالى فى كل أدوالها وقد نص عز وجل على ذلك ف كتابه حيث قال(قل إن کان 
آباز ک وأبناؤكواخو انم وأزواجک وعشیر تم وأمو الاقتر فتموهاوتجارة‌تخشون کسادھارمسا كن 
وا | أحب إلیم من الله ور۔ولەوجم ادفی سبيله فتربصوا) فااز :هد فى هذه ال شاد ء هو ا لطلوب 
اخلوالقاب والنفسمنها وحقیقة اازهد هوأعلى منهذا وهو لاھل الخصوص يشمدلذلك(ماحكى) 
عن بعض الفضلاء أنه قال زهدت فلاا یام ا الاو ل )اد با ومافیبا( والثانى ) فى الاخرة 
وما فا 7 واإثالك 1 فىما سوى الله وهذه هی المجرة العظمى وفقنا الله الیہا عنه‌و لایغ‌در على هذه 
البجرة الا أهل الہمم السنة والمةاصد العلية ومن كان ضعيفا لا یقدر على هذه الهجرةفلا یہمل نفسه 
بالله فان ذلك علامة على الخسران ولأخذ نفسه بالرفق والمسايسة فى ااجہاد والهجرة لان المرء 
فى نفسه شمه بذلك لآن بدنه كالمدينة والعقل واللك كالمسلمين والشميطان والنفس والموى أعداء 
فیحناج أولا إلى البجرة من دار الحرب الى دار الاسلام والمجرة هنا عبارة عن خروجه عن‌رأی 
ال فس والهوى والشیطان ورجو تہ الى رى العقل والملك حى بستفتح لاد العدو والفتح‌هناعبارة 
عن أسر الفس والشيطان وا موی وأن یکون العقل والملك هما الامران الناهیان دلي ااجوادح 
فاذا حصل للبرید هذا الحال فلا حتاج بعد ذلك إلى جراد أى إلى مجاهدة لان الجاهدة لاتراد 
إذاھا واا المقصود منبا حصول هذه ی وقد حصلت کا أن الجهاد لابراد لذاته واتما یراد _ 
لفتماابلادللاسلام وأسر اامدوواسلامه وقدروی‌آن القاب للبلكوالعقل وا وی والنفس والشیطان 
كالمدان بعت رکون فيه فأيهم غاب وسکن القلب کان هو الآمر على الجوارح خصات النسبة بينه 
وبين مانن بسبيله من حكالظاهر من كل الجبات فمن له لب يقم ما آشرنا اليه ويعمل عايه بحصضل 


٠١+‏ حلش المشيئة 





اء الله على المراد لکن ذلك بعد الافتقار الى اللہ ت#الى وطلب مون منه فى کل اللحظات 

وإلا فلا 3< الحذر والح اندو الع نت ات 

الوجه الڈانی , قوله عليه السلام لا جہاد ونية € فاذاوقع الفتحللير بدحتاح عندذلك الى الجرادو نعنى 
بالجراد ہناالمبادرة إلى أفعال البر بكل عکن ولاتترك بالنسو بف بلعل وعسی فان بذلك تفوت الغنائم 
فاذا ظفر بالفتح والغنيمة فیحتاج عندذلك إلى أخ.ب لاص النية فى كل الافعال وببتہل بها والحذر 
الحذر من وقوع العمل دونها لآن الاعمال بحسب ما احتوت علیہا النیات فاذا حصل المريد هذا 
ا حال فقد حصل له المہاد والنية ۱ 

الوجہ الثالث : قولهعليهالسلام لفاذا استنفرتمفانفرو 6 وهوعل وجرین غك طتص بالشخص 
نفسه وحک ATES‏ مختص بالشخص غهر انه إذا جات له هذه الحالة السیة أعنى لفت 
والجراد وتخلصت لہ اانية على ماقررنا حتاج عند ذلك إلى محاسبة نفسه فی کل أوقاته للا تقع منه 
غفلة فيظفر العدو ممن ملك القلب فى شىء من التصرفات فيقع بذاك الال بعد وقوعالنصر والظفر 
فاذا حاسب ارہ اسه فی أفل شیءیقع له من ذلك امتیقظ له فرجع عنه فان لم بقدر على تركه فقد 
ظفر العدو ٴٛانة وظہر وھذا هو موضع الا۔تنفار أرضا لان الاك والەقل قد غليا فدخل أ ضا 
فی امجاهدة حتى يزيل ما وقع وأما ماعدا الشخص فذلك لايكون إلا لمن حصلت له هذه الا حوال 
التى قدمنا ذكرهاوتمكن فما فحيائذ بحب عله أن ينظر فى حق الغير فاذا جاءء أحد عن غلب عقلہ 
و ملک بطلب مه النصرة فیجب عليه إذ ذا كنصر ولان هذاهو موضع الامۃ:فار واانصرةهناع.ارة 
عن الدعاء فى ظهر الغیب وبيان كيفية خاطر الماك والعقل لاذی قد غاب عامه و ببان كيفية خاطر 
النفس وا موی والشيطان و عا یتحرز من وقوع المزعة وما حصل الغنيمة والله الستعان 


(۱۳۱) 3 حد رث المشيئة 4 


مره 2 رر ۵ عرص سے حم ۵ سرهم عام ہہ ہے ر 


عن ای هریرة دی ايله عنه عن رت دس ال ا کت 9 ی ۱ 


۵ گر سر ارح رن سم 


۱ 0 سلام ۳۹1 7 1 1 عل ماه 4 اہ و تسع ت0 5 27 نی 2۰ ارش يا 7 ۴ 
E‏ 7ص 0 5 3 


سے لے سے 
سیل فقال 1 صاب .4 اا 1 7۲ إن ث شاء الله فلم ول مهن الا أمراة ولخد دارت شق 


سے :عم سے سے 


ح۶ سے و 727 سید سكن سر سم ليه 75 سر ص هھ 
رجل والذى نفس ل 7 0 3 دكا 1 متا 5 ہ۸ ديل الله و وجل 0 ر مه ۳ اجمون 


کی سے سے سے صر 


ظاهر الحديث ودل على اوور ۹ مب لا جوز الام عل 7 ف بجی 58 ی متا 1 الأ شا 
۱ والکلام علہ4 من و جو ه 


بيان افضلية ینا عل سلیمان علیہما السلام ۱۰۵ 





الوجه الأاول:جواز ذکرالنساء وذكر الطواف 7 ین ال صدقاءوالاصحاب وکذلك آرکا 
ذكر مارقدم فليه من أفعال الطاعات بینہم لان فى الاخبار لحم بذلك تنبيرا لهم على البادرة لمثله 
وان كان لم يطلب منہم لکن هذا إا يكون سب اانیات لان ذ کر سليمان عايه السلام الطوافف 
على نسأث» بسن صا 4 فيه ذلك المعى على م ان ببانه دعك 

وفيه دليل على جو ازذکر آفعالالدنا أنها طاعة اذا أريد با الآخرة أو تكون سیا لامرآخروی 
لان سليمان عليه السلام ذکرالنکاحوہو دنیوی اتر تب علیہ کا ذحكر وقول 2 على ما اف زا 
أو تسعة وتسعين )هذا شك من راوى ا حدیث فَآیہما قال عليه السلام 

الوجه الا : فيه دليل على عظم قدرة الله عز وجل ومعجزة لسلیمان علیەالسلام إذ البشر عاجز 
عن الطواف عل مائة امرأةى ليلة واحدة داظبراقه عر وجل قدرته بان أعطى لسلیمان عليه السلام 
القوة على ذلك فكان فھا معجرة وإظہار قدرتو إبداءحكمة رداعل من ربط الآشياءبالعوائد فقول 
لابکو نك ذا إلام نکذ! ولا تولدکذا إلام نکہذا فالقىاقهءر وجل ف صلب سلیمان علهالسلام 
مء 22 رجل وکان له اعانة ز, جة اص یر لیظهر خرق نا( لیست من اللازم 
لکن هذا أمر قد یسبق إلى بعض‌الاذهان تفضیل سلیمانءلبه السلام على النى صلی الله عليه وسام 
إذ الن صلی الله عليه و سا ل بع ط إلا ماء ار بعین رجلا و ١‏ يكن له غير عشر نسوة نظاهر هذا التفضيل 
ولوس كذلك إعا هو بالعکس وان كان الائنان أنبياء عظماء لکن للنى صل الله عليه وسلم مر تبةٹی 
الافضاية لایساویہ فما آحد رم انها ذکرناه من الافضلية هو آن سایهان عا السلام فى أن 
بكون ملک فقال(رب هبل ملک لا ینہ ی الملكعلى ماقد عل وأعطى هذه القوة 
ف جع لک يتم له الماك على خرق العادة من کل الج ات لان ا ملوك أبدا یتخذون من النساء 
بقدر ماأحل ۳ و تخذون من السريات بقدر ٠ايستطيعون‏ عليه فاعطی الله لسلیمان عايهالسلام 
تلك الخصوصية حی عتاز بہا e‏ نهم فكان ناوه من جنس م اک الذى لااشغی لاحد من بعدہ کا 
سر تر 9 | ملکااً وذلك واختا ر أن ,كو ن ندا عبدافاً عطى من الخص و صمة 
ذلك العدر لكو نه علہ ليهالسلامرضى بالفقر والعبود یف أعطى الرائد ری العادة یا لنوع الذیاخد روفر 
الفقر والع.ودية فکان عليه السلام بر بط على بانه لال یا ر من شدة الجوع واجاهدةوهو عل 
حالة فىهذا الشأن أعنىف ا ماع لم ينقصه ثیءوالناس أبدا [ذا أخذم الجوع‌وانجاهدة لایستطیمون 
عل ذلك وقد قال عليه السلام عن الصوم أنه له وجاء فكان الصوم لغيره وجاء وش حق نفسه 
المبكرمة لاينقصه شىء فمو أبلغ فى المعجزة 
الو جه الثالك : طواف سلیمان عايه السلامعلى ماثة إهرأة فى ليلة.واحدة عتمل معنيين أحدهما 


و ثالث zep‏ » 


١‏ خرق العادة للا ندماء والاو لا, 





آن یکون الليل فی ذلك الزمان طو یلا متناهيافى الطول حتی کان يتأت له فیەمن أجلطوله أنيجامع 
مائة امرأۂ مع طہورہ و تبجده‌و نومه فان حلناہ على هذا الوجه فیکون قول اانی‌صل الله عليه وسلم 
ولاتقومالساءة حتى یتقارب الزمانءعلى ظاهر لفظه ينقص من طول الا بام والليالى ولوس ا سل 
على هذا الوجه بالقرى لانه إذاكان كذلكقل أن بكون ال الوم یہقی من طول الزمان شیئا ا وأماالمعى 
الثانى وهو الاظهر وهو أن بكرن الله عز وجل أظبر له فى ذلك خرق العادة فيجامع ويتطهر:وينام 
ویقوم واللیل فی الطول على ا ہوم مثل ما أظهر عز وجل من خرق العادة لابه داودعايه 
| السلام ۳ قراءة الزبور وكان يقرأه بقدر ماتسرج لددابته وهذا قديوجد اليوم كثيرا فی الاو لیاء 
زالص الین یفعلون بالليل وبالنہار أفعالا لو اجتمم عابھا أضعافهم ما قدرواعایرا بشهدلذاكماحی 
عن بعض الفضلاء أنه كان يأنى أهاه ليل ثم یتعاهر ثم یقوم بربع القرآن ثم كذلك ثم كذلك 
إلى أن ختم القرآن قبل طلو ع الجر فلو اجتمع هذا الفعل انان کا و وو یلیم 
قل أن يقدرا عليه مع أن هذا السيدالذىفعل هذا الفعل قد لاعخلوا من النوم إذ هوءنضرورةالبشر 
وقد حك من هذا ا معنی کثر عن بعض أهل الصوفة فاذ" کان هذا ٭وجودا فى كرامات الاولياء 
فكيف به فى معجزات الا ساء عليهم السلام فاذا حلناء على هذا الوجه فيكون قول النى صل الله 
عليه وسل« لاتقوم الساعة حتى بتقارب الزمان» 2و لاعلى ا معنی ولي سعلى ظاهر لفظهوقدزدناهذا 
وضوحا فى الکلام على ذإ كالحديث فى موضعه من ال۔کتاب ۱ 
اوجه الرابع : قرله( كلهن تأتى بفارس>اهد فی سببل الت ) فيه دليل على انواء الخير والتسبب 

فيه بشرط أن يكون ذلكالسبب يصدر عنەفی جریالع۔اد فی تاكالطاعة الى تو ىأو تك وزمن بعض 
الت لات "تى" ص در عن ذلك لفعل لان سلیمان علی السلام عاق و جد از اافرسان بالوطیءو الوطءقد یکون 
منه< ل وقد لايكون وإنكانةقد يكو نبالا ناث دون الرجال وقدیکون بہمامعا وعل ان یکو ناجل كله 
بالرجال قد کو نوامن يطيةو ناربو محسنون الر كوب وقد يكو ون بغيرذلكإلىغير ذلكمن الر جوه ‏ 
الجتملات فافرادهأحد الوجوہ تن ا حتملات كلها وهو أن نی اکل بأولاد ذکور كلهم بجاهد 
فى سبیل الله تقو ية رجاء منه عليه السلام وابلاغ ق <سن اله لانه قد قرو ان 0 ن أباغ 
من عمله فہوی ینوی ما استطاع أن بعقد الدة عليه فان قدر عليه فما ونععت وان عجز فقد 
حصل له آمر النية وقد قال الني صلی الله عليه وسلم:[ هما الأعمال بالنیات و( ما لکل امرء مانوی فمن 
كانت هجر ته ال ورسوله فہجرۃ امه ورسوله‌ومن کا نت هجر ته [لدنيايصي.م| أوامرأة يتزوجما 
فہجر ته إلى ماهاجر إليه ۾ و كذ للك فما كن ہسدیلہ سو اءمن أتی أهاه لغ پو هکان له ذلك و من أتا هن لا دخال 
السرورعلیہنولکی بو صل ھن حقاواجبا ن عليه و کی بولدلہ:واود فی الاسلام فیکٹر ااسلبون 


جواز اظبار أية الخير للاقتداء ٠‏ 2 ۱۷ 





نک حه فله بحسب بااحةوت عليه زیت و من قولعمر رضى الله عنه ىلآ تزوسجالنساءومار إلبين حاجة وأطأون 
ومالىاليونشروة فقيل لهو لیا أمير' اهنيز قال_ جاء أن خر ج الله من ظھر ی من سکٹر به ۶ د پا الامم 
يوم القيامة و غا قال عمر رضى الله عنه هذا کی دی به فه‌لان انعماد اله على هذا الال من 
. أفمالالبر واظہارأفعال البرمع القدرةعلى اخفائهار ياء لمكن ا أن عارضه مصاحةديية أعظم له فالا جر من 
الاخفاء صرح بذلك ومن هذا البابکان إخمار سلیمان عليه السلام لین لمن<ضره ماهو المذصود 
باجماع ولاى ثیء یراد فعلى هذا فينيغى للمر 7 سین نیته ما امتطاع و بالغ فى ذلك جرده" م بعك 
ابلاغ الجرديسة-لم لته حبن الفعل فان آراد عز وجل إمضاء ذلك أمده بلعون حتى عصل للدرء 
مانوى وان أراد غير ذلك فقد حصل له أجر الذة ولاجل هذا المعنى اخذ أهل الصوفة فى المبالغة 
فى إنواء الخير من حیث هو خير لا بر دم عن ذلك شیء حتی لقد کی عن بعض فضلا ہم أنه کان 
مریضا فدخل عليه بض اخوانه فقال هم آنوواینا حجا أنووا بنا ر باطاو عددم أنواعا من أفعال 
اہر فقالوا له کف وأنت عل هذا الال فقال إن عشنا وفینا وان متنا حصل لنا أجر النية ولاجل 
5 ینیم وتتبعها على هذا ا مەنی کان بعض فضلائبم إذا أت الماع الذى هو أعظم ما يكونمن 

الماذوذات أ تبه وهو معتبر ف الحكمةفى ذلك الفعل عا على ماهو عليه ومان مج عنه فلو کاناتانه للشهوة 
ما صدر الاعتبار فى ذلك الحال فاذا کان هذا حالم فی النکاح الذی هو و م املذوذات برجم 
حم حسن : نیام ما تقر بون به فگیف بهم فی غره هر رن سكن بھی على دذا الفصز سو ال 
وهو أن یقالقدتقررأنالعداءأفضل مر غیرہ لة وله تلیہالسلامماطلب العل فی الجرادالا كبزقة فى عر واد 
قررتم أن ساءمان عله اسلام إنھا أراد عفام النية فکان الاو لی على تلك القاعدة أن نوی ہم أن 
بكر نوا عاماء والجواب عنه أن الع لياءجعلوا لتقر بر الاحکام و انما و اافرسان‌جع-لوا لنصرة الدین 
واعلاء الکامة فطلب سلیمان ماهو الثبت للاصل مع أنه لاينافى أن يكون الفارس عالا . 

الوجه 1 ما دزن :قول فة ال له صاحبه أن شاءالله رت ء الله ) فيه دأيل على الارشاد لاهل 
الفضل بالتأدب والاحترام لات لمان عليه السلام ما أن نسی الاستثناء فما أراد فعله ۸ بأعره 
صاحبه بالاستثناءو إنما تکام ذلك کا لکی يتنه سلیمان عایه اسلام للا م ادف شی لان‌الامر 
لهم فيه شىء مامن قلة الأاحتر'م وما سكت سايمان عليه السلامعن الاستشاء لكو نه نمی ول يسع 
صاحبه حين استثنىوأما اوسمع أولينس لاستشی لان الاستثنا, من باب تأدب العبوديةمعالر بو ية 
و الا ثبه أء عليهم السلام أءلا اناس فى ذلك الشان ان ولکن نما أن آراد اللہ عز وجل غير ما اه قصد 
۱ أنساه أن يعاق ذلك بالمشيئة ہے 
الو جه اأسابع : فه دليلعل تن ہہ الم ول على ا 7 اه لہ ےم وجود الحق فان 


A‏ ۱ حديث الشرادة بالطاعونی 

سلیمان عايه السلام أفضل أهل زمانه لانہ رول واارسل أفضل أهل زمانہم لکن لا أن سی 
الاساثناء لم يكن صاحبه ليسكت له على ذلك 

الو جه اأثام. : قوله عايه ااسلام لا والذی نفس #ديده لوقالإنشاء الله لجاهدوا فی سییل الله 


عز وجل فرسانا أجمءون) فيهدليل على أن تم السعى المقطوع بهأن جمع المرء فيه بدين الحقيقة 





وآدب الشريعة فاذا فعل ذلك تجمسعيه لاعالة لا نه عليه السلامالصادق بغير بمينفكيف ,الہمین 
ولان سليمان ما أن نسی الاساثناء وهو اقیقَة فقد حصل أدب الشر مه وهو ما وی من الخير 
والتسببفيه وهو النکاحمع قوة الرجساء فى أحد ا حتملات کا ذكرنا لم یتم السعی لجل نقص 
تعلق الامر با حقیقة فعلى هذا فیحتاج اارء أن عضر أدب ااشر :١ق‏ فی الحال والماضى والمستقبل مع 
تی التعاق بالوحدانية وااتوكل عليها والاعنمساد على الفضل واان إن أراد تجح سعيه وقد نيه 
عر وجل اھ الا وال الثلاث فی کتابه فقال فى ا ماضی ( قل عسی أن یہد یسنی رف لا قرب 
من هذا رشدا )وقال فى الال (إ, إراك تعد وإراك نستعین ) وقال فى ا مستقہل( ولانقوان لشیء إلى 
فاعل ذلك غدا إلا أن بشاء الله) فرذه الا حوال الثلاثة من طريق الاعتقاد ومن طريق التصرف 
فى احسوس على مقتضى الشر بعة فى الامر الذى یکون التصرف فيه بصدق وتصدیق فمن وفق 
لذلك فقد کملت له دائرة السعادة ونح سعیه فى الدنا والأخرة فيما أراد مقتطی الای وقسم 
اشارع عليه السلام جعلنا اللہ من وفق لذلك عنه وأ سا فوله عليه الالام« والذی نفس محمد بده 
لو قال ات اا اهدر سبیل | لله » عینه عليه يه السلام تا کد فی الابلاغ لا نههو !ا صادق بلا 
قسم فکیف با بالقسم وإخباره عليه السلام بانه لوقال إن شاء الله اثبات تحة.ق فائدة حم الا 
ف بلوغ ام مال من استعملہا فما , يرجوه دن الفائدة فا سيب فدہ فى المستة اناو الال 

وفیەمن الفةهأنالاشاءلامث, | إلاعلىمااةتضتهاحكة سکیم لارفيعوااوضيعوه نأرادأ مرامخلاف 
ذلكم مش له ذلك وف ذلك زبادة لارسل علیہم ااسلام وت اید فی حقہم لا هم الذین آرسلوا 
با سک وم أهل الحقيةة ویتر تب عليه من الفاندة اانظر فى العلل با يحتاج المرء إليه فى سله قبل 
الدخول فيه والله الموفق 

(۱۳۳) 3 حديث ااشهادة بالطاعون 1 

1 گے سے سك‎ e 


0 ان لاق ر2 یه عنه عن | انی صل اه عليه وس قال اط اعون شہادة ل کل مس 


عبرم عر تيو 


ظاهر ال بدا 5 عل أن هز مات من الا ہین بعلة لطا عون ماتا و اکلام عار 4 دن و جو ه 


الوجه الاول : من مات با لطاعون هل را را ی بالشسداء اء الذين ناو ا یسب لاق املا أه ایا ت3۳ 


کت اظرت انز من شہداء الطاعون وغيرهم ۱۰۹ 








الاسم فتعم لان ای مل انه دوي[ عد الشهداء سبعة وذ ان فیهم الطمون نان تضعیف 
الاج ر فهو متوقف على إخبار الشارع عليه السلام ولم جى. عنه فى ذلك ثىء أعنىفى هذا الحديث 
لان تفضیل الشهداء بعضهم على بض قد وردفى الک تاب و الستةآما الکتاب فقوله تعاللی(ولا سین 
الذي ظز ا سبیل أنه آمو انا بل أا عاد ر بهم پرزقون فرحين :ا أتام الله من فضلہ ) فنص 
عز وجل على أن هذه الرتبة العلیاء ءا تکون للذین قتلوا فی سبيل الله دون غيرهم من الشهدا, وأما 
السنة فقوله عايه ااسلام «أرواح ااشہدا۔ فیحواصل طور خضر تأكل دن ثمار الةو تشربەن 
اُنہارھا حت إردهااق إلى أجسادها يوم القيامة» وقولدعايه السلام فيهم أيضاوانهم,أتون يوم القيامة 
وجرحہم ثعب دما |لأون لونالدم والريحريسالمسك» فبان‌بھذا أن للقت لی فی -بیل الله فضلاعلی غيرهم 
دن سےائر ا 
الوجه الثانی : فيه دليل على اواو 0 الامان و ان کان ظاهر مابجری علیہم ضده لان 
هذا الطاعون الذی كان بلاء ہو فی تفه رحة للژمنین إذ أنه سیب مو تهم على ااشہادة والشہادة 
على ا مرانب على ماتقرر فى الشر یعة ومثرذلك أ ضا الغرق وا دم وا حرق 2۸ إلى غير ذلك 
قا رودق هذا ای هو فی ظاهره بلاء وهی تفس اه ظ 
" الوجه ات , یه دلیل عل فطل هذه المة عل قروا الطاعون کان بلاء آغیرها وجعل 
شبادة ا فينبغى ان آصابه ثیء منه أن یسر به ویشکر عليه لان الش‌ادة قد حصلت لدو أعظم 
المراتب ونعنی بالشکر هنا أن بشکر على ااشمادة التى حصات له لاعل البلا. ولاجل هذا المعنى قالى 
بعض الصحابة حين أنفذت مقاتلہ فى الجباد فزت ورب الکمة لان المنفوذ المقسائل میت فسر 
7 نه مات شہمدا ۱ ۱ 
وجه الرابع : فيه دايل دل أن الحیر ما یکون مسب قوة الامان لان ماکان قبل هذا بلاء عاد 
نفسەرحة4 لهذه الامةلکو نا أقوى إعانامن تقدم يدل على ذلك قولہ نه الم صفتهم (یؤەنون: الغيب) 
!وول م الا أيضافحةهم وک م خور اا2 رجت لاناس € وقال الى (وک ذلك جعان انام 
أمة وط أى عد و لافلا أجل ماخه. وا من فوة الاء مان جعا ت هم هذه أأدحة . 
الوجه الخامس : فيه دلبل على تحقيق قسم الشارع علیەالسلام حیث قال والله لا بقضی الل لو من 
قضاء إلا کان خيرا له لان الطاعون من أعظمالبلاء وجەل بفسه للؤمن من أعل الدرجات وهی 
هادةو كذ لك جعل لہ البلا کاه‌سیبالر حتهو أعلالدر جتہحت الشوكةيشها كرا كف ر بها من خطاباہ 
الو جه السادس : فيه دليل على أن حقيقة الایمان تتضمن الخرف والرجاء لان ما عن سسله 


دايل واحد إتضمن الخوف والرجاء لانه فی ظاهره بلاء فیقع الخوف عند نزول اثلا ایکون حقيقة 


7 ١ه‏ ألموت بالطاعون رحمة بالاؤمنین 


ویقع الرجاء فى الوعد ا یل الذى نحن بسبيله فیقوی الرجاء فى ذلك فاذاکان هذا فى دليل واحد 
فكيف به فى دلائل عدة فالا مان محقیفتہ متضمنة یوجب الخوف والرجاء ولذلك قال عليه السلام 
«لووزن رجاءالمؤمرے وخوفه لاستو داي 

اوجه الساہم : فيه دل على أنشأن المؤمن أن حسن ظنه باه تعالی مطلقا فی دق الاه وروجاما 
ولايلتفت إلى الاعراض ولايعبأ با ان هذا محتمل لوجبین اما بلاء أورحمة ولابعل حقيقة ما 
هو عند نزولہ الا اللہ عز وجل وکذلك کل الامور لایع حقیقتھا إلا هو جل وعز وقد نص 
عز وجل فی كدتابه على رأفه بالمؤمنين ورح:ہ هم وان كل طأء مضه ۔م أوعلءبم خر م 





فقال تعالى(وعسى أن تكرهوا شيئا وهو خير لک وعسى أن تحبوا شیئا وهو شرلکم واقہ یعلم وأنتم 
لانعلہرن)وقال عز وجل( وكان ,الم منین رح ما)فو جب بالوعد امل حسن الظن‌ولایلتفت. إلى 
الوعد الیل وطذاقال تعالى( ألا بذکر الله تطمئن القلوب) لم يعلق عز وجل الاطمثنان ببب من 
الاسباب لا نها مظنة للتخیروعلق الطمأنينة بهجلوعز الذی لايتغير فجءل عزوجل الرجاء فیموضع 
حبقَة الرجاء الذی لاحتمل التغیبر ۱ 

الوجه التامن , فه دلیل عل ضد هسذا آوجه رم اوق للومی ف هذه الندار اذ آن 
أعلى المراتبوهو الاعان‌لایومن معه من بلاءهذء الدار وعندنز ولالبلاء صاحبه محتمل لان بصبر 
فيحصل له ماوعد أو لايصير فیخسر الدارین نموذ بالله من ذلك وقد وقع ٭ثل هذا فى زمان النی 
صل الله عليه ولم وحضر ته‌وهو ماروى أن بعص المسلمين كان يقاتل العدو بين يدى النى صلى 
الله عليه وسلم وأحسن فى القتال فتعجبتالصحابة رضوان الله علیہم من شدته فى القتال ونرضته 
فذكروا للنى صل الله عليه وسلم أمره فاخبرم أنه من أهل النار فتعجبوا من ذلك فراقبہ بعضهم 
واتبع أثره فرآه تد تقل بالجراح فلم يصير فقتل نفسه بيدهو هذا كان عليه السلام پقوله لانتمنوا_ 
لقاء العدو واسئلوا الله العافية فاذا لقیتموہم فاصبروا واعلموا أنالجنة تحت ظلال السیوف» 

الوجه التاسع : فيه دليل لاهل ااسنة حيث يقولون بأن العادة لاتؤثر بنفسها لان هذا كان بلاء 
أن تقدم ثم عاد بنفسه وصفته رحمة هذه الامة 

الو جه العاشر': فيه دلیسل لاهل السنة حيث يقولون بأن قدرة الله تعالى لاتحصر بالعقل لان 
هذا کان بلاء بنفسهوعاد رحمة نفسه وحالته وا<دة مر تتغير ولهذاقال.ءض الفضلاءى تنز به المّدرة 

أبدى وأخفى لطفه‌ی قہرہ فعطاؤہ فى منعه متکتم 

الوجه الحادى عشر : فيهدليل على اتفاق حكمة ا حکیم لأنه لما أن جعل عز وجل هذه الدار 

للتغيير جعل كلما فیہا ظنة للتزير مثل هذا وما أشبهه ولا أن جعل عر وجل الآخرةلايقاء جعل 


. أهل الصوفة لایلتفتون إلى الا باب لا إللامتثال ۱۱۱ 

کلا فما باق لا خبر من حبر و صده ۱ 
الو جه الثانى عشر : فەدلیل لاهل التحقیق الذين یرون بدوام الافتقار ولایعولون على مایظیر 
هم من بادیء الا »ور لان هد | مره وافقی ظاهره بطنه ومرةخالف ظاهرم راطذہ وکل الامو رهثله 
۴ هذا ا لمعنی فلا شاعدوا من عدم ادرا کہم aaa‏ الاهور سلوا لله تعالى ف كل قضائه وأفتةروا 
إليه فكل حر كةوسكون هلیم بعاقةالامور ولعلمه بہا وبہم وعايردعليهم( ألايعل من خلق وهو 
اللطيف الخبير) وطذا كان عليه السلام بعلم الصحابة رضوان الله عليهم دعاء الاستخارة کیا یعلمہم 





السورة من القرآن لجل أن الامور قد تكون عقتضی مايدل عليهظاهرها وقد تكون عقتضىضده 
كا ہی فا عن مله ۱ | 
وجه الثالث عشر , فه دليل للخائفين من السايقة لانهلولا أ أن السابقة قد سبقت بأن هذا کون 
علا على السعادة وعل ضدها وهو على صورة واحدة لايتبدل لما كان كذلك وكذلك کل .اف 
اللأمورمن التذیر والتبديل والتحسين والتقبیح کل ذلك؟! قد سيق ف الارادة الآزليةفوجب اوف 
ن ااسا 42 ة لاجل هذا المعنى 
الوجه الرٴبع عشر , ففەدلیل لاخائفین من العاقية الذين لا بنظرون إلا إلا ولا يلتفتو زللحاللان 
هذام.دؤهبلاءوقد تکون عاقبته مثله أوضدهوكل ال مو ره ثله فو جب ا لحخوفءنالعاقبة لا جل‌ھذامعنی 
الوجه الخامس عشر . فيهدليل لازاهدین إذ أنالآشياءبذواتما يتغيرالمةصودفما والزهدمندوب 
لذ!تہا ا خذ ماهو مندوب لذاته أولى من أخذ ماهو ممکن لان محصل به المرادأولاحصل وأقلمافيه 
من التغيير ات أن صاحبه بقی متوتفا لاہدری هل حصل له ماقمد أولا عصل 
الو جه السادس عشر : فيه دليللآهل الصوفةالذين لايلتفتون للاسباب إلا من جبة الامتشال 
و تعلقون سیا إذ أن الامور تبقى عل صورتہا والحقائق فيها مختافة کا هو هذا كان بلاء معاد 
رحمة والصفة وأحدة ل تیر 
الوجه السا بع عشر + نيه دليل على فصاحة ال ى صلی الله عليه رس و و بلاغته لا نه ی بافظ واحد 
بدل علی معان e‏ ة مۃساویة ومتضادة کا تدم 
- الوجه الثامن عشر : فيهدايل على عظيم قدرة الله تعالى إذ الشیء الواحد یفہم منه أشياء متعددة 
تساو به ومتضادة کا قدم وذلك مختلف فى الناس سب ما يسراللههم من الفہوم فبعضهم لایفہم 
منه إلاتلاوة لاغ۔یرو بعضهم يهم منه وجرا من الخوف ليس إلا وبعضہم یفهم وجهامن الرجاء ليش 
الاو بعض, میفهم بعض العای المذ کورةعل انفر اده تین هم مە نہین لیس لاو بعضهم 
يزيد على ذلك إلى عدد يطول وصفه‌هنا وکل واحديتوم أنه لایفهم‌من هذا غير هذا و بعضهم بری 





EE‏ حل مث حفر ادق ۴ غزوة الاحراب 








أن نهه 4 فیمافنح 4 عله باجتهاده و حسن نظر هفيحصل له به اغ-ترار واستدراجوهذاهالك و باه تعی 
وبعضهم ور ىفاك حا le‏ سی الاوهذا داب من[ بو ابا یر اله‌دوحه و بعضهم براه فتحاعامهو يرى 
رو 4 لفتح مره اول هومنو ف‌هنا وقف على باب مر نا لیر عظہم فان استرسل فی تدقیق ا(زظر < 
کل التجل الك لن دون حظل من اه لمت ركه 2 ما و 8 ۱ نک ہاب و مهد متضی الحكة فذ لک > رخوف‌وان 
شی علبه هناك طرف من امعم ية لتوة فية حد الک فو الاعظ ا والا خذبرام ذا قد ف 
1 ۔کمال برع ۹ ران a‏ یم قد رة اد در ومهة کا ا ےکم د سیح‌هذا و 0 ڪر 1 نعم و خلععلہ يه خلع 
القرب والافضا الف سحانمن هز بر باح | ارقدر ته أغصا 5 قلوبعنأ د٥مہ‏ ہم مدو اضع! را لا روم ہم 
رافع با وف و الاعظا 1 وم نكممتقاب بن‌هذه الا طو ارو لا نرام ةق عد يدهذه ا لاطو یی 
الملك ۱+ ۳ وإعأ | هذه اشارة للفطين ؛ ل على عظ م در القد, ا قررناهة و وم لدعا بەالسلام:إعا 
أنا قاسم وألله : بعطی 6 والافظ واحد والاة ہام مامه والطا - معفر د سی مفتر 49 ہن هدا 
و و | ضا حاقو له عله السلام وقلب اوه من ٠‏ آشد رم ۳ من القدر إذا أجتمءت عل نا فمرة ۳ ركه 
ر باحا وف ومرۃتحر که را الر جاء ء و مر وک ر کهر با #9 الشو ق و مره > 2 قوهر ةر ک4 
5 با سالجا إلى غیر ذلك من الر , ر حالو ارة لكل خبرجمیل ۱ ثم يتداخل بعضہا على بعض و حقیقۂ الايا ل تو جب 
تقاب القلب اہ داء من غير أن تمزه هذه الرياح لجل ما سین له ماهو فيه منءظ. مالافتقار إذانظر بعين 
الا ر ف صنع ا لكريم د والافط آل فکف ره أذاه ز 4۶ لك الر؛ ا ح الثیرة ما لم م 07 


العظيم ا الله من اجزل له من ذلك أفضل ہمہ دنه آاد:۔ا کی إنه ول ک ر 
(۱۳۳) ۱ ۳ حد بث حفر |.لتندق ی عزوه الا حز اب 5 
۳ ورم ۳۳ سے م۶ ہے ٤ه‏ ۶ ميدي سر ا و اق نت برچ سے ر لأس راس زر هاس مرو بسن 
الا رضی تل ات النی صلی الله دس بیشن اب ,تقل استراب وقد 
2 س OT‏ کے ور ت ہے سے ۵ سر 
وار 4 التراب اض رط A.‏ وهو بقول لو لا" ارت مأ هید ر ا اصد ۵ ناولا صاينا انزل السك عتا 
سر سر لٹا مر سروس ل 5 بر سے عر ع سے 
و ات ان ان لا متا ان ال ود دعر عل :ا إذا اا فا 4د 1۸ 


مے حے 


ر الحديث يدل ءل التحصن من العدو وا ذر منەوأخذ الاهية اقۃ اله والكلام عل 01 
او جہ جه الاو ل: فيه دليل على أن الاءام بنزل للخدمة مع أصحابه إذاكانوا وأو رالحرب وإعاتہم 
شما حدم سارہ ۱ 
الو جه ۳۳ : فنهدليل عل تواضع ال نی صلى ألله. عليه به وسل و- وحسن خلہہ إذ أنه فی جو حمث 
و ومع ذلك الفضل العظيم کا 'نينقل | التراب مع أيه اه كانه “ھ0 


الاخذ ی الاب .أب مع الاستعاة باه تعالى ۱۳ 


رر رر رر رہ رر ہہ 
الوجه الثالث : قوله ( وقدو اری التراب بباض بطنه ) فيه دلیل على أنالبطن لیس بعورة لا نه لوكان 

عوره و ل ارت 7 ن النی صل ألله عله وس غير 

7 جه ا اع فيه به دلیل ص أن ااتشمير حین الخدمة سنة لآ نه لو لا آن‌النب عطاق عليه و کان 

ليو مس : :قلعا السام لال ر لات ماد 7 ول تصدقناو لصا بنا ) فەد د مل على آن‌الز جرف 
الدعاء جاتر [ذا ان غير مقصود لان النبی صلی الله عليه وس دعأ به وم رقصده 

وفيه دليل على أن أفعال االخیر تنسب إلى اله ته الى وإنكانالعيد هو المتسبب فبھا لان المولل 
جلجلاله هو المنعم بها يؤخذ ذلكمنقوله عايه السلام لولاأنت مااهتدینا ولاتصدقنا ولاصلینا 

او جه اأسادس. 4۹ ہہ دلول على الاجتهادق اال اح کمةوالو حید اض بعدا:نثال حا بردالامر 

إلى الله تعالى بعد ابلاغ ا ہد فى العمل له عليه السلام أبلغ فی العمل واجتهد فيه خفر وحمل 
الترا ب ۳ أضينا 4 رضوان ايله علیہم ہذلك ود أنه عاءه ۔ہ:السلام يعم آنہمنصور مو رد لکنەامنڈل 
للحكمة وأباغ فيها ثم بعد ذلك رد الامر إلى الله فا اہ أن للك لس اھر ال ا ان 
۱ وعلى 1 الاساوب كانت أَفْعا الہ ع A.‏ السلام بد خل أو لا ف الفعل امه ا لاک و دس شين راہ 
عله ثم بعد لفاغ نہر مه و برد كل ذلك إلى الله تحال م ۳ خروجه عايه ااسلام 1 لى الج 
والغرو واستعانتہ عند الخروج وتوبته عند الرجوع قد أبدينا معنى ذلك فى غیرما حديث 

الوجه السا م:قولہ علیہ السلام پر وأنزل ااسكينة عليناو ثبت الأقدام إن لاقينا 6 بردعايہ سوال وهو 
۱ أن ,ال السكنة معناھا الثثیت عند وول فر وندت الاقدام ماج ذلك و ۳ طلہ پا 57 وهو لُعنی ۱ 
واحد 2و ا واب) أن السكينة ليست کالشت ف المعنى لن السك 4 تتأ حم ند نزو لالهوادث فيتوقف 
عند نزو شا و دراگ الواقع وما مقتضى الح كمة فيه بالعقل ولسان الم وت الاقدام إئما > تاج 

حاں حين القتال وا ما لله فطلب ale‏ ال لا م السك نة فا دون ا جرب لمحم ى الذى ذد کر ناه وطلاب 
ست الاقدام حان المقايلة اذ هو المقصودق الخرب 

الوجه الثأمن 0 فو له عليه السلام 7 إن الالى ود غو | (ile‏ الا یل معی آو لك‌انگی سا فرق 
وهو أن أولئك تستعمل العيد والآلى تستعمل للقریب فذكر ما هو مستعمل لاقریب لكون أن 
العدو كان قر سا من المد ينة القرب ااسکلی حتی 5 نه حاضر معہم وبغوا ععی طغوا أى إنهم طغوا 
حی‌أتوا تالاو ةو له عله الام إذا أرادواف:: آنا( بر دك مسح طعا نبو و کشر ترم وطلبهم 
< المقاتلة إذا آرادوا الفتنةفى الد ین ل نترکھم ونأخذ فى قتاهم 
۱ وفيه دلیل عل‌آن‌الانسان سمی حاجتەعند الدعاء لانه عله السلام ذکر ما راد وء۔نەفان قال 

و ثالك نجه € 


۱۱ حول ر دس فضل الصہام 5 الحہاد 





قال کف حتاج إلى التعرين و الله عزو جل آعل ذلك وت قل له اسه الا ج4 و تعہینہاھی 
أأساة ومهتذى الحكمة و همه قولهتعالم (و لا م الله الاذدن جاهدو | منم و یعلم الصايرين) وهو 
٤ز‏ وجل العام کل الأدور على ماهی a=‏ ل کو هأ وعد کو نرا على حدوا< د ابکن الم هناو 
کل مو ضعأق على وماهو الم الذى شع عا مه را ۰ی المسكمةق التكليف والنقل و ااشهاده 
وف الد ل مث إثارة ٥‏ عو ر 4 وذو أنه إٰذا ات هذا المدر هن التحصن ف 5۹ ماد الاصغر ع 3 
ماسماہ علہ ٩.‏ ۱ سلام حدث قال ه هرطتم من ا لہا د اد الاصغر إل ا لہا اد الا كير وهو 2 ۳ 
فمن باب ول التحصن قا ہاد ال 0 وطر ته م قال أهل اتحفیق آن بجعل نكو بين الشہوا بك 
خر ها وصورا وان رك الث ہو ات فرع الاب وخلع العذار ف التنافس ف القرب و صحیح الال 
حف 42 الاتقار وترك ال فاوظ دان ترك 5 ظ ر نع ا جم واشغال القلب بالتعلق بالو حداننة 
”ی ی آراب ألةر ب روا ن الافتخار و من ال ل امش ١‏ ألنطة ق بالاخلااص 0 سه اسان ی 
تناهىا -والهما کل منہھا مقتذى »و طو عه فہذا قد خام العذار حح تی أبدى ما كان اخفا وهذا بذل 
انجہود حقی ورای اأترابم | کان اواب قدوا ری فمناك دز الالو عزالمفا ل وهوفضل اللہ و نيههن رش اء 


(۱۳۶) ر حل وش فص ل الصيام 6 الحھاد 4 
مه £ سے ص سے و ۶۹ تروق ہہ سر 1 م صرت سر صر تيس سرا سر © ہس ر وھ 
عون ای سعہد ركى الله 4 ال له ل oA‏ 7 0 ان علہ 4 8 90 دن صام یوما ی مہ ۸ بل 


ور ہے ص ات سے 2 


وا ليس وال لام رو سمس سر 8 سے مر 2 


الله بعد الله وجه عن انار س معہن جر بها - 


مص سے سے سے 


ظاهر ا حدیث يدل على أن هذا الثواب ا(ذکور فيه للصائم فى.جباد المدوو ن کاد حتمل 
وچوغا کر ٹر ا كن هذا هو ظاهره با ص واضون لکن له معارض وهو قوله دايه ااسلام «فاز 
المفدارون بالاجر »ةل ذلك فى غزوة کان بعض ااصیعا ره 7 صائمأو بعضهم فما مفطرافسار یوما 
فل :هدر ااصا؟ م على :هرف دين الرصول وآ المفعارون عند امزول اضر وا الأيام واستةوا 
الماء وقامو ا ضرورات اخوا: r‏ فقال عایہ ااسلام: عاد ذلك «فاز المفطرون بالاجرەواع نما 
هو أن من کان فيه أهاءة اصوم و وفة ضر وراته مع القدرة على ذب العدو وقتاله دون نصب 
باحقہ حى ينقصهعن هذ ال ا فو الفائزبالاجر: لىهة:ضى الد رت ومن لم بطق ذلك فابأ خذ باد يث ااثانى 
فهر أفضر لمآ و عل أنيكونالحديث عل العمو م کون ف سيل الب ر كلها کا ذهبلبه بعض 
الھ حابه دين اَی از یا بو دو عا:د ا یا اسع د لأصلاةوتداغيرت تدماه شار الطريق فقال لہ 
شود ت عل رم ول اق لم أنه قال ما أغبر قدمارجل فمبيل الله إلاحره.تعايه اانارفقال لدضا- 
ذلك خاص بالقتال یسدل الله فقال لا ہل ٹی كل أذ ال (ابر والکلام على الحدیثەمن و جرین 


حول بث من‌آعان غاز | فلەمٹل اجره م6١١‏ 





الوجه الأول : قوله عليه السلام لإ بعدا لله وجره عن النار €الوج» هناءبارة عن الذاتأى 
بعد الله ذاتہ عن النار لان العرب تقول وجه الطريتقء هى تريد عینه‌وذانه ولایسوغ فيه غير ذاك 
لانه لو كال الو جہ هنا على ظاھرہ ل عل الراحه بذلك إذا کان ادن فى النار واأوجه مصروف 
عنا وال أن بر النى صل الله عليه وس بعدم حصرل الراحة ع۔لی فمل م نأفءال القرب 
الو جہ الا قول سبعین خر یذا) حتمل ثلائة أوجہ 
لا الوجه الأؤل € أن حمل على ظاهره ولوس القرى إذ أنه لوکان تاغل ذلك ای سبع-ین 
خريفا ثم يعود إلى الذار لم تحصل بذلك راحة لان الله عز وجل بقول(أفرأيت إنمتعنامم نين ثم 
جا ہم ما کانوا یوعدون ما أغنى عنہم ما کانوا عتعون) وکذاك هذا ا(ذکور إن لوكان من يبقى 
سبعين سنة ثم یمود إلى النار فكانه لم يرخيرا ولانعیما قط 
0 الو ج الثانى € ہو أنه ق- یکون عليه الام کی عن كل ثرة الاجر بالبدد من الما تسده 
یشہد له .| قرلہ عايه'[لامداتقوا نار واو بش مراه اذا کان متی ترة بی سن امار فكب برد 
العامة العظرءة فالحاصل من هذا أنه أخر بعظيم آجره بكناية بعد التارعنه . 
لإ ااوجہ الثالك ) رهر الاظ واه أعل ان کی پالبرن على أن فا عل ذلك لا ید حل انار 
أبدا لان الادۃ عند 'اعرب آنا تطلق اام,عن لکثرۃ اعد اذى لاب دای ومنه قولہ تعدا ی 
(إن تستغةرطمسبعين مرة فلن بغفر لله1هم) نقال علیهالسلام«لااز بدن على الس يعن مالم أنه »فا خن عليه 
السلام بظاه اللفظ شنقةمنه ورمةولم ينظر إلى عادة المرب فى ذلك فأنزل عر وجل( ۔واءعلیہم 
استغفرت لهم ام لم تستغفر لهم لن يذقر الله لهم ) فعل بالب۔ان آخراإن هذاكان المقصود أولا 


(د۱۳) 7 حدیث من أغاث غازیا وله هل 0 
رھ مره ص درا( سور کے ۶ سے پچ وار ررق لاس اہ 
عن ز رد ان از ری الله عذه ازرسول أله ص تهب وس ۷ 00 جوز ع غاز با سبل 
ہے سس مر سی کت سے میں ص 
و 4 رم سے ۱ م سر 6 سے6 ۶ 
اهدع ۱ 10 ازبا فى بل الله خير فقد غر 


ظاهر الحديث بدل عل أن من جپز غاز با فی سبيل الله أوخافه بخیر فله من‌الثواب و الا جر مثل 
ما للذازی والکلام علبه من وجوه 

الوجه الاول: هل هذا الثواب مفصور على م ن جهر غا زيا لم یستطع ا ے راد وعجز عنه أوهو عام 
فى المستطيع وغيره تحمل الوجبين معا لکن الاظر أنه على العموم وهو مثل قوله عليه ااسلام 
على مز « من فطر صائما فلهأجرصائم» ودوعام فى القادر ءل الفطرو غيره ولاله قد بکون من هدر 
على اج ہاز نکن نه الشح على: الهفاذا و جد ہن مزه خر جوکذلك أیضا اكلام خلفه خير ومعنام 


۱۱۹ حول درگ أوتناء الخول 33 سخدلي الله 





أنه خلف ق‌توفة ما بلزمه من الوظائف مش النفقة على عباله وما أشيهها مادام الغازىق ال جمہاد 

اوجه الثانی : هل من أعان غازیا له مثل ماو جهزه أملا ظاھر الافظ ۰ رے لا إلا أن 
يكون هو ا حتمل طمازه كله فان فعل بعضا وترك بعضاكان له الاجر على العروف الذى فعل ول 
يكن له هذا الثواب المذكور وكذلك أيضا الکلام على من خلفه خير وهو أ يضامثل إنطار الصائمٹی 
المعنى لن معلوم أن افطار اصائم لايراد به إلا إزالة حاجته إلى الطعاموااشر اب يذهب مابه من 
سے ألا ذهاب الظمأ والعناء كان له مثل آجر من تحملہ فاذا فطره بثىء مامثل التمرة وغيرها. 

س ا مراد ذلك وا المراد ما ذ 1 ناه نعم لاخلو من الا جرف تمرتہ لقوله تعالى (فمن یعمل مدال 

1 ا يره ) وكذلك فيا نحن بسبيله سواء لامخلو المعين للغازى من الاجر على معروفه و أما 
أن يكرن له أجر غاز فاللفظ لاعطه 

الو جه الثالث : هل من جہز غاز با على الکەال وخلفه خير فى أهله 0.7 غاز بين أوغاز 
واحد ظاهر اللفظ يفيد أن له أجر غاز بین لاه عايه ال.لام جعل كز, فعل هستقلابنفسه غير مر تبط 
غیره فقال من جهز غازیا ی سییل اللّه عز وجل فقد غزا فقد حصل آجر الارن لصاحب :هذا 
الفعل ثم قال بعد ذلك ومن خاف غازیا فی سبيل الله خير فقد غزا نحصل للاخر ضا 1 
للاول وهذا فضل من الله ورحمة 

الوجه الرابع : هل جميع انال الطاعات من أعان علیہا کان له مثاہا أوليس فان قانا,آن 9 
تنه بالاعل ا السلاءماأعمال البر فی الجبادإلا كتزقةفى محرفہو كذلك وان قلنا 
بأن هذا خاص بالجباد للقرغیب فيه ما ذه من ااتعب والمشاق فقد ور جى ذلك من‌طر یی آخر لو له 
تعالم(وتعاونوا على اابر والتقوی)و لةوله عليه ال لام والدال علی الخير کفاعله» فاذا کان‌الدال عليه 
مثله فکف المعين عايه حسا والأى والاحادیث فی هذا المعنی حكثيرة فقد كثرت لدل ر فول 
من عامل أعاننا اللہ على ذلك وجعلنا من أهله عنه 


(۱۳۰) 2 سول دك افتنا 5 الخيل فسويل الله تعالى 4 
نا ای u‏ رضی لق قال از نی[ عليه من اختبس ہو کو أ انا بالله 


۳ ر ص سے ص 
مرن بخ وآ ری ص ہے رر سے ال کے ار دس۸ ىر روح وو سر مر 


وآصد بها او ده د ان شہع4 ور و رو اه و بو له و مبزاہ وم مخ 


سے سے ...حر خم ا حم م سے ھی 


ظاهر ۳۹ انث و یدالو ۴ 2 ن احتبس فرسأ 07 سمل لله ا ۹ بألله وتصديقا ہو ده فكل أكل 
۱ الفرس و "صر وه ین وأجور ف ميزآن صا حه وم اله | 4 واکلام عليه هن وجوه ۱ 
الو جه‌الاول: وله عابه الس لام من اح ڌس فر ساف سبیل الله ) در بل هن .سه يذه جہادالعدو لا پر بد 


صفة الوزن يوم القبامة تعلو الحسنات وعط السيئات ۱۱۷ 
غير ذلك ( ١‏ فيهدليل ) على تأ كيدالنية بی احتباسہلذلك لہ آتی فيه بلفظ احتبس التی هىمن ابنية..المبااخة 
كافتعل وم بقل حبس إشارة منه عليه السلام إلى تأ كدالنية فى هذا الفەل وإزالة الشوائب عنہا 
والمدنى فى ذلك أن الفرس من جملة الزینة والترفه وعا جبات النفس على محبة ركو بهو التصرف علیہ 
وما تما عر ااناس به ویتباعون وفيه ا عديدة فى هذا المعنىافلءا أن کان فى حيسه هذه الوجوه 
والغالب هى آشار علیہ السلام إلى [خلاص النية إذا قصد به ۲ جه الذى أراد عليه السلام حذرا 
لتلا بظن الر, أن فعله ذلك لله ولوس له ذلك لما يطرأ عليه من الشوائب فی نیتہ 
الوجه الثانى.قولهعليهالسلام( إمانا بو تصدیقا بر عده )ال مان هو الاعان باه تاو لتحقق 
بوجود اللہ و بنوی بفعله ذلك تلا لغیرهو التصدیی هوأنبصدق فا عل ذلك ٤ا‏ سمع عن اللهمن إحسانہ 
وانجاز وده ا یل علی ذلك الفعل لايشك فيه إن حصل هنه الفعل على مراد الشارع 
الو جه الالث : قوله عاه السلام( فان‌شیعه‌ور به وروثهوبوله فميزانهيوم القيامة ) معناه آن 
کل ذلك يكون له يوم القيامة حسنات فى مبزانه زيادة على العمل وهو جنس الفرس وقد جاء فى 
حديث غير هذا على ه 0ن بعد ولو أنها استنت شرفا أوشر فين کان ذلك فىهيزانه يوم القیامةوالمعنی 
فى ذلك أن هذا الذى احتس فرسا فی سبيل الله قد حصل له الاجر على فعلہ ذللك و بقى اطعامه 
والنظر فى مھ ا لہ فعل 0 اد على لا“ باس فکان له ذلك الاج و امد قوق لاجل هذءالطاعة اامْاة 
التى فعل لقوله تعا ی (جزاء وفاقا) تفضلامنه عر وجل علىعباده وتعطفا 
الوجه الرابع : فيه 8 لاهل السنة فى تحقیق ا میزان یرم القسامة وهو موجود هناك سوس 
على صورة الیزان المعمود هنا لان النى صلى الله عليه وسلم أخبر أن کل ماذكر ع نالفرسيكون 
1 ميزان صاحبه ہوم القيامة ولا یقم الخطاب إلا على مایعرف هنا ويعهد مثله هناك لکن بینہما 
فرق وهو أن صفة الوزن عکس الوزن فى الدنا فان الاقیل بصعد إلى فوق والخفيف بنزل إلی اسفل 
الوجه الخامس : فيه دایل لال السنة فى رطمم بأن الحسنات توجد يوم القيامة جواهر 
غراف رن 38 كا نت الحسنات هناك سوسة أومعنوية لان ماذكر عایه‌السلام حسنات 
وقد أخبر أنہا توزن يوم القيامة لمكن ةل ا لحسنات هناك ورجحانبا[ ایکون سن النية فيرا وعلى ‏ 
اقدر رون ن نل اسنات الى شاب عل ماو بالنظر إلى ه ذاالمعنىتر جع جميع | حسنات‌هنا ل 
معنو یق لا نه لا يكو نةيو لاس ذه إلا تقدیم النيةوالايةمنجلة المعالىوةدزادالة شارع عليه السلام هذابيا انا 
ق‌<د بث آخر حرث قال«أوقعاللهأجره على قدر نتهء فکائن ثقل‌الحسنة حسب قوة المعى 
" الوجه السادس : فیه‌دلیلعل‌آن«ذهاسنات المذكورةفالحديث تب ولایدخاها ما بدخل‌غیرها 
من باق الحسنات ل نه عابہ الس لام قال فیھذہالحسنات [هاتکون‌فی‌میزان صاحببا وم القبامة ولایکون فی 


۱۱۸ حديث عدم الانکال عل العمل 


لیران [لاماقدقبل والفی یدخل لغيرها هو مارو ىأن؛ءض الےسناتترد ولاتقيل وبعضا با خذها 
المظاومون فما بقى مم من التبعات و بعضہاتقدم اصاحبہافی ہذ ءال دار و منه قولہ تعالی(ر بناآتنافی 
الدنيا<سنة) قالالمفسرون معناہ أنيةدملهثواب بعض< سناته فى ہذہالدارفکاٴن قوله عايه السلام 
ف ميز انه خصرصا على كسب عذه محسنات لی‌ذک إذأنهاجدها صاحبها احوجءا کون الا فى ذك 
الموضع لانهاحوج مارکون العبد هناك 5 
الوجه السابع ‏ هل الحديث مقصور على الفرس لاغر أوهر عام فی کل مایشبہہ من أفعال المر 
الكلام عليه كالكلام عل تمدی الود بث المتقدم لذيره آوقه‌ره على ماجاءباللص فيه ٠‏ 
الوجه الثامن : فیەدلیل عل أناللاعمال تنقسم قسمین دینوی وأخروى والنیة عی المارقة بينهما 
وقد يرجع ماهو للاخر ة لأدنيا وقد برجم ماهو للدنيا للاخرة بسب النيات فی ذلك لان الفرس 
ھا پتخذ لا ذکر ناه من الوجوهالتى هی للدنا وزینتہا وقد قال تعالی (لتركبوها وزينة) فاذا رفت 
الا فه إلى الجهاد رجع للاخرة خ الصا وكانة.ه من او اب ماتقدم ذکرہ ثم کیذاث بلك النسية 
فى سائر الاعمال ومثال ذلك فى ااطرف الآخر طلب العلم الذى هو الاخرة فاذا قصد به صاحه 
التباهی والشهرة:يقالله يوم القيامه إنمافعات ذلك لیقالفقد قیل فہوأولمن تسعر ه النار یو مالقیامة 
على ماجا, فى الصحيح وإلى هذ المعنى أشار عليه السلام بقولہدفمن كانت ہج تہ إلى امه ورسوله 
فبجرته إلى الله ورسوله ومن كانت ھجر تہ إلى دنیا بصا أو إمرأة بتجوزها فهجر” إلى ما هاجر 
البەء فك_ذلك ف جميع الا مال دقت أو جلت و بهذا المعنى فضل أهل الصوفة غيرم لآانهم جعلوا 
کل تصرف تمم لله وباللهحتى انهم لم يتركوا اسهم فعلاميا حا [لاان یتر ددون ہن واجبومندرب 
و كددوا الواجب سن اللیة فيه بالایماے والاحتساب وأخرب.ا الماح إلى ااندوب لاهم 
اخذوه عونا عل الطاعة وأ حضرو | النية فى ذلك مع تكرار الاعمال والانفاسفصفوا حتی تسموا ٠‏ 
بالصفو ٥‏ وهو فطل الله بو تيه من بشاء 


(۱۳۷) ل حدیث عدم الاتعال عل العمل 4 


ہہ حم وہ سے سے وار 6و ساس ۶ وس وت لا ته وار ساملاو سس لتر سرس رر ارس يي ور ئ۶ وظطہ 


۶ ۱ 7 ۶ ی ی 

عن معاذ رضی الله عنه قال كنت ردف اى صل الله عله و سملم على حمار له يقال له عفير فقال 
ے کے ہے 7 2 2 

مر عر مو ہرم وا ماخ ےس 4 ۵۱ ہر تر ڑوم" ہو۔ےہ ہہ ۔ 


س سر ص وو ے سے و ا ۶ 1 3 ۱ 9 ت 
بامعاذ هل تدرى مأحق ألله على عبادہ وماحق العماد على اللہ قات الله ورسوله اعم قال فان حی 


ما دس سمس ۶ مه ۶و وم موم عے 260 مس ساي وج مس م 


الله عل عبادہ ان يعبدوه ولایش رکرا به شيا وحق المباد عر ) 


سے 

۱ ۱ 2 سے یں بے رق“ مر ۶وہ ۶ for‏ 
لله ان لا دوذب من شرك ده شا 

کی نی مصے ام سے اس ص 


و سرس مر سے ھ! کے عم ده ثراو وی خر سم ر 


سی سے 


حواز تس مة البوائم, كراهة تس میةالانسمان بالد ین ۹" 
ظاهر الحديث ,دل على أن المؤمنين ا حققین لايعذ.ون والکلام عليه من وجوه 
الوجه الأول : فيه دليل على تواضع الى صلی الله عليه وسل وحسن خلقه إذ أنەفی الفضلحيث 
هو وکان بر كل هو وغيره على دأبة واحدة 
اوجه الثانی : فیه دایل عل جواز ر کوب ان غل دابة واحدة [ذا کانت مطبقة إذرك 
الوجه الثالث : فيه دلیل على أن صاحب الدابة أولى عقدمپا لان هذه الدابة كانت للنى صلی 
لله عليه وس وکان فى مقدمہا ۱ ۱ 
الوجه الرابع : فيه دایل على جواز تسمیة البہائم لان هذه الدابة سميت بالعفیر وڪذلك 
سويت أأناقةأ يضا با لعضیاء 
الوجه الخامس , قولہ عليه السلا مل يامعاذ )فيهدليل عل ىأن ترک الكناءةف الاسماءأفضل وسیای ‏ 
لهذا زیادۃ بيانفىحديث الاسراء إن شاء اللہ تعالی وقد #وزالكناية باضافةالرجل لولده وما آشه 
ذلك لان ااعرب كانت نکنی بذلك ول ينهبم النى صلی الله عليه وسام وقد کنی عليه السلام على 
أن طالب رضی أله عنه نی : راب وإما الكناية ای لانجوز هی ما احدث اليوم من التسمية 
بالدين فذلك لایسوغ لاه يكون کذب وال کاذب تعدا عليه هن الوعيد ماقد عم من قواعد 
الشرع وماجاء فيه بالاص وان کان مأقيل فيه حةا فاقل ه ایکون مكروها لخالفة ااسنه فى ذلك دل 
على ذلك مارواه مسارق‌صحرحهآن نیع روج جو ير يةرضى الله عنما فوجداسمہا برة فكرهذلك 
الاسم وقال لاتذکوا انفس ثم رد اسمپا جويرية و لوکانت الكناية بذلك سائغة لكان السلف 
رضوان اقه علهمحق من یتسمون بذلك إذ أنہم شموس ا دی وأنوار الظلم وبہمأقام له دینهالق ریم 
الوجه السادس : فيه دليل على جواز الكلام على الداة لان النىصلى أله عا .4 وس کلم معاذا 
وهو على الداة 
الوجه الس ابع :فيه دارل على جواز کلام الرجلہماخیاوہوہ دبر عنه بوج,هإذا کان ذلك اضرورة 
لان النى صل التدعليه وسلم كلم معاذ اوهو غير مقا بل له بوجبه لضرورة الركوب الذى کانا 
ا الداية هنا 
الو جه الثامن : فه 0 على اه 0 للت لم وإن انیل أ نه لاب بعلم ۴ ۳ 3 لان ال یصلی 
لته عايه وسل استفہم معاذا فيا أراد أن ياقى إليه وحينثذ ألقى إلیەوالمعنی فى ذلك أن ال إذا 
استفهم ولم يكن له e‏ سا يلقى إأيه يصغى 5 ذاك اا يقال و دأخذه بأهة فیکون آسرع ق 
۱ التعلم وأحسد للذهن 


الوجه ااتساسع: قولهل القەور۔ولہ اع 6 بزدعلیه-والوهو أن بفالها | جةنی‌جوابه بۃولہاقہ 


.۱۳ وجرب‌الاءان قبل النظر والاستدلال 


ورسرلهعر وا ج واب نو جو هلإ الو جه الأول ) أن يكون على طر یال دب کا قالت الصحابة رضوان 
اللہ علیہم حین سأ مالنی صل الله عليه وسل أى بلد هذالر الوجه الثاتى ) لعل أن یکون فى الاهر 
ز بادة( الوجہ الثالث )البرك بسمعه‌من‌النی‌صل اللہ عليه وسل ویتر تب عليه من الفقه آن‌السوال 
ذا کان عت ملا ما بعلمه الشخص فان‌کان السائل لەارفع منەق العلم أوالحال رد بدلالجوابسوٌالاللحصل 
له بذلك ز ياد حك أو بركة أو ججموعبماو إن کان‌دو نه یفصح له[ هطلب يدل على تعليم فیعلمه ولامحل 
له التجاهل لاه يدخل تحت «من‌سئل عنعلفكتمه أجمهالله بلجاممن نار يوم القرامةءرواهأبوداود 

الوجه العاشر : قوله عله السلام ( هل تدر یماحق اللهعلىعبادهومأحق العباد على الله 4 حق الله 
على عباده وحق العباد على اللہ صفتان متذایر تان فحق الله على عباده حق واجب حتم لانفکاك 
للعبد عنه وحق العباد على الله حق تفضل وامتنان لاحق وجوب #دتوم لان ذلك فى حته 
جل + لاله مستحیل ۱ 
٠‏ وفيه دلیل على أن الحق يطلق على ماکان من طريق الوجوب وعلى ماکان من طریق التفضل 

إذا على الخاطب ذلك ولايحوز أن يطلق ذلك مر لايعلمه لان النى صل الله عليه وسل أخير 
بذلك معاذا لكو نه كان عالما بسیای الحديث وما المرادمنه اتقررعندهقبل من الل الذى كان لديه 
فأجمل له فى الاخبار ومنع عليه السلام الاخبار به للغير 

الوجهال+ادىعشر : فيهدليل على أن الجبل با حق لا بسقطہ إذا عم ل مو جبه لان ا لۇ منينقدحصل 
هم الحق مقتضی ما أخبر بالعمل ومنع عليه السلام اخباره بال قالذى هم 

الوجه الثانى عشر : فيه دليل لاهل السنة حيث يقولون بوجوب الامان قبل النظر والاستدلال 
وان النظر والاستدلال شرط کال لاشرط صحة لانه قدصم أعامة الومنین‌هذا ای المذكور فى 
الحديث مجر د الابمانوهعاومأن عامة المؤمنينلميكن إيمانهم بالنظر والاستدلال وما کان بالتسليم ` 
. والاستسلام کا قال عمررضى الہ عنه دیننا هذا دي نالعجائز أىفى العجز والاستسلام ۂ ذا حصل 
لهم الايمانفقدحص لمم ماوعدوا عليه والعلم بعد ذلك بالدليل على المعبود أو بالعلم بالموعود على 
العمل لاينقص ما قد حص لمن أحد المطلوبين شيأ إءان أوعمل بل ذلك زيادة فضيلةوترقى 

الوجه الثالث عشر : فيه دليل على أن زياذة العل بعد القدر الذى عتاج [ليه العمل حتملة للزرادة 
والنقص فان کان الخبر به فيه أهلية كانت الزیسادة فى العلل له خیرا وإنكان لیس فيه أهليةكانت 
الزيادة له نقصا يؤخذ ذلك من أنه عليه السلام أخبر ما ذكر لمعاذ ومنعه من أن ضير الغير بەللّان 
معاذا صفته عسل مانقدم ۱ 


الوجه اأرابع عشر : فيه دلیل لا هل الصوفه حیت با خذون ہا لاجتراد ی الأعمال بالصدق والتصدیق 


الامان إمانان اما ن لا,دخل صاحه انار وإمان لاخلد صاحبه فى النار ۱۱ 





موافقة مب لاه أمروا وإذعانا ما عنه اتا بلتفتوا مال مم فى ذلك لان الاعمال بعد حصول 
الامان طريق الاجاة على ماتقرروالزیادة على ذلك کیانقدم محتملةللر یادةوالنقص فتر كوا الاشتغال 
ما هو محتمل للزيادة والتقص وأخذوا فی الطريق الذکور الذى لیس فيه احنمال فلا أن 
عملوا على ذلك وجدوا فى طلبہ فمن کان منہم فيه أهلية للزبادة پسر له أسباب الزي‌ادة وفتح عليه 
فى ذلك بأيسر أمر وف أقل زمان ومن کان منہم ليس فيه أهاية إلى الزبادة بقى على <اله ذلك حتی 
توفی عليه وم يلحقه نقص عا أخذ بسبیلہ لان من العل مايكون سببا للجول وقد صرحعليهالسلام. 
بذلك فقال«إنمن العلملجبلاء 
٠‏ الوجهالخامس عير , قولهلإ قلتاللهورسولهأعلم »فيه دلیل عل ر دالآمر لاله ورس وله فالا يعلم 
والاعتراف بالتقصير بین يدى اللہ ورسوله وك ذلكبين يدى منأهله | لله لاخير وخصه بالعلم الشرعى 
الوجه السادسعشر : قولهعليهالسلاملا فانحق الله على العرادأنيعبدوه ولايشركوا به شيأوحق 
العباد على الله أن لايعذب منلايشرك بەشیأًم فيه وجوه لإ الأول ) فيه دلیل على التعليم قبل 
السژال لانه عليه السلام عام معاذا ولم بقع من معاذ سال لإ اأثانى ) فيه دليل على جواز الحث 
فى العمل فى الطريق على الدواب هذا بشرط أن يكون الطريق لیس فيه اللغط الکثیر لانه قل‌آن 
يتأ التعلم مع كثرة اللفط لان ما أخبر به عليه السلام لمعاذ فى الطريق على الدابة من ذلك الباب 
لإ الثالث ) فيه دثیل على أن حق الله على عباده ما آشرننا إليه فى الاحسادیث التقدمة وهو ابجع 
بين امتثال الحكمة وحقيقة التوحيد لانه عليه السلام شرط ذلك هنا بقوله حق الله على عباده أن 
يعبدوه ولایش رکوا به شيأ فأشار عليه السلام بقوله أن يع.دوه إلى اہتثال الجمكمة فى الاەر والنہی 
وأشار بقولہ ولایش رکوا به شيأ إلى <قيةة|اتوحيد لإ الرابع € فيه دلیل على أن من حصل له 
اج بين تينك الا لتينلا يعذب لانه عليه السلام قال وحق ااعباد على اله أن لابعذبمن لايشرك 
به شيأ ومن لايشرك به شأهو الذى أق بتينك اط الۃینا.اطلو بۃبن‌قبل ومن اقتصر على احداهماو ترك 
الأخرى لم یتم لەقد م بعد فى الامان ولم يأت با هو المطلوب منه على الکال وقد صرحالشارع 
عليه السلام بهذا المعنی حیث قال‌«الامان!مانان [مسان لا يدخ ل صاحبەالنار و مان لاخلد صاحبه فى 
النارء فالا مانالذی لا يدخل صاحبه النار هو ماصرحعلیہالسلام به هناوهو من أنى به على السكمال 
فو عى مابه آمر واجترد فيه امنثالا للحكمةوتحةق بالوحدانية وأبلغ جہدہ فبا والامان الذ 
7 صاحبه فى النار هو الناقص عن الكال الاخذ بطرف والتار الا خرواتارك لبعضہما 
اى اج لةوالعامل یعطهمال الخاءس ) قولہ عليه ادلام ل[ لاتبشر م فكلو |) انمانباہ علیہااسلام 
بي به لاجل أن التو کل على ضر بین شرم می ولغوی وەن لم یکن له علم إنما الت وکل عنده 
۱ 9 س تالف پجه » 


۱۳۲ حد مت درجات الا فی اقتناء 1۱ مل 





اللغوى وهو عبر عنه عندآهل‌الشرع با لطمع فالت وکل الشر عى ہو النوکل علی الله ۳ ھن ۳۳ 

إليه بعد بذل الجودق امتثال ا واجتناب هيه وهی اجه واللغذوىهوالا:كالدونع»ل وإلى هذا 
التوكل شارعلیہالسلام‌ہنا له یی آنببشر ما أخبر به خيفة الت وکل دو نعمل ومعلوم أن التوكل عل الو جه 
المتقدم ذکرہ الذی معه العمل خير عظيم حم ومرتبة علیا فیحقھم فلو کان حدث شم بذلكالاخبار 
هذا التوكل لكان الاخبار لهم بذلك من آ كد الامور إذأنه زيادة لم فى ا مدی والترق ولکن 
ما ان کانت خشيته عليه السلام من التوكل الاخر منم من ذلك للا محصل الطمع به لمن لم یکمل 
الاعان بشروطه فظن أنه من الناجين ولیس كذ لك فيكون سببا إلى الاغترار وترك العمل‌وهو 
نفس ا ماك أعا أذنا اللہ من ذلك عنه وإا حدث اصحانی به بعد ذلك لذهات هذا التوکل اللغرى 
انی کرنا 21 أن تقعدت قو اعد انت بعة على لک ال عم عند ذلك ما المراد بهذا التو كل 
ذلك القواءدفلاعصل به اغترار لاجل مابعارضه م ET‏ والاحاد دیث وما سين ا 
7777770 


03 ( حدیث در جات الہ 6 ربط اليل ) 


سے 
سے م20 72 رھ س سے سے ۵ 207 2م م ۶ سے ورا سے 


دن أفى هر 3 الله عنه ان رسول لله صل الله عليه وسلم ال اليل ثلاثة رجل اجر ۱ 


سے سے 


ج شار و کم ے رس بر ول 13 مر ۵ مر 


ولرجل سثر و E‏ را دی له اجر رجل ربطہا فى سبيل الله ال فی مرج ودوضة 


جر سے ۰ سے ن مرڈر پر ہر ہے مو يس ساس 


فما | ات ٤‏ 1 له ذلك من ادج و الروضة کا له حسنأت ولو انها ا طيلهاً و فا مات 


سے _ صرے سے 


عن سو او ع ج من ماس مر رج 2900 م سے و مر مرج دس ساي ه تر سے ہر © ہے ہ عه سه سے 
شر فا او E‏ اروا؟ پ7" 3 حساك دوو ایا مرت م؛نھر 0289 بے مھا 
حر سے ےچ 


سے کے ہے ہے صر ہر ہے مر رت نگ لم سے لے سس لاح رص بلك رص ن سر ن سر سس کے 


كان ذلك حسنا 01907" ۔اوتعففا بحن رت 


اہ حر ہے ص۱ 
ولم مس مر لے حر سرس ہہ 


سترورجل ر بطھا ف فخر ناو وربا اء ونواء لهل الاسلام فبى ہی وذد دعل ذلك 
ظاهر الحديث يدل على اعساد العمل فى الظظ اھر واختلافہ بالنية على تلك الوجوه الثلائة 
والكلام عايه من وجوه 
الوجه الآول: قوله عليه السلام لإ الل لثلاثة لرجل أجر ولرجلستر وعلى رجل وزر 6 
فيه دليل على جواز التقسيم قبل التفسیر والبيان لآنه عليه السلام قسم الیل على ثلاثة أقسام 
ثم بعد ذلك فسر مأ قسم 
الوجه الثانى : قوله عابه السلامڑ تأماااذىله أجر فرجل ربعاھسافیسبیل الله )هذا الوجه هر ۱ 


من مل شا لله ۲ اة ¥ 





أعلا ما تحبس الخيل إليه وهو الندوب 

الو جه الثالث : قوله عليه السلام ( فأطال فی مرج أوروضة ) يمنى أنه أطال فى الثىء الذی ربطہا 
بی سرح یا لر جو دس يلاف لا تساع للمرعی خلا فأن' وکان ار بطةصيرا کن اتسرح یا رغ 
- الوجہ الرابع : قوله عليه السلام( فماأصابتف طیلماذلك‌من‌الرج أو الروضة کات لہ حسنات ) 
بريد بذلك ما 1 کات وها شربت ومامشت کان ذلك که حسنأت له يوم القبامةجدهمو فورا 

الوجهالخامس : ةرلہ عليه السلام لا ولوأ ن,افطعت طیلهاف! ستنت شرذاأوشر فين كانت أرواث,اوآثارها 
حسنات له )معنا أنباقطعت الشیء الذى ربطت به وتعدت الموضےع الذى ت رکہا صاحبها ترعی 
فيه ومضت إلى غيره کل ماتفعل من هذا حتى الروث تروثه کان ذلك له حسنات 

الوجه السادس : قوله عایه‌السلام(ا ولو أنها مرت بنہر فشر بت منه ولميرد أن يسةيما كانذلك 
حسنات له € فيهدليل على أن من عمل شيئا لله فكل مااحتوىعليهمن المنافع فله أجره قصده أ ول يقصده 

7 ه أول: علمكاذله كارها اأوراضیا لأانهعليه السلام أخسب رأنصاحب الفرس لولم يردأن یسقیہا 

فشر بت کان ۷ له حسنات وماذاك إلاللا ,صل المتقدم وه وكونه جعلہا قعل ال فك ذلك 
کل ماکان أصله لله كل ماحتوىعليه من المنافع علم هأولم يعلم کان ذلك حسنات لصاحب الاصل 
فه وهل ذلك الفرس إذا كانت النة فيه لله وعملاء ہو ااذى ورد فى فضله فكل منأصاب 
من ذلك الفرس شيأ من آدى أوطير أو وحش كان کل ذلك حسنات لصاحب الفرس علمبهأول ‏ 
يعلم كان یکره ذلك أويرضاه إذ أن الأصل أولاكان لله ثم بہذہ النسبة سائر آفعال البر 

الوجه السابع :قولهعليهالسلام لإ ورجلربطها تغنیاو تعففاو ینس حقالقہ فى رقابما) هذا الوجه 
۔ وت ان 5 يضا لکن الوجه المتقدمأعلا منەفی الندبلكن لايكون ندبا إلا إذا جم تلكا لمال 
الثلاثة الذکورة فی الحديث وهی التغنى والتعفف ولم ینس حق اللہ فى رقابها ومعنی التغنى أنه 
قنع ہکسبہا عن غيرها من الاموال راضیا بذلك مؤثرا لها على غيرها وهو من قوم استغنیت 
بكذا عن كذا أى آثرته على غيره ورضيت به ومعنى التعفف أى استعف بالكسب علیہا عن 
المسئلة وعن ضرر الناس ومعنی لم ینس حق الله فى رقاببا أى فى ذواتها كا يقال رقبةالعبد أوذاته 
والحق هنا فى رقابہا قد أشار عليه السلام له حين سئل عنما هل أنزل عليك فى ا مر شىء فقال لا 
إلاهذهالاية الفاذة(فمن يعمل مثقسال ذرةخ_يرايرهومن يعمل مثقال ذرة شرا یرہ)والحق فیہا على 
مقتضی ا اسل حر واجب سرب فالواجب هو آر. _ لاعماها مالاتطیق وبوق ضا 
حقبا فی الا کل لان الضرر منوع فی ا لحیوان كله عاقلا كان أوغير عاقل وکذلك فى الامور کم 

لقوله عليه السلامەلاضرر ولاضرار» والمندوب ما آشار إليه بعض العلساء من حمل متاع الكل 


٤‏ لاوز لم أن ءضی کا ول ماش وله پو جلث جراز الأب ,آ لات ال رب 





وركوب المضطر لھا یو ید ما أشرنا له فى هذا الوجه قولہ عليه السلام لرجل ستر ان حبسہا اتلك 
الثلاثة الأأوجه ومعنی الستر أن يكون متصلا فى الدارين فالستر فی الدنيا هو أن تغنيه عن مسألة 
الناس والستر فىالآخرة هو أن تنجيه من ع نذاب النار وقد قال علبه‌السلام «المؤمن تحت ظل ٠‏ 
صدقته و وهذا السکلام ٭ہنی على أن الواو فی قوله عليه السلام تغنیا وتعففا ولم ینس حق اللهفى ‏ 
رقابها للعطف وأما إن كانت الواو للتنويع فايس شرط فى الفعل أن یکون مندو با جمیع تلك 
الثلاث المذكورة ولکن إن وجد واحد من الثلاثة کان الفعل مندوبا وکانت سترا اصاحبھا وهو 
الاظهر والته أعلم لانه ترك فى كسبها النية المذمومة وهو حبسبا لزينة الدنیا وقد قال تعا ی (زین 
للناس حب الشهوات من النسار و البنین والقناطیر المقنطرة منالذهب والفضة وا یل ا مسومة والانعام 
والحرث)فاذاترك المذموم کالہ ال جرعل ت رکه فاذا أضافإ له اعتقادا ند وب كان من باب أولىأن 
يرجىله السترولايةنصرببذا على الوجها اذ کور لاغير بل هوعام فى كل مکتسبات الدنيا إذ اکانت 
بهذ النية الم کور ةلآ ن العلة الت بها الحکمنو ط موجودلا نالهك ليسهومعاق بالعيزوةدعدالعلياء! لم 
لاه أ قل من هذ اوهو ةو له عليه السلا مء لا يقضى القاضى حينيقذى وهو غضبان» فقالوا کل مشوش لاجوزله . 
الحكمعهمن حقن| وجوع أوعطش أوغير ذلك من التش ويشات فتعد ية مان بسي له ول لوجودالعلةنفسها 
الوجه الثامن : قوله عليه السلام لا ورجلر بطبافخراورياءونواء لاهل‌الاسلام ) آما الفخر 

والرياء فمعلوم وأما النواء فمو م ممیت الشطارق قاع طر بق المسلمين با ومثل الظلبة ہتخذونہا 
عونا على ظلم ا نم الكلام على الواوهل هی للءطف ول نويع كالكلام فی 
البحث ده لکن هنا حث ختص بالموضع وهو أنه إن كانت للعطف فیکون معنی قوله وزرا 

اتل ظهره بكثرة الذنوب لان هذه الثلاثة الاشماء كلما عنوعة وحمل وزرهايثة! ااظہروإن كانت 
الواو للتتويع فیکون الوزر بمعنى الائم لأأنكلواحدهنهذه الثلاثالاشياء محجور شم عا وک ل ہن أنی 
٤ا‏ وحجو رشرعا کان مائو ماو لا یقتصر بوذا أيضاعل هذا الوجه لاغير بلهوعاء یک لماأشببہوالکلام 
على تعد به لغيره کا! لکلامءلی تعدی الو جه قبله ہم بھی ااقسم ا لیاف اتخاذهاو | اعاسکت عنه علبه به السللام ۱ 
ان شأنه بدا بین مافيه من الاحکام و بسکت حا سواہ وقد قال عامه السلام وھا تەل أهو 
عفو “وا هيامة فیہا هو من افتناها عر یه عن النہة المذمومة والمندوبة والله المستعان 


(۱۳۹) ل حدیث اللعب بالات ارب وه وت والشراء ۴ اب اجد ) 
پچ سا سس سر ہہ وا ہر وب ر مر ر۶ ۶ 


عن م عانشه ری ألله = باقالت کان : بوم عید عندى ا السودان بالدرق وخر ا ۴ م مالت 


سوہ جات 


5 


سے ع ا سے ۱۷ 


7 
وال شض أنه عليه وسلم و ما قال - تشتهين أن تنظرى ار وراءه خدي على 


ا ری رو ا و وو 2 


سورد و 2 قول دو ام 3 فى أرفدة - حتی إذا لت ات یہ بک 7 اعم ال فاذهی 


نحر جم البيع والشراء فى المساجد ۱۳۰ 


ظاهر الحديث بدل عل الازمنة الفاضلة وألا يام الفاظلة تشمعل أعظ م الطاعات آجلا و وج ۳ 
لاس دوم العيد ف4 من الفضل افيه فعملوأ فه‌ماهو أفضل الاشاء ۳ وفتہم بل هو التعنن 





والكلام عليه مر وجوه 

الو جه‌الاول و بوم‌عیدعندی ی يلعب الو دان بالدرقوا + راب )إماْأطلقت اللعبعاءه 
مجازا وإلافهو فالحقيقةفر ضمتعين ہہبب تعيين فرض ال جہاد علیہم ومن ذلك قوله سیت 
«لعب او من تی ثلاث»والثلاث عبادۃ لاشك فيها 

فه دليل على إئما يفعل فى هذا لزان من بطالة الاوقات الفأضلةه: ن البدع الحادثة المخالفة 
لعل السلف آلاتری أن يوم العيد. يومفاضل فشغلوہبالتدر یب على أفعال اقتال إذ آنا المتعينة فى 
الوقت كما تقدم ولذلك قال صلى الله عليه وسلم لعائشة رضی الله عنہا أتشتبين أن تنظری وعلى 
رو ابه کان بوماعندی بلعب ال ودان‌بالدرق وا هرب منزلى لان‌العرب ” نسمی ال ۳ 
قاربة وکان‌لعب السو دان فا لسجدو؛نزطاو منازل‌آزو اج ال لی الله علیەوسلم ورضی عنہن كان 
فى حائط ف المسجد قلبا أن کان اسودان شربهنزها ۳ نفسیا 

الوجه الثانى ‏ ان اللعب‌فی ااسجدعلی ماهو ظاهرالحديث ایس على العه‌وم لا غارضه من‌الای 
والحديث والائر أما الآى فقوله تعالی (فى بیوت آذن الله أن ترفع‌و یذکر فیبا اسمه) قال العلساء 
معناه آنبا تغلق ولاتفتح إلا عند الصلوات والصلاة هى الراد بالذکر ف الآية والرفع عبارة . 
عن الغاق والضيانة وأما الحدیث فقوله عليه السلامه(عا الساجد لما بنیت له فمن‌نشد ضالةفقو لوا 
. لاأجبرهاالتهعلءكء فالحديث موافق للامی فی المعنى وأما الا ثرفما رون عن عير رضى الہ عنه أنه 
بى رحبة خارج المسجدتسمى البطیحاء وقال من أرادأن بنشد ضالة أو بنشد شعرا فلیخرج إلى هذه 
الرحبة وقدکان ابن «سعود رضي الله عنه إذا رأى أحدا فى الممنجدير يد ان يبيع دعاهفسأله مامعك 
وماتريد فان آخبره أنه يريدأن يبع قالعليك بسوق الدنیا فاتماهذاسوق الآخرة فلم يكن اللعب فى 
المسجد إذ ذاك إلا للضرورة لضيق امدینة وضيق البہوت ولعب الثقاف لابد منه فى وقنهم ذلك 
لضرورة التدريب للقتال فاذا كانت ضرورة مثل هذه جاز وإلافلا وقد اختاف العلماء فى تدريس 
العام فى السجد الذى هو أفضل من ال+هاد نفسه على ماورد بالنص فه وليس فيه لعب وهو نفس 
الطاعة على قولين فمن رأى أنه من الدين أجازه ومن رأى أنه من كلام البشر وهو مؤد إلى 
ارتفاع الاصوات ف المسجد منم فكيف بهم فى لعب إ٤‏ كان طاعة بحسب النية فيه ولا یؤول 
أمره وقد یکون للهو لاغير فمن باب أولى بمنعوه من غير خلاف بینہم إذا عدمت الضرورة الى 


۱ أشر نا إلا وكانمنزهاوهنازلأزواج الني صلی الله عليه وسام‌ورضی ابلهعزين شار عة إلى | أسچجد ولا ۱ 


۱۷۹ جواز نظر النساہ الى الرحال إذا كن مستترات وخشة الفتنة 





أن كان السودان قرب مت ها أضافتبمإلىنفسه! بقوها یوما عدی وةداختاف علماؤنا رحمهم انقەتعالی 
فى لعب السودان هل كان فی المسجد أو خارجا عنه بقر به فقال الشيخأبوالحسن اللخمی فى ,صر ته 
أن لعب ابش فى العيد فى المسجد منسوخ ونقل الشیخ ابن عطاء'لله فى البیان والتقريب له عن 
سند آن‌مالکا رحمدالتهتءالى كره لعبهم فی المسسجد وحمل الحديث على آنہا كانت فى المسجد ترام 
الوجه الثالك : قوطهاؤاما سسألت رسول الله صل الله عليه وسلم وإما قال تشتہین أن تنظری 
يروى تشتهبن و تنظر ينوكلاهما بمعنى واحدوقوظا إما واما شك منها فى أيهماكان الواقع من الكلام 
الوجه الر ابع نقولما( فأقامى وراءهخدى علی خد )فيه دلیل على تو اضعالنی رت ا خی خلقه 
وفيه دلیل ماذھب اليه الەلماءمن جواز نظر النساء إلى الرجال إذا کن مستترات أوأمن من الفعنة 
وفبه دلیل على أن النظر فى اللعب إذا قصد به الطداعة طاعة لاه لما كان لعب 
السودان بنية التدريب للقتال ترک النىصلى اللہ عليه وسام عائشة رضی الله عنہا تنظر إلیہم ولوكان 
النظر إلیہم غير طاعة لم يكن صلی الله عليه وسلم ينظر إلیہمو لایترك أهله لذلك إذ آنهعلهالسلام 
وأهل بته محال فى حةهم التصرف فى اللہو والنظر إليه بل كثير من الاولیاء ليس لهم تصرف 
إلافى واجب آومندو ب فكيف بهم أل بيت النبوة الذى منہم يورث ذلك وهم الأصل فيه 
وغعرم فرع عنم و تبع م وءایشرد لهذا ماروى عنه عله السلام أنه مر بمو ضع كان بعض الصحاية 
تاو نون فيه الرمى فنزع نعليه ومشی فيه حافيا ثم قال دروضةمن ریاض الجنة» ومعناه أن العمل 
الذى عمل فيها يوجب روضة من رياض الجنة وماكان یوجب روضة من رياض ال جنة فالنظر 
إليه عبادة ولعل زبر کہ ا حضوز معبم یں الخير على الكل من لعب ومن نظر ظ ظ 
الوجه الےامس:قو له عليه السلام ( دونک بنىأرفدة ) بنوأرفدةقبيلةمن قبائل السودان فكان عايه 
السلام بحرضہم بقولہ ذلك على الشدة والنہضة فما مم بسبیلہ لان تحريضه عايه السلام لهم بحدث 
هم قوة وهم‌الست عندغ قبل 
وفيه دلیل على التعاون فى أفعال البر کف ما أمكن بكلام أو فعل أو غیرەلان کلام النى صلی 
الله عليه وسلم مژلاء عونا لهم على التعلم ومثل هذا أيضا ماروى أن الحسن والحسين ر ضی اللہ 
عنهما کانا یوما يتسابةان ف الرمی فقال النى صلی الله عليه وسلم أرم ياحسين وأنا معكفأمسك 
اہ ن فقال له النى صلی الله عايه وسلم ل لم ترم فقال كيف ارمی وأنت معه فقال ارم وأنا معکما 
کل هذا تدرب لتعلم القتال للجهاد 
وفيه دابل على تعلیم أنو اع ایر وان لم یکن ا متعلم بها مکلفا لآن نظر عاثشةرضى اللهعنها إلى 
لعب الثقاف قد عص ل ھا به التعلموليش النساء مكلفين بالجراد حتی حتجن إلى تعايم الثقاف لسکن 


ال 9 ف طلب الم و حداث عز اأؤءن لطادة الله ورسوله ۷ ۱ 








من عرفه منہن بحصل لمن فى معرفته الأجر وقد يحتجن إليه فى: بعض الا وقات کا إحتجن اه 
.يوم اليرموك ف وتح الشام حتی دفعن عون ات وتلاحقت ہن المسلدون و جوا ذلك من اك 
العدو وعاد النصر للمسلمین على ماذکره أهل التار يخ ومثال ذلك من کان‌مشتنلا طلب العلرو یز 
من ماحز به لفرضه فمازاد على ذلك فرو من اطرغب فيه يه ون كان لم تج إليه فى وقن.ه ذلك وله 
الا جر یق عليه وقد بعلميه لن جب عليه تعلیمه وقد يحتاج امه ۴ وقت من الاوقات مثا ل الفقير ۱ 
قرا اتا 2 1 بت یا و ذلك 
على الباطن ما يظبر فى الظاہر لان الى صلى الله عايه وسام استدل ءا يه مات عا ظهر له من 
حا حا لک ن الم بذلك مطلما لا جوز سدح ی :سفن ذلك ٠‏ ن صاحہ به لان ال ید لی ألله عا A.‏ به و سلم 
أعرف الناس ذلك ك الشأن * م 7 عم 4 ہی استفھمہا همه فأجابت تحقیق ۵ 0 له 
ألو جه السايع ٠‏ شه دلمل ۶ی أن التعلم 2 کون متخ الباعثف ون المتعلم وان عدم الباعٹ منه 
فالتر : إذذاك لی تجم النفس ثم تأخذه بأهبة لانه عليه السلام !ا أن ظرر له من عائشة رضی الل 
عنمأ انیا مات قال 7 حسمك درد هد إيضاحا وله عامه ااسلام درو حوا اقلوب ساعة بعدساعةى 
ولان التعلم مع اللکسل قل أن يتأن منه المقصود 

أأوجه الثأمن ۱ أنه لا شدهر بالحخد.ث کی وأجاء و4۰ لا عبر بل هدو عام ف کل الا موز الد امو 4 
[ذافصد ۳ الأخرةعادت بالةصد ندب و إن کان‌ظاهر ها =| لاناللابت ظاهر ه طو فلماآن کان ااقصد 
ه تعلم اثقافف لجل الجباد كان طاعة فكذ لک كلف ل تصد به الله تعالى أو سم ازکان 
دون أفعال الدنما ارو خسن ال4 فيه ۶ ۲ نترب ٰ4 ال أله تھ الى و يشاب صا ہ۶4 امه کیا سأب عل 
الافعال اای ليت تعمل الا لا خرة ومن ذ لك مھ ارویعن ۶ ر رضی الله عنه حم قال لترو ااا 
ومالى إللهن حاجة وأطأهن ومالى إلبون شبوة فقيل ول ياأمسسير المؤمنين قال رجاء أن بخرج اه 
من ظهر ی ماسکر 4 ول الام ہوم القيامة وألله ا موفق 


(۰ع۱) سس ما بطاعة ارہ یں 
حر ورم ازرم حر ا اپ لت سے سے ال سے مر مر ہہ 
زارا سو ند 


ألذلة 55 على من ۳۳۳ 


ظاهر الحديث, يدل أن رزف انی صلی الله ايه وسام رت ظل ره وان الز اد والصغار واقع 
من خالف آمر ٥‏ عله السلامو الكلام عليه من وجوه 


YA‏ ۱ زفعة اقفن و وت بطاعة ام وزم وله 

الوجه الاول : إن لخا لفة المذكورة في الحديث ف هل هى عامة أوخاصة ظاهر لفط يفيدالعموم” 
وذلك موجود حنا لان من خالف آمره عليه السلام من كل الجبات وم الکفار آوجب ذنم ذلك 
ذلة القت ل أو (عطاءا لجز ی وم‌صاغرون ومن خالف ف بعض واتبع فى بعض كالمو منين من أهل البدع 
والمعاصى أوجب هم ذلك ذلة العقوبة من امد وغیرہ وكر اهية الناس لم وأما من اتبم آمره عليه 
السلام فی كل الاحوال من فعل ومقال فقد ناله الەز فى الدنيا والا خرة واز تفع عنه الذل مثل العلياء 
العاملين و الصا مین المتبعين الهم العز فى الدنيا حتى أن الملوك وأبناء اللو كيا تون فی خدہتہمراجین 
بركدةرؤيتهمو الهم العر فى الآخرة اأعطوامن الشفاعةف غيم عداماادخر ممن آنواع الكرامات 
ومن خدمة الملائكة هم وسکنام فى جوار ربهم ۱ ۱ 

الوجه الثانى : لقائل آن ةو لقال علیہالسلام جعل رزقی نحتظل رعى ول یق ل فی سنان رمحی ولافی 
غيره مز السلاح والجواب عنهمن وجوه( الا ول )إن السنان[:ماجعل لقتل ال عداءالذین‌هم آر باب 
الام وال فاذا قتلوابسنانالرماح‌بقیتآمو لمم تحت ظلال رما المسلمين وهی الغن ائم و قدأحات لاف 
انبل والسيف فانہ عند ضر ب العدولم يبق لا حدهما ظل حتی تكو ن الخ ةتحته لإ الثانى) آز رایات 
العرب كانت فى أطراف الرماح ولاتكون اقاءة اارماح ہالرایات إلامع النصر و الظهور وقد نصره 
اه عز وجل بالرعب آمامه‌شهرآ فاحل له ما أوجف عله اليل وما 8 مذعنا بالرعب لانه من 
خوف انوا فیم تحت ظله (الثالث )إن السنان جهلهعليه السلام للجباد وهو أ كدير الطاعات 
فجءل له الرزق فی ظله أى فی ضمنه وان کان ۸ یقصدہ فالطاعة وامنثال الآمر هی ا البة للرزق 
بويد «ذاالتوجه ال#کتاب والسنة أمسا الکتاب فقولہ تعا ی(وأمر أهلك بالصلاة واصطبر علببا 
لا سا لك رزقا ڪن أرزقك و العاقة للتةوى)وأما اأسنة فةوله عايه السلام «لاينال ماعند الله إلا 
بطاعذ اللہء وقوله عليه ااسلام تکفل الله برزق طالب الل وهوعزو جلف كفل بارزاق اکل‌لکن . 
ا أناشتغل هذا بطلب ال عن التکسب آتاہ ر زقه‌من‌غیر تعب ولا تس بب وهنا[ اشارۃلطیفة مر خبة 
فى الاتباع وترك الالتغات مارطرأً على البشرية وه ايء رض انى حال‌الاتباع لآنه !اأ جادوا 
ما طلب منہم فى الجهادمن بذل الکرعة ول الوا بماأبدلوامنها فی الدار ین ‌أعلا مناز ما فی الا خرة 
ماجاء عنم[ نیم أحراء عند ربمم بر زقون و أنهم تحت ظل الەرش بو ملاظل إلا ظله وما آنیلوامن‌الشفاعة 
إلى غنرذلك من الآى والاحادیت التی جاءت بالتص فى رفع منزلتهم وف هذه الدار أ<ات للم الغنائم _ 
على اختلافہا کا قال ( وآورنک اُرضہم وديارهم وأموالهم وأرضالم تطؤها ) وأنیلوا العز وهو ‏ 
النصر والظرور وهو أعلا منازل هذه اادار ذ ذا کان هذا فى ال ماد الأصذر فكف به فى الجباد 
الأ كبر ولذلك قال تعالى فى الجزاء على بعض افعالهم ( فلا تعل نفس ما أخفى هم من قرة أعين 


حذیث الترخیض ف لبن ا حریر 1۳۹ 
جزاء ما کانوا یعملون )ولاجل هذا المعنى أخذ أهل الصوفة فى الاتباع فی کل اللحظات وت رکوا_ 
الالتفات للعوارض ولا يطرأ من التغیبرات فلم «نظروا إلى الرزق ولم يفكروا فيهواشتغاوا بماهم 
عليه قادمين لان العبد لوب والرزق طالب ومضمون فلايشتغل بالمضمورے عن المطلوب 
ثم زاد هذا الحديث تأكيدالهذا المعنى إذ الطاعة تیسر الرزق وتسوقه وهٰذا المعنى يقول بعض 
الفضلاء إذا التفت المريد إلى رزقه أحسن الله له العزاء فى طريقه والله المستعان - 
(141) لا حديشالترخيص ف لبس الحرير) 


س 6 وس م تي جا نين م ۶۱ سس حص کے سم سر و و ۵ م9 


عن انس رضى ااا انی صلی الله عليه به وسلم رخص ل عبد امن بن عوف والزبیر 





ي سے اس © 


وج تھے پر مل کے با پم 


۱ ظاهر ا بدل ۳ ۳ دس ا حریر للعلة ا اذکورۃ فيه والكلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : هل یستباح لبس الحریر للضرورة إذا كانت عل الاطلاق أوااضرورۃ مقصورة 
على ماوردت فيه لاغير ظاهر اللفظ بفید الاقتصار على تلك الضرورة نعینبا وقد اختلف العلساء 
فى ذلك فس ذاهب ذهب إلى إطراد الضرورة حيث وجدها ومن ذاهب ذهب إلى الاقتصار ٠‏ 
على ماورد النص فيه ولم يعده وفائدة اختلافہم تظبرفیمن لم بجد وبا للصلاة الا وب حریرو وب 
نجس فمن اقتصر عل العلة المنصوص علیہا ذهب إلى الصلاة بالثوب النجس ومن طرد وقاس قال 
بالصلاة فى ثوب الخر بر 

الوجهااثاتى : أن النى مكلتوكان عارفا بطب الآ بدان کا كان عارفا بظب‌الا دیان لانه عليه السلام ل 
برخص لهذين فى لبس ا حر بر إلا للمنفعة التی فيه للعلة التى كانت ببمافدل هذا على أنەعلیہ السلام كان 
عارفا بذلك الشأن وما يبين هذا ويوضحه ماروى عن أحسد الصحابة أنه لقى أحد مشرى أهل 
الکتاب من کان عارفا بالطب ماهرا فيه فقال له (ر.__ عیسی عليه السلام كان نبا حكما و يكن 
نیکم يعرف الطب فقال الصحانى أر بع کلمات قالماالنی صلی الله عليه وسلم اختصر فيا الطب فقال 
الکتای وماهى فال قال عليه السلام «المعدة بيت الداء وا حیة رأس الدواء وأصل کل داء البردة 
ودواءكل بدن حسب ما اعتاد »فقال الكتاى ببق نيك من الطب شا ٠‏ 

الوجه الثالث : هل لبس ا حریر هنا من أجل التداوى أومن أجل لينه عما عداه من اشاب لان 
غيره من الثياب قد يتأذى صاحب الحكة بلیسہا ولا يتأذى بلبس ار بر ما فيه می الین فاذا قلنا أن 

لبسہ من أجل الاين فجوز له اصاحب الحكةءطلقا إذ لیس له بدل منه وإن قلنا أنه للتدواى 

ظ قبل جوز 2 وجود عبره من الادو او لاجو ز الاعند عدميا أما عند العدم فجائز بغير لاف 


۱ ۷۶ ثالث بہجه » 





۱۳۰ ۳۹ نمك من أ ۱ شراط قیام الساعة 


0 نامع وجود یہ من اد شرت بقتضی الخلاف - ۱ لد 0 
الوجه الرابع : أن النى صلی الہ عليه وسلملهأن يحلل وعرم ابتداء من عنده من غير أن 20 ۱ 
عليه ق ذلك 7 لا نه عليه السلام حرم ا جریر من غير أن سول عليه 49 نص م رخص فيه ف 
هعذا الموضع ول ينزل عليهفيه شىء وهذاهو الراد بقوله تعا ی (اتحکم بين الناس ما أراكالل) لكن . 
قد ذهب بعض العلماء إلى أن المراد بذلك امک بينهم فى ماأراد الله عز وجل من التأويل فا أنزل 
عليه وليس بالقوی والصحيح ماذهب إليه الجبور وهو أنه عام فى النزل وغير المنزل 
حكمة عليه السلام نافذ فى الكل بحب على ا مکلف امثثالہ فان ترك شئامنه كان عاصيا بتر ڪه 
۱ عکسب ماکان أله ء المتروك هل من | لفروض آومن المندوب لهو له تعالی(وهاینطق عن الطؤى)فكل 
مایذ کر عليه السلام لاخلوا إما أن يكون و اجب بواسطة أوبما بظبر له وهو وحی إلمام مع نعلي 
السلام قد نض على هذا المعنی فی مسألة خير حيث أناه رجل من الو دفشکالهآن بعض الصحاية 
زب إفأءهم ودخل بعض مو أضعهم فأمر عليه السلام بالصلاة جامعة : م قام خمدالله وأئیعلہ 
ثم چ قال الا خلس أحد؟ ف لمم متا على آر رکته سلغه الد بث عنى ١‏ مول ارف کتاب ألله 
ألا إی قدأخر توا مرت ونبيتكم بأمور هى مثل‌الکتاب أو أشد لايحل لك أنتضر بواإماء هلا 
و لا تدخغاوا هناز لحم إذا أدوا 5 ماصا لوک عليه 5 آ وکا وال تعأمة الصلاة السلام و فلم عق الخال 
فخ هذا الد بت مقال والحديث قا أخرجه اؤ داود وألله ال موفق ۱ 
(۱6۲) (رحدیثمن آشراط ۱ ساعة ) 


عه 2 ارح © مر حے سے سے جر سے جے سے 


عن الى هر رةرضی أنه عه کل قال نل هل الله عله 4 وسلم لا نوم اا ) تقاتلوا 


رار را لتر ی مو يي مر ست 


9 صغار الأعين ج حمر الوجوه ذف لاو 0 0 رهب انان المطرقة و لا : نهوم الساعة حی 


سر سے 7707 


تالا وم نعاضم الشعر 


ظاهر الحديث يدل على أن اأرهطين اا بن فه اذا فہو عام ام على افتراب لساعة 
والكلام عليه من وجہین 

الوجه الأول : فيه دلبل على أنمعجزات النى صل الله عليه وسلمعلى قسمين پوس فى وأخبار 
يمن به و صدی وكل الامة اجتمع فى ذلك أوابم و آخرهم وان کان ال نی ص لی الله علمه به و سم 
قد انتقل إلى الآخرة لکن معجزاته عليه السلام لم تزل باقیة مستمرة إلى قيام الساعة بيان ذلك أن 
الصحابة رضوان الله علیہم عداینوا ماکان فى زمانہم منمعجزات النى صلی الله علبه وسلم ما 


حدیث قتال الش کین حت يعلنوا بکامة التوحید ۱ ۱۳۱ 
أظهرالله على بدیەو آمنوا ما آخبره عابأی بعدهم وأهل‌هذا الزمانقدحه لهم ال عان مشاهدة 50 
هذا زا رااتصدیق ما رأى شر عام والاعان ما رای بعد وکذلك 
من بانی بعد هم لاہد من معجزأت ؛ ش اهدو نہاو ذأك مستمر لاہ بنقطع إلى قيام الساعة وهذا من الادلة 
الظاهرة على علو منز له علره ااسلام الى متزل معجز أنه مشاهدة إل يوم النقامة 
الوجه الثانى : خرؤج هذين الرهطين المذكورين هل هو دال على الآخرة کا آخبر عليه السلام 
لاغير أوفيه معنی زد عل مایظہر من صیفة لفظه تمل للوجہین معا والمعنى الزائد هو أنيكون 
ذلك من جملة الفتن التى تكون عنداقتراب الساعةمع مافيه من الدلالة على قرب القیامةفان کان دالا 
عل ةرب الا خرلیس إلافتكونفائدةالاخبار بەآن يقطع الأمل من هذه‌الد رعند.ماینةذاك [ذآنبا قد 
انصرمت والاقبال على الآخرة والعمل على الخلاص فيا إذ أنها قد قربت فظہر منه عليه السلام 
هناما أ خبر عزو جل عنهفى کتا .۾ حیث وصفه بقوله( حر يص علي با منين رۇ ف رحيم)لأانه عايەالسلام 
نظر الخير لامته‌یکل ممکن [مکسنه‌من أخبار أو حال وإن كان المراد بال خبار به أن يعلمأن ماذكر فيه 
من جملة الفتن مع كونه دالا على قرب قيام الساعة فتکرن الفائدة فيه المسارعةإلى أخذالدواءالذى 
ره بشع ا خلاص من الفتن والدواء هو ماقد نص عليه اس لدم عاءه فى غير هذا الحديث حين ذکر 
الفتن فقيل له ماتأمرنا إن أدركنا ذلك فقال عليه السلام الجا إلى ال مان والاعمال الصالحات 
وهذا الو جه الأاخير هو اللاظهر والله أعلم وهو أن یکون ا مراد بساق الحديث المحنسيين الذین 
ذکرناهما فى هذا الوجه الاخیر بدلیل قوله عليه السلام ات رکوا مقائلةالترك ما ت رکوک فلو أنهم من 
جملة الفتن ماحض عليه السلام على ترك فتاهم ما بہدؤا بالقءال وأمر بقتال غرم من الكفار 
مطامّا ولان معنی قوله عايه السلام الا إلى الایمان والاءه_ال الصالحات يظبر من قرة الاخدار 
بهذا الحديث إذ أن الفتن لاتقع إلا لضعف ف الاعان أوفترة فى كاله فقدظہر ماآخر بهعليهالسلام 
فو جب الامتثال ما آمر هومن ر زق التو فرق لامتثالماأمر بدوضمنلهالخلاص عقتضى الو عدا لمل وا لحذر 
الحذر ان آراد الخلا ص أن رلتفت لفساد الوقت ولاللخال الواقع قال حوال لان ذلك سبب للبلاك 
جعلنا الله من قوىإبمانه وأصاح عمس له 
(NE‏ ( حد؛ بث قتال المشر كين حتی يعلنوا بكلمة التو حيد 


سم 2 ہہ وراص مر ہس ر پا سر 5 ۶۸ #9 


عن ای هريرة رضى الله عنه قال قال رسول أله صل نه علیہ وسلم امرت ان اقات نسحي 


سے سے ا سے سے ضر رص سے کر سے د جرا سر سه 


۱ يقولوا لاله | 7 لا أنه ومن فا قد عصے + منى نفسہ ومالہ إلا حقه وحسابه عل اللہ 
ظاهر الحديث بدل عل ىقنالا مر کین حتی يسابوا اويعلنوا بالكلمة وحقن دماء المسلبين الا 


بو " الخطات للرسو ل خطاب لأامته 0 





محقہا والکلام عليه من وجوه ‏ ۱ ام 
الوجه الأول : قوله عليه السلام لإ أمرت) هذا الآمرهنا هه على ال وجوب‌آوااندب إن كان 
الخطاب للنى صلی الله عليه وسلم وحده فهو على الو جوب وان کان الخطاب لفعليهالسلامولاامته 
فهوواجب فى أو ل الآمر ثم بعد ذلك رجح فى بعض الاوقات واجبا وق بعضبا مندوبا بحسب 
قرائن الا حوال ۱ مقتضی أصول الشر یعة أعنىبةولى واجباو جوب فرائض الا عيان وأەاالمندو 5 
فلایکرن إلا بعد قبام فرض الكفابة وهو مذكور فى کتبالفقهہ - سے 
الوجه الثانی : فیه دليل على أن المطلوب من الأمر الامتثال دون النظر إلى 7 لا نه عاءه الام 
قال أمرت آن أقاتل الناس حتى بقولوا لاإله إلا الله ول يذكر له تعليلا إلا أنه عليه السلام أخذ 
إذ ذاك فى القتال وم بنظر إلى التعليل فعلى هذا فالاشتغال عن العمل ب بطلب العلة فى الدين . 7 
إلا حیثف نض عابا أوأشير ا ها وهی توسعة ورحة ۱ ہی ہہ بجھ با 
الوجه الثالث : قوله ءا یەالسلام( أرن آقا: تل )هذا القتاله ل الر اد بہااقتال المعہود وهوالة:ال. 
بالسف والرخ وغیر ذلك من السلاح أو الراد به القتال بالحجة والبرهان محتمل للوجبين معا 
دلیل قولہ تعالى ( وج اهدم ره ج بادا كبيرا ) يعنى بالقر أن و بدلیل قولہ عليه السلام ه قاتلوا 
ا مش کین با لسنتہم »ولا نه عايهااسلام أمر ولا أنيقائل 0 و395 قبل الهجرة ثم بعد 
المج رةأمر بةتال خا ص وهوهن قائله أو ناز عەفقال تعالی( أذن للذ ین ةا لون: أنممظلءوا )رقال:عالی(وألقو! 
لیم 5 لم فماجعل الله لک ۳ 5 ببلا) ثم بعد مان من الحجرة آارات بزاءة وأمر ع عز وجل فا 
قتال س۳ كافة حتی يعلئوا با که أو ودوا از زيه عن دوم صاغرون و ااظاهر بااقکفال 
هن والله أعلم أن كين 7 به القتال بالاسان و بالجة و البرهان لانه عليه ااسلاملم يذ كر فيها جز به 
واحتمل أن يكون الراد به القتال العام 0 عن ال قالعل با ا 
الوجه الرابع : قولهعليهالسلام ( أنأقاتل ناس )الا لف واللام‌هداهل هى لاجد سأو ۳ نی 
لو جہن معا فان کان الطاب لا نی صلی ال عليه وسام فهو للعرد لان وتال الو ممن لا جوز وله 
عليه السلام قد خصص ا أو منين یو و من عموم اللفظ بقوله عليه السلام حت يةولوا لا له 
إلا الله ومن قال ام ااوءنون فوقسع النص مدع تالحم وان كان الخطاب للنی صل الله عليه وسلم 
ولامته فہی الجنش وهذا هو الاظهر ۹ أعام لآن العسادة جارية بأن ان الرسل خطاب 
لممولامتهم إلامواضع قلائل ماج ان تا ٠‏ ظ 00 
الوجه الخامس : قولەعلیہ السلام( حى یةولوا لاله إلا الله رط وی العف رجا 
عليه السلام به هو الاقرار بالوحدانية على ماهى علیہ من اطلسلال والکمال ونفى اثر يك وااضد 


لال دم أمرء مسلم إلا بأحدى للات ا 


۱ اا ا سب 


والصاحة.والاقرار بالرسالة على ماتقرر فی الشر بعة ومثله كثير فى ألسئة العرب [ذا کان لاحدم 
حق «علوم منم منه ,قول لاأزالأ قاتل حتى آخذ حقی ويببمه ولا وعینہ للعلمبه 

الوجه السادس , فيه دلیل على أن هذا ااذکر الخاص وهو قول لاله الا الہ اذا كانت خااصة 
مان اصاحببا فى الظاهر والباطن فالامان‌النی هو فى الظاهر هوماتضمنه قوله‌علیه السلام‌فقد عصموا 
: منى والآمان الذىهو فى الباطنهوما تضمنه قوله عز وجلق کتابہ (ألابذكر الله اطمین القاوب) 

الوجه اأسابع : . فيه دلیل لقول من یقول. أن الكفار لیس سخاط بين بفروع الشر بعة لانه عليه 
السلام أخبر أن القتال نما يكون على التوحيد دون الفروع والنو حيد ماذکر من قولہ لاإله إلا الله 

الوجه الثامن : قول عليه السلام رفن قال لاإله إلا الله نقدعصممنی نفسه وم اله ) فيه د ليل على 
أن حرمة ال ل کحرمة الدم لانه عليه السلام سو ی بینہمافی الک 

الوجه التاسع : , فيه دايل على أن الاموال تابعة للدماءلانه إذا استبیح الدماستبيح الما ۱ الضرورة ‏ ` 
۱ مالم تكن في د من اخدود ْ : 

الوجه العاشر: فيه دلیل لقول من بقول ۳ العيد لا اك لان رقبة العبد ليست له وإماهى 
لسیدهو الال تابع للرقية على ماقرر ناه 
. الوجہ ا لحادیعشر : قو له عليه اللا م( [ إلا عقا ) هذا زا هس 7۰ هو 9 7 آومنفصل محتمل 

للوجبينمعا فان کان «تصلا فالضمير عائد على ا مال لانه أقرب مذکور والق الذى فى المالهو 
أخذ الركاة وحقوق الغير وغير ذلك ما لاجر ز منعهويبقى الدموليس ف الحديثما يدل على حكه 
و خذ <که من غير هذا |الحديثوهوقولهعليه اسلا و لا لدم أمرىء هسل إلا باحدی ثلاث كفر بعد 
ما و اتا بعد احصان و نفس بغیرحق ء وأن کان الاستناء منفصلا فالضمبر عائد عل الدین 
المشار إلمہ فى الحديث وهو قوله لا إله إلا الله لان من قالما فقددخل ق‌الدین واذا دخ لف الدین 
إزمہ حقه وحقه ما فى الأابدان من الخدود وماف الاموال من ال حةوق وھذا هو الاظہر ؤال أعل 
وفى هذا زيادة ایضاح وبیان ما قدمناه م ن الاس تدلال لقول منقال ,أن الکفار ليس هعاطبون 
۱ بفروع الشر بعسة ۱ 

الوجه الثانى عشر , قوله علهالسلام ( وحسابه على الت فيه دليل على أذ بان E‏ 
أوباطنا لا نه بعد إعلا نهم بالكلمة قال وحسابه على اللہ ای فما احتوی باطنه عليه مز ای ۱ 
وضده فعلى هذا فالظاهر اطع فيه للبشر والباطن إلى اللهولاخلص اارء الاخلاص ف الباطن 
والاستقامة فى الظ'هر وقد نص عر وجل ذلك فى كتابه حيث قال (قل اما حرم ری الفواءحش 

ماظہر منها ومايطن) وقال عر وجل (ولاتأ کاس لوا آموالکرینک بالباطل وتدلوا بها الى الحکام 


۱۳ حم الحا م لاحال حراما ۵ حد ردث وعظ اجاهد ن 


لتأكلوا فریقا من آموال الناس بالائم وأنتم تعلمون) وقال‌عزو جل(انالنافتین فى الدركالاسفل ‏ 

من النار وان ید هم نصسیرا) فکانوا 0 0 النار عذابا لکونہم أسيروا خلاف ما أظوروا 
والأى فی ذلك بر وقد قال عليه السلام « انك تختصمون إلى فاعل احدع نون العف اة 
من أخيه فاحکم له عسب ما أسمع فون قطعت له من مال أخيه شيأ فلا أذ منه شيأ فاما أقطع له 
قطعةمن الذار وکا قال عليه الصلاةو السلامو ال حادیث فیھذا ا معن یکثیر ة ومع كثرة هذه الأادلة 
من القرآت والحديث على منع هذا الوجه هاهوالیرم قد كثروفشا لانهم‌قد تواطزاعل آشیاء 





ینیم لاتجوز باجماع المسلدينفيقيدونمافى الظاهرء_لمصورةتجوز علىمذهب بعض العلباء ثم يأتون 
یا لحکام في كمو نبا بينهم فان ذلك مقتضى ما قال عر وجل ( تدلو بها إلى الحكام؛ فانالله وإناإليهراجعون 

الوجه الثالث عشر : فى الحديث دليل على أنه ینبغی المكل ف أن يقيم الحجةءلىنفسه بلسان العلم 
مادام فى هذه الدار حتى يكون |عانه حقیقة دون دعوى للا يكون من يأنى يرم القیامة الحساب 
فيظه ر لها سر ان اعدم تو فة مانب من حقالباطن الذی ہوا حساب فيه موكل إلى اللہ تعالى وحقيقة 
الامان الذى أشر نا إليه هو اتباع الآمروالنهى فى الظاهر والباطن وسلامة الاعتقاد والخوف من 
اللہ والرجاء فيه على مقتضی الکتاب والسنة وقد قالعليهالسلام ٭حاسبرا أنفسكقبل أن تحاسواء 
وقد قال عليه السلام حين مدح له رجل فقال کف هو ق عقله یعنی عند الامر والنبى جعلنا الله 
من اتبع أمره واجتنب نهيه ووق بعودةإنةولى کریم 

)144١‏ لإحديث وعظ المجاهدين) 


ور سهر 2ک سير مے رق سے ص 


0 عن عبد أله ب ان اوق ر اعد أن ی ل أنه صا هط وس فى ب یمه الى 
بل رضی و بعضس 


از سے سے پر یں ار 


الكتاب وجری وھازم الراب اعد 7 20 ۳ 


ظاهر الحديث يدل عل الوعظ لامجاهدین‌حین(ر اد نیم القتال والكلام عليه من وجوه 
الوجه ال ول : قوله( فى بعض أ یامہالتی لقی فیہا العدو) يعنى فی بعض ایام التى قاتل فیہا 
الوجه الثانى : قرله( انتظر حی مالت الشمس) بمعی زالتوفيه دلیل عنى أن السنة ف القتسال أن 
یکون إما غدوة أوعشية لانه عليه السلام لم یکن لیقاتل حتی تزول الشمس ول یکن هذا إلا ذا 
تەالقتال ضدرة لإانہ قد جاء في غير هذا الحديث أنه عليهالسلام کان یقاتل أو لالنبار فان فاتهأول 


. العر والنضر فى اتباع سنة النى صلی الله عأنه يه وسلم | لله 


اتھارت که إل اازوال و ول لصحا ره دعوهحتى تہب الار واحو یدعو ۱ کاخوانکا وه :و نوقد 
قال بعض العلماء انالنصصر لايكون الا بالر بح لقوله عليه السلام « نصرت بالصبا وأھلکت عادبالدبور» 
والصبار يشر قیةفعلی هذافالر يح من جملة مأ ستعان بەعلی النصر لاه قدصار كالسلاحوقدترك بعض 
جیوش المسلمين هذ السنةؤ زمان عمر بنا لطاب رضی الہ عنه فطال بہم ا لمقام على الحصن الذی کان 
افريقية ولربما نال العدو منهم فأرسلوا إلى عمر رضى اللہ عنه ,سآلونه النجدة فأرسل الیہم عبد الله 
ابن الزبير فسأطم عبد الله رضی الله عنه عن كيفية قتالهم فأخبروه أنهم يزحفون إلى الحصن قبل 
اار وال فأ رو علیہم وقال طم خالفتم‌سنة نبيكم ثم آمره بامتثال السنة فى ترك القتال حتى مالت 
الشمس ثم أمرم بالز ہد بعد ار رال فنصروا فانظر كيف كانت أفغالءعلیهالسلام لا يصدر 
فنه شىء إلا وتحتہ من الفوائد مالا بتحصر كيف لایکون كذلك وقد وصفه القەعزوجل فی کتارہ 
بأنه رحمة للعالمين فاتباعہ فى الاقوال وال فعال سبب‌الاصر وااظفر بل هوعين النصر وا حیروخالفتہ 
سبب للذلةکیاتقدمفی الحديث قبل فبقدر المخالفة یکون۔الذل و بقدر الامتثال والانباع‌یکون‌المز ‏ 
الوجه الثالث : قولہل ثم قامیالن۔اس فقالأيما النس اس لا:تمنوا لقاءالعدو )وقد تقدم أن ذلك 
دليل على الوعظ للمجاهدين حين إرادتهم القتال 
وفيه دليل على التذكار عند نزول ا حوادث الملمة ون كان من نزل به ذلك‌عارفایبا لان التذکار 
ات قوة لبذ" روان کان عارفا بذلك ومثل هذا ماروى عن أفى ک ر رطى الله عنه عند وفأة 
نی صلى الله عامه و سا م قامى اللاس وخطہہم وذکره م الا وه ی‌فوله تعای ر ومامحمدإلارسول 
ا لها سل فكأ نبمالآنعر فوه لہ ما اہم 2 e‏ أإلاء تلوها 
مع أن العلم كان م با قبل ذلك 
جەالر 0 : قولهعايهالسلام 3 اناو | اللّهالعافية €فبهدليل على 5 العافية فزمان| املةوقد 
قال عليه السلامه إذا سألتماقہ فا۔آلوہ العافيةووقدمرعليهالسلامعلى رجل به بلاء کثیر فقال له 
یاهذا هلدعوت الله بشیءفقال سألت ری إن کان لى فی الآخرة عذاب أن بعجله لى هنا فقال عليه 
السلام هل لاسألته العفو والعافية لانه عر وجل لاتمجزقدرته مكنا فکاینجی بفضله من الا كير 
فنكذلك ينجى من الأأصغر لان الدار ين لهوحكه فيه انافذ ماشاء فیهیا كان ومالم يشأ لم يكن وكذلك 
فا نحن بسبيله هو عز وجل قادر على نصر المسلسين من غير أن یقسم منهم مقابلة لسدوهم ‏ 
فتحصل من هذا أن شأن المر, أن بأل من الله العافية حیث ما كانت وإن ترك التمنى والاختار 
لسمة دون أخرى 
الوجه الخامس : قوله عليه ااسلام(فاذااقیت‌وهم فاصبروا أى إذا قابلتمالمشر كين فائبتواوقفوا 


۳۹ من عجائب قدرة الله السحاب حمل الاء ولاتنزله الاحيث تؤمر 





لان الشماتعندالمقابلةه و المطلوب والفرارمن الكبائر وفيهد ليل ع لی ااصبرعندنزولا حنةو تر كالقنط إذذاك 
التذكار ,الا جور لادل المصائب ذا از لت ہم وإعلامهم باهم من الخير إٰذا سلیو | لله ف قضائه 
ورضوانه ومن فعل هذا كان له من الاجر مثل مالليصاب لةوله عليه السلامه مر عز مصابا فله 
مدل جر ا(صاب» ولان:ذکیرگ إباہ رك وتعز َك لہ عو له على الصير عل مائزل به فكان لك 
الاجر لكونك أعنته على حمل مائزل به 2 ور 

ألو جه السابع ائل أن و لم جعل علءه السلام هد ا یه تحت ظلالالس.وف و جع لیالد بث 
التقدم الغنائم تحت ظلال الرماح والجواب من وجہ-ین لا الأول )إن القتال بالف لایکون 
إلا عند شدة الحرب وحی الوطیس فيه وعند هذا الحال پکثر الغبار حتی یعود على ا مقاتاین كالظل 
وذلك الظل صادر عن القتال بالف فأخير عم هو صادر ع۹ رظله لان العرب تسمی الشىء راصله 
أو ۳ قار بە وا خرب إٰذا وصل ال هذه الدالة الغالب فہہ القتل وإذا وقمالقتل حصلت الجنة عنصمن 
او عد ااصدق لا :4 إن کان او من هو المانل فد حصل له مأ أمل وماهو المراد بالجهاد و حصل له 
من الثواب ماتقرر فی‌الشر بعةوإن كان هو المقتول فقد حصل لهالشهادة و الشپید ی الجنة و الثای ) 
لان ظل السرف لابظهر الابعد الضرب به لان عادة العرب لا نسل السيف الاعند إرادة الضرب 
ر4 فخر جو نه من عمده الى الض رب عبر مهلة فا ظهر ظ_ لہ ألا بعد اأضرب وعند الضرب کون 
القتل والقاتل هناك له من الخير ماقد عل والقتول شبيد وقد قال تعالی فى الشمدآء(أحياء عندر بهم 
برزقون)ففی نفس القتل حصل له الحياة والاستقرار فى الجنة بالوعد الصدق وأما ا جواب على 
الرخ وود مر الکلام عله ۴ الدد مث قل هذا فسحان دون رده بالفصاحة والبلاعه 
الو جه الثامن : قوله عليه السلام ل اللهمميزل الكتابو جر ىالسحاب وهاز مالاحز اب اهز مهم 

وانصر ناعلیہم € ير دعلیهذاالفصل سۇ ال وهوأن يقال مالفائدة فى اختصاصه‌علیه السلام إن کرهذه ۱ 
الصفات الثلاث هذا المقام دونغيرهامن الاسارو الصفات ( واجواب ) نه عله السلام‌ی هذا 

. المقام بطلب النصرة على الاعداء والاعداء انوا فى الكثرة بحيث المنتبى على ماقدعلم من الأخبار 
المنقولة عنهم ولاتقع الغلية من اجمع المسير عق ا مع ال کر الا بالقدرة فطلب عليه السلا م النصى. 
وأحال ذلك على القدرة بغير أن يطلب كيفية النصر كيف تكون فاتی بلك الثلاث لاجل مافيرامن 
هذا ألمەی مان ذلك أن السحاب بجری سس السماء والارض منقَلة بالماء ليست على ړل ولاعلاف4 ۱ 
فوقباوھی مع ذلك بره ر ااربح مع ار یج و نف حر ث تومر ولاتح رکہاالر بح‌حین تومربالوقوف 

۱ وس الماء ولا زیر ژه الا مت ودر فہدہ اظرار ودره بارزة مشاهدة يعار حکة تخطیہا, وأما 


دن أأساة أن بذ گر الداعى ہایناسب حاجتة ہن ا اء اللہ تعا لی ۹۳۷ 
للقدرة أيضا لان ا جع الكثير أبدا مقتضى الحكدة یغاب ا مع الیسیر وهاهنا کانت الغایة بالقدرة 
وأبطلت ماجرت به عادة الحکمة فسکان ذلك مقتضی ماقالہ عر وجل فى التنزيل ( پرونہم مثلیہم 
رأى العين والله بورد بنصرہ من يشاء ) وقالعز وجل ( وما التصر إلا من عند الله ) فم رع امہ 
الکو | عاعاقه بعظيم آنارالقدرۃالتی لا يغليبائى, و [عاتفعل»اشاعت کیف شاءت وأماإنزالالكتاب 
فيو من ذلك الباب أيضا للانه عليه السلام لوأراد تعظیمه لتوسل به فقال عق السکتاب ولکنہ 
عدل عن ذلك وأنى بہذہ الصيغة التى فیہا (ظرار القدرة من غير حكة تغطيها كا فعل فی الوجهین 
قله ای را فى بصفة تناسب‌ها بطليه ف وقته والقدرة الظاهرة اتی یا ۹ تاب‌هو کو زه کلام الله لد یم 
الاز ی ثم بسره‌عز وجل اللغة العربية التى هی صفه‌احدث حتىوقم انا بذ[ كالفهم م مارد منا کف 
آر يدمنا فعلى هذا ذا لكلاءمنز ل حةاممسر باللغة حقاو لاسبيل إلى القول بالحلول وا لا بدالبل بحب الا مان 
مقتضی التنزيل بير شك و التیسر باللغة العر بية بخ بر رابت ولا مين [لی طلب السکفية و اتصال 
القدیم با محدث کا لیس ق الشيئين المذ كور بن معنىق الحديث سيل إلى معرفة ااسکیفیه فیہما مع 

مشاھدتہماعاناوھذاأدلدلیل على نحة.قماذكرناه فى حد یش E‏ الكيفية فى اتصال القدرة 
ہا خلوقات عنوعة وأن اللكيفية فى اتصال ال كلام القدیم بالحروف الحدئ4 م: نوعة YG‏ 
وهذه صفة وک سالك يحب فى جميع الصفات والذات منع الكيفية مرة واحدة ولاسبیل إلى طلب 
شىء من ذلك فیہما ومن عاو ل ذلك فقد ضل عن الطريق وخرج عن سنن أهل التحقيق بل يحب 
الابمان بالذات وجمیع الصفات على ماینبغی من الجلالواا-كمالمع نفى التكييف والتحدید لا نه قد 
ظهر من فائدة اختصاص ذكره عليه السلام مذہ الثلاث فی هذا الموطن لانه سأل بصفة عظےة 
وهی القدرةالتى ظهر أثرها ف هذه المد کو رات وهی 27 عم ماستدل به على عظر القدرة فذ کی 
عليه السلام صفة تناسب فی مله وطلب الشىء من بابه ۱ 

الوجه التأسع + فنه دامل على أن الداعى إذا دعا فالستافيه أن ول در تون آسما , ألله تعالی وصفا 4 
مامکورے من نسية حاجته لته عليه السلام ما أن طلب النصرة وهی من ظهار القدرة ذکر 
مإيناسبها كما تقدم ومثلهذار من يطاب المغفرةوالرحمة فايذكر إذذاك مثل الغفور والر<موالرؤف 
إل غير ذلك نا تاب ماهو سبله وهو من أدب الدعاء ويرجى له القہول لامتثاله السنه فيه 
الوجه العاشرا: فيد ليل على أن الدعاء عند التوازلمن الستة له عليه السلام دعا على الکفار 
الغزم و 59208 المكرمة ول منین بالنصر حین أراد القتال وهذا منه عليه السلام جمع بين 


ا ة4 ناج فالشر بعه ص اُخل العدة من ۳2 والخروج للقتال و عر يض ااصحا: 7 


و ۸ س ثالث موجه € 


۱۴۸ ۰ نه جا فد ا یه رخ مود" له 0 
عليه السلام شعل او لاب ۱ بالغ ف امتذال اجه ۶ ثم بعد ۳ يرجح ۳ الحقيقة فيتعلق 
الله تعالى و برد الامر [ليه ۱ 

الو جه الحادى عشر : فيه دليل على و جوب قتال الش کن بالا دی والامو الوالا لسنة لانه 
عايه السلام أخذ العدة لقتال وأتقنها وهو ا مباد بالمال ودعا علیهم با مزم ولاسلبين بالنضر وهو 
الجهاد بالاسان وقاتل عليه السلام وقاتات الصحابة رضوان الله علیہم وهو الج اد بالایدی وقد 

صرح عليه السلام 07 فى غير هذا الحديث فقال:قاتلوا المشركين دیو امو الکو الستمف مین 

عامه يه السلام بفعله فیما حن سبيله مانص عليه فى هذا الحديث 

الوجه الثاتى عشر : فيه دليل لاهل الصوفة فى المجاهدة التى بأخذو ن بها أنفسهم فى كل مکن 
يمكنهم با مال و بالایدی وبالا لسنة لآنه إذا كان فى ا مباد الأصغرذلك فكيف به فى ا جہاد ال کبر 
وكيفيته فى الجهاد الاک ا لا يصرف شىءمن ذلك إلاباتباع أمر الله فيه واجتناب بيه 

الوجه الثالث عشر : فيه دليل لهم أيضا فى ونم يطلبون العافية بأنفسهم ولایمرضون 
أنفسہم إلى الجاهدة الى لاقدرةلممعليهاإلا أن يضطروا إلى ذلك فيفعلون ذلك للاضطر ار لا نهعلیه 
السلام فى ا ہاد الاصغر نى عليه السلام عن التمنى للقاء العدو وأمر بطلب العافية ركف به الجباد 
الا كبر فعل هذا فشأن الرء أن يطلب العافية فى كل الاشیاء ولايعرض نفسه لثىء وهو لايقدر 
عليه اللہم الا أن آتاه آمر وفاجاه فوظیفته إذ ذاك الم بر واتثبت والادب فما آقیم فيه و لاجل 
ترك النظر إلى هذا ا معنی أوالجبل به كان كثير من لم ترسخ له قدم فى الطریق ول جتمع مع 
أحد من‌فضلاء أهله يقطع به فینفسجاہد:ہ و یدخل عليه الخلل فيماهو بسبیلہ إما خلل ف العقل وإما 
بارتداد لعدم وجود ا میراث لان من دخل فی الجاهدة ٠نهم‏ أعنى ٠‏ من الفضلاء المتحققين لم يفعل 
ذلك بنفسه وا هو ول فى حاله بل أنهم إذا لوا فى ثىء من لك الاحوال لم يقدر حدم 
أبدا يرجع عا آقیم فيه <تى حول عنه فان رجع باخشار نفسه عوقب ول iE‏ اذلك وم کل 
سن الات العافية الشاملة ويستجير ون بالله من الفتنه وهی أن يردوا إلى قوتهم وحیلتہم فمن 
پرام فى الظاهر يفعلون مايفعلوزمن ا جامدات يظن أن ذلك من فوة‌المشر و حبلته فير بدالتشيه بہم 
فیقطم به عنهم وهات هيبات البتدی یتشبه بأدل لنها بات ذلك محال لان هناك :قامات وأحوال 
لاعل حم بها بل إنهم لایدرون كيف پسممونھا واه الموفق 0 





حدث صدقات أعضاء دن الانسان ۳ ۱۳۵ 


اس تس سس سس 


(٤؛‏ 6 ۱ 3 صدقات أعضاء دنا لاس ان 4 


مر © 1 مر 6ص صرق امي لہ 


عن ای هريرة رضی ۱ الله عنه قال قال رسول الله صلی 6 عليه وسل كل کل ساي من اناس عليه 


ص کے e~‏ مرو ۶ ره ۶ موس ص 0 سے 
صدقة کل وم تلع < شه 4 آلشمس 2 سن نين ا و مین الرجل عل دأبته وحمل 0 


3 مهم رو سے E‏ سار م۶ 


اویرفع EEE‏ والكلة ان 7ت 2 یی ۰ مخطو ها إلى اأصلآة و و عبط 


وم > حرطم 


الاذی ء ری ألما ريق صدقة 


ظاهر حدبٹ بدل عل أن من فعل خصلة من الافعال المذكوة فيه فله من الثواب على ذلك 
الاجر كثواب المتصدق وأجره والکلام عليه من وجوه 

الوجه الاول: قولهعليه السلام کل سلای من الناس‌علیه صدقة ) لف ظالسلاى يضم السین وقتح 
الميم مع مدهاه أعضاءا ب نآدم فكا ”نه عليه الصلاةو السللام پیر یبد وی 
ورد هذا بالنص فعلى هذا فيعطى ظاهر الحديث أنه فى كل يوم تاج المرء إلى ثلائمائة وستین 
صدقة على عدد الاعضاء إذهى ثلاثثمائة وستورے وهذا عسير من جبة أنه ليس کل الناس بقدر 
على هذا وهو 'لاممائة وستون صدقة ألاترى أن الله تعالى لم أمر من أراد أن يكام النى صل الله 
عليه وسلم بتقديم الصدقة لقوله تعالى ( یا أيبا الذین آمنوا ١‏ اذا ناجيتم الرسولفقذموا بين دى 
جواع صدقة ) شق ذلك على أكثرهم لقلة ما با" بدیهم فل فلا .أن عل اللہ عز وجل حفيقة أمرهم 
عذرهم وتاب علیہم لقوله تعالى اس أن تقدموا بين بدی جوا م صدقات فاذ اذ لم تفعلوا 
وتاب الله علي فاٴقیموا الصلاةوآتوا الز کاة وأطيعوا الله ورسوله ). وکذك مانحن بسبیله 
من باب أولى لكثرة الضرورات اتی تى تقع لکثیر من الناس فیکون فى حق من أنى بعدالصحابةمن 
بات أولى اذ أن الصحاءة رضوان الله علیہم لايوازيهم غيرهم فى قوة إعانهم ویقینہم و تعلقهم 
بر بهم كيف لا والنى صل الله عليه به وسل ین أظبرهم و نوره متشعشع علیہم فهم كانوا أجلد على 
هذا الامر وأقوى ببركة وجوده صلی الله عليه وسلم بینہم ألا تری إلى قول بعض الصحابة 
رضوان اللہ عليهم ما نفضناأيدينا من التراب حين دفنا النی صل الله عليه وسلم إلا و جدنااانقص 
فى قلوبنا فعلى هذا فيتعين رفع هذا ا حرج فیمن‌بای بعدهم من باب أولى وقد ورد عنه صل الله 
عليه وسلم مايبين هذا المعنى أتم بیان‌حین سائله أصحابه رضوان الله عليهمحيث قالوا فمن لم یستطع 
. قالأمر ععروف‌ونبیءن‌منکر قالوافان م يستطع فعدد لهم حتى قال ركهتاالضحى تعزیءعنه فعلی هذا 





۱۶۰ فضل رکعتی الضحی و كثرة وابہما 
فرکنتا الضحی من لم بقدر على شىء وعجز تجزىء عن ثلامائة وستین صدقة ( ذلك تخفيف من 
رہ ورحة ( ول ما مهأ من هذه اار ك 2 قالت سا رضی له عد شب 1 اوا ما کٹا 
فعلى هذا فركعتا الضحی بجزی۔ أن عجز ومن قدر فالامر له بقدر استطاعته ( لا یکاف الله نفسا 
إلاوسعها ) والمؤمن ینبغی له أن يكون فالدنیا نوابا کیا قبل دک الل وااتمار ينبيان فيك 
فانیب فيهما فالعقل والشرع يقتضى أن من و جد ناك إن ای رقف ىر صنق | ذرعا 
کان به ریو أر فعو أعظمو لاتظن أن! لصدقةعالةعلىهذا الام لحسوس‌من‌انفاقالدارهم والدنانیر 
فالنفقة عامه فان لم تكن الدراهم والدنانير كان الاسان كانت العینان كانت اليد أن كانت الرجلان 
ألانرى إلى ما آشار إلیەصلی اله عل وس فىهذا الحديث بقوله و الكلمةالطييةصدقة فكل هذه الاعضاء 
7 طا عة الله با فاللسان صدقة و نفعته كا اوک تر او نہ تلاوة کت تاب الله تعا لی وقراءة حدیث 
ی صلی الله عليه وسل و درس ا مو الا رارف رای عن الك وارشادالضال ال‌غبر 
داك ودر نفک ذلك فى جميع الاعضاء و اما ذکرت اللسان منہا إشارة الى باقیہا والته الوفق 
الو جه الثانی ؛ وله عليه رک يوم تطلع فيه الشمس يعدل بین ‌اثنین سدق العدل هنا 
حمل وجوها 0 ۳ € أن نکون آاراد به الیم بسن المتخاصمينو هذاخا ص با کا م الشا یم 
أن ان مت د الاحکام فما اترعی ا ارہ غليه مز ماله وأھلەوعبیدەوحوا سه لقولهعايهالسلام 
۱ کل راع و کج Ea‏ 3 الثالٹ 6 أن بكو ن ا مراد بهالتفرقة بين الق والماطل 
وإضافة کل شىء إلى جنسه وهذا يعم الوجرين المتقدمين وغيرها مثل الوصاياو الصاح بين الناس 
وغير ذلك على العدوم لکن يرد على هذا الفصل ثلاثة أسئلة الاو ) أن يقال ل ذکرهناالیوم 
ولم يذكره فها قبل ولافیا بعدہ ۷ الثای ) م ذکر طلوع الشمش وذکر ايوم یغنی عنه لإ الثالث 6 
لم ذكر النہار ولم يذكر الیل لا والجواب » عن الأول أنه عليه السلاملما ذكر العدلوهو التفرقة 
بن ألحق والباطل على مامر الکلام عليه فذلك اليوم یر كله أى هو مأجور فيهمن أوله إلىآخره ٠‏ 
لانه إذا قام بااعدل فيه کان فيه ما راون نام فى بعضهواستراح فکل ذلك صدقة وخير شہدھٰذا 
ماحق عن معاذ حيث قال و أحتسب نومتی کا اب قوهتى فأجاز النى صلی الله علبه و سام له 
ذلك وأقره عليه لان النوم له اعا ةعل القيام بالمدل لإ والجواب) عن الثانى من وجرین ( الأول ) 
انه إنھا ذکر طلوع الشەس لان النہار لغة من وقت طلوعبا والیوم من طلوع الفجر للصائم فآراد ٠‏ 
عليه السلام أن بین أنه أراد الیو م اللغوى لکون تعرف الناس فی غالب أمرم إنما هو من 
وقت طلوعها وعند التصرف يكون الامر بالمعروف والنہی عن المكر وهو العدل الشار !لہ 
(اثانى» أن كون عاءه السلامتحرز ب ذکرطلوعالشهش‌من الیومالذی لانطلع فيه جتىتطلع بعدمن 





طلوع الشمس من مغرہہا علامة كبرى لقيام ااساعة ۱۶۱ 
مغر با وذلك اليوم لایقبل فيه العمل لان ذلك هر ااراد بقوله 7 لا ینف نفسا إيهانها لم تکن 
۳۹ من قبل ) لان ذلك وقت ا لمعانة 4 والاءان والعمل الذی تفع معہ إءا هو ما کان بالغيب 
وآما مع ا معاینة فلا وقد آمن فرعون حبن رآى البلاء قد حل به وهوالفرق‌فل ينفعه إذ ذاك لاجل 
أنه ما آمن حتی عاين والیوم الذی تبقی الشەمس نون قد آخر به عليه لسلام وجعاه علا 
على قیام الساعة وجعله من الا یات السکبار الدالة على ة ہامہا فأخبر أن الشمس تأتى فی کل بلة إلى 
وضع 2 تالءرش حيث قدر لها فتسجد هناك ونبقى ا بوذن‌ضا ف الق يامو ااطلوع 
من هو ضعما الذى تعهد ثم 1 القمر كذاك فس جد فيبقى ساجدا ماشاء اللہ م رذن له فى الرفع 
والطلوع من مو ضعه الذى عمد فہماک ذلك لاعتم ن ج تی إلى تلك الا 2 فا ع الشمس فتسجد _ 
فينصرم الليل 0 ف الرفع ا ی على حا انی القمر على > عادنه و 58 هناك فسجد ہو 
۱ ضا و یق ذلك ما كنا الله ۱ ثم بوذن ماب راع ران 2 ان مغر بهم ا فمن کان عنده ق ذلك 
الوقت إعان فهو السعيد ومن کان عر با عنه فد خسر ا کرات ا مین لا نه ما بعد المعارنة إلا او اب 
لاھل الاغاری وال٩۶‏ ال والطرد لاهل الكفر والعناد د (وال واب )عن| لثالث أنه عا به لس لام 
[نما ذ ترالیوم و ہذکراللیل لان اما ل جعل للنوم وجعل | ال ٤‏ ر الشکسب والمعاش وقد قال سال 
ز وجعلنا الليل لياسا وجعلنا النبار معاشا ) فليا أن كان الليل نوم فى الا غاب أوللتہجد للموفقين 
وله تعالى ( ومن الال فجد به ناف لك ) وقوله ( إن ا اللبل هی ادا :وار م قبلا ) 
سكت عله عليه اا سلام أذ لیس فه إلا هذين اافعلین ۳ لیا وذکر ال ہار ار لكواهة 4 | کے تا 
فيه إلى العدل ون احتیج إلى إقامة العدل بألا رھ مظلوم: وأداءحقفذإك نادره التادرلایراعی 
حتاج إلى ذكره وإن وقع فو مقس على العدل بالنہار فترك ذكره بلاغا فى الاختصار مع 

حصو 90 الفائدة فيهما معا ۱ 

الو جه الثالث : من البحث ال متقدم قو له عليه السلام لإ و یعین الر جل على دا ته فيحهل عليم| أو بر فم ماع 
صدقة € حمل أويرفع شك من الراوی ف يرما قال عليه السلام والكلامعليه من وجبين الأول ) 
إن التاع والدابة اشخص واحد لکن عجز عن رفع الماع على دابتهفكانت الاعانةله سیبا اتبلیغ 
متاعه على ظهر دابته فحصل لہ الاجر عل مشارکته له فى هذا المقدار اليسير کے الثانی 1 أنه لیس 
على العموم والکلام فيه هن ثلاثة أوجه فى ا حسامل وا حمول والمحدول عليه أما الحامل فو أن 
يحتنب فيه أن لایکون ظالا أو بدعيا أوفاسقا وما آشبهيم لان هجرتهم واجبة فلا تجوز إداتہم 
وأما امحمول فهو أن يحتنب فيه من مل خمرآًأومتاع مخصوب أوما أشبه ذلك لان المعين لذلك 
کالفاعل لہ لانه عليه السلام قد لعن شارب ا مر وحاماما وشاهدها وكذلك سائرالممنوعاتوأه! 


۱:۲ الرأفة با حیوان وأن لاعمله مالا بطیق 
احمول عليه فهر أن لا يكلف مالایطیق لان الاعانة على ذلك لانجوز 

الوجه الرابع : من البحث الا ول قوله عليه السلام لإ والكلمة الطيبة صدقة) الكلمة الطيبة هنا 
احتمات وجهين إنكان المراد بها إدخال السرور عل المتكلم معەفلیست على العموملماجاء أنالرجل 
یتک بالكلءة ليضحك بها أهله لايبالى بہا يروى بها فى النار سبعين خ ريما ومثل ذلك الیوم كير . 
أنمای بعضہم لبعض ف الظاهر وبغض بعضہم عض ف الءاطن وقد أ خر بذاك عليه ال لام حیث 
قال « يأتى آخر الزمان أقواء أصدقاء العلانية أعداءالسريرة قالو! وکہف يكرن ذلك قال ذلك برغة 





بعضهم لبعض ورهبه بعضہم من بعض »نپذا وما أشبهه مغ وع ون کانالراد بها فى ذاتها فتکون 
طيبة على مقتضی اسان العل ظ 

الوجہالحامەس : قولهعلبه لسلام لإ وكل خطوةيخطوهالى الصلاۃصدقة )ظاه ر الحدي ثأنهمعارض 
هو له عاءه السلام « یک ب له باحدی خطو تيه حسنة‌و عحی عنه با لاخر یسه ۾ يعنى فى الخطا إلى المساجد 
لك إن وقع التحقيق فى النظر فی معناهما فما لا يتنافيان إذ أنالصدقة !ما هی‌عبارة عن كسب 
الحسنة ولاتمحى السيئة إلابكسب الحسنة لقوله تعالى (إن الحسنات يذهين السيئات ) فالحسنة الى 
" تکسب فى الخطوة الواحدة تذھب بالسيئة وقد اختلف العلماء هل عو السات عسوسةأومعنوية 
على قولين فمن قال باحسوس ذهب إلى أن السيئات تمحى من السجل حى يأف صاحبها يوم القاءة 
فلامجدھا ومن قال بالمعنوى ذه ب إلى أنها باقیة فى السجل لکن إذا جعلت فی كفة والحسنات فى 
كفة فتساوت فل يبق عليه فى السيئاتعقاب فکا نهامحوة لان عقاہا سقط وهذا هوالاظهر والله 
أل لقوله تعالى ( فمن ثقلت موازينه فا ولك ثم المفاحون ) فلو حبت باس على ماذهبت إليه 
الطائفة الأولى لم ببق ما یوزن 

الو جه‌السادس : قوله عليه السلام پر وط الاذىعنالطر يق صدة ) اكلام عليه من وجرنف 
الاماطة وق الاذی فالاماطة معنى الازالة والاذی هو کل ما یتأذی‌منه فی الطريق فکونالذی یز بل 
أ جورا فيه دق أوجل ومثل ذلك ماروی مالك فى موطته عن النى صلی اللہ عليه وسلم أن رجلا 
أماط شوكة من الطريق فشکر الله له فغفر له 

الوجه السابع , فى الحديث تنبيه معنوی للانه إذا كنت مطلوبا بهذا فحسبك به‌شذلا وطذا ا معنی 
قال عليه السلام كفى بالعبادة شغلا لان من لم ينفرد لهذا الشأن فانه من الخير كثير ولهذا المعنى 
انقطع أهل التحقیق للعبادة لآن نظرم إلى هذه الاشیاء وتتبعها لایسعہم معہا غيرها وهی طريق 
اإسعادة والله الموفق 


حدیث الث عل اتخاذا لرفيقق السنفر ۱ 5-5 


ل م سور م سر دآع حل 9 جب 


7 أبن عمر را عنه عن 6 ی صلی لله عل وسلم وید النأس ما و دة ما اعلماسار 


خی 


٥‏ وک 


1 کب اسسیل وحدہ 

ظاهر الت يدل على ماع سیر الراکب بالليل وحده والکلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : قولہعلیہالسلام لإ لو یعل الناسمافىالوحدةماأءل ) هلهذاعائد عل ماذكرهعليه 
السلام فى أحاديث غير هذابما أذكره بعد أو لا مر ثانغير ذلك أو جمو عھما احتم لکل ,واحدمنہماواحتمل 
أن يكون عائدا على كليبما وهذاهو الأظبر لانه أبلغ فی الزجر وأقوى وذلك مو جود فى الشريعة 
فى غير ماەوضع والا بہاماعظیم الفائدةفاذا کان ا مراد هذا الوجه الذى آبدبناہ تر تب عامہ من 
الفقه أنينظر ماهو الا رشد هل ابداء الحقائق أو الاشارة إليها دون تعيينها فالذى فيه الاصلح 
منہما يفعل لا نه عليه السلاممرةأشار إلى الحقائق ولم پپینہاکیافعل فیمانحن بسبيلهومرة أبدی الحقائق 
٠‏ حين ذكر الثواب على الاعمال وغير ذلك 

الوجه الثانتى : هل هذا النبى مر دعل الرا كب دون غيره أوهو من باب التفبيه بالا"عل على 
الأدنى احتمل الوجبين معا وال ظبر أن يكون من باب التنبيه بالأعلى على الآدنى لا نه أجمع للفائدة 
ولان ا ماشی من باب أولى أن ینبی من الرا کب لآانه يباشر الارض بنفسه والرا کب لايباشر 
الأرض بنفسه وقد یتنس بالدابة التى هو عليها را کب ولان العلة التى لاجلبا نهى النى صلى الله 
عليه وسام عن ذلك هی والله اعل TOTES‏ اسسی | الك اطين روا 
أول الليل أ كثر من آخره فاذاكان الرجل وحده لا یمن عليهمن أذاة الشیاطین وک ذلك إذاكان 
هو وغیرہ ليس معبما ثالث لقوله عليه السلام فى حدیث غير هذا « الشیطان يهم بالواحدوالائنین 
والثلائة رکب فاذا کانوا جماعة وقع الامن من [یناثہم هذا من جبة الشیاطین وفيه معنى آخر 
وهو أنه قد سخاف عليه لا يغابه النوم فیضل عن الطريق لان اللیل للنوم أو,أخذه أل أونازلة من 
النوازل فلا بجد من تلا [ابه ولاعا يستعينبه ويرتفق و انى صلى الله عليه و سلم كان با لو مندنرؤفا 
رحیما فحضمم عليه ااسلام على ماهو الصاح لمم فى الدنیا والاخرة وهذا النہی ليس على العموم 
لكل الناسو !ماه و للع وام و بعض أهل ا لخو اص من هو مترددف حاله وأمامن کان من | خو اص التحققین 


فلیس یتناولەھذااانہی لآ نالنبى [عاوردفیمن کان وحدہوھذا لیس و حده يدل عل ذلك قولهعليهالسلام 


نت الصاحب قالسفر» وقولهعله‌السلام اخبارا عن ربەعز وجل يقول وأنا جلیس من ذكرق» 


و ان د اجب الجباد بر و2 ادن ۱ 
یبن 7 5 قوله 59 لد راد التقوى 7ت0 اللہ تعالى وما زره 
لاهل ا خصو ص باعل الزاد وهوالتقوی فمن کان من أهل الةو ی‌فقد آخذ باعل الز اد وهوالتقوى 
ومن ل يكن له تقوى فلاجوز له السفر إلا بالزاد احسو ی فان ساد كان عاضا و دخل ف 
4 1 قوله( و لاتلقوا؛ یدیک إلى ال پل ) و کذااك فيما عن بسبيلهإن سافر و حدهدخل ا 

تی بده إلى التبلكة إن لم يكن م من من أهل المخصوص ول مانحن بسبيلهأشار بعض الفضلاء من أهل 
الطر یق بقولہ إن ا حال القوی إذا ورد على الفقير شی حيث شاء فو ف ذمة اقەلا ,لحقه آذیو جح 
سعيه فى کل ماخطر له من سيبل ابر والامور المباحات لکن هذا يحتاج إلى بان لان ۱۱ وأ عند 
أهل الطرق متروك لکن قد بكرن ال بح اجه ا عدوا إذاكان سبيا لا حدهیا ژنه مالا , يتوص ل إلى 
الواجب إلابه فبوواجب و مالايتو صل إلى ا مندوب إلا + فمو مند. من و یدفیحاله‌متر ددا 
وذ الک د ال على ضعفه فلا يعمل عليه و ۳ نه التقييد باسان الع فان : ار كلسانالعل و E‏ 
وردعاءه مع ضعفه کان مرکا لی 

الوجه الثالت : فى الحسدیث لإ إشارة صوفة ‏ وهو أن السفر عند أل الطريق 
عبارة عن الانتقال من حال إلى حال کا هو عند أبناء الدنيا عبارة عن الانتقال من بقسعة إلى 
قفا عونت وافقهم فى هذا أهل الفقه لان الظلام عند الكل معنى الجہل 
وضده العل وهو النور فلا یسافر أحد منہم سفرا فيه ظلمة إلا بموافقة العم والتقوى فيصير هو من 


درو رکا او من ضر رال .طان و ون افوی جعلنا من کی 7 ,و حی ببلغ ماب لغوا منه 


(۱۷) لإ حدیث من E‏ 
بر ج مو ھ ۱ رصع مس ١ظ‏ مرو ہم سر ور سج ےط ہے ب و اظر سس سات .رم ساسا © مس 


ہس ات ن کر ری ا 2-2 0 22 إلى ان 20 ۳ علله 4 وس وو ق 


سر ص 


ج ماد وھ 0 ا والداك قال نپ زع قال ۳ ا جامد 


١‏ سی سے 


عن 


ظاهر الحديث يدل على أن بر الوالدين آ کدمن الجباد والکلام عليه هن وجوه 

الو جه الأول : إن هذا الآ كد ليس على عمومه لانه إذا كان ا مہاد فرض عين لايستأذن فيه 
الابونو! انھا ستأذن فه إذاكان فرض كفاية فذلك الذى برهم فيه ۲ 5 د من الجواد 

وفيه دلیل على أن الفزو لامخرج إليه إلا باذن الامام لان هذا الصحایی رضی الله ۳ گن 


ليرج حتی استأذن!! : ى صلى اه عله به وسلم هل رح ج أملا 





رجہ ٹا : : لقائل أن بقول آمر عاه ۳ هذا با لوس مع لبون وأهرهبتركالجباد 
وهو أعلا اللاعيا رھ 0 به‌السلام دماأعمالالبر فى الج بادإلاحكبزقة بر »ر والجواب ) أنه ۱ 
ختلف اية من العلماء أن ا جمہاد إذاكانواجيا على الاعیان لاس ان فه الا وان مثل أن يعْدّى 
الەدو قرية قوم فتعين اراد على الكل دوناستشارة أحد لحد لاولد لوالد ولاعبد لسيد وإذا 
کان الجباد فرض کفاية فلا يمكن أن كون إلابرضا الوالدين ولا فخدمتہم ارفم من ا جہاد 
مقتضى الحديث الذى نحن سبيله 

الوجه اثالث , فيه دليل على أن طاعة العالم أوالعارف لاتکون إلا؟قتضى لسان العف والترجح 
فیہا واللاخذ بالاعل فالاعل عقتضی ا حال لان هذا الصحانی رضى اللہ عنه!ا أراد الجباد ما مع فيه 
من الترغيب وعزم على فعله خاف أن يكونهناكفعل أقر ب إلى اللہ تعالى بالنسبة إلى حأله فسأك 
7 7 الله عله وس لمس و الاسترشاد لان له ماهو الاصلح و حمه والاقرب إلى الله فذ کر له 

ليه السلام الحديث ولذا المعنى آشار أل المعرفة بقوم طاعة الجاهل شهوة وطاعة العارف 
امتثال يؤيد هذا قوله تعالى ( اولك الذين فون ببتغون إلى ربمم الوسيلة ایہم أقرت / : 

وفيه دلي على جواز العبار عن‌الثیءبضده[ذا فما لمحنى لان‌صیعه | الفظو هو وله عليه أأسلام ففيهما 
فجاهد يقتضى على ظاهره إيصال الضرر الذی كان لغیرهسا هما أولى به وليس ذلك المراد وإبما 
المقصود ففی برهما نفسك فجاهد ۱ 

وفه دلیل عل أن بر الام والوالد على حد سواء ردا على من يقول بأن ثلث البرللام لا نەعلیه 
االسلامسوی بینہماف اللفظ فان احتح‌هذاالقا ثل بقو له علیہ السلام فی غير هذا! لحد بت للذى سال عن م نأ بر 
نقال أمك ثم کم مك با فکررالام ثلاثا قبل له انما كرر النی صلی اللہ عليه وسام الام ثلاث 
لان العرب كانت جال و تعظمیمو : نستضعف اانساءو تستحقرھن فا كد الشکرار لیر جعوا 
عن تلك العادة و یاحق برها بير الاب على حد سواء تھا نص عايه نے ھت 

الو جه السادس . فيه دايل علىأن برالوالدين أجل من الجباد مالم يكن فرض عين لان الجباد 
فى وقت ما وبرهما لا ينال إلا بدوام الجاهدة طول عمرهسا و اراد الدائم أفضل مرن جماد 
ساعة وهذا المعنىقال عايه السلام«هبطتم من الجباد ال صفر إلى الجهاد الآ كبر وهو جباد النفس» 
لان ااجہاد ساعة من اازمان وجباد النفس مستمر على الدوام 

الوجه السابع : فيه دلبل على أنكل ما وم النذس پسەی جہادا لان الاہوین قد بحملانه مالا 
تشتبى النفس فسماہ عليه السلام لاجل ذلك جھادا 

الوجه الثامن : فيه دليل على أنه لا یل حقيقة رطق الوالدین إلا بالجاهدة الكلية لا نه‌علیهالسللام 

۵ ۹ س ثالث مبجة » 


۱۶ الد خو لق السلو ل و ااجاهدات‌منغبر فر شد باطل #حد بت ګر دم اللو بالاجددمة 





جعل الجاوس معهما وال متثال لامرهما والصبر عله ا2 اجاهد نسيل الله کفلاوقدقالتعای 
(ولاتقل‌شما أف ولا تنبرهما وقل ماقو لا كريما) فاذامنع من الاستراحةف‌الجواب بهذا المقدار 
فکیف لا یکون‌هذا أ كير من‌الجماد وأفض ل لان ذلك أشق عل النفس وأأقویەن لا۔العدو ومضار بته 
الوجه التاسع : فيه دلیل على أن المستشاریسآل على أحوال ا مستشیر حستی يعامها وحینثذ يشير 
عليه با هو الاصلح فى حقه لان النى صلی الله عليه وسلمما أن استشاره هذا الصحانى هل مخرج 
للجهادأم لاسأله عن حاله فىقولهأحى , الديك حتى عل ماهوا لا قرب ی حقہ بالنسة إلى حالهفأرشدهالله 
الوجه العاشر : فيه دلي ل على أن الدخول فى اللوك والمجاهدات ااسنةفیه أن يكوندى يدعارف 
به فيرشد إلى مادو الاصاح فيه والاسد بالنسبة إلرحال ااسالك لا هذا ااصدانى رذىاللهءنه 
ما أن أراد الخروج إلى الجهاد لم يسترد برأى نفسه فى ذلك حتی استشار من هو أل دنه وأعرف 
هذا ماهو فى الجہاد الأصغر دکف به فى ااجهاد الآ كبر وهذا أدل دايل لأاهلااصوةة ااتحققین 
الین لا بدخلون ف المجاهدات والسلوك لا عت بد شيخ م عارف بالساو ك ویقولون أنه ندخل 
٤‏ ذلك دون شيخ قل أن ن بجىءمنه شىء ون جاء فلا يصل از مقام المرنى ومعر فتهو فطنته الاهم إلا 
ان کان ذلك خرق العادةوما كان خرق العادة فليس الکلام عليه و إنماالكلام على ماجرت با عادۃالحکمة 
(1٤۸)‏ ( حديث تحریم الخلوة بالمرأة ة الاجنبية ) 


عن ابن عباس رضی اه تسم صل آنه یه وس قول لاون ر جل انر هول ساز ا 


و حب ع لل رس ر زۂ طہ و و مزع سے ےک 


ومعما ڪرم فقام رجل فال يأرسول اللہ | کنب فى غروة کنا وكذا وخرجت أمراق حاجة 
قال اذهب فحج مع مرا 

ظاهر الحدرث يدل على هنع الخاوة بالمرأة بموضع واحد إذاكانت أجنيية ومنع سفرها بیر رم 
۲ الكلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : إن مستمعالەلم لایکون حلہ فيه إلا جردفائدۃالەمل به لا اج ردالکلاموااظہور 
لان هذا المحانى رضی الله عنه ما أن سمع حکرین لم یسل ولم يبح إلافها احتاج إایہ فىالوقت 
وهو ال۔وال عن الخروج مع امرأته 

الوجه اقاق ان الامر اڈ آمر الاو ر بٹیء الم سمعه ر ہین حکا آخر وعض 
as‏ فله أن ستفتم الاءر دل ب یم على ماشرع فيه أو ينتقل إلى هذا الامر سای وهذا الوجه 
انما يكون ذو ر الاءر !ذا كان دو الین للاحکام وأما الآن نقد ار تفع ذلك لان العم ايوم 


من الس نة ضبط الأعمال' بالكتابة E‏ 


لا يؤخد إلا بالنقل فاذاکان الائسان على عمل قد تقدم له به عل ( م استفاد علا انا وككر ن العمل 
با ثاتی أفضا ل من ا لاول فالندوبق حقه ترك العمل بالاول والر جوع 1 ا بالثاى مالم يكن 
الم الثانى رو جب عليه فرضافانتقاله للفرض واجب عليه 

الوجهالثالث : جواز ذکرالنساء حضرة الفضلاء من غير زيادة ما أحدث الیوم من البدع من 
قوم عند ذکرهن حاشاك لانه قد تردد هنا ذکر المرأة من الننى صلى الله عليه و سام و الصحانى 
ولم يزيدا على ذكر المرأة بثىء وبعض أهل هذا الزمان اتخذوا زيادة ذلك من الادب هی بدعة 
حضة بل ھی بدعة فی کل موضع وقع النطق بہا لانها لم : نكن من فعل السلف والخير كلهنى اتباعهم 
وقد صار حا م اليوم لشؤم البدءةأن بقع بعضهم فى الكفر الصراح لانه اذا ناول أحدمتهم 
ال أو حدت النى صلی الله عليه به وس بقول عند ذلك حاشاك ولو 1 تعد هذا لقتلناه ۳۳ 
ظاهر اللفظ ردىءجدا نسأل الله السلامة ولان الله عر وجل لما أن ذكر الرجال سوى بين ذكرمم 
وذكر النساء فقال تعالی(اثرجال‌قوامون على النساء )فذكرن فى القرآن والسنة مع الرجال على حد 
واحد لازيادة لمن فى الافظ 
ظ الوجه الرابع : لقائل أت يقوللم أمره عليه السلام بالخروج مع امرأته وترك الجباد 
والجرسادفيهمن الآفضليةماتقدمفى ا حدیث قبل هذا والجواب أن خروجه للحجمع أمرأتهمندوب 
وخر وجه إلى ااجہاد الذى ليس بفرض عبن مندوب أيضا فا كان الخروج مع المرأة مندويا 
وينضاف إل4مندوب غيره وهو حجة عن نفسه بعدالحج الواجب شندوب تضمن مندو من ال 
من مندوب وأحد لا تضمنز بادة 0 تر تب )عل هذ 'من الفقهأ نه إٰذا تعارض عملان على حدسواء 
من طر یق الافضلية أوالنديية وكان أحدهما يرجح الأخر بزيادة الاجر آوسیب إلىفءل بو جب 
أجرا فأخذالراجحو ترك الرجوح‌هو الاولى 

الوجه الخامس , إن الامام إذ! وجه جمعا إلى وجمة أن السنة فيهم أن يضيطوا بالكتب لانه 
قال | کتتبت فی غزوة كذا ولان الكتب عنع من النسیانءن بعض من عبن ىتاك الو جہة وأيضا 
فانهم إذا حصروا بالكتب کان‌ذلك قح مادة هم عن أن تخاف أحد منهم أو حدث نفسه بذلك 
و حضرضا عام ۳ الاهية ما م بسبيله 

الوجه السادس : إنالراعى ينظرلرعيته ف ال منفعة الخاصة والعامةویؤئر ثرالام نام لان ال نی صلی 
اللہ عليه وسام ما أن جعل هذا الصحانی ف الجباد وفه منفعة خاصة وعامة م ثم رآیلهز بادة مزفعة 
فیا حاص به له على ماهو آفع له فى ا حاص به لان غيره بسد مده ف العام ندل‌هذاعل أن 
الشخص فی نفسه وماخص بذاته ! كد عليه ما يعم جنسه فی الواجبات والندو بات وما ی ید هذا 


۱۶۸ حل مت تضعیف الاجر 


قوله عليه السلام دابدأ نفك ثم يمن تعولء و کذا يحب فى الرعاية العامة والخاصة والله الستعان 


(٤؛‏ 6 89 ز بادة الا ر2 


ره 2 رور اس لس و ار مور س رہ سے اہارس پر سح صر ص لم ےی" ۔ ومس ار سره کے ۶۸۶ 
عن ألى بردة رضی اه عنه عن ال کت لله عليه وس قال لا ہو تون اجر هم مرت نالرجل 


سے ممم 
و رار زرحجعمۂ 0 > ۶ لم سسا مر ام دڑے 8 ا مر ساسا 7 ہم ترس سر ررس ےب کہم مہرم شم 


کون لہ الام فمعامہا بحس توا 0 و دود ۱ بیجن ادبھا: م دع 0 فتزوجبا وله اجران ومؤمن 


رو وروی اعت 
0 من أهل ألك تاب آلذی کان وا م آمن با نی صل ۳1 8 كان 7 ران والعد الذى یودی 


سے 


سے ب ار إا راس ۶ مرس ۵٥۸‏ سا 


حق الله + وصح له مده فله اجرات 

ظاهر الد 7 0 على : تضعيف الاجر ہھُؤلاء 3 رين فيه والكلام عليه من وجوه 

ألو جه الاول , قوله عليه ملام زا ره ونأ جرثم مر تين ) حتمل‌معناه وجوها 2 الاول ) 
أن يكون تضعیف الاجر عند اجتماع الاعمال المذكورة لان كل واحد منها فعل یوجر صاحبه 
عايه على انفرادہ فليا أن اجتەع مع صا < به ضوعف الاجر فى کل واحد منہما ضه‌فین‌علما کان 
فی کل واحد منیما أن لو کان منفردا ا۔1 ,کون صاحب هذه الافعال وف لهبأجر كل 
وه ل وم نقص له من آجر الاخر شی» ۾ وآ خبر عليه السلام ما حصل له فى الال کا يقال یق التمتع 
أنه حصل له أجران آجر العمرة وأجر الحج 2 ال اث أن یکون الاجر على قسمین 
جر عل الافمال مقتضى ماجاء فى ذلك عن الشارع ءا کس أ جر للعنایة جمعما و مجاهدة النفس 
على ذلك وااصبر عليباوقديردعلى هذه التوجیبات رت وهو آن تضعیف الاجورعل أحدهذه 
المحتملات أو على جموعها على ماذکرناہ هل هو خاص بالثلاثة المذكورةأوهومتعدلغيرهاو>تمل 
الوجبين معا فان قلنا بأنه مقصور على الثلاثة فلا بحث ون قانا بأنه متعد فیا العلة التی بها یتعدی 
وهل العلة واحدةف | ثلاثة أوهى مختلفة محتمل أ ضا و فاما على القول بان العلة فها واحدة فہی ما 
أشرنا إلبھا آنفا فى أحد المحتملات وهی العناية جمعها وجاهدة النفس على ذلك وااصبر عليبا 
فحت ماو جدت طاعات مجموعة علیھذاالتعلیل ر جی‌فیباالتضعیف ولانةولبالقطعؤ ذلك لان حقيقه 
الاجور ف الاعمال اما تصح بقول الشارع‌صای الهعایه وسلمواما على القول بان العلةف الثلاثة مفترقة 
فتحةاج م إلى بیان کل علة منها فالعلة فى الامة و الله اء۔لم من لاله أو جه ( الاول ) صبرہ على 
تیا و اسان 4 عتقه لها حين قر العين ببا لإ الثالث ۹ تر کہ حظ نفسه فی تزو جما ورفع 
منزلتہا فہذہ ثلاثة أوجه مجموعبا فى انين وهو بذل ما أحبت النفس لہ ومجاهدة النفس فى ترك 
حظر, الما بر ضی الله فحيث و جدت هذه العلة رجی التضعيف أيضاوأما العلةفى المؤمنمنأهل الكتاب 


حسن تعلیم الامة ۹ 
”فونه بامانه الثانى أحرز الايمان الاول لانه لولاالابمان الثاتى بط امانہ الاول فاعانه بالنى 
صل الله علیہ و ۳ حصل له اللاجر عليه وأحرز له أجر ماتقدم منإمانه رشمد لهذاقولالنى صل اه 
عليه وسلم لبعض أصحابه حبن قال له أمور كنت أتحنث بها فى الجاهلية فقاللہ عليهالسلام «أسلمت 
على ما أسلفت من خر »فاذا كان الالام عرز ما كان فی الجاھلیة فس. باب أو لاحر ازهلاجر 
الامان الذى هو أعلا أفعال البر فعلى هذا فاذا وجدت طاعة صا- 1 مأجورفيها وهی عرز أجر 
غیرها من الطاعات رجی فيها التضعیف وأ ما العلة فى العبد فهی اجتماع الحةوق عليهمع 2 اتساع 
ار مان لما مه حتى وف ما فاذا وجدت‌هنه العلة أيضافىطا عةمن | لطاعات ر جی فم االتضعیف 
الو جه الثانى : من البحث الاول قوله عله السلا م ار جل تکون لهالامة فيعلبها و حسن تعليمها 
ویؤدہہا فمحسن أد با هل التمليم و لدب إسمین لمعنى واحد آولمنیین حتمل الوجهين معا لان ا لمعل 
يسوغ أن يطلق عليه مؤدبا وكدذلك بالعكس وعتمل أن يكونا لمعنيينوهو الاظہر والله أعلوإذا 
قلنا نما لعنيين فماهما احتملا وجوها لإ الأول ) أن يكون التعلبم لامور الدينمن الواجبات 
وغيرها يشهد لهذا قوله علیہ السلام«علوا ويسرواءويكون الدب لتهذیب الطباع وحسن الاق 
فى التصرف والمعاملات والزجر عن المكروهات ف الا قواوالا فعالو تعلیم‌مکارم الاخلاقیشہد 
هذا قوله عليه السلامهلآن,ؤدب أحدك ولده خير له من أنيتصدق بصاع طعام» وأما الحسن فى 
التعایم فهو ما أشار عليه السلام إليه فى الحديث آنفا من التيسير والتیسیر هو حسن الالقاءوترك 
الشواذ من التشدیدات والرخص وهذا أشار مالك رحمہ اللہ حمث قال خرجت من عند الخليفة 
فقیہا لانه ما أن أزاد أن يؤاف كتاب الموطأ قال له الخليفة تجنبشدائدابن عر ورخص ابن‌عباس 
وإلى المعنى الاول آشار العلماء بوهم و تتواضعون لن تتعامون منەو تتواضعون‌ن تعامونه ویکفی 
فى ذلك شاهدا قوله عليه السلام:يسرواولاتعسروءاوأما الحسن فى الادبفهوأنحملمايرفق دون 
عنف لدو له عليه 0 الرفق فى ثیء إلازانه ولا كان الخرق فى شی یہ إلاشانه »ل الثانى ) 
أن يكون التعلیم اراد به ماتحتاج الامة إليه من اشغال البيت وحفظ متاع البيت و ا مال و حسن الامانة 
فى ذلك لانه 0 المقصود من د وبقدر حصبل الامة لهذا بتنافس فى ممنھاویکون الاحسان 
۳ م على هذا التوجيداتقان کل شغلعسب اعادة فيه لو له عايه ااسلام رحم اللہ اه مود 
شمثافاتقنہ ویکون الادب حماها على رياضة النفس وأحكام الشر بعة لقوله علیہ السلام أدنی رد 
فاحسن تأديى»والذى 5 به عليه السلام مامن عليه من حسن الاق وان اع الاءر والنهى وقد 
قالت غائقة وطق اله غنبا خان مات عن خلقه فقالت كان خلفه القرآن و یکی ز 00 
على هذا التوجيه هلوا فی ذلك على ایضاح السنة لإ الثالث > أن یکون التعليم فما تاج لها 


۱6۰ درجات كفارات اليمين 





فی نفسبا لان النساء حتجن إلى أشياء تخصهن والامة لاوالدة ها ولا والد حتى بعلها ذلك فقام 
مقام الام فى:تعليم ذلك ويبينه ویکرن ال دب هنا مانحتاج المرأة من الأدب مع الزوج أوالسيد إن 
كانت للفراش لان ذلك‌سبب لرفع منزلتماوحظوتها عند السي دأ والزوج إنتزوجت و یکونالاحسان 
فهاتين التواضع لما والاغضاء عن العيو ب الی فی البشريةوقدعتم ل آن یکونا اراد بالتعلي والآدب جميع 
ماذكر وأ كثر من ذلك لا نه عايهالسلام أوتى جوامع الكلم 

الوجهالثالث , من البح كث الاول تقدعه عليه السلام اللامة علىالمؤمن والمؤمن عل العبد ماالحكة 
فى ذلك وان كانت الواو لاتعطى الترتیب فى لسان العرب لکن ا حکیم لابقدم شيا عبشاومثل 
ذلك قوله تعا ى فی الکفارات(فکفار تهاطعام عشرةسا کین من أوسط ماتطعمون اھلیکاو کسوتہم 
أوتحرريررقبة)فأتىعزوجل بالواوالتی ہی للتخيير تو سعةعل ال مکاف ورفقابہ وعل مقتضی الحكمة ف التر تیب 
ابتدأأ ولا بيذلا مالالذى هو أشد عل النفوس ثم جم ل بذلە فی أعل القرب وهو الاطعام الذى به حباةالنقوس 
وقدقال تعالى( وم نأحاهافكا مما حا الناس جمیعا)فان عدم هذا الوجه فیکون بذله فى دفع الاذى 


وه الکسوۃالی بہارتقی أذی ا رواارد فان عدم هذا الوجہ ففى إدخال السرور وهو رفع الحال 
من مقام الغبودية إلى مام ال یة فان عدم هذا الو جه فمجاهدةالنفس وهوالصو میشہد اذ کر ناه 
من أن الانفاق آشد الامور على النفس وأعلاها قربة الكتاب والسنة أما الکتاب فقوله تسا ى 
( لن تنالوا البر حتى تنفقوا ما بون ) والال كثر تلا بالقلل ما ذ5 بعده وقوله تعالى 
( الذين ینفقون فى السراء والضراء والكاظمين الغيظ والعافين عن الناس )فقدمالانفاق أيضاوأما 
السنة فقوله عليهالسلام دلاخ رح أحدة صدقة حى يفك لحيى سبعين شیطاناءو إلى مانحن بسبيله أشار 
علیه‌السلام فى الصفا والمروة حیث قال نيدأ یما بدأ الله به والواو من جبةالتكليف لاتعط التر تیب 
فاختار عليه السلامفيما خير فيه من جبة اكليف مااقتضتہ ا لح کقف التقديم ل كة ا حکیم وموافقة 
الفظ القران فاذا كان الکتاب على ماقررناه فالحديث ك ذلك أيضا لقوله تعالى ( وما بنطق عن 
الهوى ) فكلاهها صادر عن حكة حكيم فينبغى أن تكون الامة مع ألفاظ القرآن والحديث كذلك 
ينظرون من طريق التكليف مايحب ومن طريق الحكة ها يقتضى وإلىهذا المعنىأشارعليهالسلام 
بقوله«لکل آية ظور وبطن ولکل حرف حد ومطلم» فالظاهر هو اللفظ والباطن هو العنی والحد 
هو التحلیل و التحریم والمطلع هو مانحن بسبيله من النظر مقتضی الحكمة فى هذا النوع وغيره من 
أنواع ماتحتوى عليه الحكمة ثم نرجع الآن إلى الانفصال عن الحديث والانفصالعنهما قدذكرناه 
آنا من العلة المنفردة فيه للتعدى وهو جمعه ثلاث أشياء وهی ترجع لشیئین على ما تقدم وعمابذل 
ما احبت النفس لله ومجاہدتہا فی ترك حظبالما برضی اللہ وأما تقدیم المؤمن على العيد فهو من باب 


خد درش ای عن قتل النساء والصميان ٤‏ ذاراطرب ۱5۱ ۱ 
تقديم الاصل على الفرع لان مجاهدة النفس فرع عن الايمانوالايمان هوالا صل فقدم عليه السلام 
الاصل على'الفرع لان ذلك هو مقتضی الحمكة ۱ 
"لوجه‌الرابع ,۰ مر البحثالمتقدم قوله عليه السلام ل الرجل تکون لهالآمة جيردعليهسؤالوهو 
آن يقال لم قال تکون له الامة ولم بقل اشتراها أوغير ذلك من الا لفاظ لإ والجواب ) عنه أن 
هذأ وجل عوی ميم أنواع التمايك و عبره لا توب کہ لا نه جمع ذلك جعي ما رتم اك الامةبه 
من مبراث وشراء وهبة وسیو عبر ذل وھذا أدل دلبل عل وص | حه عليه السلام ز4 ود ۳ 
یھذا الحدیث الاخبار بعظیم الاجور إرشادا إلى الخسير وإرشادا إلى الح۔کة تنیہا عليها وأبدى 
مامن الله تعالى به عليه من البيان والفصاحة أعاد الله عليندا من برحكته ورزقنا اتباع 
)٠ه (١‏ لإ حدیث النبى عن قتل الما والصسيانق دار الحرب ) 
ص و بر سر مر وار مومس ر ار کر وا م ت وا مره ۔ے تسمه ره ره سو ا وم 
عن الن مر رضی الله عنہمانہی رسول الله صلى الله عليه وسل عن قتل النساء والصميان 
ظاهر الحديث يدل على أن قتل النساءوالصبیان لا جوز لکن هل النهى على العموم أم لاحتمل 
والاظہر أنه لس على العموم لان المعنى به ٤‏ عزو لاخر کن دول القدرة علیہم و هذا بد وهو 
أن کون اانساء وااصبیان لم يقاتلوا دين الحرب فان قاتلوأ فةتلهم جائز هذا فى حالالقدرۃ علیہم 
وأما دين ا جرب ورم بالاہل والمجادق فلا توق ه|أصرب ممم إذا کان عبر تعمل ولا دخل 
قاتلهم ضرع النہی لو له عله ااسلام ف هذه ا[ة مج من أبائهم م هذا النہی هل هو لعلة ام ۱۱ 
الظاهر أنه لعلة أن النساء والصبيان من جملة الغنائم ول یدخل بهم ضررعلی ا اسلہین فی حین حر بم 
م هذه ا(عا4 هل ھی متعدية أه لا فان لا بانہا عير مته د ه فلا حث وان قلا أبأمتعد بهوهو الظاهر 
لا نه اللدئق بکلام ااشارع عله ااسلام لا نہ اوی جوامع الكلم فحيث ماو جدمن کلامه حکرو فېمت 
ل٥ء(4‏ 9 ررك مأو دل بت لك أأعلة يكون الحم منو طا ۳ وألعاة ف الخد مت ماذكرنا وهو ماحصل 
للمسلمين هون الفائدة ۴ عن 4 اااسماء واه.ان ون عير صضرر یم ۹ تهدم ٿث ماو جد أ وا رده 
تعلق بباضرر فى الدین وجباستعاھاو [نما قلناأن تكو ذلا لمحق منباضرر لآ نأ كبر الضر رق الدن 
مقاتلة المشر كين لاؤ منين لان مقا تمم ایام عملا عل إطفاءنور الله تعا ی و النساءو ااصییان یھا تلو اف 
۱ بد خلى من فباہم ضررفکانت فائدة بغیر ضر رف الد ین ثم هذه العلةهل بتعدی الک برا للماطن أملا الفذاهر 
۱ تعد باعل البحث الذى قدمناه لان آهل الياطنو الظاهر من ڪر معایہ اأسلام اغعتر فو ۱ کل‌منهم 0١‏ مدمضی 
, ظر ۱ به( قد e‏ كل أناس هشر 4م ) فتعدبھا للباطن هو أن تعرف تلك العلةق الماطن کیا عرفت ٤‏ 


۱9۳ لاقل عمل أمرء حتی کون قلبه مع جوارحه ۱ 





الظاهر فا مرأۃ فی الماطن كناية عن‌الدنیا لانبا من زینتہا والصبیان كناية عن ا موی لانه مثلهم 
خالفتہ العقل وغلبة الشهوة عليه لان الصی يوصف بعدم العقل واتباع الردیات وهی صفه‌اموی 
فان تعلق القلب بواحد منہما دون ضرر فى الد ین جاز استعاله على مقتضى العلة فمثال تعلقه بالدنیا 
هو مثل أخذ شىء حلال لاحیاء رمق يستعان به على طاعة وم یقح فيه خال بلسان العلمولم يكن تعلق 
القاب به عنعه من آداب الاعدا ل وا لحضور فها فبذا جائز ولا ؛ضر اتباع النفسو ا ہویفیه ومثل 
هذا كانت أفعال الصحابة رضوان الله علیہم مثل على رضى الله عنه حيث كانيقول لاهله اعملوا 
الطعام مشر وبا فان بين المأ کول والشرو بکذا وکذا آية فلم يكن نظره لاطعام للشهوةو كان 
تقليلهالطعام لز بادة القرب و تر جیح زيادة العيادة لان تعلق القاب بالشہوۃ الباعثة قا لطعم و غير ه 
من المباحات وإن كان جائزا على لسان العلم فهو منوع عندأهل الباطن فوجب قتله‌عندم وقتلههو 
ترک لانهم يقولون ترك الشہوات قرع ااہاب وترك الحظوظ رفع الحجاب ولحذا المعنى كان عمر 
رضى الله عنه یقول إلى لا تزوج النساء ومالى إليهن حاجة وأطأهن ومالىإليونشهوةفةيللهولياأمير 
. المؤمنين قال رجاء أن مخرج الله من ظبرى مایکٹر به مد الامم يوم القيامةوإن كانت الشهوة فى 
النکاح والوصول إليها جائزة على اسان العلل لأ نه عليه السلام قد وال فى خدیث تعداد الاجور 
للب منين بۇ جر المؤمن حتى فى بضعه لأامرأته فقيل کیف یارسول الله ينال أحدنا شهوتهو يكون 
فيها مأجورا قال أرأيت لووضعہا فی الحرام أكان یکون مأثوما قيل نعم قال كذلك إذا وضعہا 
فى الحلال يكون مأجورا أوکا قال عليه السلام وقد طاق عمر رضى الله عنهإحدى نسائه فقيل له م 
طلقتہاوھی من آمرها وشأنها وأثنى علیہا بأنواع من ابر فقال أعرف فيها أ كثر ها تقولون 
ولکن هال قلی إليها فخفت أن أشتغل بها عما يازمنى من أمور المسلمين ففارقتہا فہکذام أرباب 
القلوب إذاكانت الامور جائزة علي لان الع وکان فما عض شغل غن توفة أداب الشر یعةوالحضور 
فی التعبدات تركوها لان ماطلبوا أجل لان من عل ماطلب‌هان علیه ماترك فما يكون لهم من هذه 
الخواطر والشهوات فهو من النوع الذى یقتل وقتله هو دفعه وقد قالءزوجل فی كتابه(إنالذين 
اتقوا اذا مسهم طائفمن الشیطان 7ذ كرو افاذاثم مبصرون)و الطائف هو الخاطر الذى بخطر من 
اغواء ااشیطان وقد قال النى صلی الله عايه وسلم لعائشة رضىاللهعنها <ين سألتهعن الرجل يلتفت 
فى صلاته فقال « تلك خلسة يختاسما الشیطان من ے لاةأ-د؟هوقال عليه ال لام إن انا یقبل عمل 
امریء حتى کون قلبه مع جوارحه »و لا بكو نالقاب مع الجوارح إلا بدوام احضوردون حديث 
نفس أوخطرة من شيطان أوهوى ولهذا المعنى قال بعض الصحابة لاأحب أن يكون لى دكان على 
باب المسجد لا ننوتنى صلاة مع اجماعة أرع فيه كل يوم ديناراً أتصدق به فى سبيل الله لاأوثرذلك 


می عن ااتعذ یب بالثار ١‏ 


<ل مث || 


الى + 





على الفقرو إتما قال ذلك لاه يشتذل بالبیموالشراءو ال خذوالاعطاءعن الحضور والذ کرواافقیر ليس 
له شغل غیں التعبد والحضور وأما صفة تعلق خطرات ا موی فو مثل أن يكون هواه ما وافق 
قربة نعل هو القربة ولایبای مموافةة ال موى لان ا موی کان سیا للغنيمة وهئغ:.مة ال جرالذی 
حصل فى ذلك الفعل وماكان سببا لثىء فو مثله فو إذ ذاك غنیمة فلهذا المعنى قال عليه الصلاة 
والسلام «من‌سعادةاار» أن کو ن شېو ته فما برضیر بہء‌أوکا قال و مثل‌مانعن بسبيله الاصحبية 
لانبا قربة وف بن والاعطاء والمتع والادخار ومثل هذه الخصال ہی الى عض عليها النفس 
موی کرت ا ازوف که چ وان نت اس راقری و اق دا رها اتا سموا 
اف "اذا ١‏ قصد ذلك وقه د ما -.اهاة وفخرا فرو من اانوع الذى يفتل لا نه ضررفی الدن 
وقتله تركه لان قتل الاساء وااصبیان إعدام هم وترك هذا هو إعدامه فيناط الحم بالعلة حہث 
وجدت ک ذکر:! ومن ذلك اسا لبس الثیاب والطيب واازبنة فى الأعياد وا مع إذا قصد به السنة 
و یکون فى ذلك مأجورا لان فيه أا راحة اانفس وحظبا وتنعمها ومع ذلك فاه ال جر فى فعله 
ذلك وءثل هذا کثیر والكل مثل الاول إن کان لامتثال السنة فالاجر فيه حاصل ولا يضر تعلق 
النفس واموی بذلك ون كان لشرودأولظ فالحکم کا تقدم وعلى هذا فقس ۱ 


(١ہ‏ ۱( ل حد بث ای عن التعذ یب بالتار 6 


مه ع گر سے و رحس ص فی و ان ا و کب د سر سح ثري زر روم > پ_ ور ام مر و سم وع 5 ر رہ د 


عن الى هر بره رذى انه :4 قال قال رسول الله صلی الله عليه وم إلى مر نم أن کر فوأ 


EEE‏ د رجي سمس نت رار سم > جايس سر ۵ سا رم رر ٹہ اوور ور 


ولا زا و فلا نا وإن النار د 9 | إلا الله عز وجل فان 


ظاهر الحديث لال على أن الءة اب والحدود لا کون با رق وا کو یره وان نقد ورد 
عن أى كر رضی الله عنه أنه أرق لوطا الکن كان ذلك مندهرة واحدة ول يفعله بعد وأعلهفعل 
وا ند : بلوغ الحديث إليه ورجع عنه ملوغه اله والكلام عليه من وجوه 

الوجه الاول : : أنه جوز الاجتهد إذا و ۶ ثم ظهر له غير مااجتہد فيه أن ينع عن | چتراد 
ذلك إلى غيره إذا كان اس 0 اق لم : تفن لان النی صلی الله عليه وسم قد کان آمر 
م نزع عن ذلك وقال از وجدموهما فافتلوهیا 

الو جه الثالى + إن ااجتہد إذا سم عم لم ظاہر له يره أن 1 ر ألعلة الموجية لتغير الحم لان 


النى ص | ی الله عايه وسام ك العذر الذى رگ رجع هو له نے أيه أأسلام إن || تار لا بعذب. االات 


حرق هذين 


3 
E 


: >> ہا مث ۰ جو از الما 4 الاحکام لان أنى صلی الله له عامه وسام بقتل هد ین و ۳ 


5 ۰ سے الف و 5 


۱ حديث قتل الكافر وا مر ند وان التجا إلى الحرم 





بان یوق إليه بہما 

الوجه الرابع : إن من سب اللہ عر وجل ورسوله صلی الله عليه وس قتل ول يستتب لانفلانا 
وفلانا المذ "ورن فى الحديث قد سا فى حديث غير هذا وقي لكان سیب ذلك أنهما كانايؤذيان 
اللہ ورس وله ۱ ظ 

الوجه ا حامس , إنإطالة الزمان لاتمنع رفع العقاب لان النى پیا آمر بقتل هذین حين رجا 
القدرة علیہما وقیل ذلك حين كانت الاذاية منہما صادرة ولولم ترج القدرة المسلمين علیہمالیامر 


فمهما بشیء و بتر تب على هذا من ا'تنيمه إن من وفع فى شىء .وجب العقاب فستر اللہ عز وجل عليه 





وأسيخ اعم وأمبله ذلا يغتر بذلك و بدوم على الخالفة و شول و العفو لما ظرر هن صؤة أل ر حمة 
من دوام الستر وإد رار النعم وليبادر إلى التوبة والاقلاع قبلهفاجأة ا نایا والنقملآناللهعزو جل 
ول فی كتابه العز یز ( آفرأیت إن متعنام سنين ثم جا م مان نوا يوعدون ماأغنى عنم‌ماکانوا 
رعتعون )و قال زو لابغر نم باللہ الغرور)والغرورهوااشيطان والخرو ر بام الغينهوما يلقيههن تسو بالا ته 
وتخيلاته من ترك الخوف والطمأنينة ما أظهر عز وجل من إمهاله وإدرار إنعامه وقال النى صلی 
الله عليه وس بر الله يمهل الظالم حتى إذا أخذه لم يفاته» و التنديه هنا لکل نوع من‌نوعه‌لاهل 
الظاه رمن نوعبم و لاهل‌الباطن عشرو بهم فتنبهإن كنت لبيباومايتذكرإلامن ينيب والله<سينا و کی 


) لإحديث قتل الكافر والرتد وان التجأ إلى الحرم‎ e 
س ووس سے وار سور ئن م۶ 7ن حرق 6مسام  س حرص‎ 
عن انس | دن ه 0 0 ۳0 اللہ علیہ وسلم دخل عام الج وعاراے‎ 


امقر 0 تس ا ہو ود و2 1۳ أله إن ا خطل ۳۳ استار لکبة 0 اقتلوه 


ظاهر الد بث يدل على أن الحرم لا جیر دن ا حدود و الکلام عله من وجوه 

الوجه الأول : قوله لا دخل عامالفتح وعلى رأسہامغفر 6 اف بہم الفتح ول سنأى فتح کان 
ا ره وشہر له ولافر رنه اتی قار ُ4 ف الد رث یمن أى قح کان وھو من الفصيءف ال کلام حذف 
الالفاظ للعلم بالمعنی 

و 4.9 دليل مق دھب من الفقراء أن كد دخات نو ۵ لان الغفر من اأسلاح اتی لا نپول عد 
الاەز وأ ضافلو کان دخولہ لها صلحا ل کن أبن خمال اورت ۵ و سمجدير با حرم اذ 5 ن الصلح 
ہر له وم یکن النى صلى ألله عليه وسام لأمر ھا 4۹ و هو ود صا حہم و ود اء باص مأبرد ول 
ەن ذهب لدخوها صلحاوهو ڈو له عليه السلام تحاف سا هن نہار و تحل لاحدتبلی ولالاحد 


يجب على کل من کان مسترء.ا أن خر راعبه یکل آموره 99 

بعدی»وهذا نص فى موضع ا لاف 

الوجه الثاتی : جواز لبس السلاح فىحالالاحرامإذا كا نذاك لضرورةمثلالخوفمنالاصوص 
وما آشبهه لآن النی صلى الله عليه وسلم لبس السلاح فی حال إحرامه لضرورة القتال 

الو جه المالث . ليسه عليه السلام للسلاح فيه دلیل عل أن من بلغ فى الحقيقة والتوحيد ال منتہی 
فالخطاب له ہامنثال الحكمة لم يزل لان الى صلی الله عليه وسلم أرفع الناس منزلة فى ا حقَيقة ومع 
أنه قد وعده الله عز وجل بالنصرة والعصمة فقال تعالى(و الله يعصمك من الناس ) ولسكن مع هذا 
كله ل عل عن امتثال الحكمة فى كل أجزاء أعداله مثل ما نحن بسپیله من لبس السلاح وغيره یوفی 
فى الظاهر من طريق الحكة المجبو دوف الباطن ما بجب من التو حيد بردالحول والةوةلله والخروج 
عن ر ية أعال 

الوجه الرابع : إن الحدود لاتجب إلا باذن من الامام لان من أبصر هذا الر جل متعاقابأستار 
الكعية م بفتسلہ حتى استاذن النی صل الله عليه وسلم فيه ولان حضور الامام لاوز الک 
یرہ وان عل مفتضاه ۱ 

الوجه الخامس : جواز النيابة فى الا حکام والحدود لان النى صلى الله عليه وسلم أمر بقتلہ 
ول يأمر باحضاره بين يديه ظ 

الوجه السادس : إن الرعية لابجوز شم أن يخفوا عن راعيهم شیئا من أمورثم ولايفعاونشيءًا 
حتى يشير به عليهم لان هذا الصحانى رضى اللہ عنه | یکتم شأن ابن خطل حین رآه وما وسءه 
إلاأن تخبر بهالنى صلى الله عليه وسلم فكذلك جميع الرعاة يحب علیہم أن لايخفوام ن أمورهم شيئاعن 
۲ اعيبم إذا كان عدلا لان [خبار هم له بذلك عليه نتر تب مصالحه و مصاحہم وقد قال عليه السلام 
«الدين النصحة قلنا لمن یارسول الله قاله وارسولہ ولولاة المؤمنين و حاصتہم وعامتهم» والاخبار 
له الا بعلم من باب النصيحة ثم هذا الوجه صحتاجفهی( بحث )وهو أنههل تنعدی علته أملافعل 
القول بانبا غير متعدية وهو الاظهر فلا حث وعلى القول بأنہا متعدية وهو الاظیر ما بیناہ فى 
الا حادیث قبل لکش ة الفوائد فی کلام الشارع علیہ اسلام ولا نه عليه السلامقد قال« کسکراع 
وحكلم سول عزرعيته » فیجب على کل من كان مسترعيا أن مخبر راغيه بأجزاءأءوره حتی 
لايكون منه فعل إلابأمر راعیەومشورتہ وکل أحد النسبة إلى <الةراعيهةالسيد فى قو مهراععايهم 
والرجل فى بيته كذلك ومن كان عريا عن القبيلةوالاهل فهو أقل وظيفة من ضیرہ لاه لم يبق 
عليه غير وظيفة الجوارح وهىمسترعية إلى النظر فیہا بالعقل والشرع هذا فىحكالظاهر وكذلك ٠‏ 
يحب أيضلؤق المعای وهو حك الباطن وهو ما بخطر من الخؤاطر النفسانية والشيطانة والهوائية 


م ١‏ مراقة النفس والشيطان 8 حل وش رد درس ا مر ركى الله عنههما اليه 





كارا مسترعية وراعہہا ھوالعقل والا 3 على ا جمیع هو الشرع فاذاخطر للمرء خاطراووقع له راقم 
لیمرضه أولا على العقل والعقل إذذاكينظر عقتضی الامر وا حکة فان كان فيه مصاحة أجازه 
,الا منعه وان كان ااره تن آمد الاو فی وکانت شیواته وخحطواته ی مرضات ربه قبذه 
اعدتہ ابدا ولییحذرم الغفلة عنرا لان بها قو ام أمره لا 7 ذا لم بکن عل هذا ا حالو الا قد تستفزه 
انفس فى مرة ما وهولم شعر ومثل هذا ما حى عن بعضهم ين لقى ابليس اللعين .هل قدرعليه 
قط أر نال منه شیٹا فقال اللعين نعم للمة أحضرت بين يديك عشاك فشہیتك الطعام حتى زدت فيه 
على العادة فنمت بسبب ذلكعن وردك فقال والله لاأشيع بعدها أبدا فاذاكان المرء يستعمل نظره 
أبدأ على القاعدة الی‌قررناها كان كله ونومه و یقظتہ مضبوطا بلسان الصا وأيضا فانه نفس نظره 
إلى تلك القاعدة كان له من الااجر مالا يكون لاصائم القائم الذافل عنما لا نه لا>مله على هذه امحاسية 
وا مراقة إلا الخوف من الله عز وجل والاجلال له وقوة امن وطذا ا معنی کان بعض الفضلاء 
يقول حتاج | لعاقل أن یکو ن محاسبا ومراقبا ومعنی ا حاسب‌ھوالذی عاسب نفسهفي|مضىمن عمره 
فان كان بقی عليه شىء فليخلص نفسه مادام فى هذه الدار وا مراقبة هى ممما خطرله خاطرأعرضه 
على العقل و نظره بلسان العف فما حسر._ منه فعل وماقبح منه ترك وم يفعل والا كان کالتاجر 
سفق ولاەعرف حتی یفلس وقد قال عليه السلام «حاسبوا أتفسكم قبل أن تحاسيوا و لاجل ترك 
انظر إلى هذه القاعدة أوالجبل بها وقع كثير من الخال والفسادعندبعضالدعین للطر یق المننسبين 
الره لانه مخطر لا حدھم التصرف ف مرضات نفسه وماشير به عليه هواه وقد س ممع و سوسته‌من 
الشیطان‌فیآخذ ذلك من حینہ على الاطلاق من غیرآن يلحظ القاعدة التى قررناهافیضل»عااضا این 
وهو سب أنه حسن صنعا فیقول قیل لی رقلت وخطرلى ووقع لی وهیپات هیپات لیس التعبد 
بالخواطر ولا بالشہوات وإعا هو بالاەتثال والامتثال لایتصور وجوده إلامع الع والعلم قدشاء 
عز وجلوسيقتارادتهأنهلايؤ خذإلا بالتعلم لقولهعليه السلامءإغا العلم بالتعلم بوالراد بذالتعلهو ‏ 
یل اانقل وهو الا مر و النبولانهلايؤخذ بصفاءاا اب ولابغيره وان أخذ بصفاءالة اب فلا جوز التعید بەحتی 


بکون نقلاو اعا کی ن بصفاء لب العلا للدنى ومع ذلك فالعلم انقو ل لا بدمنه یه لان بهت ر كته من سقمه 


4 حول سرد فرس این در رضی الله ينا اليه‎ 2 (or) 


ص وہ 2 سے سے وار رول س مر مس مر مر رلم ے۶ ہو رس ۶ و ةسار مر رت و ورن سس 27 سرس ٹا 


غن رن کر رضی الله عنه قال ذ هب فرس له فاخذه العدو فظہر علبي و ورد عليه ق 
ا ۳ 
سے سر س۶ ر١‏ لاست ر ا( وه ص a‏ 





لانذر فى ما لا مالك ۰۷ 

ظاهر ال دیرف دل على ردالرس لا بن مر رضی الله عنہما مدماملک العد و و الکلام عليههمز و جو ه 
الو جه الاو ل ۱ ڈول ٹر ذهب €يردعليە-ۇالوھوأن يقال لقال ذهب و اك غير ۳ من لصیغ 
فالجواب عنه أنه اما عدل عن ذصت وغوه الا لا نبا جامعة لانواع طرق الذهاب لا نك تقول 
ذهب مال فلان وقد يكون ذهابه بالسرقة أو الانفاق أوالنسيان أو الخصب إلىغير ذلك من وجوه 

الذهاب وذهب «دل‌عل کل و احد همم اعلى سول سو اءفہذا من الفصيح ف الکلام 

الوجه الاق : و له ( فردعليه )فى حث وهو أ ندهل ردعامه‌من طريق اس اق لنی صلى 
وسلم إليه ېو کلافل ا عل.ه لار حصو له د.ث اک کن 0 بزل ماكر عنه فکان رده من 


طریق الو جوب حتمل الو جہن 7 وقل أختاف العذاء هل امثير ون علکون اماك المؤومنسان 


الله عليه 


ام لا على وو لين فذھب فوم 9 الجواز موادا و احتجوا هو له تع یىی ) أن الارض اله سور نا من 
شاء من عبادہ ( والاحدمال ألذى ف اد بث وهو کون ال رس رد على طريق ال وذهب‌فوم ۱ 
إلى النع مطاه | و مم اه الذی ف الحدیث وهو ڪون ارس رد عل طريق اك 
۱ وبالقياس ردو أن الشر كين لاح لهم ماك رقاب الین وام 0 وفرق فوم فقالوأ ْ 
لاخلوا أن يدرب العدو بها أم لا فان آدرب ماك وإن لم يدرب لم يملك وهذا قول ثالث وكا ن 
صا حب هد القرل «رى أنهم م ندر وا قصاحت ا شىء 1 ينقطع رح اوه دنه لا نه قد نعود الدكرة 
علیہم تو خد مہم و موز أو 2 ۵ئ ما ا و ہر بوك وأماإذا أدر بو | فقدا نقطعالرجاء 
من الو دة عام هذا اس سيان قول رس قو لين والاظہر والله أل أن العدو لا علك دل الحديث 
و القمباس 5 الد بث انت المحتمالن المذ کو رسن ۴ اد بت الذى كن دسم له ويرج-<هعلى ا لوجه 
اللاخر مأروی أن العدو عنم مره المد ده و اڈ منهأ را و4 النى صلى ألله عله و سل المسمأة بالعض.اء 
و آخذت امر 9 ۵ ن المسلن ۴ ا ۴ حل درل لا < فق غلبا اللٰل قامت پر بل 3 هر ار ارا 
و رادت أن 0 کی نافه 4 جوا عا انا 5 با 41 ة لتر کم افکل اف ٠‏ بت بدها علءما 0 
فنتر کہا و :ذهب از مات ی أنت إلى العضماء وكانت ذلولا فل : حفر ار ی ۳ إلى اد مه 
ونذرت قطريه, | أنيا إن بحت علا فهى تنحرھا و تہدیہا فلا 1 المد ره بن رآ الناس فع 62 
فأتوا بها إلى النی صلی الله عليه وس ام فذ کرت له امصه فقال لم ا عليه السلام لانذر فما لاتماك 

ووجه اعد شه أنها و امت على زاق کات م ایک للمشركين فيل ل و حدم | لا أن کانتءاغنم 
من امسلمین قال للها عليه ااسلام لانذر فا لاتملك وأخذت هنراوأما القياس فد تقدملصاحبهذا 
المذهب وهوأنبم لابماكون الرقاب وهذا یبن أن الاحتمال الذى فى الحديث وهو کون الفرس 
رد من طریق الاك أوالوجوب أن الوجوب هو الراد وهو الاظهر فى الموضع وف هذين دليل 


م6 ١‏ حديث أجر المجاهد فی سیل الله 





و اضح لاعفا ف4 أنهم الاملكون الرقاب فالأموال ک ذلك 


) حدیث أجر الجاهد فى سبیل الله‎ 2 (of, 


سی“ 2 رس وس ہے ور ار رور ع رر 


عن و7 برة رضى الله عنه ان رسول الله ص لى لله عليه وسلم تال كفل الله لمن ) جاهد فی 


سس لار جه | ال اد ف ملد وتصدیق که ۳ دخا الج 8 برجم لل مسكنه 


سے کے ص سے کے کے سے ہے اب 


سے سے جح ۵ ۵( سم سا سے ص © ۶ 


الذى حرج ات مانال من جرا ع مه 


ظاهر الحديث يدل على أن من خرج ألى ال الجباد بالنية المذكورة فيه فله أ<دالوجب نالذكورين 
فيه وهو أن یرجم بالاجر والغنيمة آویستشہد فیدخل ا نة ويكون فیا حيا يرزق لقولہ تعالیفی 
الشپداء ( E‏ عند ربهم يرزقون ) والكلام عليه من وجوه 

الوجهالاول : قوله عليه السلام لإ تكفل الله ) معناه‌ضمن اللہ لان الضمان لهف اللغةسيءةأسماءومن 
جملتہاالکفیل والضمان من اللہ بحانەضمان افضال لاضمانو جو ب فان معناہ تا كد التصديق عصول 
الأجرالذئ:فضل به عل ا جاہدفی سبيله لآن الوجوب فی حقه تعا یل مستحل 

الو جه اتان :قو له عایہالسلام( لمن جاهد ف سبيله لاخر جه إلا الجهادفى سب لهو تصدی ق کلم ته ۱ ماد 
ق‌سبیل التهيحتمل وجوها وأظهرها فى الموضع قتال العدو الذى هو الكافر وكيفية النية فيه هوأن 
تخرج للغزو يريد به القتال فى سبيل اللہ واعلاء كلمته لا برید بذلك غير الله وحتسب قتل نفسه 
ان قتل وکل مایلائی من شدة ا لحروب وهولا فى حق الله تعا ی لالظہور ولالكس دنا ولالغبر 
ذلك والتصديق على ضر بین تصديق بوجوبه والوجوب على ضربین‌فر ض عينوفرض کفایةوهو 
مذ ثور فى الفقه وتصدیق ماجاءفيه من عم وم الاجوروالا<سانع ل مقتضى الآيات فىالو جين معا 

الوجه الثالث : هل تقصرھذہ ال جورعل‌الوجه الظاهروهو قتال العدو أوتحمل عل مايقتضيه 
عموم الجراد فى طاعة اللہ تعالى وهو اللاظہ رکا ذهب إايه بعض الصحابة حرث قال لاخبه حين 
لقيه فى طريق المسجد وقد اغبرت قدماه فسأله أغير الصلاة آخرجك‌فقال لا لم أخرجلغيرها فقال 
شہدت على رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه قالوماغبرت قدما رجل فى سبيل الله الاحر مه اه 
على الناروفقال له الرجلذلك خاص بالقتال ذال الصحایی أفعال الير کہا فى سبيل اللہ وقدقال 
علیهالسلام ان ظا لاسسجد هر ذمة اه ان مات آدخله لله الجنة وان رجع إلى منزله كان 
كالمجاهد رجع بالاجر والفنيمة وهذا نص ف السألة فیجب تعدیه فى جمیع وجوه البر ویکون 
الأول منها أظبرها و أعلاها 


الترغیب ف الجهاد الا کر ۱9۵ 

الوجه الرابع . قد یتعدی الحديثٍ للجهاد المنوی أم لا أما ظاهر الافظ فلا یو خذ منه التعدی 
لا نه ذکر ف اراد الى و آما على القأعدة الق قرر اها ف کلام الشار ۶ علءه السلام أنه مو ل 
على كل الفوائد إن آمکن فمو متعد لاشك فيه سيا فى هذا الموضع الذی قد نص عليه السلام أن 
الجهاد المعنوى أ كير من الحسى وهو قوله عليه السلامه,طتممنالجهادالاصر إلى الجهادا لا كير 
و هو جهاد نفس فاذا کان حم ناط بعاة ید .ث ماو جدت العلة أرط الم ہا فالدخول اراد 
الع “وى کون تلك النبتین المذ كورتين ۴ اد بث و هیا الجهاد ف نمهم ديل الله والتصدیق كلما أنه 
ولا عول عل العش بعد ها إلا أن فدز لہ ذلك لان الراجم من أثناءالطر بق ٠‏ تم لہ صفه4و ام 
ااصفقةھناھوالموتعلی ماهو علیه‌من مجاهدة الافس ف ابتغاء «رضات الہ تعالىوهذا المعنىلماأن جاء 

٠‏ ولا ۶ 4 4 نفر يطل و نە نه التر دی السلوكفة الل احدممم آصبر فعد له آباامحص و ر قفا اللہ ااشیخ مابجیء 
شی مسأل الآخر فقالأطيق أ کہ نهو عد لها لا نا 24 اللہ ہەابحی ء٠‏ راز بای" مس سالا الث فقالاصير 


يي دإ وندو ل هر أ 24 لاء ددن أدل هذاا؟ شأن»ز ددقوددقةرب لاما له و اما 





. بقع الخال فى الجبادين معا إذا كان الدخول لظ داياوى أو نفساق وەن دخل ببذا تصدەفی 
الحياة وهو بژملہا فقليل أ 2 بقع لمل هذا النصر لانه أقل ٠‏ ثیء بری من العدو ولاہەدہرا للطمع 
فى الحياة وأما إذا كانت الاة ما أشر نا إليه فالخلل لا بدخله:اك لان من دخل بنیة أنلا یمیش فقل 
أن ينهزم له إذا عاين الموت لا بغره:هاويةول هى اطلوب والمقصود وأدظم ماف الجبادينمن 
الوقائع ا اوت فاذا كانت اعظم الوقعات هی ةصوده فکرف یبال ما هو أقل منہا ولجذا ا معنی 
کان النى صلی الله عايه يه وسلم حین اباد طب الناس وید درم و بعلبم > عاط طم فیه‌من الاجورمیل 
روک السلام « إعلموا أن الجنة تحت ظلال السیوف » وکنی فی هذادلل أن الله ءزوجل جعل 
الفرار منه در ا-كبائر فقال تعالى ( وهن :وهم ,ومذ دبره الاحتر فالقتال آوهتدمزا إلى ئة 
ققد باء بغضب من الله ومأواه جنم وبس ااصیر ) وقد روى أن الصحابة رض واناه علیہ مکا نوا 
بعد وفاة النى صلی الله عليه وس وون صفوفرم و بذهکر ون أصحاہم و یعظأو ېم حى کان 
بعضهم بنظر من هو أنصعم فى الکلام وأعملا صونا فیأمره بللئی بین ااصفوف فعظ الاس 
وک م ما جاء فی الجباد وکل هذا مندرج فی ضمن قوله تعالی ( یا ها النی حرض الم منين على 
الققال ) وما ذکرناہ وأوردناه هن جەلة التحر يض وكدذ لك ینفی فی الجمہاد الآ كبر إذا كانالمرء 
عالما كفده و ما جاء فيه فبب| ونعهت وان لم يكن عالما بذلك فليتخذ شيخا بستند إليه عارفا بذاك 
. الان حتی إبين له لسان العم فى جهاده ولسان الطریق ومایشترط فيه ولا جل ترك النظر إلى هذه 
القاعدة كانت امجاهدة اليوم عند جل الناس لاتفيد شیثالا جل أنهم بدخاون فى المجاهداتجاهلين 


١, ۱‏ حول ات جواز E‏ اہ بن سو ۱ 





اون ألط be‏ حدم عل و ون ی الطر شف الواحد ويترك ال خر و من > 


7 
العم بالط ر هدن شرو المرجو أه ار و شو على طريق اشدی والتوفق فطو نی له ۳( طو دلهومنرزق 


التوفق وم یکن له ع بهد بن ال ر هبن 2 تاج ان مذل :2س4 فيهمأ لعله أن بنال منہما ا 


بر کے أها 7 أ وقد قال بعض ود 
ا ماک ۳ اموت فاعذرا 


فاذاکان ھذا یق طاب لک الد با كاف د طاأب الآخر وقل قال على ری أله عنه وكانت 
ادنيا من‌فضة والآخرة من خذف والدنا فا دة و الاخرة باقة لكا نالواجب أن برهد ف الفانيةوان 
گا من فضة و برغب فى الاخرة وان كانت من خذف كف والامر شد 

)10( لا حديث جواز التحلل من العين المنعقدة 4 


سے ان سر ۵ ۸ سے سے 03 م خر چم م ۱ 

سے ٥‏ ۱ 7 م یھ 8 
ا دا 9 ۱ 
ای هو د ر ی الله 4 وال ۱ امت رسول الله الله عاء 4 4 وسم فق نفر م د سد ن 


سے ےو 


٠ 
ےر كن وار سرن سس ص سر هر عم ہہ ل سر‎ 


سے 
4 لم وري مرس م 3 ۸ ۱ ص بر م ال مره سے مر کی می سے 8 


مر و 8 


۳ وهال والله لا لک وما عندی ما حا اکم وا و ہو الله عليه وس بب 


5 عم س ۳۹ و ۵ عم 8 سے سے س سر 7 سم © سر ول وب ماص 5 صاصر سر 5 ع سر نت صر 
اول این | افر الا شدر رون 00 کن دوقع او فلا ali)‏ قلنا ما صنعنا 


سے 


ا 


یل فسال عنا 


ار جر ق كر مر فس #2 نی ەرە ۳ سس ج ۶ 0 6 جارس © ۳۹ ۳ رم و رو 7 
س ۳ 
لا با 9 ا 494 ما انا انا۔ ما ان" 7 وس وب ااال 6 ا اک ولکن 


۳ 5007 ۳ 
مر رم اير سام هأ 2ے یا عم سس بو سے سر ۵ ی ص وص وس ل ود رہ سر مس ۵ رص مسر ہے نال سر ۳ 


”5 ر سم 94 .ا ا ك ٠‏ 3 24 2 ۰ ۰ ۱ 
يله جا سکرو إلى واللهإن شاءاشلااحلف على مین فاری غیرھآخیرامن|إلااتیت الذىهو خیر وےللتہا 


سے سے سے سے سے 


ظاهر | زگ 3 عا لى جواز التحلل من الرمین ۹ والکلام عا من وجوه 
أو جه الاول : قوله لآ متا دی وی وسر 2 فرمنالأشعر وین 6 بر دعلیه -ؤالان 
3 بط € أن 0 ل لم قال 5 یت و 12 7 وم کانوا جماعة فعدل 0ھ پ۹“ إىغيره 
ال ار با ده 3 الافظ ألا زه لوقال ا تنا لم تج ا ذڪر النفر فلسافال امت احتاج 


مم الاحتیاج | 
أن سان سس من و هدا بای ۹ ف أخْتہم وفصاحتہم افيه من الاختصاروالا بلاغ 2 الثانى ۲ آن ال 
ل ہت E.‏ من ی قميلة کانو! ا وا جو أب ۹ عن الاو ل من وجہان سا۵ ۱ | موسی 
رط ی اله عذة هو سيد الاشعر سس ور یسرم وغو صا حب دم و *سد ار آمرم لان 5 العرب 
کانوا لا يفعلون کا دى الوا فيه سید قبیلتہم و بر أنه كن ااسبت اق بجی , ال وال 
صل الله عايه وسلم وبرأيه ومشورته أتوا فان قال قائا 080 7ے و 


اہن 
5 الله ع زره و سل نتفر من ہھھر بن ول له له 2۱ ما عدل عن ى |[ ه 4۴۰ 4 ۱ طق ر تو اضعا ميك 


لاخو انه الاشعر بين لانه لوقال ذلك لكان فى اللفظ مايدل على جبرہم فی المجىء فلا ترك ذلك 


واضع ان می الاشعری کش 





وأف بنی زال ذلك وبقى «و مع اخوانه فى اللفظ كأنه واحد منهم( الثانی ) ہنا جواب بحتمل 
أن يكون خص ذكر نفسه دون غيره ثبر کا منه بامم انی صلی الله عليه وسلم حتی يكون امه یل 
الاسم اابارگ ومثل هذا كان صحابة رضوان الله علیهم يفعلون كثير أ تبر کا منہ بالاسم ا مرفع 
لإوا+ وأ ب )عن ال و الا2 أنه إعاذكر الاشعر بين عینهم لان جمعاإذا تی لی صلی اق عليه وسام 
فى هذا القدر و برأجعهم و برجعون إأمه بهذا القدرمن المحاولة اأتى ذکر ت الخد امف فلا يكون 
فى الوقت إلا مشہورا فكان ذكر القبيلةوتعيينها قريئة لقوة التصدوق وهذا كان 9 الصحابة 
رضوان الله علیہم مثل عمان رضی اللہ عنه -ين آخہر عن حديث الوضوء وقال فيه لو لا آية فى 
کتاب الله ماحدتکوہ فأشار إلى القر ینة الدالة على الآ دای مم أنه:واحدمن رو خذعنه الدين لقوله 
عليه السلا م« عاك بسنتی وسئة الخافاء الراك دينمن بعدىءثم يردلا سال € بضاع ل قولهنستحملهوهوأن 
يقال قال نستحملہ ول یذکر فيا أرادوا ا ملا منه ا وا جواب عنه م [نماسكت عن ذلك لعل بهللقرائن 
اتی قارنتہ ف الحديث بع بہاأنہ أراد الاست<مال ف الجباد فحذف ذکر الجہاد إبلاغا فى الاختصار 
وهومن الفصیح فى السکلام ۱ 
الو جه الثاتی : من البحث المتقدم قولهعليهالسلام ا ( والتهلاأ<لكموماعندى مأ أحما-كء| يه )ظاهر 
اللفظ يدل على جواز العين أن لايفعل الانسان فعلا من أفعال البر إذا لم يقدرعليه لان حل هولاء 
إلى الجهاد من أفعال البر فحلف عليه السلام أن لاحملهم لکونه لم یقدر على ذلك وقد بن عليه 
السلام العلةبقوله (او ماعندىما أحلمك عله ) وهذامعارض لقوله تعالى ( و لاتجعلوا الله عرضة 
Sile‏ أن تبروا وتتقوا وتصاحوا بین الناس ) والجسع بين الآية والحديث أن اليمين هنا ليس 
المراد منه ظاهر لفظه لا قارنه من القرائن ای دات على بطلانهوذلك ماعلل هن حال الى صلی الله 
عليه وسل أنه كان فى أفعال الہر ببذل امجرودفكيف بقع منه وین عل هذه القربة!اعظمى أنلا يفعاها 
ذلك محال فى حقه عليه السلام وانھا حاف عليه السلام لهم ليقطع مادةالتشويش عنمم لتعلق خاطرهم 
فى الرجاء لعله يعطيهم فيا بعد فكان ینہ عايه السلام رفعا لهذا التشويش وراحة لنفوسہم عند 
قعام الا باس وکل ما كان سبيا لرفع: نشو .ش فمو مستحب فانقال قائل فمسا فائدة قوله عليه السلام 
9 لااحلح وما عندی ما اما عليه » وأحرهیا يغنى عن الآخر قيل له النی صلی الله عليه وس 
کان إذا جاء أحد يطلب منه إن کان عندهثى«أعطاه وإن ليكن عنده ثىء تكلم لاصحابه إن كان 
فیہم من يقدر له بشىء يعطيه ذالى عايه السلام بتاك ا افظتین ايقطع عامم مادۃااتشو شهرة وأحدة 
حولایقی ‏ مم تعلق خاطر باعطاث ولابكلامهان یعطیہم فقوله وماعندى ماأ ماک عليه اشارة هم 
نه لیس عنده ماحملبم عليه وقوله لااحلم إشارة بأن لايتسبب لهم فى ذلك لکن یردعلی هذا 
٢ «‏ س ثالث ېجه » 


۳ رجوع الأشعر يبن 9 النی صل ألله عليه وسم بالتذ کیی 


ل سال) وهو أن یقالم قطع‌علیه السلامالعادةالتى کان يفعل لؤلا. الأشعرين دون غير وهو 
کو نه إذا ل يكن عنده شیء نظر فى أصحابه و تکام لمملا والجواب)عنه أنه قديكون النی صلىالله 
عليه وسلم عل أن أصحابه ليس عندم فى الوقت شىء إلاقدر ٭ایقوم حرکتھم ولا يفضل مم على 
ذلك فضل حتی يعطونه غير ثم وهم کانوا خارجسین إلى الجباد فيحةتاجو ن إلى القوة والشدة فان 
شار کہم غير هم فما عندهم قد یضعفون على القتال بسبب ذلك مما الصحابة رضوان الله علیہم 
الذى کان قو”.«التمرة والتمر تین فاذا شار کہم غير هم ف هذا النوع اليسير معلوم انیم لا زطیقؤن 
القتالن لان انث لاله من ف : مایسد به رمقه وقد روى عن بعضهم أنه کان قوتهم فى غزوة 

من الغزوات غرة عرة ففرق التدرة دج اه آحدهم اڈ تر تہ فقيل له قد أخذتہ۔افخشی عليه ف ل 
بلق عق اعرا کاہا فقام‌فاذا کانوا علىهذا الخال فاازاندعارهم ضر ر بم لامصاحة فی خروجه 
معهم فترك عليه الالام الطاب لا "صحابه لجل هدا ا اعنی والله أعل ۱ 

الوجہ الثالث : من اابحث المتقدمقوله علهالسلام( وأتى رسول الله صل الله علبه وسل نہب 
إبل فسأل عنا) النہب هو مایو خذ من أموال ا مش ر كين وهی الغنہمةالتی يضر ب علبهابا ليل والرجل 
فتو خذآموالهمو تتمب من آیدرهم وسؤاله عليه السلام على النفر الأشعربين حين آتاہ النہب دليل 
واضح عل أنهما راد بيمينه الا الوجه الذى ذكر اه وهو رفع التشوویش عنهم 

الوجه الرابع : قوله فامرلناخمس ذود غرالذرى ) الذود عندالعر ب‌ھوالمل الوٴاحد فر وأ خبر 
أنه عليه السلام أعطاهم خمسة أبعرة وغر الذرى صفة للجمال وهو بياض يكون فى أعلى أستمتبا 
ونما أفىبصفتهم لانا قرينة تذهب التهمة فى النسیان والغاط لآن من يذكر هذا القدرمنالجرئيات 
فقد آنتفت عنه التهمة فى القضية بكل ممكن 

هن : قوله إرفلما انطلقنا قلناماصنعنا ) فيه دلبل على أن المرہ إذاحصل له مراده یسر 
بذلك فى وقته حتى قد ینمی ما کان قبلہ من دة فرحه به لان مراد هؤلاء الاشعر بين کان: 
أن لو وجدوا إعانة للجباد فى سيل اللہ وبين يدى رسولہ صلی الله عليه وسلم فلما ظفروا بذاك 
اشغاہم الفرح الذى دخل عليهم بالطاعة ای قالوها عن ذكر مین الى صلی الله عليه وسل فليا أن 
سكن ذلك عنهم قليلا ورجعەوا إلى أنفسہم فحينئذ آلہموا لذلك فرجءوا إذذاك وهذا أمر قل أن' 
يشت عنده إلا القليل اانادر ولا نحصل الاثبت هناك إلا ان داوم على محاسبة نفسه فى كل أنفاسه 
وامتارق. فى ار اف خی ڈھل عن از الطاعة ولذيذ النعم مع أرن من وجدهذه اللذة بالطاعة 
حتى يذهل فیا لین عن أەو ره أساتوالمعايه ەن عتما فو ەمام سى لکن ما أشرنا إلهأر فع وأعلد 

الو جه اسادس : قوم لإ لابارك نا )هذه البر کة التى خافوا هن زواها احتمات وجبين 


زهد السلف ف الخلال ۳" 





ل رل ).أن > ونوا أرادوا بزواها نېم لايبلغون بباه ما أملوا ( !اثانی )أن یکو نوا أرادوا 
لا یہار كلهم فى أثمان تلك اجمال ولاف رقا با 55 م يأخذوها على الوجه المرضى لانه تعين 
علیہم فيه النصح للنى صل الله عليه ولم لقوله عليه السلام ہ النصيحة للهولرسولهءومم كانواعالمين 
ہمان النى صلى الله عليه و سلم فتءبن علوم نصحه نخافوا من زوال البر کے لاجل ماتعہن علیہم 
بسیبه فل يفعلوه لان الصحابة رضوان الله علیہم کانوا یترقون أشياء حلالا محضا مخافةوقوعہم 
فى الحرام کیا قال بعضهم : کنا ندع سبعين بابا من الحلال مخافة أن نقع فى الحرام:لآن ا حرام 
تر تفع منه البركة ظاهرا وباطنا أما الباطن فانه عدث الظلبة فى القلب والقساوة وأما الظاھر فانہ 
يحدث الكل عن العبادة والامتھان عقا مع أن البركة تذهب منه حسومة لانه إذاكانالثىء 
حراما مایقوم بائنین يستعمله رجل واحد ولايكفيه لزوال البركة هنه وذهابما وكذلك أيضا فی 
الضد وهو ال حلال لابد من ظبور البركة فيه محسوسة ومعنوية وبامحسوسة يستدل عل المعنو یةفی 
كل الطرفين فى ا حلال وا حرام فاذا بورك فى طعام وقام باثنين منه مایقوم بالواحد عل أن 
البركة المعنوية حاصلة فيه بالضمن وطذا المعنى لا أن وجد أبو بكر رضى اللہ عنه فى الصحفة الى 
قدمها الى الاضيافةأ كلو متها وهى باقبة على حالما لم تقص ثم أكل هو وأهل بینەوهی عل حا ھا 
ل تنقص آثر ہا ال ی صل الله عليه و سل یعلمہ یلك ابر 46 ا لعنو رة فیہا ما شهد له ظاهرها 
فاستدل بالحسی على ال نوی ولاجل هذا ال معنی كان طعام أهل اہر وااصلاح ادا فيه من المركة 
مالس فى غيره لاجا ل آنبم يحون على الال أ کر من غير هم فكانت ابر ک 4 لدیہم اف 
و باطنة فاستعانوا بذلك على العبادة والاستمرار علیہا و تنورت وب وقل تسبیپم ف أسباب الدنیا 
لر کة ا حسیة والمعنو بة الموجودة فى طعامهم 
الوجه السابع من البحث المنقدمقوله ( ذ فرجعنا له فقلنا نا سألناك فحلفت أن لات ملناأ سیت م 
فيه دلیل عل أن الثىء إذا كان فيه محتملات وأحدها أبرأ للذمة فالسنة فيه أن يؤخذ با هو أبرأ 
للذمةلان عطية الني‌صل التهعليه و سل إلبھم الابل حتمل وجهين 3 أحدهما ) ان كن أعطاهم ذلك 
مع علمہ باليمين لإ وی 6 أن یکون أعطاهم ناسيأله فان کان الآول فایس علیہم فيه ثىءلانه 
عليه السلام هو الشرع وما يفعل إلا ما هو الامر الذى يتدين به لان منه وخ الدین وتتلقى 
الا حکام ون کان الثانى فلمس عليه يضأة. بەشی,لقرلہ عليه السلام « رفع عن أمتى الخطاً والنسيان» 
لكن يتعين علیہم فى ذلك النصح لانهم سمعوه حين حاف وهم الا ن ذ! كرون لذلك قادرون 
على زواله إن كان نسیانا فخافوا من أحد امحتملات وأخذرا بالآبرأ للذمة حتی أزائرا ما کان 


هناك من ااشبه وعلوا وجه الصو اب فى الما لة والشمة هناك ما اقرا الیم وهی بي 


7 ج2 دا السلام وشقاء ابلیس 
سول ااهل ات غه ا ظ 

الو جه الثاه جوا ات اتا خاثکولکن اللہ لكم) فيه فزظ آن‌الرء نظر 
ی عمله الصا! ام بنظ ر الحقيقة والتوحید فكل مایصدر منه»ز ا ا ری أنالل تعالى هو الفاعل 
لذلك حقيقة ومن 7 وتفضل بأن أظهر ذلك واجر اه على لسانه أويده لان النى صلی الله عليه 
بے لا أن آجری الله تمالی هدا الخير عل يديه وهو حل الاشعریین إل الفزو تبرآمن فعلاذاك. 
ونسب لیم إلى الله تعا ی لاانفسه المكرمة وتدبيره وكذلك أيضا جب أن ينظر بالعسکس عند 
ترك الاعما لأروتوع ال الفدوکل مافيه قص ینس ب کل هذا وم آشیه ال النفس و نظر إذ ذاك 
بق التکلیف و الامر لان الى صلی الله عليه وسلم ما أن امتنع من عون الاشعرین نسب 

لا متناع لنفسسه المكر ا لاأحاكم ول يقل لهم اقه :نەک من ال لانه لیس أعطانق 
7 احملہکء لبه وهذا من الا دب ممع الربو بية ےت میدان ا قیقة و التو حیدهع ال نظر با که 
والتكليف فمن كانت قاعدتہ هذه فرو السعید لان وجود هذه الخدلة ء علم على التوة يق بدلعلی ذلك 
قصة آدم عليه السلام لما أن یسر لاسعادة نظر إلى هذه القاعدة فسلك هذا المنھاج فنسبالخطيئةااتى 
وقعت منه لنفسه فقال( ربنا ظلينا أنفسنا ون لم تغفر لنا وترحنا انکونن من الاسسرين) فتاب الله 
علیہ وجعله در أصف.اثه وەن كانت قاعد:ه عکس ماقر رناہ أو کان نظره فى كل قرو بنظر 
التو حيد فك عم دلى شة ائه و خسراه لان وجود هذه ا1 تدل عل ذلك يشهد لذلك قصة 
ابلیس اللعین لا أن يسر البەد والشقاء والطرد والخذلان حين امتنع من السجود لم يعترف يعد 
ذلكعلى نفسه بالخطأو ها نظر إلى الحقیةة فقال:لوشاء ننه أن مد وس سبما إلى ذلا نه 

الوجه الناسع : قوله عليهااسلام ل[ وإنی واه إن شاه لاأحاف ءل يرن فأرى غيرهاخيراهنها 
إلا آتبت الذى ہو خير وصلاتها )ذه دلي لی جواز التحال من اليمين وقدنقدم وقد اختافاافقہاء 
هل الکفارة تكون قبل الحنث عند العزم عليه أولا کون إلابعد وتوده على قو لينو سببالحخلاف 
هذا الحديث وهاجاءفى رواية أخرى آنه‌عله السلام قالھ ثم تحلات من عبنی» ناما فيا حن بسبیله 
بالواووهى ليست تدطی ااترتيب وأتى فى اديت الآخر بے التى تفيد أن الحنث وقع قبللانبا ‏ 
للمبلة والتراخى وا۔تثناؤہ عليه الالام هنا هو من باب التأدب مع الربوبية لآن اليمين بغير 
استثناء قطع على القدر ألا ينفذ وهذا المعنى قال مالك رحمه الله لمن آخبره أنه وقف على عرفة 
وتاب وحلف أندلايقعفى خالفة أبدا فقال له : بشس ماصنعت ماوقعت 49 آشد ما توت منه لا نك 
آ لیتعلی انه انل نفد قضاءه وقدره : فان اسنثناءال: نی صلى الله عامه وسلم لاجل ھذا المعنى 


ولاجل 1 :م ۳ 7 ان لمه ذهب ا عباس وضی الله عنھما إلىأن ال 0 جوزولو بعدس نان 
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فالاستثناء له سائغ لانه نظر أن الیمین بغير استثناء قطع على القدرة وذلك قلة أدب واحترام 
مجانب الر بوبية وإن كانت ال مان قد أبيحث لنا فى شر یعتنا لان ذلك من باب ا من و التوسعة 
وقد كان عیسی عليه السلام یقوللبنی اسرائیلھ وأنا وصیتکم أن لاتحلفوا ہالقہصادقین ولا كاذبين» 
فجعل ابن عباس رضی الله ع:..|الاستثناء فى هذا اليمين إذا وقع کا لتو بة من الذنب والتو بةمرغب 
فیپا إلى وقت التعز بر فاذا کان استثناء ا مرہ لاجل هذا المعنی وهو الرجوع عن ماوة قح تج 
الادب فاستثناؤہ سائ وهو خرجه عن ما عقد من اليمين وإنما ذهب رضی الله عنهإلىهذا لاجل 
إنه کان فى خير القرون فقل أن تةم اليمين من أحدهموإن وقمت‌فیکون رجوعہم للاستثناءلاجل 
هذا المعنى لالشہوات أنفسہم فلسا استقرأ من أحوال أهل زمانه وباهم عليه كانت فتياه بهذا 
ولاجل عدم هذا أنكر فولہ م نأنى بعده من الفقہاء ول يعلموا له وجما فی لالب لان الناس قد 
تغيروا ما کانوا عليه فمن العداء من فہم معناہ ومنہم من ۱ بفیمه ومن فرمہ مم بقدر آن‌سدی 
ذلك لا هل زمانه لآن الغالب علیہم تفضيل شرواتهم و تقدعما فقد بدءون أنهمأرادوا الوجه ألذى 
ذضكرناه وهم لم بريدوا إلا شبوات أنفسبم واتباع أهوائهم فكان ترك ذكر بيان مذهبه سدا 
لذر بعة ولاجل هذا يقال لابد فی کل زمان من عال بين الدین حسب ماعتاج إله ق‌الوقت بو ید 
هذاةوله عليه السلام : كانت بنو | اسرائيل "سوسم الانساء كلماهلك نی جاء بعدہ نیو أنهلانى عدی 
وان علساء أمتى کا نبباء بى اسرائل» ثم اختلف الفقراء اختلافا مكدر نی ينفع الاستثناءقل 
منم ذهب إلى ما اتضح له عليه الدلیل و اكل واحد منم نظر صحيح ولو لا التطويل لاو ضحنا 
آصحیح مذاهبیم و بیناها فان قال قائل لوکان الوجه فى الاستثناء ماذکر تم لم بصدر الیمین من النى 
صلی الله عليه وسل بغدير استثناء انه قد حاف ألا حماهم ول بستان قل له قد نا الو جه الذى 
اجه حاف هناك فلو استثنى اذ ذاك ازال القصود ىا أريدت الیمین اليه و بقیت اانفوس 
متشوقة تطلعة فان قال قائل ل قال عليه السلام ذلك عن نفسه المكزمة ول يقل من حلف على 
مين فير ی خیرا منها يأتى الذى هو خير و یکفر عن ينه قيل له أنه لوعدل عن ذكر نفسهالمكرمة 
إلى ڈککر غيره لكان فى المسئلة توقف من ہاب الورع لا نه قد ,و خذذلك منه‌عل باب الر خص 
والتوسعة ويرى أن الآولى البقاء على اليمين من غير ابقاع الحنث فليا أن أخير بذلك عن نفسه 
المكرهة عل أن الاو مافءل هو عليه السلام يبين هذا و یوضحه‌قصة أمسلءة حين قالت لی صلی 
الله عليه وسلم إنبم لم يعصوك وإما اتبعوك وقد أوردناه فی حديث الافك ون 5 المعنى 


11 ظ حدیث ڪريم أكل وم مر الاهلية 


(ده۱) وام م أكل ا مر الاهلية) 


س ۵ مه 2 وس ے سر مرا سور مر 


عن أبن أى وق رق ا یقول اصایتا جاعة لیا لی خی فلا كان يوم حبر وقعنا فى 


يي سے ہے حرق۔ س خسن صقم 


ص 


ا ر الال 1 ناھا 21 ات القدور نادی متادىرسول ۳ 5 ا وس أكنوا القدور 


ص 


سے سے ق سے پر الي صل جر © سن 


ولاتطعموا من ن لوم 2 رش قال ع عبد د الله 56 انی سول الله صل الہ عله ؛ دسم الا 


0 


سوق 6 ےر و ر ت سے سے اه رے ہر سے ہے ير © تس 


و خمس قال وال آغرون ی الہتة اوج +8 0 بن جبیر سر فمال خر ماالے 
ظاهر الحديث يدل على تحریم أكل ا مر الأهلة وا کلام عليه من وجوه 
الوج»الآول : قوله أصات ۹9 رای خیبر € هذهالليالى هلهى على العمو مفى جمی الليالى أو هو 
افظ عام يراد به الخاص ویکون معناہ فى بعض (رالىخيير محتمل للوجبينمعا وإضافة لای إلى خیبر 
" حتمل وجھین أيضا أحدهما أن یکون أراد حين السير إليها ( الثانى )أن يكون أرادحين مشیہم 
على حصونبا فعل القول بأن الاضافة إلى اللبالی عل العموم وهو الخروج.من أول السفر فمو 
مرجوح لان أحدا لاخرج بغیر شی۔ من الزاد فانكان عل معنى التخصیص احتمل وأما إن كان 
المراد ا مشی على حصونبا فاحتمل الوجبين معا العموم والخصوص 
الوجه الثاق, قوله( فلا کان يو م خير )بوم خير حتهل وجوين ( أحدمما )أن ن يكو نأراديومة 5 
حبار ای ) أن يكون أراديو مقدومہم على خيبر أما الاول فمر جوحلانہ لوکانا مرادبہالفتح 
ل يكو نوا لينحروا ا مر الآهلية لآن الفتح إذا کان بالضرورةأن يكون الطعام كثيرا لديهم لان 
حصنا من ا حصون يكون معمورا لامخلوا من الطعام البتة 
الوجه الثالث : قولها وقعنافف اخ رالاهلية ) الوقوع فا هو غنيمتهمإياها بغير قصد لانك تقول 
فلان وقع فى كذا إذا لم مصده وإعا وقع فيه به م الوفاق 
الوجه الرابع قوله لا فانتحرناها ) نحرهلهذه ا مر لاعخلوآن یکو نوا عالمین بتحرعبا أولم یکن هم 
عل بذلك فان كانوا عالمين بالتحريم فکوز ذبحہم ها من أجل الاضطرار إليها وهی الخمصةالتى 
. آصابتہم ففعاهم هذا اتباعا للامر لانه قد أحل الممضطر أكل الميتة وذلك إذا مرت عليه ثلاثة أوقات 
وا مر الاهلية مثل الميتة سواء كلاهمايعهيما التحر بم لغير مو جب فعمتہما الاباحة للموجب لان مالا 
یڑکل إذا دک فبو ميتة فحکمه حك الميتقو ان کانواغیر عالمين بالتحر يملا ففيه دلیل )أن ذہب من 
العلماء أنالاصل الاباحة حتى يرد النہی لان العلماء اختافوا فىهذاالمعنى على قولين فمنهم من ذهب 
إلى أن الاصل المذرحتى تبین التحلیل ومنہم من ذهب إلىأنالاصل الاباحة حى يرد النہی فان كان 


إباحة أكل لوم اليل ٠‏ ۱۷ 





الاصلالحذر فمااستباحوهاالا وجب وهوالعذروان كانالاصل الاباحةفهم ماأحدثوا شيئاواتما 
استصحوا الاضل وقوله انتحرناھا احتملتوجهین( آحدهما € أن تكون من أبنية المبالغة أى 
سارعوا إلیہابانقسہم ول بترکوا الیہا غيرهم وأحتملأنتكون معنى التسبيب أی‌تسببوافی نحرها 
بالآمر ثم بقی على الفصل لإا سؤال) وهو أن يقال مأنتحرو ها أولا عند وقوءبم الجر من غير 
أن و النی‌صل الله علیہ وسل فذلك ( والجواب »عنهمن و جرینو هیام تقدماهل الأأصل الا باحة 
أوالحذرفان كان الأصل الا باحةفقدتقدم توجيرهوان كانالأصل الحذز فقد تقدم توجیبه آبضا 
الوجه الخامس. من البحث التقدم قوله 2 فليا غلت القدور نادى منادی رسو ل الهصلى الله 
عليه وسل أكفؤا القدور ولاتطعموا مز لوم الخرشيئا ) أ کفوا القدور »عنی‌حولوها عن النار 
ولاتطعموا من لحومال جرشیا أى لاتأ كاوا منهاشيئاو يرد علىهذا اافصل سوالان( الاول ) أن 
يقال ل أمر بالا كفاءعندغليان القدور ول بأمر به قبل ذلك لا الثانى € أن يقال لم نهام عن أ كلها 
وقدكانت لهم مباحة لوجود الاضطرار إليها ل والجواب ) عن الاول أنه قد جاءفىروايةأخرى 
زيادة تبین هذا المعنى قال فما لما رآى كدثرة النيران سأل عنما فقبل له انتحر نا الجر الأأهلية فأمر 
عليه السلام إذ ذاك ۶ وق هذا دلیلم) على كثرة مشاهدته عليه السلام لشآن أابه وما يزيد 
علیہم وماینقص والسؤال عن جيع آحو ام فعلی هذا يجب على کل من كان راعيا على أى شی. 
استرعى دوام النظر إليه والالتفات لا يزيد فيه وینغص حتى ەل ماح الله تعالى فما يظهر من 
الزيادة والنقص فينفذه وهذا على التقسيم الذى ذکرناه قبل فى غير هذا الحدييثمن رعايةالاعلى 
إلى الآدق حی تی إلى جو ار حه لان ااخفلة عن ذلك وقح هم الخلل بو ید هذا قوله عليه السلام فى صفة 
ای کس حذر فطين, ( و الجواب) عن الثاتى أنهعليه اسلامیانهاهم عن كلبالوجودماهو 
أحسن .نبا وهی الخیل لانه قد جاء فى حديث غير هذا آنیم انتحروا ااخیل‌هناك فقد یکون 
الصحابة رضوان اللہ علیهم تركوا ااخيل لاحتیاجہم إلیہا لقتال فاختاروا أكل الجر للمنفعة الى 
بملونبا فی ترك الخيل فأمرم النى صل الله عليه وسلم أن يتركوا ما آرادوا فعله وأن یقیموا 
: ضرور آم بالخل لانها لست بحرام ففضل عله السلام اقا ل الضررين لان ا مر عينها حرام 
لاجوز أ كلها شرعا والفرس حلال على الشپور من الا قاویل لیس فيه غيرما يؤمل من‌فائدة القتال 
عليه والضرر الذى بلحق من أجل ذحه متوقع هل یقع أولايقع وهو احتیاجهم ایا حين القتال ۱ 
وهذه الخيل عتمل أن یکون وقعوا فا مع الجر فتر کوها للجہاد و فضلوا أكل ا مر عايها لاجل 
علة الجباد ومحتمل أن :کون خیامم !اتی خرجوا بها وفما قررناه دلیل على أن المرء بنظر فى امورہ 
. وتصرفاته فاذا اجتمع لہ أمران فان کان خبرا أخذ أعلاهما وان كانا شرا أخذ أدناهما ولاجل : 


3۸ تعب أهل الدنیا فى الكيابهم على جمعہا وحسابہم عايها فی الآخرة 





سمل عل مذه القاعدة استراح آهل الصوفة من مکابدة الدنبا وهم انبم آخذوا اس الضررین 
وهو عالھم فى الدنیا من ا جاہدات لتحصل هم الراحة الدائمة فى الاخرة فحصل لهم بضمن ذلك 
الراحتین معا لان أ كبر الراحات فى الدنيا هو الزهد فيها وهو أول قدم عندهم فى السلوك وقد 
قال على رضی اللہ عنه لو كانت الدنیا من فضة والاخرة من خزف‌وکانت الدنیا فانية والاخرة باقیة 
لكان الاولى أن بزهد ف الفانية ويعمل للباقیة فكيف والامر بضد ذلك ولاجل ترك النظر إلى 
هذه القاعدة تعب أهل الدنبا التعب الك ی ہم أبدا بوملون الراحة لانفسہمو یعملو زعليها والشقاء 
والنعب يستقبلهم فل يزالوا على هذا الحال حتى يفاجئهم الموت وم فى تعب وضنا شم يرجعون 
إلى توب أ کش مماکانوا في وهى المحاسبة على ماجمعوا ؤفها أنفقوا ولحذا قال الخزا ی رحمه الله 
سا كين أدل ادنا طلبوا الراحة فأخطوًا الطريق فاستقبلہم العذاب ومعناه ظاهر لا نهم قصدوا 

الراحة ورأو آنا لاتكون إلا تحطام الدنيا فأخذوا فی‌جعه وصبروا على مافيها من الكد وفاجا هم 
8 ت ول عصل لهم ا ام الراحة فیہا: م انتقلوا الى التعب الاخر الذى تقدم ذ كره 

م بقىعلىالفص زلا سؤالو € وهو ۶ يقال لم ذكر الآ كفاءوترك الاطعام وذكر أحدهمايغنى 
عن الاخر لإ والجو اب > عنه أنه إا أمر أولا بالا کفاء لان ماظہرمنکر فقدم تغيير المنكر 

21 فیھذا دلیل )على الاسراع اتغيبير ا انكر عاد معاينته لان النىص اله عليه وسلم: ت رکه حبن رأہ 
حتی غير هو تغييره عل أ قسام وقد ذکرناہ فى غبرماحدیت ووجهثان وهو أنه لو اقتصر مم على قوله 
اكذوًا القدور لخلوه على العدوم فى الكل وحتمل أن یکون فى القدورماهوحلال فلما عقب ذلك 
بذکر الحرم آعطا ۳ اكلام أن لایکفاً من القدور إلا مأنص على ره 

وفىهذادليلءلىأن أمرالشار ع عا يەالسلام بو خذعل عمومه و لاخصص ولانتاو ل [لافەواضع 
لا مکن فيه العمو م لقر , رنة خصصەوعا رۇ و يدهذافعله عليه السلام حین‌آنو لالل علیہ(والل رمص مك من الناس) 
فا" خذ‌ها عل ااعموم‌و خصص ناسادون‌آخر بز ولاوقتادونوقت و [ماقال لاصحابه «اذهيو أفاناللهقد 
عصمنى من الناس» وكان کذلك وی فا بعد لا بھی نفسه المکرمة بشیء مه منه صلی الہ عليه ۱ 
وسام بالّه تعالى و بعموم اللفظ ولاجل أخذه على العەوم من عبر تاویل ل على ما فررناه سعد. أهل 
التوفق السعادة العظمی لا نہم سمعوه عز وجل يقول فی کتابه ( یا یہا الى حسيك ال ومن اتبعلك 

من ا مژمنین ) فعملوا على الا تباعبه وم بلتفتوا لغ برها فصدقوا وصدقوافى الاعان والاتباعة 
فا نیز لممماوعدوا والمتأولون دخلوا فی التعب والحيرة وقد حكى عن بعض الفضلاء أنه رأى شیئا 
من آثار القدرة وم بر نفسه لذلك آهسنلا.فجعل یعتذر ويتذلل فقيل له عملت على الحق فأریت 
الحقيقة وعملوا على التأويل فعوهلوا نا رل ہرس ۱ 


ےل تحريم اکل و إل ر الآهلية وکر أهة لحوم الخيل ۷۹ 





وفه هدیا عل أن الامام ينظر فى صالح رعيته جس سسجت 


أن نفع قوما و عامر مو اممہہہ4 ه لان الى صلی ألله عاه وسلم ألا أن آمر با كما ٤‏ فاء القدور 


خاف لا بقع أحدضرة لى وم اللفظ فأقء! مخصص المقصود ولا یاحق به مضرة لوقك ذكر 
الوجه السادس : من البح ثا متقدمقو لم( فملنا(ما نہی الى صلى الله عليه و سلم عنما لا نها ل نخمس 
وقال آخرون جرمہا البتة )إلى آخر الحديث فيه وجوه لإ الآول € ات اسوال والبحث ف ‏ 
الامر لايكون إلابعد الاءتثال لان اد حا,ة رضوان الله علیہم ما أن آمرهم النی صلی الله عليه 
وس ما أمر امتثلوا الآمر فى الينول پمترضو | ول يبحثوا فلبا أن كان بعدامتثاهم وحینئذ رجعوا 
إلى.البحث فى لتر يم هل هو لعلة أو لغير علة وأعطا اجتهاد بمضیم أنه تعبد لغير عدلة واعطى 
اجتہاد بعضهم أنه لعلة وذكرها لإ الثانى 34 إن ا اجتہد بن إذا اختافوا فى }< وکان فى زهانهم 
من هو أعل بالقضية منرم يأتون إله و یلوہ عن فضیتہم لآن الصحابة رضوان الله عليهم لما 
أن وقع ا خلاف ۳ ۾ وةل کل اد باجتراده توا إلى سعيد بن جبیر الذى هو هن کار التابعين 
و فطلا نهم فساألوه 2 ثالث € هل التح ریم لعلة آم لا فان قلنا إن التحرع تعيد فلا عت 

قلنا إنه 1 فبل ھی معةولةالمعنى أم لاااظاہرآنھا لعلةوهى معقولة المعني بان‌ذلك أن الله جل 1 
هو بۇ من روف دحم ۴ آغاز ق فى کتابه(وکان بااو منينر حم|)نهو عز وجل بنظر له : مساھو 
الا صلح ف حم فيأمرهم به وها هو ضرر ف حقرم فینباهم عه وبنو آدم بذلك جاهلون فلو ة قل 
لم افعلوا ولاتفء لوا ولايناط بذلك واب و لاعقاب لكان بعكم یفعلون أ شیاءرضرون 
بانیم هر لطفه عز وجل جعل الثواب والعقاب على ارتكاب ا خالفة حت سلوا من 
لتا لم جاد ءزو جل و تفضل بالاو4 على هن و قع فما إذا رجع عنها هذا لعف‌منه عز وجل 
ای ورحة وکل عا افة بلاؤها ظاهر لاۓنی وإعا يقح الکلام على مانحنبسبیلہ وما كان من 
سه نشیر له ایتبقظ إلى هذه الٗ۔کمة العظمی والاطف الا كير بیان ذلك أن اسار معروف 
الملادة وهی تتعدى لا که على ماعهد ع قساوة القاب الذى عدث به وهذا ضدصفةاللؤەن لان 
من صفة المؤمن أن يكو نكيسا حذرا فطينا والبسلادة تذهب بہذہ الاوصاف آیضا آعنی 
المؤمن أن يكون خائها راجيا وقساوة القلب تذهب بذلك فحرمه الشارع عليه السلام لجل هذا 
المعنى لان الله جل جلالہ أرسله رحة للعالمين وما قاربه فى النسبة الميتة أيضا لانبا سم قاتسل فاذا 
أكات عادت بالضرر فحرمبا عز وج لا جلهذا المعنى فاذابقی المرء ثلائة أوقات كش سب بدنه 
- فغلب على سے الينة فلم تضرہ فأحلها عز وجل لزوال المضرةمنها ولا کان الفرسلیس؛ و 
أنه اذا دد م على أ كله أحدث اامساوة فی الاب كار أده كرو ها ثم ثم بهذهالنسبةجميعالاشياء الکراھ 

۱ و ۲۲ - ثالث پجه » 


:۱۷ حديث استحباب أوقات الشروع ف القتال 











فيا واانحریم سب ما کان فا من اأضر ر ومن رزی النظر بالنور وله سوسا ومعنويا على 
ماذ کره العلباء والفضلاء و بالله التو ۱ ی 
5 2 بث استصاب أو قات الشروعق القتال) . 


و ۵ے ۰ ا ی ہہ ھ٢‏ تعس سے رہ رق سر مخ يسے 


عن نان بن مقرن رضی الله عنهقال شہدت القتال مورسول ال 2 انّه عله به وسلم وکان إذا 


دی مرا رظ ےد رز 


م یقائل فى أول النہار انر ی تہب الارواح وحضر الصلاة 
ظاهر الحدیث يدل على أن السنة فی القتال غدوة النبار أوءشيةوالكلام عله من وجوه 
الوجه الأول : إن هذا القتال غدوة أوعشية اەلة أم لا فان قلنا إنهاغير ءلة فلاعت و یبقی تعبدا 
وان قلنا نه لحلةفما هى العاة الظاهر أنه لعلة والعلة فه على ضر ين حسوسة ومعنوية والمحسوسة 
عل ضر بین عامة وخاصة فالعامة هى مايكون فى هذين الوقتين أعنى أول النبار وء‌شیته من‌هبوب 
الأرواح وقوة ال بدان من عاقل وغير عاقل ونشاطها إذ ذإك ا۔ا فى الوقین هن برودة ا ھوی 
وجمام النفوس من الراحة المتقدمة متقدم راحة ااحدو استراحة اللل لانه جع ل سكناومتقد مراحم 
العذى استراحة الةائلة لان استراحة القائلة من السنة لقو له عليه الہ لامهق لوا فانالشياطين لاتقیل 
هذه هی‌ااعاهة و ما الخاصة ااتی هی للعاقل دون غيره ماحصل له من قوة اليقين ونشاط النفس 
ءا ها فی هذا الفعل من الاجر ااعظہم كا ة الەدو لان‌توی الابدان‌العاقلةو غير الەاقلةءن‌أعظم 
مواداانکایة اعدو وأها ااعنو یف اف الوقين من‌ااز يادة فى الا مان وقوة المدد المعنوىوهوفالنصر 
قوی هن ا سی فاما قوة الاعار._ فان هذين الوفتین 2 تعبد وطادة ثه تعالى والاعان یقوی 
أعند التعبد والطاعات کا يضءفعندالخالفات وأعظمہ وجبات النصرهو الا مان لان اللہتعا ی یقول 
فى کتابه ( وكان حقا علينا نصر المؤمنين ) فقوة الا یمان أعظم فى موادالنصر منالمحسوسات 
للوعد اميل وقد روى أن عمر رضی الله عنه بعث سرية من السرايا ثم جاءالبشير بالنصر والفتح 
فقال أى وقت كانت القاتلة فقالوا غدوة فقال ومتی کان‌النصر فقالوا عشية فک رضی اللہ عنه 
تی بات ده‌وعه يته فقالوا کف کی والاصر لنا فقال والله ما الكفر یقف أمام الاعان من 
غدوة إلى عشية إلاهن آمر أحد نتموه أنتمأوأنا فلم ينظر إلى النصر إلا بةوةالابمان و أماقوة ا مدد 
العنوی أيضا فہو من وجبين وقد نص عليه ااسلام علیهما فى غير هذا الحديث تأحدهمااار بح له 
عليه السلام قال ونصر تبالصباء حت لقدذهب بعض العلباء أنه لم يكن قط نصر بغیر رح والصباریم 
لينة شرقیة وقد قبل أنها من الجنة وما کان من الجنة فهو للاؤمنين عون وعلى الكافرين وبال 
آما الوجه الآخر فبو الدعاء من الومنین لانه قد جاءت زيادة فى رواية غير الحديث. الذى نحن 





الدعاء ينفع سيا من الصالحين ۷1 


بسیله ويدعوا مم إخوانك المؤمنين وقال عليه السلامیحدیث ذ کر فيه فضيلة ۳ جنل | 
من جنود اتان نفد نمهذأ الوقت الذى يكون فيه هذا المدد العظے لإ و یقرب )على هذامن 
الفقه أن يدعو ا مرء بعد 59 وی الاو قات الق برجو ا القول لاخوانه الومنین شرقا 
وغر بالیکش لهم المدد الذى برجی به النصر وقد روی أن عبد الملك بن مروان خرج ٤‏ بعض 
غروانه فسأل عن بعض صالحی الوقت فطلب فوجده فى مسجد متوجها یصلی فقالاخر جوا 
على بركة اللہ سبابته فی القبلة عندی خبرمن کذا و کذا فارس فليا بلغو! الحصنالذی أملو!انہدت 
شقة من سوره ففرح الجيش فقال لیس ذلك منک وإنما هو ب رکة تلك اسب لیف القبلة 

الو جه الثانى : من البحث التقدم:فیه دليل على ا الحم بالغالب ف ارتباط العادات لاه 
قال( نتظر حی تھبالارواح وتحضر الصلاة وه ذه الريح قد تكون فى ذلك الوقت 
وقد لاتكون لکن لا أن كان الغالب عدف تأى فى ذلك الوقت وهى بعد الز وال حم 
ا به وانتظرت له 

الو جه الثالٹ : إن النادر لا عمل عا ه لا زه قل بو جد الریج ف بعض إلا یام هذا الوقت 
فل نط به الحك لندارته ۱ 

الوجه الرابع : قولہ( انط ر €يردعليەسۇالان 3 الاول 1 آن یقالمآنی بہذا اللفظ وعدلعن 
غبره من وی لإ ای ) أن يقال لم قال انتظر ولم يقل انتظرنا ومعلوم أن الاتظار كان 
من الجيش كله لإ والجواب ) عن الأول أن قوله اتظر فيه اشه.ار بأنهم أخذوا أهبة القتال 
واستعدواوم یغفلوا وهذا مثل فوله‌علبه السلام«لايزال العبدی صلاةمادام ينتظر الصلاة» ومعاوم 
أن المراد من کان متطهرا فى السجد بنتظر الصلاة وأما من كان «تظر الصلاة فى بيت فلا یطلق عليه 
باعتبار ما آراده الشارع عليه السلام أنه ينتظر الصلاة وكذلك هنا سواء نی بقوله آنتظر لیہین ما 
قررناہ( وا جراب ) عن الا آن المقصودمن ا ماعقرئیسہموالمعول علیەفیہم فاذا اتظرالرئیس 
انتظروا الكل فأتى بہذہ الصيغة تعظیا للنى صلی الله عليه وس وت ادبامعہکیا هو الواجب 

الوجه الخامس : من البحث المتقدم هل يتعدى الحديث للقتال العنوی أم لا الظاهر تعديه 
إذ أن حك المعانی عنه عليهالسسلامتؤخذ كا یؤخذ عنه حکم الظاهر وقد تقدممن هذامافيه کف 
لاحجة بالتعدى فى غير ما حديث وتعديه حتمل وجوها و جمعهاوجه‌واحد وهو إن أول النهار 
فى المحسوسهو أول بدء ظہور خلقهفكذلك الوقائع الحسية والمعنوية أعی من التصرف وا لو اطر 
0٠‏ غير المستقيمة یبادر عند ظبورها إلى قتاا وما تلتباهى إزالتها لقوله عليه ااسلام فى الار بين يدى 

٠‏ المصل«فليقاتله فانما هو شيطانءومعنادفليد فعهوليزيله لان أول الوقت فى وقوع ا خالفة أوالغفلة 








۱۳۷۲ حدیثبر الوالدين وإنكان. کافزین 


الامان فا أُقوی من وقت التمكق فا راس ےا نة العشیء ف المعنوی فبو الذ کر بعد 
الغفلة ان بالنكر عیا الا مان وقد قال تعالر (و إذا رأیت‌الذین مخوضون فى آیاتنل فأءرض عنم 
ی خوضواف د رت غبره وإما بنسينكااشیرطان 0 تقعد بعدالذ کریه الةومٴظا مین) و الفرق 
رہن:القتا؟ این آن-الاول ,کون بالد نع کا ذکر نایووالمانی بالتو بة والاقلاع و او به هنا هی حقیقةالنمس 
وٴالذکر بعد الغفلة هى الريح المبشرة بالنصر ا مذکور وأما الصلاة فی المعاوئفهو ماتقدممن‌مقتضیٰ 
رخة الاو ی لاثارتہ ر ر یح التذ كار بعد اخْفََل ا وجب اتوبة وهی حفیفه 4 الاه مر لان الصلاة من 
العاد دعاء والصلاة من الله تعالى ر هة فمن سبةت لہا رحمة ختم له بالنصز وأما الا تظارفی ال 
فمو استصحاب دوام كار القلب إما لوقوع غفاة او لوقوع مخالفة لآن النى صلى الله عليه وسلم 
قال إخبارا عن ربه عز وجل يدو ل «اطل وى عند المنكسرة ۰ بهم دن أجلى» لات انکسار اقب 
من أجل الرب من أجل الطاعات للانه لايدخله رياء وهو أرجى الوسائل بمةتضی‌الوعد ا یل لآن 
معنی قولہ تا اطابو یعند المنکسرة فلو بهم أى هو معهم فاذا کان ٭عم فهر لاف بهم و بوفظبم 


العفاة ويرك م ۳ أب 0 دو 4 ر كن ۱۳ مم با مر واه موه 4 لله من أا فبەوأدخلہ 


”نت 
2 كس كلك عناتہ 
(۱۰۸) | نت بر الوالد.وان کاناکافرین) 
سو ھا و ت او ری ہے سمش یہ تھا ور ہر وت م 6 
ا 27 رص ل م ساس كم سس رود ومو گر ص سرک و ۶۱ مرن ھت توا 


اسیا م١‏ 
0 7 یت الله عليه وم ۶ و عم م قاس مت 0 الله صل 00 عليه وسم فقلت 
7 ۳3 ےر سے ق عراس سے سے مر جرع رم 3 


بأرسول اله إن ای قدەت عل وھ ھی راغب افأصاما قال نه ۷ صاء 0 


ظاهر الحديث بدل على جواز صلة الو لد لاء4 الکافرة و اكلام علیہ من وجوه 

الو جه الأول هل الحديث مقصور على الصلة الام لاغير أو ال ل2 جائزة عل‌العم‌وم‌للشر كين 
کاہم ظاهر صغة الحديث فى الام لکن و خذ تعديه لغير الام من غير هذا الحديث وهو قوله 
عله السلام دفی کل كيد حراءأجرء 

الوجه الثای ,قو هالإ قدمت على آمى € برد عليه ستؤالار أحدمما أن يقال ل قالت قدمت ول 
تقل جاءت وما أشبهما من الصبغ لإ الثا یم أن بةال لم قالت على ول تقل إلى اذ أنهم لاخصصون 
الإلفاظ بالذحكر دون غير هالالعنی مفیدعل ماتقرر لا والجواب ) عن الآولأنما لوأتت بغيرها 


ن الصيغ لاحتمل اللفظ أن تر بد آنبا جاءت من سفر أوغيرهوتدمت لیس فيه احتمالغير القدوم 


جواز المعاهدة مع الکفار بغير حيف على ا مسامین ۱۷ 
من السفر لانك إذا قلت فلان ةدم أوفلان قدم على فلان رل تذکر من أى موضع کان‌قدومه 
عل أنك أردت أنه انی من سفر ولوقلت فلان جاء أوفلان جاء إلى فلان لم يفبم عنك ما أردت 
مج ههل من سف رأوغيرهحتىتبينه فخصصت تلاك الصيغة دون غير هأرفعاللاحتمال لا والجواب )عن 
اء ال الثانى أن القادم من السفر لابد وأن يكرن معه رجل فيحتاج أن عطه سپ اك وخا 
على لانه ظرف نا ات کا انول ھا حبن قدومهاولوأ: نت بغسيرها من الصيغ قم 
مقامہا فى ذلك المعنى 

) الوجه الثالك : من البحثالمتقدم قو لاف هدر يش إذ عاهدوارسول الله صل الله علیەو سل‎ <٠ 
فيه دلیل على أن البادنة بین المسلمین و الشر كين جائزة بشرط أن لا ون على الملدين فيه حیف‎ 
ولا بعطون شيئا مم لان النی صلی الله عليه و ۳ قد صالرم وم هذا الل ول خا ا‎ 
السلام قط بشیء على سین فيه حرف ولا أعطام ش شيعا قط وقد قال عله يه السلام «الاسلام يعلوأ‎ 
ولايعلى عليه ءفعلی هذافاذا كثر العدوبموضع حتی لايقدرو نعل قتاله فا روج من الموضعإذ ذاك‎ 
ولاسبيل إلى الاذعانإلي,مفشىء ماالا ہالے_دمة وقد قال تسا ی ( إن الار: ض لله یور ہا‎ . 
000 ۱ 0 من يشاء من عياده)‎ 
الو جه || رابع : : قو حا ([ومدتهم ) تعنی مد ةالمبادنةو إعا أنت بذ لك لمن أن قدوم اُمہاعلہ تس ام كن‎ 
حن العہد وإنما کان فی أثناء مد ته‎ 
الوجه الحامس : قوفالامع‌آیبا بر د علهسوال و هوآن بقال مافائدةد؟ رهاللاب و الجواب)‎ 
عنه أنها إنما قالت ذلك اتزيل مایتخیل هناك من فقر آم | وحاجتا لانبا قالت فی آخرالحديث وهی‎ 
راغبة والرغبة تحتمل أن تکون من ا حبة وتحتمل أن کون طلبا ا۔لاحسان من أجل الفاقة وهذا‎ 
الا<تمال الاخير بلحق به من النقص البوصوف به مالاسخفی فا ون رزصت ر اناميا 3 ,من ایا‎ 
تطلب‌هذه الر غبةالتى آشر نا مها أخیرا وإماأرادت الأولى لان المرء إذا جاء معمن يكفلهليس بفقير‎ 
الوجه السادس : قو مار فاستفتمتر سو لاله صلی الله عليه و وع الفصل من‎ 
وجوه (الاول 14 التعليم والسؤال قبل العمل لانہا م تصل أ مها حتى استفتت النى صلی اللہ‎ 
عليه وسلم :فسأ له وتعلمت . وحئذ عملت. 3 الثانى ( إن الامر إذاکان العمل به مس ا م‎ 
عارضته علة فالتوقف إذ ذاك حتى يتبين بلسان العلم هل يقع بها المنع أو قى على بابه لان الصدلة‎ 
للوالد ين تردد بين الواجب وا مندوب بحسب اختلاف الا حوال فلا أن عارض ذلك‌علة الکفر‎ 
© الم تقدم على العمل حتى تبین ھا الآمر على لسان العلم باستفتائها لني‌صی اللہ عليه وسلم ( االت‎ 


۷ ظ حدیث رحمة الله تعا ی لعباده 





إن الاصل الدين وهو المعول عليه مع الاقارب وال جانب لانه بعلم بالضرورة أن الو لد عب 
والدیہ الحبة الكلية لکن لم تنظر لاما حين أقبات علیہا فی شىء حتى سألت هل ذلك لها سائغ فى 
الدين أم لا فقدمت الدين على أحب الأشياء إليها وهو ا مراد بقولهتعالى(قل إن کانأبا ؤو انام 
واخوانک وازواجک وعشيرتم وأموال اقترفتموهاوجارة تخشون كسادها ومسا كن ترضونہا 
أحب الک من‌الته ورس وله و جمادفی سبیلەفتر بصوا)فبؤ لاءرضىاللهعنهمممن فہمواھذہ الا رة وعملوا 
مقتضاهال الرابع ) فيه د ليل لآهل الصوفةفى کو نهم یو خرون‌الا عمال بعض الا وقات حى بص ححوا 
النية لانها متعمل‌ھذہ القربة لأجل ماعارضیاحتی استفتت‌النی صلی اللہ عليه وسلم لان تخلص النية 
بغیر شبرةولاارتياب اتباعا لقولہ صلى الله عليه وسلم خير العمل ما تقدمته النية لإ الخامس )2 
لقائل أن يقول لم قالت استفتیت‌ول تقل سأ کا قول عن غير ها فىغيرهذا الحديث ل والجواب) 
عنه أن الاستفتاء أخص من السو ال لانه لايطلق مستفتیا إلا على من لہ معرفة بالك وبقی عليه 
بمض [شکال فى وارد وردأوإشكال عرض ويطلق عليه سائلا إذا لم يكن لەمعرفة بالحکم ولابطرف 
منه ولاجل هذاقال‌ص اللهعليه وسلم داستفت نفسلك وإن افتاكالمتون» و لا يسوغ أنيقالسل نفسك 
لان الاستفتاءتعقيق آحد أمرين أن تعل أيبما الاصلح بك اعرفتك بجزئیات أمرك من 
غيرك ولايفممذلك من قولك‌سل نفسك 

الوجهالسابع : تالا بارسول اللهإن أمى قدمت على وهی راغب ةأ صلبا 6 الرغبةقد تقدم الکلام 
على مءئاها وهی على ضر بين وقد بيناها والصلة أيضاقد ذكرناها وهی على ضربين وهی هنا 
من القسم اش_دوب ۱ ۱ 

الوجه الثامن : قو الإ قال نعم‌صلیبا )فيه دلیلعل آن‌الني صلی الله عليه وسل لهآن بک باجتہادہ 
وبا بری من رأيه لا نه عليه السلام آمرها بالصلة لامبا من غیرآن ينزل علیه‌وحی فيا آعن‌الوحی 
بالواسطة وأما وحی الاممام فكل کلا.4 علیه‌السلام و تصرفه منه تعالىلقوله ( وماینطق عن‌اموی 
ان هو إلا و حی‌بوحی) 


€ که ألله تع لی لعباده‎ (۱٥۹) 
ے٥ سے ٌ ا( ر و سے ے الس مرح ۵ سے که صرح مر سر صے وا ہو ہے 2 روس‎ 
ع ن ابی هريرة رضی أله عنه قال قال رسول الله صل اللہ عليه وس ی ا عروجل الخلق‎ 


سر سے سے عرس 6ص از سے روم 6 


کت ق كات ہے سو وت العرش إن رمق سبقت عُضی 


سے ت کے 


ظاهر الد رث 7 على أن رحمة ة الله تعالى ماده كثر من غطبه و الكلام عليه من وجوه 
اوجہ الاول : قوله صلی اه عليه وسلم( لما فضىالله عز وجل الخاق ))قضی بمعنى خاق ومنهقوله 


بقاء العرش من التغیبر خلاف السموات و ضرها ۱۷۰ 





تعالی ( فقضاهن سبع سموات ) أى خلقین 
الو جه الان : و له علءه السلام( كتب) معنى أوجب ومنه فو لہ تمال ( ک تبر بکمعلی نفسه 
الرحمة ) أى أوجبہا وهذا الوجوب من الله تعالى و جوب تفضل وامتنان لاو جوب حو عليه توم 
لان الوجوب فى حقه تعالى مستحيل 
الو جه الثالث : قوله عليه السلام لا فىكتاب )هذاهوالذی هل على ظاهره ويحب الا مان به کا 
ورد ا حبر به وهو أن ثم کتبا محسوسا فی کتاب محسوس لکن بقى احتمال فی الکتاب هل فيه 
غير ماذکر فی الحديث ويكون ماذ كر هن جماة الکتب الذى فيه آولرس فیە‌غیرہ وھوامجاب غلبة 
الرحمة على الغضب احتمل العنبین معاو القدرة صالة لکلا 
الوجه الرابع : قولهعلهال لام( فهو عنده )[مااض اف علیہالسلام التكتابإلى اللہ تعالى لعدم ٠‏ 
المشار كين لت امخلو قات فی <فظه هناك لاف ماجرت ‌الحکة بیغیر ہہ ن‌الاما کن مثل ااسهوات 
والارض لان هافىااسمو'ت والآرض وماببنهماومافوقبماومافوقالعرش يضاف إليهعز وجل حقيقة 
لکن أن جعل عزو جل حفظ ماف الس وات وال رض على أ يدىمن شاءمن خلقهممقتضى حکتہل ضف 
. مافى :لك ا اواضعم[ای" و أضاف|[لييم مةتضىالحكةونا لم یکن‌هناك شارك ف الحفظ مقتضی ال كة 
أعنى فوق العرش آضافه إلى نفسه ومثله قوله تعسا ی (لمن الاك اایو 2 لله الواحد القہار) وا مك 
له عز وج لف دار الدذيا لکن أجری الم کت بأز جل له فى الدارسا ثوابا وأجرى الحدكة على 
یدھم فاضافاللیہمو الم بحعل فى دار الاخرة خليفةفى ا مك و لانائيا أضاف الاك إلبه ءز وجل 
فال لله الواحد القبار 
الو جه الخامس: قولهعليه السلام لز فو قالعر ششک یلیل على أن فو ق العرش ماشاء الله تعالی قتضی 
حكلته. ن أدره ونهيه مما پشبہ هذا أوغيره وقد یرد على هذا الفصل سؤال)وهو أنيقال لمكان 
الکتاب فوق العرش ول یکن ال ەوات( وال جواب )أف العرش قد جرت ا مکة بأنه یقی 
على حاله لابتذير ولاتدل حسب الاخبار الواردة فى ذلك وااسەوات والارض تتضیر و تتبدل 
نخص بأن كان هناك لاجل هذا ا لمەنی فان قال قائل لم یکن فی الجنان إذأن الجنان لا تتغير ولا تتبدل 
قبل له [عا جعل الجنان لاجزاء والنعيم والآاهر والنبى ليس هناك وقد شاء تال كمة بان الاحكام 
3 الشرائع و الاه مر والنہی مختص بالعرش ومنه منبع ذلك كله 
وق هذا دابل على 00 ا ا لحلول على العرش لا نه قد جرت الکهان 


0 یگون العرش ظرفا لا شاء عز وجل من أ مره واه وحكمه مقتضى هذا الحديث ف قوله عن 


ا[مکتاب فرو عنده ذوق العرش وقد هر كلام عليه فءلىهةتضى هذا الحديث فکون‌معنی قوله تعالي 


۷ ۹ ۱ دلمل انی الحلول والےرة ۴ حق الله 7 


( الرحمن على العرش استوى ) أى انقو امه و یہ4 as‏ مکی تال ایب 






ربك والملك ) آی جاء آمر ربك وهذا مستعمل فى ألسنة العرب كثير وما يزيدهذا بانا وإيضاحا 
أعنى نفى -آلذات الجليلة عن الحلول والاستقرار قوله عليه السلام لاتفضلوف عل و 
والفضلمة قدو جدت بينهما فی عالم الحس لانه عليه السلام رفع حتى رق السبع الطباق و 
عليه السلام ابتلعه لوت فی قعر البحار فالفضلیة موجودة مرئية فى هذا السا م الحسى ول یکن 
عليه السلام ا موجودا حساولایقول الا حقا فلم ہق معنی لقوله عليه السلاملاتفضلو 7 
على يونس إلابالنسبة إلى القرب من الله سبحانه فمحمد عليه السلام فوق السبع ااطباق ویونس 
عليه السلام فى قعر ااہحار وهما بالستة إلى القرب من الله سبحانه على حد سوارولو کان‌عز وجل 
مقيدا بالمكان أو الومان لكان النى صلىالله عليه وسلم آقرب اله‌فشت بهذا نفى الاستقرار والجبة 
فى حقه جل جلاله 

الو جه الہ سادس,قولہعزو جل [(نر حتی غل بت ضی)غلہت دىا کث ری عاحکت بذاك لعبا ای نان 
کرت لهم النصيب من رحق على النصيب منغضى لک هذا يحتاج فيه إلىكلام وببانلانا قد 
وجدنا مقتضی‌هذا الکتاب موجودا سا فى الدنیا لآن الر حة قد عمت الاق جم فيولد فولد الکافر 

و ایو اه شر کان بالله ویعبدان الاونان وهو بکبر على الطغيان والضلالوهوعز وجل ؛ بغذ به بألطانه 
و سر له ما حتاج له من ضرورانه و كذلك غير هه مشاهد مریء لاعتاج فيه إلى 
ہمان و القلبل النادر من عومل بصفة الغضب لکن الاخرة قد وردت الاخبار فیہا ند هذا فمتبا 
قوله عله السلام يقو ل اللہ عر وجل لادم يوم القبامةھ آخرح‌بعث النار من بثيك فیقوله يارب 
وما بعث الثار فیقول من کل ألف تسم مائة و سعة و تسعین فشق ذلك على الصحابة رضوان اللہ 
عام فقال حم رسول اللہ صلی الله عليه و سل منکم رجل ومن يأجور ومأجور آلف وان فیمن 
تقدم من الامم كالشامة المرضاء فی جنب البعبر الاسودعلی غيرذلك من الاحادیث الق جات فى 
هذا العی فکان الغضب فى الاخرة على مقتضى هذا الظاهر أ کش من الرحة وذلك مخالف لنص 
الحديث ( والجواب ) عن‌هنه الاشكالأنه عليه السلام لم يقل لما قضى الله خلق بنى آدم وإعاقال 
ما قضى الله الخلق فعم وم مخصص و بو آدم فى مخلوقات الله تعالى البعض من الكل وقد قال عليه 
السلام إن فى هذه الدار من مخلوفا ت الله تعالى أاف عالم أربع ء مائة فى ااہر وستمائة فى البخر هذا 
ما هو فى هذه الارض نع فی الارضین الاخر 9 فى الس وات من اللا: كةو نحت العش وکل 
هذه المخلوقات تحشر يوم القرامة حتى يقتص اللہ عر وجل من شاء لمن شاء كيف شاء ثم یقول 
عر وجل ماعدا ااثغفاین‌والملا کہ کو نوا ترابا فعندذلك( بقولالکافر پالیتی كنت تراہا )لان النجاة 


خديث الاسراء والمعراخ ۱ ۷ 

من عذاب اللہ رحمة وقد جامت ال خبار وال ثار أن انار لا بدخلباغیر الثقلین و لا يدخلها من الثقلين 
إلا الکفارمنہماوالعصاففالعصاۃ لاخلدانو خر جون متها بعد القصاص أوبالشفاعة ويصيرون إلى 
النعيم الا کبررلاییقی فیہامخلدا إلا الکفار فمن خلد فیہا بالنسبةإلى ا اخلوقاتأدق ادن الا جزاء 
فكانت الرحة فى تلك الدار أعم منہا فى هذه الدار وقد قال عليه السلام « إن اللہ تعالى جعل الرحمة 
فى مائة جزء فأخرج منہا هذه الدار واحدة بها يتراحم بنوآدم حتى الفرستر فع‌حافرها عن‌ولذها 











خشية أن يصيبهوادخر الاخرة تسعة و تسعین‌فص كثرتها بالنظ رکا ذکر ناو بالاخبار واللهالمستعان 


9 ره اف بنبينا صلی الله عليه وسل ) 


سے © اس ۰٠‏ سے 6 ص ےر سے رو إلى ۔ روط ساسم رک م مس وی ع وس هو لوا رو وماج سا 
عن ماك دن صععصعه 4 رضی اقەعنه قال قال ی ما سا 1 عمل ہت ان ا 
رص ےس کے 2 رمه ا سا و ص کے سے سے ہے سے امس 07 سح وت 1١١‏ سس سی وومه 2 
وذکر(١)‏ ينا لر جاین 7 اسمت هاست امن ذه ذهب بل 2-3 و إا 8 فشق و او ال مراق البطن ثم 
ےس برو مم“ تشر ہےر عاج ص اس 5 3 7 سک و سے ہبہ ے٤‏ 9 مرس م2 سر رہ6 27 و و جم 0 3 ۶ 
سل ا بطن دزم م م ملل > 31 وإعانا ات بدا یه مر دوں ان وفوق اشمار البراق 
ھر 2ن ار ماسم لهاس ہہ بی کم و بے مہو وس 1 7 ھ صرح ہر ہم مر روظہ سے | 
فا نطافعت ھ جبر یل جی اتمنا الا الد نا يا قبل لم بلقیل ٠‏ من معك وال و ل و 93 
امه م ہی مس رو سر ج ل © ساسم مر ے س6 ۶0 سے 5 پر سر 0۵ ۂر سر سر پر صن ہریت 


ارسل ژلبه قال نعم قیل مرحبا به ولنعم المجى 2 فاتيت على ادم ای كيه هال مرس من 


س١ص‏ یں سے ولام کیج صو سر سر ام الہ ہ راس م وام مر مرو 
ا و ی ۳ تنا السماء 1 اه قل : دن را قال جر ديل قیل ه من ه دك قال ک یں او فد ارسل ١‏ یه 
ےر سے سے ھچ حرف 23 ع س عم و مر عرس ۱ سے سے ق صے تم شر سرخ سح ےہر ہہ سر سر سے 
وال لع م قل بر 4 به ولمم اجی۔ اء فا تت ۳ کی وی فسایت هه وال مر حرا ك 7 
> صت ره و رح وت سر مرج رہہ سر مر مر 72 ع مرن یلم 4 
اخ وی فاتینا السهاء الث لله قل من هذا قال جير یل ة قبل من مك قال مد قیل اوق ارسل الب 
رص حر ۵ سم رق ی تیم سے عر E‏ ص پر سکس" ے ۶ سر تن ير ۴ صا سے۔ 0 ٦‏ : مضه 1 
قال 7 ل مرحما ں4 7 المجى وکا فا مت على توم مف ؤسلءت عامه فقال مرحم | بكمن 7 ی 


پر سرا ہب لچ عا ی مر للم ہہ مه 3 سر صرق ص 


نا السماء 5 أبعة قبل من 27 قیل جير یل قي من معك قال محمد ل أوقد الا لبه قال تہ نه 


0.2 0 جرم ھےہر وس E‏ مر سے ےہ ہس ]یه ۶ سے مرح سے سے صے 


اقیل مر حم 4 ولنعم مجی ء جاء وا تست على دريس فسلبت عليه فقا ل مرح ۳ 


می کے 


۱ 
ن اخ و و دی 


عم 9۵ م ہپ م سے مر ام ص ےے 8+237 سے رہہ 3 


و ۳0 J)‏ 2 اەسة قیل م من 1 قال جبر یا ل 0| وەن نے معك قال کر أوقد ارسل له قال زع نعم 


سے رق را سرس 9ے وص ۶ سے سے صاصم 0 سے سے لير سس م سن تير رص 0 ہرہر ہر رن ہرس سے ET‏ 


ل مرحأ ره تم مجی ے جا فا تت على هارون فسليدثت عامه + دمر ایک من اع ونی کیا 


سم ےر 


كه وو وه وه دوم لخو GEE‏ قوع لمع وت 2 و ھ ےھ 6< و مھ وا دوواد وا و و دج و و ۵ مياه مه لہ ہے و ماه 60د نه ع و سد جو ےا 


(۱) آی ا آل EY‏ معی أنه قال بین الرجاين وهما جزة عمه وجعفر بن عمه أبى طالب فا نه کان ناما سنہم 
8 ۲۲ - ثالث هجه » 








رق سے س سر بے لے ليم سے رق س سرب ساٹ 
الما شب یلم ل جز يل قل تن مق 16 مل رل له ال 
سرت کے سرس وس وس ر کے رت سی سے سر0 از صن ص سے مر 9 سرس ں۔ رہرت> سے عت ۶۸۸ 
مرحبا به ولمم ألمجوء جاء ایت على مو سی فسات علبه قال مرحبا بلک من انیا جاوزته 
ره ۶۸۶ وسوس © 2 2ه ساراس ےہ رر هو #۶ 


1 فقيل ااال ازب هذا للم اذى بعت بعدى بدخل الجن ۳ ما دحا ل من امتی 


53 السماء الات قله من ھت قال جيل قبل من مو فال ۷ قبل أوقد از لبه نعم 


سے ےت س سرس چس و اح مت کے سرس لوس سے صر مر ری ج ار مرس رج رص س ا کے سس س سا م 


دل مرح به ون المجى فا مت عیبر اهیم فس مدت 5 فقال مرجبا بك من ان ونی فرفع 


سے مرح 

ہے مہم ۶ وەل مر 6۶ سے ور ۵ ژ وم و ر سے م بی صر ۵ سرو س وس ۱ 
ال ااببت العمور مات جبریل فال هذا الہ مت اج صل فيه كل او سبءو ل الف ماك 

سے ر سر5 سے رم یج ار ہر © ساي و مریے“- س مرس لس ے2 ویو( ہ۔ سے سے سر صر رص | 


إذا روا يعودواآخر اعم ورفعت ت إلى سدرةا لمت ی فاذانمقہا كانه فلال هجر و 


۵ مد ۸۵8 ۵۶ سوم 0 صر سے اس 
الف 1 ی 2 أربعة نہار أبران ان هران ظاھران فساات جبديل فقال ۴ اباطتسان ذ بے 


ےت م لاه دعا سان ۶ سے س قرع م۵ ہ7 ه ۶ سے ار ص 


ال اما ادر ران قالفی و سل ١‏ م ارت على خمسولن صلاة فاقملت عق نحت إلى موسی 


کر سے سے رہ وه فلل ےی و ہے ووس عاض 
تقال ماصنه صنعت قات فر ضت عل خهس و ناقا 01 اع الا مك ا بی إسرا ئل اش المعالجة 
ے> ڈیم رلا س روم رو ي ه ےر ہے رو ار ل شر ےم ل وس ص 8 ت عفر صر رص ےر سے 
ن ١‏ 


0۹ لا یق فارجم إلى ريك فأساله ند قرف ۋر جعت فسالته ۳9 ار بعين م مثله فجهلها 


جے سے e‏ ورا عامس سرسرسہ ھے سے رط مرحم رص ریو" سے کے ۵ ۶ سے چا مر ےر رس س واس کت و 
ثلا نين ' ۳ مھ“ ۳ ذجعاها عشرین نم مله فجعاہا مر | | فا: مت 09 فقال مثله فجعلہا خەسا فانیت 


عر 


رر ے سے نم رق سے کے ری اخ رو رر مسر مرظن بير موه بير 2 9 عو و ۶ ل سے 
سی فال ماصنعت قات جعلہا ہا فال alk‏ وای سمرت نودى ای قد أمضيت فر يضتى 
۳ حر سے 
ہہ ير ہرم سر سر ست ب ہی" ت 


وخففت عن عبادى وأجزى السنه عم | 


ظاهر الحديك يدل عل الاسراء بذات د المساركة وفرض الصلاة بغير واسطة 
والكلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : قوله عليه السلام( بينا آنا عند البيت بين النائم والیقظان »فيه دليل عی‌جواز 
انوم فى ارم الکن هل ذلك جائز طاتا أولا يكون الا لعلةالظاهر أنه لعلة لآنه يعارضه قولہ 
عليه السلام و نما المساجد لما بنیت له » والعلة فى نومه عليه السلامف الحرم ظاهرة من وجوه 
ل( فمنباح أنالبيت ق لأنيخلو من الطائف بهفقد یکون عليه السلام أتى إلى الحرم فو جدالناس بطوفون 
فقعد ينتظر فراغ الناس ثم یدخل فی الطواف فنلبته عينادل ومنها) أنيكونعليه السلام قعديشاهد 


عاو رة ة معاذ و أنىفو ذى الاشهز ی د ضئ أللهعنهم ۱ من ظ 
الست لان مشاهدته من ال مرغب فيه والمندوب له و ومنها )أن يكو نعليه السلامقدطاف وتعب 
من الطواف فقعد قليلا نستريح من التعب التفدم وا۔کی تم النفس إلْ:عبادة آخری وإذاكان 
النوم بپذه النية فہو طاعة والطاعات سائغ إنقاءما فی ا حر م یشہد :| قلناه من‌آن‌النوم يكو نطاعة 
إذاكبته تلك النيةقصةمعاذ وأنى موسىرضى الله عنبا حدث سا لأحدهما الأخرعنقراءة القرآن فقال 
المسۇلأقرأء قائماوقاعدا ومضطجما وافوقهتفو بقاولا أناموقال الآخرأما أنا فأقوموأنام واحتسب 
فومیکااحتسب قومی ف يسم أحدهما للاخر فترا فعا إلى النى يتلل فقال عليه السلامللذی كان يفوقه 
ویقا «هو افقه منك یعنی الذى كان حتسب نومه کفیامه وهذا نص فی أن النوم إذا كانبالنية الى 
كر نا فهو طاعة والطاعات سائفة هناك ومن هذا الباب أجاز الغلياء نوم العتکف ف المسجد لان 
ُلبة وعون على الطاعة ومنعوه للغیر ولحم حجة فيا نحن بسیله على ماذهبوا | البه ۱ 
الوجه الثانی : فيه دليل على تحرى النى صل اللہ عليه وسل لاصدق فى المقال.وأنه لا تر كالحققَة 
و رجع إلى المجاز إلا لامرلابد نه فى الکلام لانه من كان بین النائم والیقظان يسوغ أن يطلق 
هليه فى اللغة ناما ويسوغ أن يطلق عليه يقظانا لکن ذلك عل المجاز ولوقال بقسغانا لكان نطق 
بالحقيقة أوقار بها لانه عليه السلام قله فى نومه کا ہو فى يدَظته شهد لذلك قوله عله السلام 
و تنام عيناى ولاينام قلی »فل یبق‌نومه عليه الام إلا فى الجوارحالظاهرةثمالجوارحفهذهالمرة 
يكن النومقدتسلطعليم!ا والظاهر كان کااتیقظ والباطن متیقظ على كل حال لكنعدل عليه السلام 
عن ذكر أليقظة ليبين الامر على ما كان عليه رفعا للمجاز 

الوجه الثالث : قولہ (ر وذکر ين الرجلين )ير ؛ بدأنه کان مصطجعابینر جلین( وفى هذا س 
بل تواضعه عليه السلام وحسن خلقه إذ أنه فى الفضل حيث هو ولکنه کان بضطجع ۳۷ 
ویقعد معہم و جعل لنفسه المكرمة مزية علیهم 








الو جه الرابع : ۽ ف4 دليل عل جواز النوم جماعة ۴ ی واحد لکن ترطف ذل كأن کون 


لکل واحد منہم مأ ستر به جسده عن صاحه 

الوجه الخامس : قوله عليه السلام ‏ فأتيت بطست من ذهب ملىء حکة و(مبانا م) 
الست هو إناء يعمل فى الغالب من حاس وهو مبسوط القاع معطوف الاطراف إلى ظاهره 
يتخذه الناس فی غسل أيديهم فى الغالب 

الو جه السادس:فيهدلء لعل فضيلةهذا الا نا.إذ أنه ألى بهللنى صلی الله عليه و سل وخصص بهدونغيره 

. الوجه السابع : لقائل أن يقول لم أنى له عليه السلام بالطست من ذهب والذهب فى شريعته 
عليه السلام عرم إو الجواب) أن تحريم الذهب إنما هو لاجل الاستمتاع به فى هذه 9 





۱ 


۸ اة والامان جواھر وماذهب اليه المتكلمون. 





فى الآخرة فهو للءؤمنين خالصا لقوله عليه السلامء هو لهم فى الدنيا وهو انا فى الاخرة »ثم إن 
الاستمتاع بهذا الطست لم حصل منه عليه السلام وإنما كان غيره ہو السائق له والمتناول ماکان 
فيه حتى وضعهفىالةا بالمءاركفسوقان الطست من هناك وکو نه كان من ذهب دال على تر بع نیم المقام 
فانتنی التعارض بدلیل ماقزرناہ 

۳ جه الثامن : فيهدليل على أن الا مان و الحکة جواهز حسوسات لامعانى لانه عليه السلام 
قال عن العاست أنه أتى به ملوءاحكة وإيمانا ولایقم الخطاب إلا عل ما یہو یعرف والعانی لیس 
لها أجسام حتی تملاء الاناء وانھا يمتلىء الا ناء بالاجسام وال واهروهذا نص‌هن‌الشارع عليهااسلام 
خلاف ماذهب إإيه التکلمون فى قوم بأن الا مان والحکة آعراض وا لع بینا دیت وماذهبوا 
إلله هو أن حقيةة أعيان ال خلوقات التی لیس لاحو اس إلہہا إدراكولامناان.وة با خباران‌الاخبار 
عن حقیقتہا غير ححقيقة و إماہو غلة ظن لان للعقل بالاجماع من أهل العقل ا ا :دين بالتوفيق 
حدا یقف عنده ولايتساط فما عدا ذلك ولايقدر أن يصل اله فہذا وما ا ممأ لام تکاموا 
على ماظبر لهم من الا عراض الصادرة عن هذه الجواهر البى ذكر الشارع علیہ السلام فى الحديث 
ول يكن للعقل قدرة آن‌بصل إلى هذه الحقيقة انى آخبر ها عليه السلام فيكونالجمع بينهما أنيقال 
ماقاله المتکلەورے حن لانه الصادر عن الجوهر وهو الذى يدرك بالعقل والهةيقة هى ما ذکرہ 
عليه السلامف الحديث ولهذانظائر كثيرة بين المتكلمين وآثار النبوةويقعالمع ام انارت 
النی قررناه وما آشمه وقد نشير لئیء من ذلك لتنبه ا عداه فمثل ذلك الموت کف آخبر 
علیهالسلام ق قد شرو تے بوم القيامة کشا آملح فیذیح بین ات رات أن بعد مایعرض 
لأهل تلك الدارین فيعرفونه ومثل ذلك أيضا الاذکار والتلاوةلان ماظهر منہا هنامعانی و توجد 
ہوم القيامة جواهر محسوسات لانها توزن ف المزان ولایوزن فى ا مبزانإلا الجواهر 

الوحه التاسع : فیەدلیل لاهل الصوفة وأصحاب المعاملات و التحقیق لأنهم بقولون آنبم‌برون 
قلو بهم وقلوب إخوانهم واعانرم وإيمان [خوانہم باعین بصائر م جو اھر محسوسات فەنہممن یعاین 

۱ إيمانهمةلالمصباحومنهم من یعاینہ مثل ااشمعة ومنہمەن بعاينه مثلالمشءلوهوأقواها ويقولون بأنه 

لا بکون‌انحشی محفقا حتی یعا ین باطن قابہ بغين بصير ته کایعاین كفه بعين بصره‌فیعرف از یادقفیه‌من 
النقصان وكذلك أيضا بقولون فی ا حکمة بأنهم یعاینو نہاباء عين بصائرم تتنابع من جو انب فد نیم کا 
0 عيون الاء على اختلافها فبمضہا ينبغ نبعا يسيرا وبعضها ینیم نبعا كثيرا فمن قوى منہم 

مانه و کثرت حکمته لا كلق السکوت لا نه یتنعم بذكر تلك امک جا يتنعم صاحب الغذاء بحسن 
لذا «ورعا إذا اشتد علیہم ا لحال ومنعوا من اكلام کان ذلك سببا اوتبم حت لقد حي عن 


رأی الاعة ی الاعان ۱۸۱ 





بعضوم أنه کان إذا 3 الحال وهو ق جلس 5 لالط ق ااسکوت فلت عله ال فیتکلم 
فکلمه شيخه فى ذلك و ۳ ه بالسکو ت فلا أن ورد عابه الال بعد ذلك لم عاق الکلام لاجل 
ہی الشيخ عنه فتحمل ذلك فمات من جنه بو يد ماقررناہ عنہم أو لا و وضحه قوله عز وجل 
(مثل‌نوره کشکاة فيها مصباح المصباحفی زجاجةااز جاجة كأنها ك وكب دری)نقل صاحب التحصیل 
فى مختصرہ عن العلساء أنهم قالوا إن ااضمیر عائد على المؤمن تقديره مثل ور المؤمن کشکاۃ 
والمشكاة هی اد بدة التى فوسط الةنديل فقالوا المشكاةمئل (صدرالومن وااز جاجة ةلهو المصباح 
إمانہ و نقل أيضاعن العلما, فی معنی قولہتعالیٰ(یعلمو ن الناس السحروما آنزل عل ا ملکین ببابل‌هاروت 
ومارءت وما يعلءان من أحد حتی يقولا إنا نحن فتنة فلا تكفر)إنالذين يعلمون الناس السحر 
ببابل إذا أتاهم من يريد تعلم سحرہم يةولون له إنما نحن فتنة فلاتکفرفان ألى إلا أن یتعلم قالاله 
[نتهذا الرماد فبل فيه فاذا بال فى ذلك الرماد خرج منه نور يسطعإلى السماء وهوالايمان وخرج 
من الرماد دخان أسود يدخل فى أذنيه وهو الكفر فاذا آخبرهما ما رآه‌علباه فہذہ الآى بظواهرها 
ومعانیها مع نص الحديث الذى نحن بسبیلہ حجة لهل التحقيق والمكاشفات فيا نقلناه عنہم وقد 
- حك عن بعض الفضلاء منهم رحمه الله فیحکایة يطول كتبها هنا آنه قدر عليه بأنه تنصر ثم عاد 
عد ذلك إلى الاسلاموحسن حاله كمثر مما كان ولا فكان يقول إنه رأى أولاقيل كفرءطائرا 
آخضر قد جرج 7 فمه فمنذ خرج منہ لم بلتفت إلى الاعانو ٰ 7 جع إليِه وكان إذا ذكر بالاسلام : 
و بوعظ یقول أعل کل ذلكولم بد سبیلا إلى الر جوع‌فلما أن تلافاه الله تعا ی بعفوه وإفضاله فاذا 
بالطائر الا خضمرقد آناه‌فدخل ف حلقه فاذا هوقدر جع لهالا مانو أنشر سم صدر ۹۹۳ واتسع نؤید 
ماقالوہ وما شاہسدوہ قوله عليه الام« من أخاص لله أربعين صباحاظہرث ينا بيع الحکمة منقابه 
على لسانه »وم قد عاينوا يتأبيع الحكمة كيف هی على مانقلناه عنہم وعاينوا حقیقة الابمان کا 
وصفنا رزقنا الله من ال دی والنور مارزقهم و فى الدنيا والآخرة بهم عنه إنه ولى كريم هذا 
ماتضمنه اعتقاد أهل التحقیق وما يتضمنه أحواطهم 

وأما [عانتافى الفقهفظاهر مذهب الشافعی ر حه انه مر افق لهل الکلاملان آصحابه ینقلون عنەأن 
الامان بز يدم‌وافقة منه اذ كراللهعزوجل ف کتا هو رقو لون بأن اانقص لا مكن فيه لا نه علىز پم عرض 
والنقص فى العرض ذهابه وأما بو حنيفة رحمه الله فقول بأنه لا بزید ولا نقص وظاهر مذهب 
مالك رحمه الله موافق لاھل الحقيقة فيا قررناه عنہم لان أصحابهينقلون عنه إن الا ان عندہ يزيد 
. وینقص وقدمثله بع ضأصحابه عاءالعين يز يدمرةو ين ص أخرىولميعدمالماء من العین وهذا هو ال حت 
الذي لاخفاءقي» بدليلماقرر ناءتمن الای و الا حاد بث وماشاهدوأهل التحقیقعیا نا ول نه عليه الشلام 


۱۸۲ القرآن والحديث واستنباط اللامة منہما 





قد قالولابزن ن ردن وهو مزمن» اديت ا وجاءمن‌طریق آخر وا إن الاعات 
مخرح منه حبن الفعل فیبقی على رأسه كالظلة ولو كان عرضا لریتأتی أن يقوم بنفسه حت أنهيبقى 
كالظلة على رأسه هذا ماتضمنه البحث فی حقيقة الاعان ماهو على طر يقة أهل‌الفقه وأهل التحقیق 
مع أنه لیس أحد الوجہین أعنى هل يكون الامان جر هرا أوعرضا بالنسبة إلى القدرة من طریق 
المستحيل ولهذا کان الصحابة والسلف والصدر الأول رضوان اللہ علیہم ل یتکلموا فی هذا ولافی 
أمثاله لآن المقصود منا الذی لأجله أنزات علہنا الكتبوأرسايت لا الانيراء و الرسل علیہم الصلاة 
والسلام نا هو التصديق االص والعمل الصالح والشغل بہذین الامرين أولي بل هو الواجب 
وبحب الاضراب عن الشغل بغيرهما لآ نالاشتغال بغيرهما شغل عنہما وذلك سب بل ی تر کا أر ید 
منا لکن لما تشاغلقرم بالاخذ فى هذا و أشباهه وأطلقوا أن الامر كا ظهر لهم من علم العقل على 
زعمہم حتى صارالامر عندم أن من لم يعتقد مثل اعتقادم منسوب إلى المذاهب الفاسدة فاحتجنا 
لأجل هذه العلة أن نبین مذ هب أه-ل التحةيق والتوفيق ومذهب الصحابة والساف رضوان اللہ 
علییم بنص الکتاب والسنةکا ذکرناه قبل لک يتبين بذلك الحق من الباطل والضعيف منالقوی _ 
.فان اعترض معترض لتخصيص لفظ الحدیث من طريق عل الع لفقد سقطثہ فلایعباً به لا نه قد 
قدمنافى الا حابت المتقدمةقول فقہاءالد ین وأئمته أن عو م الق رآن خصص بالق رآن و اختلفو اهل بخصص 
عموم‌القران بالسنةالمتواثرةأم لا على ةو لین ول ختلفواآن الق رآ نلا بخصص باخبا لاحاد وکذلِك ا تفقوا 
على أن عموم الحديث بخصص بالحديث واختلفوا هل سخصص باجماع‌جل الصحاية أم لاعلى قولين . 
ولاجل ذلك اختلف مالك والشافعى رجہما الله فى عمل أهل المديلة إذا وجد الحديث يخلافه 
فقال مالك رحه الله أهل الدينة أهل دار الحجرة ومجمع جل الصحابة العارفين بأحكام التدوس:ة 
تبيه عليه السلام فلل يار كوا العمل بحديث إلاوقد صح‌عندم نسخهولم يبلغدا من ذلك وآ الشافعی 
نصيص لفظ الد يع بنظر غير الصحابةور أيه فلا جوز 
بالاجماع لان الحم لقول الشارع عليه السلام لالغیرہ لکن قد سوه غ المع بين ماذهب لله 
الکلەون و بين ماذهب إله أهل التحقيق ممنى لطيفب وهوأنهلا نظر أهل العقل إلى الآىوالاحاديث 
نفس الدعوى وحصروا قدرة القادر عقتضی دلبل عقلہم جاء لاجل هذهالدعوىف عين اابصيرة 
ضعف فل روا شیتا فرجعوا إلى مقتضی مادل عليه عقلہم فقالو ۱ الایمان عرض وغطى علیہم إذ 
ذاك مفہوم ما احتوی علیہ,قولہ عليه السلام دإيمان المؤمن نور يتوقدفى صدره » ولا نظرأهل 
التحقيق بخالص الصدق والتصديز وتعظيم القدرة وإجلال القادر رأوا النور فقالواالامان نور - 
, والتصدديق عرضه.فزادهم [عانا وقالوا حسینا انهو نعم الو کیل بو يدهذا ويوضحهأعنىماذكرتاه - 








رمہ اللہ ذلك وأخذ عقتضی الحديث وأما ؟ 








حكاية عن بعض أهل التحقیق AY‏ 


من المع بين المذهبين ماحکی عن بءض الفضلاء من نة التحقيق أنه کشف له عن شى من آثار 
القدرة فنظر إلیہا عيانا فأدركه الخجل لعظی ما رآى فأخذ ف التذلل والاءتذاز لكونه يرى أن 
ليست نفسه لذلك أهلا فخوطب بأن قبل له عملت على الحق فأر يت الحقيقة وعماوا على التأويل 
فعوملوا بحسبماعماوا وعند اللہ تجتمع الخصوم ولان الحقيقة فى الامور كلها لقول الشارععليه 
السلام وةولغيرهفى ذلكردوليس عکنآخذجمیم الامور بمجرد العقل لابالحاضرة منہاو لا بالغائية 
ومن ادعى ذلك فبو منه جهل لآنه لو كان ذلك كذلك لكان فيه مشاركة للر بوبية وهوباطللانه 
لاينفرد بالغيوب إلاعلامہا وبذلك تصح الوحدانية فقلد أيها السامع أىالطر قشنت فقد أو ضحت 
لكالطرق وال برشدناواياك نہ تنب ه ) لقائل أن .یقول م ری عايه السلام مزيد 
الايمان وم پر الامان الذى كان عنده أولا لآن الانبيا. والرسل علیەالسلام أقوى لمانا من 
جميع الم منین ( والجواب )عنه أن نفس رؤيهالمزيد فيهامن الحکمة وچ وەل فه‌نبا رو حقيقة 
الا مان والحكمة جواہرحی یتحققہا على ماه عليه وهذه مزية له عليه السلام خص بها لإ ومنبا ) 
آرن المعاينة لذلك بشارة برفع الفزلقل ومنها) أن بنفس الرؤية لذلك يزيد الايمان قوة حساومعنا 
فالحدى هو وضعه فى القلب والمعنوىهو ما حصل من قوةالاثمان بسبب حقيقرؤية الز یدب ومنها ) 
أنه علیہ السلام لما أنكان فى هذه الدار کان أقواهم مانا بحسب ماهو مان آهل الارض فلم 
بحتج لرؤيته لقوة ما عنده من ااتصدیق وما أن شاء الله الاسراء به إلى العالمالعلوى وهم أقوىإيمانا 
من هذا العالم وهم «شاهدون لاشیاء لایشاهدها أهلهذا العالم فعل ذلك للنی صلی الله عليه سل 
حتی حصل له الان بالتصديق والمشاددة وزيد له فيه بالحس والمعنی حى كان أعلى ذلك العام 
انا یشہد لذلك قوله تعالی(مازاغ اابصر وماطغی لقد رأى من آياتربه االکبر ی) و یقعالثبات 
مع معاينة تلك الایات الكار إلا لا قوى عنده من الایمان وا حکمة فكان عليه ااسلام جديرا 
ما خص به من الثناء والمدحة واوجه كثيرة منهذه العای‌تتعدد وفيا أشرناإليه كفاية _ 

الو جه الماشر : فيه داہل ءل أن مابعد الايمان أجل من الحدكمة ولولا ذلك ماقرنت معه ولهذا 
قال تعالى(ومن بوتی الحسكمة فقد أوتىخيرا كثيرا) 

الوجه الحادى عشر : فى معنى الابمان والمحسكمة أها الان فقد تقدم الكلام عليه وأما الحكمة 
فقد اختاف العلماء فيها فقيل الحكمةهى وضعالثىء فی ٭وضعہ وقیل ا حکمة هی الفبم فى کتاب 
الله عز وجل والكلام معہم فبا قالوه فیہا قد آشرنا إلى بعضه آنفا والجواب علیہا كالجواب عل 
" الابمان وقد أشرنا لکل ذلك فأغنى عن إعادته 
الوجه الثانى عشر : هل الا یمان والحكمة متلازمان لابوجد أحدهما حتى يوجد الآخر أوكل 








٤‏ شق بطنه صلی الله عليه وسل 





واحدمنهمامستقل بنفسهالظاه رآن کل واحدمنہمامستقل بنفسه لان الا بمان‌لیس من شرطه آن‌تکون 
الحکمة معه بدليل قوله عليه السلامدمن أخلص لله أربعين صباحا ظبرت ينابيع الحكمة من قله 
على لسأنةءففد شبد له عليه السلام بالامان والحكمة 1 تكن عنده إذذاك لازہ عليه السلاءقال مر من 
أخلص و!لاخلاص هو حقيقة الا مان فعلى | فك را ,نيه افسيقة ل شر حضافرالطل 
والار فم‌لکن! بقىلا حث ) وهوأنهإنكانتالحكمةا راد بها الوجهالآولالذىذكرناهمن الاختلاف 
فیہا فقد توجد مع الامان و توجد مع عدمه وم ذا التوجية قزر مادک اه وهوآن کل واحدمنبما 
مستقل بنفسه لکن هذا استدلال مرجوح ولیس بالقویلانه إذا قلنا بأن الحکمة هی وضع الشیء 
فى موضعه فالا مان أولى أن تدل عليه الحكمة لا نه‌هوالاوی والكفرمن الق وا لح بنافیالحکمة 
فیل هذا فهى مرتبطة بالاعان لابد منه عند وجودها وإلافلاحكمة إذ ذاك وإن قلنا بأن الحكمة 
. هی الفممفی کتاب الله تعالى فبى مرتبطة بالاءمسان على كل حال لابدمنه أولا فعلى هذا فقد 
بوجد ەۋمن عری من الحكمة وقد بوجد بہما معاولاینعکس‌وهو أن یو جدحکیمعریعنالا یمان 

الو جه الثالث عشر , فيه دليل على أن ا ملاک عليهم السلام تعرف بنی آدم وغيرهم كل واحد 
بعينه لآن الملا أتوا للنى صلی اللہ عليه وسام وأخذوه من بين أصحابه وكذلك أيضا أخذوه 
من بين أخواته وهو صى صغير السن وك ذلك الآن فلوم يكن لهم هبز بالأشخاص لاختلط عليهم 
وهذا دليل عل عظيم قدرة الله تعالى إذ أن أهل العام العلوی بمبزو نأ جزاء هذا العام 
الوجه الرابع عشر : قوله عليه السلام لإا فشق من النحر إلى مراق البطن ) فيه دليل على أن 

قدرةاللهعروجللا.«جرهاشىءولا:توقف لعدم‌شیء ولالوجوده ولیست مر بوطة بالعادات لانه على 
مایعرفو یعہد أنالبشر مہما شق‌بطنه كلها ندمل وانجرح ومات ول بعش وهذا النې صلی الله عليه وسلم 
قدشق بطنه المكرمة حت ى أخرج القلب فعسل وقدشق بطنهالمكرمةكذلك أيضا وهو صغيروشق عل قلبه 
و ۳ منه ازغة الشیطان ومعلوم آن القلب مما وصل له الجرح مات صاحبه وهذا النی صلی 
الله عليه وسلم شق بطنه فى هاتين, ا مرتین ول تام بذلك ول : عت ااآن‌آراداله عزوجل‌آن لايؤثر 

ماأجرى به العادة أن یوثر با موت صاحبها أوعندها أبطل تلك العادة مح بقاء جوهرهالان‌الشق 
ود وجد عل البطرے والقلب وما یتولد من ذلك فى جری العادة قدعدم‌ وک ذإ كجميع الاشماء 
عل هذا اللأسلوب مثل النار والماء وغيرهما من الخواص إن شا عر وجل أن لابروی الشارب 
بعلة الماء فعل وإن شاء أن لاحرق بالنارفعل کیا أزالالعادة الجارية فا حن :سبيلهوقدرمى إبرأهيم 
عليه السلام فى النار ذل تحرقه ركانت عليه بردا وسلاما وكل الخواص بہذہ المثابة إن شاء عز وجل 
أن وها الخاصية وإن شاء سلما مع بقاء جوهرها 


1 ظ كان صلی الله عليه وسل آشجم الشجعان ١۸ا‏ 
الوجه الام عشر : لقائل أن يقول ل كان شق البطن وحینشذ ملى بما أمل وات ۳ قادر 
عل أن يوجد له ذلك فى يطنه من غير أن يفعل ل به مافعل ‏ والجواب ا عنه أنه عليه السلام زا 
أن أعطى كثرة الایمان والحكمة وقوى التصديق إذ ذاك أعطى برؤية شق الہطن والقلب عدم 
الخوف من جمیع العادات الجارية بالهلاك فحصلت له قوة إيمان من *لاثة أوجه بقوة التصدیق 
و بالشاهدة وعدم الخوف من العادات ا مہلکات فكمل له بذلك ماأريد منه من قوة الاعان بالله 
عز وجل وعدم الخوف مما سواہ ولاجل ما أعطى سا أشرنا إليهكان عليه السلام فى الما من 
أشجعهم وأثبتهم وأعلاهم حالا ومقالا ففى العلوی كان عليه السلام أخبرجير یل عايه السلام 
ما آن وصل معه إلى مقامه قال له هاأنت وربك هذا مقامی لاأ تعدأه فرجعليه السلام فالنورزجة 
ولم يتوانا ول ياتتفت وكان هناك فى الحضرة کا أخبر عز وجل عنه بقوله ( ما زاغ البصر وماطغى) 
وأما حاله عليه السلام فى هذا العام فكان إذا حمی الوطيس فى ا حرب ركض لته فی عر العدووهم 
شاحكون فى سلاحہمویقول «أنا ابن‌عبدالمطلبأنا النى لا كذب»وقد كانت الصحابةرضوان 
اللہ عليبم یقولون الشجاع منا الذى كان يستتر به عند شدة ارب 

٠‏ الوجه السادس عشر : فيه دلیل لاهل الصوفة فى قولهم بأن عمل المبتدى كسب وعمل المنتهى 
ترك لان الى صل الله عليه وسل فى ابتداء آمره كان تخليه بالضم والغط وهی زيادةله فى الشدة 
والقوة کیا مر الکلام عليه فى حديث ابتداء الوحی وكان تخليههنا بالغسل وهوتنظيف الل وك ذلك 
حال المتدى والمنتہی عند فالمبتدی شأنه الکسب وهو اللاخذ فى الاعمال ات وهی ألقوة 
والشدة والمتبى شأنه النظر فى الباطن ومايتعاق به من الشوائب فکلشیء بری‌فیه شأ مامن تماق 
الشوائت تر كه حت يتنظف الباطن من الكدورات ولا سقی فيه غير الله تعالى فان قال قائل 
فيلزم على هذا أن يكون فى باطن النی صلی اللہ عليه وسلم شیء من المكدورات حت‌احتیح إلى 
غسله وذلك باطل قبل له ذلك لايلزم لآن الغسل له عليه السلام ليس من باب إزالة الكدورات 
وإما هو تشریع لامته فا أشرنا شرنا إليه وإعظام لشعائر اللہ عز وجل لان مايلقى فى ذلك امحل من 
شعائر الله تعالی وقد قال تعالی ( ومن يعظم شعائر الله فانبا من تقوی القلوب ) 

الوجه السابم عشر : قوله عليه السلام ( فأتيت بدابة أیض دون البغل وفوق ال ار البراق 4 
فيه دلبل على أن البراق آفضل الدواب وآشرفها إذ أنه خص ببذا القام وهو سيره إلى العالم العلوی 
ورگوب خیر الرشر عليه من هنا إلى هناك 
٠‏ الوجه الثامن عشر : لقائل أن يقول لم اختص عليه يه اسلا بر کوب اتعراق دون غر ه من 


الدواب مثل الخيل والتوق وغيرهمالا والجواب) عنه أنه إا حص عليه +1 بر كوب البراق 
د ۳۲۶ س ثالث موجه 5 


7 رکوبەعایہ السلام تشر یف و تعظ لہ من الله تعالي 





زيادة له فى التشر يف والتعظيم لان غيره منالدواب ,قدر غيره علىء!-ك والتمتع به والبراقل ینقل ظ 
أن أحدا ملک وتمتع به کا تمتع بغيره من البوائم وهذا هو نفس الت.ظيم والتشريف إذأن‌القدرة 
قد أحكمت أن کل ماعدم فی الوجود وجدانه غلا خطره فان قیل فلو كان ذلكز يادةلهفى التشر يف 
والسکریم لكان ركو به على دابة من دواب ال+نة إذ هی أنضل وأبرك آوارفعه جبريل عليه السلام ٠‏ 
على جناحه أواحد من اللاك أو أعطىقوة حى یصعد بنفسه و لاعتاح إلى م ركوب لآ والجواب ) 
عنه أن هذا كله [عا هو زيادة له عايه السلام فى التشر یف والتعظيم ولوکان ركو به عليه السلام 
على دابة من دواب ااجنة أولآ<د من الملائكة أومثى بنفسه المكرمة لم يكن له فيه ماکان له فى 
ركوب البراق والسیر بهل[ بیان ذلك )أنه لو صعد بنفسا لكان ماشياءلى رجليه والرا كب أعز من 
الملثى فأطیه المركوب ايكون أعز له وأشرف ولکی یعلم أن له صلى الله عليه وسلم عنداللهتعالى 
مکانا حتى أنه يأى وهو رأ كب ف ون ذلكلہ,شارۃ با حیر واحظوۃ عندربه لان الاتیان بال ركوب 
من الله تعالى بشارة له عليه السلام برفع المغزلة والکرامة ومثل هذا فى الدنیا والاخرة »و جود 
۳ الدنیا عسوساوفی الاخرة بالاخبار منةو لا أما فى الدنا فلا ن ا ملك إذا بعث إلى شخص بالخلغ 
وال ركوب فیدر الخلع وحسن ال رکوب يستدل على منزلته عند الم ك وف‌الاخرةهاروی‌آن‌بوم 
القيامة يأتى المؤمنون منهم من هو را کب وق اللحم ومنہم من هو را كب نوق الذهب وأزمتها 
از بر جد إلىغير ذل كماجاءت الا خبار هکل ا نسان بحسب منز لته والملا/كةتأتيهم آفواجاباایشارقو تقول 
لهم (هذایومک ااذ یکنتم توعدون) وإمالم يكن هركوبه عليه السلام دابة مندواب ال جنة أو جناح 
ماك لاه لوركب على ذلك لكان ااظاہر أن ا مرکوب حمل الرا کب فلا أن ركب البراقالذىهو 
۳ ودم وهو مخلوق فى الدنیاولیس من عادته الطيران فى الموی وإثما هو مندوابالاربعأرضى 
عل عند ذلك أن الرا کب هو الحامل لنفسه والحامل ل ركوبه إذ أن هذه الدابة لاطاقة لها بالصعود 
فى ا موی أصلا فان قيل فالنى صلی اله عليه وس من البشر ومحال فى حقالبشر الصعود فی الهوى 
کیا هو عال فى حق الدوابقیل اواب )أن البشر لیس هو الصاعد بنفسه وإءاالحامل والصاعد 
به قرة الايمان الذى من عليه به والنی صلی الله عليه و سم ل يكن لیسری به حتى ملثت بطنه المكرمة 
إبمانا وحکهة فلا أن امتلا"بالامان والح كة كان له من القوة ما حمل نفسه وغیره فبقدر الامان 
وقوته كوت ااسلوك والترق وهذا قال عليه السلام « رحم الله أخى عیسی لوزاد یقینا طار 
فى امواء» هذا من طريق مقتضی الک وق الحقيقةوهى القدرة وهی حاملة للکل کالعرش و حلنه 
لان حلة العرش حين آمروا أن بقوهوا بالعرش لم بعایقوا حتی قيل لهم فولوا لاحول ولاقوقالا 
الله فلسا أن قالوها قاموا بالعرش فالثفتوا فاذا أقداهم علىغير شی» فېم «نهسکون بالعرش لایفترون 


عظم خلقة <لة العرش و تعلقهم _ ۱ ۱۸۷ 





من قوطم لاحول ؤلاقوة إلا باللهخيفة لثلا يغلت أحد م فلایعرف آي موی فہم حاملون 
العرش والعرش حامل لمم والكل محمولون بالقدرة وم فى عظم خلقیم کاأخبر عليهالسلام عن 
بعضهم حرث قال وأمرت أن حدم عن أحد حملة العر ش ما بين شحمى أذى أحدم مسيرة الطائر 
مائة سنة وأمرت أ أحدثكم عن أحد حملة العرش غاظ قرنه مابين المشرق والمغرب ولكل 
واحد منہم على ماجاء فى حديث آخر قرنان مثل قرون الوعول » فاذا كان كل واحد من هذين 
القرنين غاظه هذا فناه.ك بالرأس الذی كون فبه‌ذانك القرنین وناهيك بالجسد الذی يكو نفيههذا 
الر ان فسیحان ن منأظھر : ہدیع کن بعظيم قد ر ته 
الوجه الا سع عشر : : فيه دلبل لاهل الصوفة حيث يقولون فلان مقامه ف ہماء الدنت‌اوفلان 
مقامه ف 0 ثم ٹم كذلك إلى أن يلغوا إلى قاب قوسين أو أدلى ویعنون بذلك مارزقوا من قوة 
الامارے والیقین فكاشفوا بأسرارم ذلك العالم کل منہم حسب قوته فى إمانه ویقینہ وهم فيا 
نحن بسبیلہ دل دايل € لان النى صلی الله عليه و سام لم بسر بهحتىملىءحكمة وإمانا ثم لا آنمن عليه 
بذلك أسرى به من سماء إلى سماء إلى قاب قوسين أوأدتى وهم الوارثون له عليه السلام فلم فى 
٠‏ ذلك نسبة لكنبينهم و بین النى صلی اللہ عليه وسلم فى ذلك فرق وهو أنه عليه السلام حصلت له 
الخصوصية لكونه سرى بذاته المبارئة وتكلم بلسان فمه ورای بعين رأسه على ماقالہا بن عباس 
وسمع ال حظاب بأذرى رأسه وأذن قلبه وغیرہ من الوارئين له | يصلوا هناك إلاباسرارهم 
ول یروا الابأعين قلوہم وما بين هذا ويوضحه ماحكى عن بعش فضلائهم أنه لما من 
عليه بقوة الاعان والیقین واتبع سنة هذا السید صاحب هذا ا مقام العظيم صل الله علیہ 
وسل فی کل حر کاته وسكناته وأنفاسه أسرى بسره من سماء إلى سماء إلى قاب قوسين أو دی لم 
نودی هنا اسر ی بذات مد السنية حیث أسرى بر كو لا جل‌هذ! کا نوا أبداليسطم شغل غير النظرفی 
تقویة عانم ویقینہم لان به يسلكون وهو حاملهم وعایرید هذا وضو حا وبانا قوله عليه السلام 
سے بكر بصلاة ولابصيام ولکنبشی.وقر فی صدرہ » والشیء الذى وقر و صدرہ هو 
قوة البقین والامان وقد صرح رضی ال عنه بذلك حبت قال «لوكشف الغطاءما ازددت شتا » 
الوجه العشرون , فبه دليل لاهل ااصوفة فى قوم لانکون عل إلا بعد تخل لانه 
م يوضع الاءان والحكمة فى الباطن البارکة حتی شقت وغسلت وحینثذ ملت فالشق 
والغسل هو التخلى وماملء به من الاءان والح۔کمة هو التحلى فعل قدر التخلی يكون التحلى و ٰذا 
آشار بعضہم بقولہەمن سره أن بری مالايسوهءفلا يتخذاءشيئا يخاف لہ فق دالانماسوىاشمفقود 


فمن 1 اد الفوز بہذا التحلى فليعزم على فوة هذا التخلى حالا ومقالا ومن م بقدر على الكل فليعمل 





۱۸۸ فضل ماءزهزم وغسل باطن المصطق َو منه 
على البعض لان التحیل يكون بقدر التخل والحذر الحذر من أن تبمل نفسك وترضی عط میس 
فذلك هو اطرماری 
٠‏ الوجه ا حادی والعشرون : قوله عليه السلام لإ ثمغسل البطن‌عامزمزم 6ماالراد بالبطن هنا 
هل البطر. نفسه أوما فى البطن وهو القلب الظاهر أن المراد 0 لانہ جاء فى رواية أخرى 
ذكر القاب وم يذكر البطن وقد يحتمل أن تحمل كل رواية على ظاهرها و یقع المع ینیما بان يقال 
آخبر علیەالسلام مرة بغسل البطن ولم يتعرض لذکرالقاب وأخبر مرة اقلب ول یتعرض أذ 31 
البطن فيكون الغسل قد حصل ٦‏ معا مبالغة فی تنظرف ا حل 
الوجه ااثاتى والعشرون : لقائل أن شول : غسلت البعان وقد كانت طاهرة مطبرةوةابلة طا يلقى 
إلیہا من الخير وقد غسلت أولا وهو عليهالسلام صغير السن وأخرجت من قابه نزغة الشيطانفا 
فائدة هذا الفسل الثانی لإا والجواب )عنه أن هذا الغسل إنما كان إعظاما وتأهباً لماياقىهناك وقد 
جرت الحكمة بذلك فى غيرما موضع مثل الوضوء الصلاة لمن کان متنظفا لآن الوضوء فی حقه[نما 
هو إعظام وتأهب للوقوف بین يدى الله تعالى ومناجاتهوك ذلك أيضا الز بادةعل ال و احدة‌آوالا لین 
اذا أسبغ بالاو یلانالاجزاءقدحصلو بقى ما بعد لاسباغ الىالثلاث إعظام ام يقدم علیہ فسكذ لك غسل البطن 
هنا وقدقال تعایی(ومن يعظم شعائر الله فانھا من تقو ی القلوب)فکان الس ل لہ عليه السلام منهذا القبيل 
و اشارةلامته بالفعل بتعظ مااشعائر کا نص فم عليه لو لو اشارط مأیضافیماتقدم ذکر التجل 
فان قال قائل لو كان الا مرفی از يادةعلى الاسباغ(عظاما للشعائر لكانت|ازيادة على الثلاث أولىإذ أنه 
بحسب از بادة كان تعظيم الشعائرأ كثر قي لله الام ركذل ك لکن اللهعر وجل با لم منينر حیمافن‌ر حته عز 
وجل بهمألمنعوم الر بادة‌عل الثلاث تخفیفا علیہم ولطفا ۷ہ( أله يعم من خلق وھ واللطیف ا حبیر) ۱ 
الوجه الثالث والعشرون: فيه دلیل على فضيلة بر زمزم على غيره من ا ياه إذأنه اختص ,آن غسل 
منه هذا امحل الجايل قى هذا ا موطن الرفیم ۱ 
الوجه الرابع والعشرون : لقائل أن يقول لل يفسل باءالجنةالذی هو أطيب وأبر كلاو ۳ اب) 
عنه أنهلوغسل ماء الجنة دون استقرارہ بالارض لم بق لامته ۳ بركة فلا غسل ماء زمزم‌وهو 
ما استقر من ماء السماء بالأرض على ماقاله ابن عباس فى تفسیر قولهتعالى (وأنزلنا من السماءماء 
فأسكناه فى اللأرض وإنا على ذهاب به لقادرون)فقال کل ما, فى الارض إإنا هو مسا نزل من السماء 
ن ا ماء وقد جاء فى الآثره أن مامن‌مطر یہزل إلاوفيه مواج من الجنة وٹکون البركة فيه بقدر 
المزاجوفعلى هذا فقد حصل ماء كله من ااجنةأوبعضه مع زيادة فوائد جملة لإ منما ماذکرناهمن 
إبقاء البركة للامة لإ و منبا )أنه خص مقره برذه الأرض المباركة لإوهنبا )أنه خص به الأاصل 





خرقالعادۃللنی پگ وصعوده الى السموات بقوةالاعان ۱۸۹ 
المبارك وهو اسماعیل عليه السلام لإ وہنہا أنه خص مالم بخص غيره من الیاد أن جعل فیہ 
لماج رأم اسماعیل عليه السلام غذاءفكان یغنیباعن الطعام والشراب ( ومنہا ) أن ظبوره کان 
بواسطة الامين جبريل عليه السلام فكان أصل ميارك فى مقر ميارك لسيد مارك بواسطة فعل 
أمين ميارك فاختص بەھذاالسیدالمبار كفكان قیذلك ز ادقله ف التشر رف والتعظيم والله عز وجل 
يفضل ہا یشاء من مخلوقاته حيوانا کان أو جادا فجاء بالحسكمة العجيبة فى ال الجلية ملةأ كابر اهم 
بالمقال وف الما, ملك أبيك إسماعیل باسان الحال 


الوجه الخأمس والعشرون : قولدعليه السلام (ثمملءحكمة و[مانا) قدەرالكلام عل‌معنی الحىكة . 


والاءان دق الکلام هنأ على المملوء ما هو هل البطرے آو القلب فعلى ظاهر هذه الرواية هو 
البطن و لی ماجاءفى رواية غيرها هو القلب فاحتمل أن یکونا ملا معا وأخبر عليه السلام فى 
هذه الرواية باابطن وآخبر فی الا خری بالقلب واحتمل أن يكون أراد القلب وذكر البطن توسعة 


لان العرب سمی ای ۶ قار به أو ما کان ف4 وول قال تال ىی ) و من درد اسان یود به بش رح 


صدره للاسلام ومن رد أن ْله جعل صدرہ ضما حرجا )ومع ااصدر ۳ الا ة القاب فاه 
باسم ماهو 5۔اہ وهو الصدر 

الوجه السادس والعشرون: قوله عليه السلا م( فانطلقت مع جبر یل حتی اتنا السماء الدندا إلى قوله 
ولنعم اج ء جا )فيه دلمل عل آن قدرة الله عزو جل لا «جز ها کے لا نه عليه الس لام قال ہق أتينا 
لسما, أفاد ذلك أنهم کانوا عشون فالهواء وقد جرت ااعادة بأن البشر لامشی فى الهواءسهاركان 
را کہا على دابة من دواب الارم لکن لا أن شاءت القدرة ذلك كان فکما بط عزوجل‌شم 
الارض ومہدھا هم عقوت علها كذلك مشیہم ف ا ھواءکل ذلك مده لا ثر ×ط در ہ4 بعادة 


جار ں4 ”ی ظهر عند و جودها تا ديرأ ف الوجود 9 يعدم عد عدہہا سل القدرة ےا4 لان سدی 


ماشات عمل وجودها وعند عدممأ و | ما العادة دن الله تعال 1۹ استأئرها وان ا اها وإن ۱ 


شاء آزاطا وقد سئل عليه السلام حين أخبر عن الاشقیاء الما كين الذین عشون على وجوهم يوم 
القياءة كيف شون فقال عليه السلام ہ الذى أمشاهم فى الد: ام أقداءهم قادر عل‌آن 
کشم يوم القيامة علىو جوهرم» 
الوجه السابع وااعشرون : فيه دليل ع-لى أن النی صلی اللہ عايه و سنام کان مستقلا بنفسہ یق 
صموده وم حتج إلى من یعینہ لاه عليه السلام قال انطلقت مع جبریل فآفاد ذلك أنهما 
صعدا معا لاحتاج أحدهما اد“ خر ولوقال انطلق کا “قاد ذلك أنجبريل عله يه السلام كان 
حامسلا له أو ۳ 





تعاس 


° ۋالا ملا مجر یل و ٹر حیبوم یناک ۱ 


ومذالا أدل دلیلم على عظيم قدرة الله تعالى وأنه لايمجزها شیء کا تدم قبل وعلى کرامةالنی 
صلى الله عليه وسلم و علو منزاته لان اللہ عر وجل قد أجرى العادة بأن البشر لابصعد ف اطواء 





و أچری إلعأدة SIMA‏ بالصءود والنزول ساب ماشادت اأقدرة لانہم خلقوا من جوھر لطيف 
وخلق البشر من جوهر کثیف فأبقى على النى صل اللہ عليه وسلم صفة البشرية وأعطى حالالعا م 
العلوی حتی صار مع جبر بل عليه السلام 5 ذکر بل زاد على ذلك ماهو أعظم ف الممحزة و آپر ۱ 
وهو رکوبه على دابة من‌دواب الا رض‌النیلااستطاعةشابالصهود کل هذا [ کراما له عليه السلام 
وتعظم| و (ظرارا لقدرة الله تعای <تى رجع له عليه ااسلام ماکان عنده عم رقین من أن القدرة 
فاد لکل شیء عين بھین 1 هده الإاحوال ا مذکورةفما ط4 أبوه بر اهیم عليه السلام‌من‌الانتقال 
من علم یبن إلى عين يتين ف‌قوله( آرنی كيف نحىالمونى قال أولم تؤمن قال بلى ولکن لیطمئن قلی) 
اعطی ذلك للنی‌صل نله علیہ و سم بعبر طلب ۱ 

الوجه الثامن والعشرون : فيه دلیل على أن السموات أبواب وعليما بوابونو خدامو آه لا رصغد 
أحد من ا ملاک ولامن غيرثم من شاء الله عز وجل حتی يستأذنهم فى الفتح أنه عليه السلام آخبر 
أنبع حن نوا ال السما, فرع جبر دل الراب فقيل من هذا فأخبر بامہ 4 وأمم من معه وحرنند فح 
له وفائلة هذا الامان بعظيم الةدرة وصنعہا ماشاءعت کف شاءت 

الو جه التاسع والعشرون: سوال ا ملا علیہم السلام زیو کے سر جوز (منمعك ) 
احتمل وجمن و أحدهما )أن تكون تلك عادة طم لا ِصعد آحدو لا بنزل<تى سالونههلهو و حده 
أوەع عبر ه وان کان جہریل عليه السلام هو الامین لکن اقنضت اجه أنه لا نقد هو وغیرہ 
إلابعلمم وسؤالهم تم شیة للحكة وإظرارا للقدرة لإ الثانی > أن یکون سوا مم له ما رأوحين إقباله 
علييم من زيادة الانوار وغيرها من 2 الحسانزءادة على ما دید و نه م4 فکان هم ذلك دللا ۱ 
على أن معه غيره فألوا عنه وهذا هو الأظبر بدليل قولحم من مك ولو كان لغير زيادة رأوها 
لكأن الاستفہام ان هو لوا امک ود فلا جارت الصءعة موطم من ملك دل ذا على أ نهم سألوا 
من الشخص الذی من أجل هذه الزيادة التى معك ف أخبرمم ».ا أرادوا وهو تعيين الشخص 
بأسمه <سستى عرفوه 

الوجه الثلاثون : قول جب رل عاي اللا محینسشل ( من محك فقال محمد ) فيهدليل على أن الا سیاء 
أرفع من الکنی انه آخبر بأسمهولم کار بکنته وهو عاہہ السلام‌مشهور ف العا من لعلو ی و السفل 
ولو کا ت الكناءة أرفع من الاسم لا خبر الكل 

الوجه الحادی والثلاثون : استفبامالمملاتكة بق وهم( أوقدأر سل إليه )فيه دلیل على أنأه ل الما _ 


TE 00‏ انى ضلى الله وسا علیہما ۱4۱ 
العلوى يعرفون رسالته عليه السلام ومکانته لانم ألوا عن وقتها هل حل لاعنبا ولذلك أجابو 
بقوهم مرحبا به ولنعم ا جیء جاء وکلامہم بهذه الصيغة أدل دليل على ماذکرناه‌من‌معرفتهم - 
مكانته عليه السلام و تحقیق رسالتہ ولان هذا أجل ماكو ن من حسن الخطاب و الترفیع علیالمەروف 
من عادة العرب وقد قال بعض العلماء فى معنی قوله تعالى (لقدرأى من آیات ربه الكير ى)أنه رآى 
صورة ذاته المماركة فى ال ملکوت فاذا هو غروس الاک 

الوجه الثانى والثلاثون : قول الملائكة (ا مرحبابه ولنعم انجیء جاء ) مرحبا أى صادفت رحبا 
وسعة ولنعم ا جیء جاء أحتمل وجهين لإ أحدهما € أن يكونوا قالوا ذلك لما عاينوا من بركاته 
عليه السلام التى سبقته للسماء مبشرة بقدومه وهی الآنوار وماأشبهها لإ الثاق € أن یکونوا قالوا 
ذلك لا عاینوا له من الخير العظيم المدخر له هناك لوقته هذا وقد حتمل الوجبين معا 

الوجهالثالت و الثلا ون , قولهعليه السلام لا فا نیت علىآدم فسلمت عليه 6 فیەدلیل على أن السنةفى 
ااسلام أن يدأ بهالمار على الةا ءد لآ نهم أن كان النى صل الله عليه وس ماراعلى آدم عليه السلام ابتد أهبالسلام 

الوجه الرابع والثلاون , فيه دلیل عل أنه لايحوز فى رد السلام غير الصيغة الشروطة لآنه ل 
بقل له آدم علیہالسلامەر < وا ی ۳ ايأخر ىقال فيبافرد ثم قال مرحبا 

الوجهالخامس والثلاثون: قول آدم‌علیهالسلاملا مرحبابك من ابنو نی )هل هذا اللفظمن آدم 
عليه السلام تأنيس للاى صلی الله عليه وسلم لان الغريب 7 أنسه فى غرتہبلقاء الابوة أوذلك 





منه سرو ره بقرةعینه به احتمل الوجبین معا أما فى حق آدم عايه ااسلامفظاهر لان الرء أبدا يفرح 
بزيارة ابنه عايه فانه له ومنه فی الحقیفة و هذا قال تعالى( ابا وأناؤ 1 لاتدرون أيهم أقرب لم 
نفعا )قال بعض المفسر بن فى »عناه لاتدرون من یکون يوم القيامة أعلا درجة عند ال تعال‌فیشفم 
فى صاحبه حتی يبلغه معه وهذه خصوصية بین الآباء والابناء لاتوجد فی‌غيرهمفترفیع أحدهماترفيع 
للاخر وقد حصل لادم عليه السلام من هذا أو فر لصب لاه یود وم ال امة ٤‏ أحد ركاف 
الن صل الله عاءه وسلم <ين إعطائه لواء امد و راھے عليه السلام بکون فالر کاب الاخرفحصل 
لادم وإبراهيم علیہماالسلام الذين هما البو ين خصوصية فى أوفر حظ فى هذه ا نز لةمام تكن لغیرضا 
من الانیاء عليهم السلام وأما فى<ق النى صلی اللهعليه وسلم فلان الا بوة تقتضی الادلال عليما 
فكان ذلك تأنيسا للنى صلی الله عليه و سل ۱ 
الوجه السادس والثلائون : قولهعليه الس لام( فأتينا السماء الثانية إلىقوله عيسى وى فسلت 
فقالا مرحبا بك من أخ ونیم الكلام علىالصعود إلى السماء الثانية واستفتاحها وقول اللاك 
مرحبا کال-کلام على السماء الا'ولى وقد مر وبقی الكلام هنا فى قول عيسى وعي له مرحبا بك 


بے ات بكاءموسىعايهالسلام 


من أخ و نی وا قالا له ذلك لان" الا نبياء عليهم السلام كالاخوة سي أخبر عا عليه ے السلام ج حف 
قال لا تفضلو الانبياء بعضهم على بعض نحن جميع الا “نباء آولاد علات وأولاد علات فى لغة. 
العرب أن يكون الاب واحداً والامبات محتافة فنسبة الاب هنا أعنى بين الانبياء عليهم السلام 
هو اجتماعبم فى درجة النبوة ونسبة الامہات ينهم هو اختلافہم فی رفع المنازلواختلاف الشرائع 

الوجه السابع والثلائون : قوله عايه السلام و فأتينا السماء الثالثة الى قول فأتيت على السماء 
السادسة )اكلام على ذلك كله كالكلام عل السماء الاولى وااثانية وبقى هنا بحث فى قولهعل السماء 
معناه الى السماء السادسة لاند معلوم أنهم كانوا صاعدين اليها ولا تكون على هنا على ما بہا إلا أن 
لو كانا نازلين من السماء السابعة فلا أنكانا صاعدين كانت على بمعنى الى بالضرورةوهو سائغ 
فى آلسنة المرب ومستعمل عندم كثير فعلى هذا فيكون معنى قولہ تعالى ( الرحمن على العرش 
استوى ) وقوله تعالى( ثم استوى عل العرش ) أى آتی العرش فاستوى الى العرش فیکون 
مثل قولہ تع الى ( ثم استوى إلى السماء وهی دخان)أى عمدالى خلقہا و کذلك‌هنا أى عمد الى خلق 
العرش والذى عمد لذلك هو أمره عر وجل تقدم فى الحديث قبل هذا أما أمره عز وجل 
هناك عقتضی حكمته وارادته فبطل بهذا احتجاج أهل البدع والەناد إذ أن ماقررناه سائغ فى ألسنة 
العرب وهو فی کلامبم كثير والقرآن بلغتهم نزلو[ ما ضلمن ضل ہسبب أنه بأخذ ألفاظ القرآن 
والحديث فیڑلہا . سبلفتہ وفهمه فيضل بالضرورة وإنما ينظر فى الةرآن مقتضى لغة العرب 
انی بها نزل ولاجل هذا لم يستشكل قط من الصحابة شا من أافاظ القرآن ولا الحديث ولا وقع 
لهم كلام فيا وقع لمن بعدهم لمعرفتهم معناہ ومقتضاه فلا يحتاجون فيه الى بیان ولا الى سوال فلا 
ان انتقلو الى رحمة ربهم طاھرین قات معرفة اختہم عند بعض الناس فل یشکلموا بها فدخل عند 
ذلك الاشکال على بعضبم وتوهموا الفساد لعدمالمعرفة باللغة العربية فمن تاٴول القرآن والحديث 
بمقتضى لَغتهم انتفت عنه تلات التوهمات ورجع القرآن والحديث عنده كالثىء الواحد بعضهيبين 
بمضا وقوله عليه السلام لإ فاٴنیت موسى فسلمت عليهفقال مرحبا بك من أخ ونی ) السکلام على 
الا ناء قله وقد مر 

الوجه الثامن والثلاثون : قوله عليه السلام( ذلباجاوزت مو سی بكىفةيلما أ بكاك قال يارب 
هذا الغلام الذى بعث بعدی يدخل الجنة من آمته أفضل مایدخل من أمتى )يرد على هذا الفضل 
ثلاثة أسئلة (ا الاول ‏ أنه يقال لم كان بكاء موسى عليه السلام ( الثانى 6 من هو الذی قال له 
ما أبكاك هل الملائكة أو ا حالق عز وجل لإ الثالث ) ۸ قال موسى عليه ااسلام هذا الکلام‌ول 
بقلغير ذلك من الصیغ ‏ والجواب © عن الاول أن الانییاءعلیہم السلام قد جعل الله تعما لی _ 





من القضاء مأ هو معلق انفاذه للدعاء و منه مأنفذ ف4 القضاء ۱۹۳ 





ف ف قلوبيه 5 والرأفة لا مہم 0-0 سی اانی صلی الله علہہ وسال فسئل عن بکائہ 
وال و 00+ 4 جعام | ألله ف قلوب عاذه ولا بر حم الله من Es‏ ء6 وا اعا 4 السلام 
ود أخذوا من ره اله عن وجل آوفر اسب وا نت الر حه ی لوبهم لعياد الله ۱ ڪر من 
غیرعم فلا جل ماکان لموسی عليه السلام من الرحمة واللطف بك إذ ذاك رحة منه لامته لان هذا 
وقت إفضال و جود وکرم فر جی لعل أن کون ووت نہ القبول والافضال قير < الله تععالى أمته بب ر كة 
هذه الساعة فان قال قائل كيف 3 ول هلا و أمته لا خلو من سمین قسممات على الا مان و و سم 
مات على الكفر فالذى مات على الا عان لا بد له هن دخول ۱ م ۷ 4 وألذى مات عل الکفر 1 لا.يدخل 
الجنة أ دا فبكاؤه لاجل ماذكرثم لایسوغ إذ أن اطع فيم قد مر و نغذقیل له وذلك‌آن اللهعزوجل 
قدره على ہمان 5 ا وودر قدره و ودر آن نفد على كل حال دن الاحوال و در ودرة و ود رأن 
لاینفذ ويكون رفعه بسبب دعاء أوصدقةأوغير ذلكومثال ذلك ذعاء النی‌صل الله عليه وسل بالثلاث 
دعوات لامته وهی أن لايظبر علیہم عدوا من غیرہم وأن لا یہا۔کہم بالسنين فأعطيبما ودعا بأن 
لا جعل ام مج فمنعہا فا ست ب لہ عليه السلام ف الا شن وم س چیب له ف الما لثةوقيل له هذا ۱ 
۳ در ته ۳ افد و انت الا ثنتان من القدر الذی ودره الله عن وجل 4 ودر أن لا نفد سیب ۱ 
ادعاء و کانت الدعوة اثاائەةمن القدر الذی ودره عزن وجل وقدر إنهاذه على كل الاحوال لا بر ده 
راد سان لهذا ز بادة إيضاح ف الکلام على آخر الحد رث ف قر ض الصلاة حمسان فلاجل 
مار كب و دی علمه السلا م عليه من الاطف وال رحمة بالامةطمع لعل آن کون ما نف لا م47 من القدر 
الذی قدره اللہ عر وجل وقدر ارتفاعه بسيب الدعاء والتضرع إليه وهذا وقت برجي فيه ااتمطف 

والاحسان من الله تعالى لاہ وفت أسرى 9۔4 بالحبیب لیخلع عليه خلع اهرب والفضل العديم 

فطمع الكليم لعل أن احق لا مت نصا من ذلك ابر العظم و قد قال عليه السلام دن لله نفحات 

عر ضو | (.2حات الله ۾ وهذه حه من النفحات (معرض لما مو سی عليه السلام فكاز آمر قدقدر 

والاس.اب لا اور إلا عم سهت القدرة ابا 49 ۇر وها کانمن قضاء فلا تردهالا سراب فان حتم 
ود ارم کا ود تدم ق الدعوة الا ل4 من دعوات النی صل الله ع له و سلم لاه ومڈل هلا ماح 
ألله عز وجل ف ھ۳ به عن عسی عامه السلام مث قول دوم الغيامة(إن تمد پهم فام ع.ادكوإن 
تفر م فانك أنت الەزیز الحےکرم ) وعيدى عليه السلام عالم بكفرثم إذ أنهم جعاوالله ولدا وجعلوأ 
لله صاحمة وعام أن كما ار لامدخل لم مق المحفرة الکن قال ذلك رجاء امل آن دون ڈگ من 

۱ ا(قدر الذی فدره اللہ تعالى وقدر أن 5 فكان م" ن القدر اذى قدره ألله تعالى وقدر إ إنفاذه على 

کل حال فقال ءز وجل عند ذلك (مذا بر بوم ينفع الصادقین صدقهم ) أى الم رکذاك لکن سبقت 

ہج ۲۵ - الث جه » , 


۱۹ ۱ السنة للقادم البشاشة 


اراد وحکی ونفذ قضالى 1 لاأرحم اليوم إلا الص ادقین دون غیرهفکان کا »و سی عله السلا 

ن هذا القبيل ل( ولو جه‌آخر )أيضاو هوالبشارة لنبی صلى الله عایهوسل و و [دخالالسرور علبه د 
لذلك بكاؤ هحين ولى النى صلی الله عليه وسلم عنه وقبل أن يبعد منه ای يسمعهلانه لوکان‌الیکاء 
خاصا ءوسی عليه السلام على الوجه المتقدم لم يكن لی کی حتى يبعد عنه اي صلی اللہ عليه وافلا 
يسمعه لان بكاءه والنی صلی الله عليه وس یسمع فيه 7 امن اویش عليه فلبا أن كان المراد 
ما بصدر من البشارة له عليه السلام سيب اابكاء بی والنى صلی الله عليه وسلم منه بحيث يسمعه 
والبشارة التى يتضمنها البكاء هى قول مو سى عليه ااسلام الذى هر اکٹ الانساء أتاعا إن الدين 
بدخلون الجنة من أمة محمد عليه الصلاه ۰ والسلام ہے کا ,دخارا من أمة ٭وسی علہ:|! سلامفان 
قال قائل لوکان بكاؤه عليه السلام لاجل هذا المعنى لصدر ماه دين قدوم النى صلی له عله و سل ۱ 
عليه قیل له [عالم ك إذ ذاك لان الہکاء ہب لامور والوحشة والقادم السنة فيه أن بيش إليه 
و یکرم فعمل أولا سنةالقدو م فلماآنا نفصل مجلس الیش اش اعة۔ہ بكاء البشارقل والجواب )عن السو ال 
الثٹانی وهو دل ا متکام لمرسی عليه السلام اخلوقآوا حالق الظاهر أن ذلك من الله تعالی يدل على 
ذلك قوله فى اجواب یارب واطواب © عن الثالث أن العرب إنما تطلق على الرء غلاما 
إذا كان سيدا فیہم فلاجل ماف هذا اللفظ من الاختصاص على غيره من الألفاظ. بالانضاية ذکرہ 
موسی علیہ السلام ول یڈککر غيره تعظيما للنی صلل الہ عليه و سل ون الغلام عند العرب هو 
الصغير السز وهو عليه الصلاة وااسلام فى مره سيا فى ذلك الوقت بالنسبة إلىأعمار من تقدمه 
من الرسل صاوات الہ علیہم أجمعين صغير السز ومع ذلك تقدم الجیع ورق عايهم لماخصه الله به 
من الرفعة والتعظیم وما و فى الباطن وغذاه به وا فلاجل ذلك سرادمو سی علیہ ۳ 
بہذا الاسم دون غيره وألله | عل 

الو جه ال اسع والئلائون : فوله عليه السلام لإ فا ذا السماه السات ة إلى قوله مرحما - 
و نی )الكلام عليه کا لكلامع_لى آدم علہ 4 السلام وش ھال سۇ ال وهو دوه 2 
الآنبياء علیہم السلام فى السموات دون غيرهم من الا نیاء علیہم السلام ولم کان کل واحدمنہم 
سماء تخصه دون غيره ولم كان فى السماء الشانية این وفى غیرها واحد لإ والجواب ) عنه أنه 
لاخلو أنيكون ذلك من اللہ تعبدا أولمعنى ظاهر ومعنى تدبدا أنه لايفهم ایشرله حکةوأماالفعل فی 
نفسه فیو کہ لا بدمنہافیەواللہعزوجل پعلمہاوەن شاء اءاطلاعہ علہاوإن ن کان ذلك لع نی‌ظاهر و هی الحكة 
المفوومةمن ذلك التر تيب فما ھی فتقولوجهالحكة: و الهأ عل أنه زيما كان د ادم علیہ ااسلامٹی سماءالدنما 
لا نهأول الا نبياء و أول الا با دوهوالاصل وهنه تفرعه ن اعده هر ن الا نیاو غیر هم أفكان أولا فى سماء 


تر تيس الانبياء فى السهوات لاجل أن یس انس انیم م ۹ 





الدنیا لأجل هذا المعنى و لاجل :انیس النبوة بالابوة کیا ذكرنا فى الغر بة وأما عیسی عليه السلامفاما 
كان فى السماء الثانية لانه رب الانساء إلى اى صل الله عليه وسلم ولا لمحت شریعة عيسى 
عليه السلام إلا بشريعة محمد عليه السلام ولانه ينزل فى آخر الزمان لامة النى صلی اللہ عليه وسل 
بشريعته وحم با وطذا قال عليه السلام «أنا أولى الناس بعيسى» فكا نف السماء الثانية لاجل هذا 
المعنی و ما کان عى عليه السلام معه هناك لا نه ابن خااتهوهما کالٹی۔الو احدفلاجل التزام آحدهما 
بالآخر کانا هناك معا وإنماكان يوسف عليه السلام فى السماء الثالثة لان على حسنه تدخل أمة 
النى صلی اقه عليه ولم الجنة فأرى له هناك لكى يكون ذلك بشارة لهعليهالسلام فيسر بذلك و نما 
كان إدريس عليه السلام فى السما۔ الرابعة فلان هناك توف ولم يكن له ترب فی الارض على ماذكر 
وإنما كان هرون عليه السلام فى السماء الخامسة فلانه ملازم اوسی عليه السلام لاجل أنه آخوه 
و خایفته فى قومه فکان هناك لاجل هذا ا مەنی ونام يكن مع موسی عليه السلام ف السماءالسادسة 
لان موسی زبة وحرمة وهو کونه الكليم واختص بأشياء لى تكن مرون عليه السلام فلاجل هذا 
المعنى لم يكن معہ فی السماء السادسة ولا جل المعنی الأول کان فی السماء الخامسة ول يكن فا دونبا 
- أوف الارض وإغا کان موسی عليه السلام فى الماء السادسة لاجل مااختص بہہن الفضائلو ل نه 
الكايم وهو أ كثر الانبياء أتباعا بعد النى صل اللہ عليه وسلم فکانفوق من ذکرلا جلء|اختص 
به من الفضائل وإنا كان.ابراهيم عليه اسلام فى ااسماء السابءة فلانه الخلیل والأب الا خير ولان 
النى.صلى الله عايه وسل یصعد من هناك إلى عالم آخر غير ماهو فيه الان وهو اخستراق الحجب 
فحتاج إذ ذاك أن بتجدد له أنس أيضا لان الغربة زادت إذ ذاك فكان ابراهيم عليه السلام 
هنا ك لاجل مابجد الى صلی الله عليه و سم من الأنس به وذلك لثلاثة معان لكون الاب الاخير 
ولكونه أبا من طرفين بالنسب فى لآابوة وبالاتباع فى "20 کا قال تعالى ( اة أببكم ابراہیم ) 
ولانه الخايل کا تدم ولا أحد أفضل من الخايل إلا اليب والحبيب هاهو قد علا ذلك المقام 
فكان الخليل فوق الكل لاجل خلته ونضله وار تفع الحبيب فوق الكل لاجل ما اختص به مازاد 
به عايبم يدل على ماقررناه الکتاب والسنة أما اسکتاب فقولہ تعالی ( :لك الرسل فضلنا بعضہم 
على بعض منهم من كلم اللہ ورفع بعضبم در جات ) وأما السنة فقوله عليه السلام « أنا سید ولد 
آدم يوم القسامة ولافخر » وقوله عليه السلام «آدم ومن دوه تحت لواتی » فحصل لهم اکال 
٠‏ والدرجة الرفیعة وهی درجة الرسالة والنبوة ورفعوا بعضیم فوق بعض درجات بمقتطضی الحکة 
07 ظ ترفيعا للمرفوع دون تنقیص با تروك واللہ عز وجل ءل 
. الوجه الاربمون : رؤیتہ عليه السلامھولاء الا نبياء عليبمالسلام احتهاتوجوها ( الاول » 





۳ يان علو مقام نينا عليه السلام 





آن کون علره السلام عان کل وا < ا منم ی رت ی الارض‌عل الصورة ا أخبر امنا لم وضع 
الذى ذكر اوغا يله فيه فيكو ن الله عز وجل قد أعطاه من الةو دَق صر و الءصبره ۳ 7 2۳۵ 
وش رک زا الو جه و له عا السلام ۰ رأبت 72 والنار ف عر ص هذا الحائط » و هو تمل الو جھین 
(أحدضام أن يكو ن عاہه السلام رآکمافی ذاِك وضع کا يقال را یت اظھلال فی نز من الطاق وا مراد 
من مو ضع الطاق ( الو جه الثانى ) أن يكون مثل له صورتهما فی عرض الحائط والقدرة صالحة 
اسكلبهما لإ الثانى )أن يكون عليه السلام عاين أرواحهم هناك فى صورهم لإ الثالك ) أن يكون 
أللهعز وجل ۸ أن آراد باسر اء نديه عليه السلام رفعہمەن قبورهم تلك المواضع | اما امه عليه 
السلام وتعظما حتی صل له من قبلهم مأ قد ا ۳ إليه من الانس والہشارة وغ_برذلك عام امار 
ل 4 ولانعلمه ڪن و إظبارا لہ هر 4 السلام للددرة ال لا ۱ بها شیءو لا تعجزعن یه وكلهذهالوجوه 
ا و لا : زنيج للا حدهماء على لاخر إذ أن القدرة صا له ۱ کا 

الو جه الحادی والار سون : ٠‏ فيك به دليل لاملل الصوفة داك ,#ولول د أن الاعلى يكاشف من 
دونه فى المقامات ولابکاشفونه فى مقامہ الخاص لان النی صلی الله عله وسلم لا أن کان أعلا 
الاندا 2 علہ ٣۴م‏ السلام مقاما | اطا م على هقف er‏ دين | صعو ده و يطلع أحد 4ه 5 على مهامه الخاص 

الوجه الثانی واللار بمون: قولەعایہ السلام لإ فرفع إلى البيتالمعمور مه ناه أنه آریلهوقدعتمل 
أن ؟ يكون اراد ام رفوع والرؤية معا iy‏ قد :کون بینه وبين البيت عو ألم < حی لايقدرعلى إدرا كه 
فر شع 1 A‏ اد ۳ «صره و وصير نه حی رآه وقد 2 e‏ تكو نتا كالمو ا ای ا شاو نهأز یلت 

ی ی آد رکه اہر ° و ود عتمل أن 1 کون باه ۱ لعالمعلى حالہ و الست على < ا2ء اذ ٹی :مره و بصیر نه 
حتی آد رکه وعاينه والقدرة صالحة لد کل بشمد لذلك قوله علیہ ااسلام «رفع لىبيت المقدسءعلى 
ماسیأتی والتأويل فيه كالتأويل فی الببت العمور 

الو جه الثالث والار بعون : قو له عليه ااسلام لإ فسألت جبریل ) فيه دلیل علی أن آهل الفضل 
۱ ون تناهو | ی السو دد والرفعة إذ ارأوا شا لاعلم هم ره هم أن شا عه من E‏ ذلك ر لس 
ذلك ما بخل منصہہم لآن النى صلی الله عليه وسلم فى الفضل وااسؤ دد حیث قد على وق هذا الال 
قل کان تناهی ار تقاوه مت اس لکن رای ا لا عم له ر4 ووجد من سأ لعنه سأله 

الو جه‌الرا ۳ والار عون: قوله ( هذا ابیت المعمو رصل فه كل بو م سبع ون أاف ملكإذاخرجوا 
نعو دوا آخر ماعلیہم ) ف4 دليل على عظيم قدرة الله تعالى و أنهلا بەجڑھا ثیءلان‌ھذا البيت ا معمور 
صلی 44 کل بوم هذا العدد العظيم مزل خاق ا تعال الق إلى الايد نم طا ره هذا اليوم لاتر جع 
له أبدا ومع اق قدر وو أنه لس ق السه‌وات ولاف الار ض موضع شبر وقیل ‌مرقدار بعةأصابع 





أقسام مخلوقات تعالى ۹۷ 


الا وملك واضع جببته هناك‌ساجد ثم الحار مامن قط لاوما ءا مر کل و فاذا کانت السموات 
۱ والارض و البحار هك ذأ فهو لاء الاک الذمی ۰ ردخلون أبن يذه. .وك هذا م ن عظ م انقدر و 
التی لا سپا دی و لا توقف‌عن یه ۱ 

الوجه الحامس والاربعون : فيه دلول على أن الملا أ كثر الخلوقات لانہإذا كان سبءو نألف 
ملك كل يوم يصاون فالبيت على ماتقدم ثم لابعودون آخر نماعلیہم معأن ا ملا ککافی السموات 
والارض والبحار على ماتقدم ذکر ه فهم على هذا الظاهر ‏ كثر الخلوقات وقد روى أن لله ملكا 
له خاق عظيم «طولوصفه يغتسل كل دوم لم تقض ۳ ر شه فکل قطرة تقطرمنه اق اللهعز وجل 
منہا ما کا وقد روی أن ثم ملاک يسبحور._ اللہ عر وجل فيخلق اللہ تعالى بكل تسبيحةءلكا 
هذا ما عدا ا ملاك التى خلقت التعبد وماعدا الملا الم وكلون بالنبات والارزای والحفظة وقد 
رؤى أن لله تعالى ماخاق من الخلوقات الحيوانات وغيرها عدا بی آدم الذى لهم الحفظة 
۱ إلا و معه ملکارے فا حرھیا برد ره إلى رز و4 والاخر ال هڪ abl‏ واوا 0 المذلوقات 
ممتطی ده ااظر اھر 

الوچه السادس والار یعون :فه دایل عل أن الصلاة أفضل العبادات إذ آنبا اشترك فما آهل 
العالان العلوی والسفل أعنى اہم ویون جس ہا 

الو جه السا بح والار :عون . فيهداءل على استغناء الله تعالى عن خلقه وأنه لاتنفعه طاعة الطائع 
ولا نضر م اف اقااف لانہ عر وجل خلقهذا الاق العظيم ووئل بعضهم فطل منافع بعش 
ووکل غرم بقعل ااا نہ والكل اوس بیدھم ف ذلك می» ولاهم عل مايفعاون قدرةبل 
ودره الله عز وجل ھی الحافذة لکل ذلكوا اصلہ4 1 وإغا ذلك من ألله وہل معمد ده من اوه 
ماشاء سکیف شا. ما شاء ثم مہ عر وجل خلق الخاق وقسمهم على أقسام فقوم خلقہم للسعادة 
لا عبر و اخدهمم بعاد 4 و جعل العدادة هم فو 7| وعشا وسمرهأ عليهم رأجراها هم مثل الس 
نی آدم وم ا ملاک وقوم خلةبم لاشقاوة والطرد والبعد وجعلہم أهلا للشروآسبا »وم اشباطین 
وقوم خلقهم وأدارهم رين هذين القسمین شقی وسعيد وجعل لهم الثواب على الطاعات ٠‏ جعل 
هم العقاب على المخاافات وهم بأو آدم والجن م قم ۳ آدم وان على اقسام ونم ااقسمان 
امتقدەدان و خلق موم طائفة بعصوںن ف توب عم او له عليه اسلا م 2 لولم تاذ موا ای الله بهو م 
ہذامون وسةءةرون فيغفر طم وخلق منہم قوما بعصون فلا يغفر لم ولاحلة موف السعادۃ بعدھا 
للممعدور الذی سیق علييم ریا er‏ ور ما قوم بت سرت و اصمب. لا م4 فاو کان 0 وجل 
بو عه طاعة الطائع خلقهم الكل للطاعة ولو کا بت آظمرزہ ۰٥ص4‏ ااعاضی لم يكن ليعفوعن منعهداه 








واعاقبه عل کل حال ول جل هذه المداى الو أشزنا إل کی االله السلام «تفکر ساعة غ 
من عبادة سنة ۾ وفىرواية « خير منعبادةالدهر» لانه إذا تفكر ال_ء فی شىء من هذه القدرة العظمی 
وا حکة الكبرى بان له الحق واتضح نأذ ءے عند ذلك لله وسل لہ فى مقذوره وازداد بذلك 
محبة فى التعيد لمن له هذا الاك العظيمإذ بالعرادة يقرب إليه فا نس عند ذلك ۳ واستوحش من 
. ضدها وأنس بالحلوۃ عن الخلق لاجل فراءہ للتعید والنظر فا أشرنا إليهوا_توحش عند اخالطه 
لذ داب ذلك الو صف عنه‌و مذا المعنیما آن‌دخل بعضہم على بعض اافضلاء من أول الصو :فو جد هو حده 
قبل لہ وحدك قال رضی اللہ عنه الان آنا وحدی بعنی أنه كان فی خلوته هشتفلا بشیء ما شر ناإلہہ 
ما من تعبد أو فكرة انس بذلك مع ربه ثم ما أن جاه ذهب ذلك عنه وهو بد منهم ال و حشة 
فکان وحدہ لاجل هذ تلاق لال ول یش ادن اريك ,أن تدیم النظر فی مرَأة 
الفكرة مع الخاوة فبناكيبين لك الحق والتفکر فى معایھذا الحديث يزيد فىالامان أ اتا 
إذا رزق صاحبہ التوفيق ون تسکاه‌نا على هذا المعنی إشارة ليتنه الطالب وا مر ید ماعدا تلكالمعاتی 
اتی آشر نا إليها لعلبا تکون له سلما وسببا إلى الار تقاء والفہم فا عداها - ظ 

الوجه الثامن والار بعون , قوله عليهالسلام ل( ورفعت لى سدرة المنتہی © الكلام عليه كا اكلام 
على قوله ورفع إلى البیت العدو. وقد مر وإعا سميت بهذا الاسم لان إليبا تنتہی الاعسال ومن 
هناك بنزل الامر وتتلقى الاحکام وءندھا تقف الحفظة وغير م ولا بتعدونھا فكانت منتہی لان 
إلما ینتہی مایصعد من السفل وماينزل من العالم العلوی م_أمر العلی 

الوجه التاسع والاربعون : قوله عليه السلام لإ فاذا نبقها کاٴنہ قلال هجر وورقها کأنه آذان 
الفيلة ) النبق هو الطعم الذى تطعم هذه الشجرة وقدره قدر قلة هجر وقلة هجر آکبر آواق 
أهل الارض من جفسہا على ماکان ہل الحجاز یعہدون وإنما شبه عليه السلام نيما القلال وورقہا 
با ذان ال لاه لون فى الانا ما شه ما من جنسها فآشار إلى ذلك لیعلم قدرها وأما حسنہا فلا 
يتوصل إلیہ إلا من أطلعه الہ عرو جل عليها أو يراها فى الاخر: إن شا. الله تعا ی 

الوجه السون : قوله عليه الا ام لا فی أصلبا أربعة أنبار نبرا باطنان ونهران ظاهران 
هذا الانغل حمل أن بکون عل الحقيقة وعتمل أن يكون من باب تسمية الثىء ما قار به فان کان 
عل الحقيقة فتکرن هذه الاتھار تنبع من أصل الشج 2 نفسہا فتكون الشجرة طعمها نيق رات 
ينيع منه الماء والقدرة لا تعجز عن هذا ولاعن شىء تمكى کان مب کان وان کان من باب تسمية 
الثىء ما قار به فتكون اللانہار تنبع قريبا من أصل الشجرة ثم بقى احتمال هل الشجرة مغروسة فی _ 
شى. أم لا ؟ تمل للوجہپن معا لآن القدرة صالحة لكليومانكما جعل عز وجل هنا الارض الشجر 


النہل والفرات کت ان 8 
0-7 الأرض وکا كان جبریل عليه السلام جا سا : 5 بین السما۔ والارض والقدرة 

5 تعجز عن هذا كله ولا عن أمثاله 7 مثال أمثاله الى مالاا ب4 له ولان بالقدرة استقرت الارض 
وتمہدت مع أنها على الماء لان الارض عا فيا على الما, على ماجادت الأخبار فا.سا کہا من عشی 
علیہا أعظم ف القدرة اهن اک وها ومن اما نر ار ھا عاظ ها لكون 
الله عز وجل أجرى العادة بالمثى على الارض والاستقرار علیہا ولم بجر ذلك فى المو ا والقدرة 
ليست هر تبطة بالعادة الجارية ولو شاءعز وج لأن جعل الافر بالعکس له الولو فعل ذلك لعظماً آ ضا 
فی أعين الناظرين من بمشیء لی الارض لاجل العادة الجارية وقد روی أنأ: مار الجنة ##رى غير 
أخدود فہی تجری ف مواضع معلوهة لانتعداہاەن غير شىء سا ولا ردها فمن کات هذه 
قدرته فکف بقع الانكار أن تكون شجرة ف امواهمع عظم هذه القدرة وعتمل أن تکون 
لشجرة مخروتة بارس وهو الا ظبر بدلیل قولة ونهران باطنان ولا بطاق هذا ا 
إلا عل مأ فہم والماطن لا بدله أن يكو نسر يانه نحت ثىء بستردوحہنئذ بطاق عله سمأ باطن ثم بی 
الاحعال ف الارض إذا قلنا ما هل هی من تراب الجنة آوهی اون و غبر 5 له 0 ذلك 

الو جه الخاوئ راضرت قو له عليه ۳ لإ فسأ لت جبر يل )!کلام عليه کالکلام على سو اله عله 
السلام رل ذلك . 

الوجه الثانى و لج ون قوله عايه ٦س‏ لام لا أوہاااباطنانففی ااجنة وأماااظاه در'ذالفراتوالیل ) 
فيه دایل على أن الفرات و انیل ایسا من اجه لاه عليه ام لام أخبر أن جبر ,ل دايه السام أخبرهأزهذه 
الانہار منيعبأ دن سدر ة اتہی فتر وح أأياطناز الى ا'جنة واافرات واائیل بنزلان إلىالد: ]أ وسدرة 
الى ليست ف ااجنة حى بدال انہما رجان هلما بعد نبعہما هن الشجرة وهذا معارض لقولہ 
عليه السلام أر بعة آنہار فى الارض من ااجنة فذکر اافرات والنیل وزاد سیحون وجیحون وام 
بشما والله 35 أنه قد بكو ن الفرات والنیل منيعبما من سدرة الماتهى و إذا نزلا إلى الدنيا سلكان 
أولا على ااجنة فیدخلانہا ثم بعد ذلك ينزلان إلى اللارض وف ال ألة خلاف ذکرہ العلاء وهذا 
أدل دليل على أن الآشياء لاتؤثر بذواتہا و إا القدرة هى اءؤثرةفي کہا إذأن الاخبار قد وردت 
“,ان من شرب من ماء الجنة لاوت ولایفنی وأنه ليس له فضلة تخرج على مایعہد فى دار الد نياو إا 
خروجه رشحات هسل عل البدن فجمات فيههذه الخاصية!لعظمى ثم ما أن شاء اه عز وجل بنزوله 
. إلى هذه الدار نزعت منه تلاك الخصوصية وأبقى جوهره عاله وکل الخواص مثلہ فى هذ! المعنى 


إن شاء عز وجل ابقی ا الخاصية وإن شاء سلبها ممع بقاء جوهرها ليس لذوات الخواص تأئير 


وا فر بضة الصلاة 





بل ١‏ لخاص.ة خلقہ والجوهر خاقه 0 ماعن سبله ۱ 

الوجه الثالك والنسون : فيه دلیل على أن الباطن أجل من الظاهر لانه ل أن کان‌الباطنان أجل 
جعلا فى دار البقاء ونا أن كان الظاهران أقل أخرجا إلى هذه الدار وذا قال عليه السلام.إنالله 
لانظر الى صور 1 وا-كن نظر إلىقاو بک وان کانا معا مكلفينمةصودينلكن جعل المقصود هو 
. الباطنك قال عليه السلام فى الحج الح عرفة بريد أن معظم الحجعرفة ولا جل‌هذا فاق أهل الصوفة 
غيرم لانہم عملوا عل‌صلاح الباطن فصلح منہم الباطن و الظاهر وأهل الدنیا عملوا فى تعبدهم عل 
صلاح الظاهر وم يلتفتوا إلى الباطن ففسدمنہم الظاهر و الباطن ظ 
. الوجه الرابع ولون : قولہ عليه السلام لا ثم فرضت علي خمسون صلاة ) برد على هذا 
الفصل‌عت دقق وهو ل فرضت الصلاة في هذا الموطن دون واسطة وغيرهامن الفرائض 
ایک ھا ذلك وما بتدرج فى هذا البحث أيضا أن لشارع عليه الالام حض عابا مالم عض 
عل غيرها من الغرائض وجعلہا فرقا بين الامان والكفر وقال فيهامو ضع الصلاة منالدینموضع _ 
الرآس فی الجسد وقال فما جعلت قرة عينى فى الصلاة وقال فما أرحنا ما ياسلال إلى غير 
ذلك من الاحاديث الحضضة عليها ( فنقول والله الستمان) إنه إن كان ذلك تعبدا فلاعث 
ون کان لحکة فعند ذلك يحتاج إل البيان و الاصل کا قدمنا غبر مرة آن کل متعبدبه اما هو لکن 
وما بدل على ذلك قوله تعسال (وكذلك نري إبراهيم ملکوت السه‌وات والارض ولیکون من 
الموقنين )وقوله عز وجل فى صفةالمؤمنین (ویتفکرون فىخاق السموات والار ضر بناماے'قت‌ھذا 
باطلا ) فاذاكانت السموات والارضل تخاق الا لحكمة فكذلك كل مافیہا من المخلوفات وماكلفوا . 
فها من التکلیفات كل شىء من ذلك صادر عن حكمة وليس شیء منہا عبثا لکن ماجبانا الح.كمة 
فيه له همم قاناعنه تعبدا أى تعہدنا الله بذلكفعلى هذا ففرض الصلاة هناك بغير و اسطهو حضیض 
الشارع عليه السلام عليها بالاحاديث المذ كورةلابد لذلك كله من حكمةواذاكان ذلك لحك ةفتحتاج ` 
أن نبحت فيه ونینه بحسب مايسر الله فيه لإ فنقول والله المستعان ) أما قوله عليه السلام 
وجعلت قرة ع.نى فی الصلاة وقوله عليه والسلام ارحنا بهايابلال والمعنى فى ذلك ظاهر من‌و جوه 
(الو جه الاول) انه عليه السلام يتذكر بہا تلاك المراجعات الجليلة وهی خمسة مواطنکا ذكر فی _ 
الحديث دين مراجعته عليه السلام من أول الفرض إلى حین استفرارہ بين ربه عز وجلو بينمومى 
عليه السلام ژ الثانى )أنه فى تلك الليلةالمباركةأعنى ليلةالمعراج رأى عليه السلام تعبدالملا کت ف العام 
العلوی نیم قرام لا بلتفتون ومنهم ر کحلاینحرفون ومنهم سجد لاير فعونعلی مانقل عنہ عله السلام 
فی الحديث الصحیح فاذا کان يوم القيامة قالوا بأجمعهم سبوح قدوس ما عبدناك حق عبادتك 


مراب الصلاة وأقسامما 9.8 


۱ فجمم الله عز وجل لنبه عايه السلام و لاامته میم تلك العمادات فى ركعة واحدة فى أقل زمان 
وأقرب فعل وهو قدر اطمئنان الأعضاء على مانقل عنه عليه السلام فی حدیث الاعرانى حب 
قال له «ار کم حتی تطم‌تن را کما ثم اسجد حتى تطمئر. ساجدا مم ارفع حى تعتدل قابا 
لإ الثالث € إا فرضت أولا مثقلة ثم خففت وآبقی الاجر على ماکان عليه بز الرابع © 
إن اللہ عز وجل جعسل فما جملة من ا مراتب السنة لنبيه عليه السلام ولاامته لانه عز وجل 
يقول على لسان نيه عليه السلام وقسمت الصلاة سس و بین عبدی تصفين» فہی بالنظر إلى هذا الاس 
عل قسمین وهی 7 a‏ مراتب لان الشار علیه تھ آخبر 
أنه إذا قال العبدر الد لله رب العا مین ) بقول الله مدق عبدی بقول العبدز ارهن الرحیم ) 
هو ل ارہ أ ی على ع.دى ڈول اله بدلا مالكيومالدين ) بو ل اللہ »جد ىعبدى يقول الع بد3( إياكنع.د 

باك نستعین کی بول الله ھذہ بینی و بین عبدیو لعبدی ماسأل يقول الہ ہد لا (هدنا الصراط ااستقم 
9 الذينأ نعمت عايهم غير الغضوب علیہمو لاالضالين »يدو قد لایر لعبدی ماسال فهذه 
س عراتب لاة منیا لجانب المولى جل جلاله وحقيقة النفع فيها للعبد إذ أن الله عز وجل غنى 
عن‌عبادۃ الخلق [باه‌فهوعزو جل قدرفع ءدە فى ئلاثمقامات هن الرتبالسنيةفىهذه السورة لاد لکل 
لفظ منہا مقام مخصه وقد ذ کر اللّه عزو جل ذكق کتارہ حست قال الحامدون وقال الذا كرونوقال 
والذين يصدقون بیوم الدين وقد جعل الشارع عليه السلام لكل اسم وصفة مرتبة بحدتها هن 
حلف بام أوبصنة فعليه كفارة واحدة فان جمع فى السمين أسماء وصفاناً كانت عليه كفارات 
بعدد الاسماء و الصفات أعنی إذا أفرد كل واحد من الاسماء والصفات ەل عزوجل لكل لفظة 
فى كتابه وعلى لسان نيه عليه السلام مذ نرہ فلا أن كان افلاٹ رز را ناء عل الله 
تعایی جعلبا عر وجل فسما واحداً فاضافا إلى نفسه وا ما أن كانت الاب الرابعة إقرارا له عز وجل 
بالالوعية وطليا من للا ستعانة قال‌هذا بينى وبين عبدی و ا كان باقيها طلبا العبد لاغير قال‌عز وجل 
و اعندی مأ ل ماما ء عر و جل او لا على قسمین بقو لہ تعالى تصفما لى ونصقما لعيدى م جاع أ عند 
البيان على ثلاث مرانب خاص به وخاص الد و مشتر له ب بينه و بین العبد وهی بالتقسيم و تظرال 
الح ےس کا قدمنا وهذه الس أء: ےآ كثيرا مارترده فی الصلاةعلى وجوهوهعانهختافة 
(فنہا) )أنأفدالماخمس وأقو الا خەس وأحو ا ھا خمس وأساهاخه سود راتبباخمس ل[ فاماالافعال > 


۰ ط 3 axi!‏ 3 52 و 5 م ۹ ۱ ۳ کی ۱ 
فی كل رکعه ورام ور رع و سجد تاز و جلوس 2 وام ا قوان) نی تر E da‏ 5 شيم ہے 


سے و کے + ۰ ےو" جن 1 م 7 8 
7 ركعة ا و عفر ه وإحجالة و 9ر اس ا 


و تعظم 2 رز و الا ح, ال کی 
۳1 وأما الا مسا 1 فکا سماها الشارع عليه السلام ظہر وعصر ومغرب وعثش۔أءوصہح 


و ۲۹ - الث پجه » 


۱ ۰" مر اطز نالصلاة و همه 3 المصل عل ماقا الغز الور 





0 ما الم رائب 6 ۹ ففرض و سنه 55 ب ونفل و ترعب آما الافعال فظاهرة ة لاعتاج إلى ؛ نان 
( وأما الاقوال ) فالتسكبير معلوم عند الاحرام وفى أركان الصلاة والقراءة مثل قراءة ام القرآن 
وغيرها على ماذکر فى كتب الفقه ( والتعظم ) خاص بالركوع لقولہ عليه السلام ما الركوع 
فعظمو اس ارب ونہی عن‌القراءة فيه رالدعاء والتسييح مشروع ق‌السجود لقوله عليه السلام حين 
أنزل عليه سی امم 20 الا عل ما لاجعلوها فى جود وقوله عله السلام ا كثروا فءه من الد عاء 
فمن أن بستجاب لک أىحة. بق يعنى فی السجود لإ وأما الأحوال) فأوطا التجلىوهو عنداستفتاح 
الصلاة مرةوفكل ر كعة مر ۴ الاستفتاح )) فعلوممن الکتاب والستة ما -كستاب فقو لہ تعالى 
أينها تولو ا فثم وجه الله (وأما السنة) فقوله عليه السلام ہ إذا ذخل الەہد فى الصلاة أقبل الله عليه 
فاذا التفت أعر ض عنه» وقوله عليه السلام «إذا كان أحدم ,صل فلا بصق قبل وجه فان لتهتمارك 
وتعالى قل وجه إذا صل وفى رواية فانھا يناجى ربه أوربه بينهوبين القبلة ولاجلهذا التجل‌وهذه 
المناجاة وما آشر نا إليه فى الصلاة من ا مقامات وما .أنى بعد كلام العلماء رضوان الله عليهم إصيخ 
مختافة لعله أن حصل للاصل‌عا أشرنا إليه بشیء (فہ:ہا) ماقاله الغزا ی رحه الله فى القائم إلىالصلاة 
عند الاحرام بعد توفة تا كالشروط ا لیس فا فقال عثل الجنة عن ينه والنارءن شمالهو الصراط 
ہن قدميه والله عز وجل قبالة وجمه وقال غيره بل حضر جمیم الءوالم فى خاطره ثم حضر نفسه 
أنه بین دی خالقہا والاقاویل فى هذا العنی»تعددة لإ والموطن الثانى) من التجلى الذى هو فى كل 
ركعة هى القراءة لل قرأ ,صدق وإخلاص لام تج لی بالصفة الجليلة والصفة لا تفارق الموصوف 
و واما اترفیع ) نی كرركةمواطن منها الر کوع إذا تصدبه الخضوخلله تعالى کاشر عله لان ضمن 
ذلك الترفيعلقو له عليه 'لسلام «من تو اضع تەر فع اللہ ومنماالسجو دلقوله‌علیه‌السلام وأقرب مايكون 
العمد منر به إذ؛ كا نسا جداو بطنه جائعاة 2 وآما المغفرة ) فی كل ركعةموطنان عند قوله أمين بعد 
قوله ولا الضالين لقوله علیہ السلام فى ذلك «إذا قال أحدم آمين قالت ا ملاک فی المماءأمين ٠‏ 
فوافقت إحداهما الا خری غفر لما تدم من‌ذنبه» لوال مو طن ال نی من المغفر ة قولهر ہناولك ا مد 
بعد قولہ سمع اللہ ان حمده لقولہ عليه السلام فيه أيضامن وافق قوله قول الملا غفرله ٭انقدم 
من ذنه رقد مر الکلاه على الموافقةهاهى هل سی فی الاخلاص أو فی اارمان عند ذ کر الحد بث 
نفسه وهو قو له عليه السلام إذا قال الامام سمع الله ان حده فقولوا اللہم ربنا ولك ا مد فان 
من وافققولهقرل| 1لا کۀ غفر له ماتقدم‌من ذنبه» وا أماالاجاة) فن كل ركعة موطنان عند قولہ 
عفر ان رو روا موی ابی انال دا تقدم( والوطن‌الثای )ق السجود . 
لقولہ عليه السلام أ كثروا فيه من الدعاء فق ن‌آن يستجاب لک کچ تقدم و أما القرب‌والندای) ۱ 


مواطن أم القرآن وتو باتها ۷ 

فی كل رکٹ موطن و احد عند وه اراک نعل و ابا تعن َو له عرز وجل فرده انیو ران عد ی 
فسوی عر وجل 1 4 ون عہدہ دول رہ زا تہ الجا مل وهدأ هو غاب الددانی والقرب ھم" نط رش 
امن و الافعت ل ولا وهم م متو م أن ماذکرناہ ه ھنامعارض لا قدمناه من قوله عليه السلام آقرب 
١‏ ماكو ن العيد من أله إذا کان ساجدا و رطنه جا % لان ل دوم أفرق وهو آن اد 4 عله السلا م 
۳ تقدم سال أوصاف العمو د به لان العيد ل٠‏ هدر عل ٦‏ من هذا الال وهو أن جم رنه 
و عرع و جره ۳ التراب تدللااولاه( وآماالقرب و التدانی )فإو فيض الر و ة وفيض الر بوبه ليست 
هن ححسب العو د به ہی دو صف العيد سمأ زاك خاضة كنبب الد فیمدح علا و بدم و ده 
خاصة بفيض ارو سة لامدحة للعرد فيها وھذا المعنی النی آشر نا إلبہ أعنى فى هذه الس مراب 
التى ذکرناها فى آم القرآن وماتضمنت من درر العلوم الثاقة .قال على رضى الله عنه لو شفت 
أن أوقر ہے ا من سير أم اأقرآن لفعلت: وأغترافها م من ات وظہر ف هده ای کت 
الى ۳ ا اس ۴ مل . ذاك | إذا وال (اخدلله رب العالمين) تاج أن 0 ۰ بن معی الل ڑ9 ما يتعلق ره 
الاسم الیل الذی هوالل وما بلق به من التنزبه : م عتا ج إلى ؛ وا ۳۹ 1 و کف عل یع أنواعه 
۱ وأعداده وول قال عليه السلام ان لله سرچ نان ات السيع وا لارضون السیع ْ5 شون 
عالى واحد وقد آخبر عليه ااسلام أت ف هذه الارض آلف عالم أربع فا لش و 
البحر فيحتاج إلى بیان ما آشر نا إليه كله إذ الافظ وى ذلك كاه فاذا قال (الرحن الرحیم)محتاج 
أ ضا ان دين هذين الا سمبن الجايلين و ما می ہما من الال ومأ معنأهما سم قاج ۴ صمن 
هذأ الان إلى ببان يم انتا والصفات لم حتاج إلى بمان ال كة ۴ اخ صاص هذا ا وضع 
بهذین الاسمين الجبلین دون غيرهما من الاسماء وسنذکر طرفا من هذه اله-كمة بعد إن شاء الله 
تعالى ؤأذأ قال(مالك اوھ مالدین) 4 اج إلى ہمان دك الوم وماق 4 من ۰ ال راطنوالاهوالو کفة ذلك 
أأء عالموما ص لکل عام فيه 07 مستقر ه اذا قال(إياك لعمدو | رك نستعہن) کہ اج إلى أن 
اللعو دو جلاله و العمادة وک فہتما وصفا تہ واداہہا على عم آزواعرا والعابد و صفته والاستعانة ۱ 
وأدابها وکفتا فاذاقال(اهدناله مراطالستقیم) إلىآخ رالسورة حتاح إلى بيان الہدا یەماعی: الصر اط 
المستقيم و اضداده ماه ی و ان المٰذضوب علیہم واالضالن وصفا: e‏ ومأ على , او ا ال و و بان 
ا مرضی عم و صما ہم وطر يقم فعل ماأيد اه هن هذه الوجوه درن ما قال الما مم علىرذى أئله 

_ عنه أو يزيد عليه و ما | نا امه ہن معی قوله عايه 0 ف التارك لام له رأن ی صلا ته 
«فبی خداج فبى خداج فبى خداج»أىغير تماملازەن وا ره 4 تلك ١‏ ار اب ات ة الج أشرنا ا هافق 
أن یکون عمله عبر مام 57 المراتب ہی على مذهب مالك رحمه 01 ومن ہ42 من العلياء حمس 


.۷ من ضيع الصلاة فهو لغيرها أضيم 





فرص و هی امس وي ا رق انرو اليد اا لا نت يقاو و اضائل‌ وهی 
ک0 0ت ار کسو ف مر و ظا ندم لمکا ومستحب وهی ركهت الفجر و متفق عليه 
أنه نأبلة وهی ر کمتی الضحی والر كوع قبل صلاة الظھ رو بعدھاوقبل العصرو بعد المغر ب (ثم نرجع) 
الان إلى بيان کون الشارع عليه السلامجعلہا فرقابین‌الاسلاموالکفر و معنى ذلك ظاهرمن وجوه 
( الاول € أن ذلك تنییہ للامة على تعظيم هذا ااشعار أ كش من غيره منااشعائر لان‌مافرض 
فى ذلك المحل الجليل بغير واسطة أفضل مما فرض فىهذا المحل بالواسطة لو الثاتى ) آنبا صلة ین 
االعمد وريه لاناسمبا مشتق من الصلة فمن کان لايقبل هذه الصلة مع مایعود عليه فما من حسن 
العائد ولا بعظ منہا ماعظم اللہ عز وجل فجدير أن تجعل حدا بين الاسلام وال کفر لانھا ول 
فرض فرط عل من‌ادء اسلا مد ا میوف مافرض عله منہاہ فسکون 2 شديها بالار تدادعاادعی من 
الاس تلام واا ناد ولهذا المعنى قال عمر رضی الله عنه فن ضعم افو ما سوا هاأض ضيع يعى الصلاة 
2 الثالٹث 1 إن فما من التر یح للنى صلی اللہ عليه و سل وا ات نة یر وا «ندرجون 
م وه ما ریم فالکو نه عليه السلام خص بالارتقاء تلك اانزلة العلا لفرض الصلاة 
هناك عليه السلام بغبر واسطة وذلاكلريفعل مع غيره من الآ ا تالق و سلامه علیهم أجمعين 
2 لم ترداده عليه السلام € ھا بين ربه عز وجل ٠‏ بين ٭وسی عليه السلام زيادة له ف الترفيع 
كاتقدم ( وأما التأنيس ) فلا فيها هن شبه ا حال وهو ماذكرناء من الاحوال الج وب : 
الصلاة مقا بلةالتعحلى هنا ك والتر فيع مقابلة التر فيع هناكؤ عالمالعلوى وخرق الحجب ور ژ بة الا بات ال ظا 
والاجابة تقابام| الاجابة هناك وهىقضاء الحاجة ف ااشفاعة والمغفرة مقاباها العفو هناك عن‌خمس 
وأر بعين من الفرض‌الاول وهوالسون وإبقاء أجرالخسەن فى اجس 
( والقرب والتدا: ى ( مقابله هناك قاب قوسين أو آدنی مع انی التكلیف والتحدید وطذا المعنی قال 
علبہالسلام ولا تفضاو نی على بونس بن متیء يعنى بذلك ننی التکلیف و التحدرد على ماقاله الامامأ بو الع ا لی 
لانه قد وجدت الفضيلة بينهما فى عالم ا لجس لان النى صلی الله عليه ؤسلم سرى به إلى فوق السبع 
8ہ ويونس عليه السلام نزل به إلى قعر البحار وقد قال عليه السلام ہ آناسید ولد آدم يوم 
اقیامة ولافخر »و ةالعليه السلام وآدم ومن دونه‌حت‌لوائی» وقد أختص عليه السلام الشفاعة 
0 ی الى لم تسكن , لغيره من الا ناه علیہم السلام فهذه الفضيلة قد وجدت بالضرورة فلم يبق 
أن کون قو له عله 9 ی على يونس بن مق إلا بالنسمة إلى المسافة محمد عليه السلام 
وإن سرى به لفوق السبع الطباق واختراق الحجب ویونس عليه ااسلام وان تزل به لقعر البحار 


فا بالنسمة یا هر با و اعد من الله سرت أنه على حول 071 با بو له عر وجل (قاب فو سان۔ 


الاضحية وأصلبا ونوا بها ۲۰٥٢‏ 





آوآدنی) أنه لوكان لله عر وجل مسافة بمثى إليه فیہا لكانالنى صل اللہ عليه وسام منه بذلك‌القرب 
إشارة منه عز وجل إلى قرب نبيه عليه السلام وتشريفه إباه فتحصل من هذا أنليلة الاسراء كانت 
خيرا خاصاً به عليه السلام وفرض الصلاة فيها عليه وعلى أمته مشتركة بينه وبين أمته وذلك مثل 
ماكان الخلیل عليه السلام حبن ابتلى بذیح ابنہ ليظبر الله عر وجل بذاك رفع منزلته فىتحقيق!لخلة 
بالرضا والتسلیم فى ذلك الامر العظيم الذى لم یفعل مع غيره مم فدى بالذيح العظيم وجعلت سنله 
عليه السلام و لامة النی‌صل الهعليه وسلم(ملة أبيكم إبراھیم)وقدقال النی صلىالله عليه وساي «آمرت 
الذبح وهو لكم سنةء فكان الخليل عليه السلام فى كل عيد يتجدد له أجر تلك ا حنة بامتثال هذه 
المنة وجدیر ان تشبه بمقام الخلة فى امتثال هذه السنة أن يكون مسبره عليها إلى الجنة وقد قالعاءه 
السلام« تنافسوا فى 35 انا مطاياك إلى الجنة » نص ااخليل وحدہ بتلكالحنة لعظيم قدره فى 
الخلةواشترك هو وغبرہ فى المنة التى هى شبه بتلك ا حنة فكذلك الى صل الله عليه وإ خص 
هذه الرفعة واشترك معغيره منالمؤمنین بالشبہ مہا منرحمة ومثل ذِك ا بضا ااببت ا معمورفی !اسماء 
و الكعبة قالارض فالبيت العمور خاص بالملام کہ وم أهل العالم العلوى على ماتقدم فى الحدیث _ 
حيث قال« صل فيه كل يوم سبعون ألف ملك [ذاخر جوا مم یعودوا آخرماعليهم»والكعيةمشتركة 
بين بنى آدم والملائكة لانه يطوف بها کلسنة عذد معلوم من بی آدم واللائکه فما نقص من بنى 
آدم من ‌ذلك العدد کل الله عز وجل من ا لات ومثل ذلك أيضا ماج اء عن اللاکه حين قال هم 
عروجل (إنى جاعل فی الاارض خلیفة فقالت اللاك أتجعلفيها من یفسد فیہاو بسفك الدماء وحن 
نسبح حەدك ونقدسلك) فغضب اللہ عزو جل علیهم ثم تدارکھمعزوجل بالعفو والافضال فأھمہم 
إلى الطواف بالعرش فطافوا بالعرش فطافوا به أسبوعا وتاہوا واستغفروافتاب الہ علیہم وغفر هم 
م أمر م أن يبنو ا لهف الارض بیتالہنی آدم فرط و فون به توب علیہم 5 تبت علیکم وأغفر لهم کا 
غفرت لك فمامن خير ف العالم العلوى ولالسيد من السادة الخواص إلا وقد جعل اللہ عز وجل 
شیر منه هذه الامة ليجز ل لهم النصوب من تلاك اعمة فکان ذلك تصدیقا لقوله عزو جل(وما كنت 
بجانب الطور إذ نادينا و لکن رحمة من ربك ) لآنه قد ذحكر فى مہ ني هذاالموضع أن النى صلی 
لله عليه وسلم أ كثر بالدعاء لامته لما جبلہ الله عليه من الشفقة والرحة هم فأجابه عز 1 أن 
قال یا محمد وما کشت مانب الطور إذ نادينا وقد ذکر العلباء أن هذا النداء كان من الله عز وجل. 
جانب الطور قبل أن مخلق الخلق بألوعام فقالوياأمة عمد آرحمک قبل أن تسترحونی وأغفرلكم 
قبل ان تستغفروی وأعطيكم قبل أن تسألوق»فماذ ۱ ناەمن النعم المتقدمة ومسا آشبهپا تضمن 
ذلك كله هذا النداء أوزعنا الله شكر نعمه وأنمہا علينا فی الدنیا والآخرة عنہ فعلی ماقدمناہ منالنعم 


۰ مواطن الوضوء والخروج إلى الصلاة 





ما آشر ا إليه من تلك ا مراتب السنية فیجتمع فی الصلاة المفر وضة فی اليوموالليلةمع ركهت الفجر 
0 نر من مواطن المغفرة والاجابة والترفيع والتجل والقرب والۃ انی مائناموطن و تسعة وأر بعون 
موطنا على التة سیم المتقدم فان كانت الصلاة فى جاعة زادم خمس‌مواطن من أرفع راف ار له 
عليه السلام «ويضحك الله لثلاثوعد فیہم القوم يصطفون لاصلاة» والضحكمنالله تعالى كناية 
عن ترفیع العيد وإعظام ال جرله لامن قبیل اواو ع والطرب وقد أ كد عليه السلام هذ' المعسى 
و ينه بقوله وصلاة اجماءة تفضل صلاة الفذ بسيع وعشرین درجة» ثم زداد إلىهذه ألمواطنمن 
مواطنالغفر ةوالرحة فىالطرارةلاصلاة أربعةمواطنفكل ظبر © أحدها) عندإسباغ الوضوءلقو له 
عليه السلام وإذا توضأالعبد الم من فمضمض فاه خر جت الخطايامن فيه فاذا استنش خرجت الخطایا 
ا فاذا سل ر جه خرجت الخظايا من وجہہ حتی خر ج من تحت أشفار عينيه فاذا غ مل 
وديه خرجت الخطايا من ید ہہ حتى تخرج من تحت أظفار يديه فاذا مسح بر أسه خر جت الخطايا 
من رأسه حتی تخرج من أذنيه فاذا مل رجلیہ خرجت الخطايا من رجلیه حستی تخرج من تحت 
أظفار رجایہہ ب( الثانی ‏ قو لالمتوضى عندإسباغ وضوئه« أشبد أنلا 1 إلاالتهوحده لاشر يكله 
7 اشہد ا جرداعده 20ھ مو له عله به السللام ف قائل ذلك بعد اه فتحت له ہے 
الجنة يدخل من أيها شاء ‏ الثالك ) عند ا خروج إل المسجد لقوله عليه السلام فانه یکتب له 
باحدی خطوتيه حسنةو بمحى عنه بالاخری سيئة یعنی فی ا حطا إلى المسجد الر ابع 4 عند ار وج 
من السجد والرجوع إلى البیت لآن له فى ذلك من الاجر مثل ماکان له أولا فى الخروج وذلك 
إذا لم برد بەغیر الصلاة ولم يشرك معبا غیرها لقوله عليه السلام لا برید غير ذلك يعنى فی الخروج 
إلى المسجد فجمیع ما ذکر ناد من هذه ال مواطن ا مبارکة ما یتا موطن وأربعة وسبعون موطنا فان 
زاد على ذلك من النوافل مدل ركعتى الضحی فله فی کل ركعة مثل ماذکرنا من أعداد تلك ا مرانب 
السنية فی كل رکعة وز يادة صدقه بقدر أعضا, جسده لقوله عليه السلامہ کا اف من الناس 
عليه صدققء فذکر لهم أشياء حتی قال رکعتی الضحی نجرى.عنه فا بلغا إلى اثنتى عشرة زادت 
على هذه المواطن قصرا ف الجنة اقولہ صلی الله عليه وسلم ه من صلی انی لی عشر رکعة بنی 
لته لہ قصرا فى الجنة فان زاد على ذلك أربع رکمات قبل الظبر وأربعا بعده اوأر بعاقبل العصر 
وأربعا قبل العشاء وأربعا بعدها كان له فى كل رکعة مثل ماتقدم من عدد تلكالمواطن!اجلیلة وزاد 
له على ذلك بركة دعاء النى صلىالله عليه وسلملہ بالرحة لانه عليه السلام قال « رحمالهامرءاصل 
ربعا قبل أربع وأربعا بعد أربع »فان زاد علي ذلك ركعتين بعد المغرب کان لہ فى كل ركعة مثل 


وا نوافا الصلاة وان م المصلى ۰ 





ما تدم ذكره من ال ۳17 العا 1 ۳۹ على 2 4 7 اع اع السنة فم با فانه 7 EE‏ 
عل لا در 7 شارع عليه السلام أيضا بالقول علیہا لآنه عليه السلام قال روا اا 
7 فع مع الفريضة ولا كد عليه السلام على شىء و عض عليه بالفعل و القول إلا لعظ م الاجر 
فيه فان زاد على ذلك صلاة اللٗاوابہن وهی بين ا مغرب وااعشاء وأجملها ای عشرة 5 کان لہ 
فی كل ركعة مثل ماتقدم من تلك المواطن الرفيعة وزاد على ذلك قصرا ف ایت 2 7 سلام 
دےے صل بین المغرب والعشاء اثنى عشرة ر كعة بی اللہ له قصرا فى الجنة» فاذزاد على ذلك رجدا 
بالليل کان لہ فى کل ركعة مثل ما تدم من تاك الواطن السنية وزاد له على ذلك آریع منازلثلاث 
فى الحال وواحدة فى القبر فأما التى فی الحال فاوطا ماروی عنه عليه السلام أنه قال يضحك الله 
ثلاث وعد فيم الما ئم بالایل 2 یی والثالث 4 ماروی عنه عليه السلام 1 قال قيام الأول 
يذهب الذنوب ويصح و فبذه هى الثلاث الےالیة وأها التى فى القبر فلا روى عنه عليه السلام 
أنه قال مصلاة الما ل تنور القبرء فان بلع بتبجده إلى اثنتىءشرة رکعة زادله علىم اتقدمقصرای اة 
لقوله عليه السلام «من قامفى اللبل بائنتی‌عشر رکعة ب الله له قصرا فى | لجنةء وزاد على ذلك الوعد 
" اميل عتضمن الانز بل الذی لاحصره المقول وهو قوله عز وجل فى کتابه ( تتجاق جنو بیم‌عن 
الا جع بدعول رم خوفاوطمعاوء | رزقنام نفقون فلا تعلم شس ما أأخف ی طم من قرة آعین 
جزاءا ا كانوا يعملون) فمباغ هذه اأواطن ف هذه النوافلالمذ كورة ستمائةموط وار 
۱ مو طن وزیادة تنو بر القبر وثلاثة قصو ری ان والو عدالمذ کو رق التيز بل فیجتمع بسن الو افل المذ کو رة 
والفرائض المتقدهة الذکر من هذه ا مو'طن الجللة تسعماثة موطن وسبعة عشرموطناعدا القصور 
المذكورة وتنویر القبر و عد اميل فون لن أشغل باله ہتحصیلہا وكان من الوافين فما ولهذا 
المعنى قالعليه السلام وک بالعبسادة شغلاء فان وقعت الخفلة عنھا خسسرتالك المواطن الجايلة وب اها 
من خسارة أعاذنا الله في وكان منأحد الأقسام الثلاثة المذهوهة لان المصلى قد قسمہ الفقباء 
إلى أزبعة أقسام واف وساہ ولاه وجاف فالوافى هو الذى وق‌ما أريد منه من الأ قوال والافه ل 
والاحوال عل ماتقدم والسافى هو الذى یعماہا ویسبو عنما لتعلق قلبه بثيرها واللاهى هو الذي 
يلهو عنما بغيرها وهو مع ذلك بعلم أنه فيها وه ماله ماروى عن الي صل اللہ عليه وس ایت 
يعيث فى لته وهو يصلى فةالعايه الصلاة والسلام «لو خشع 7 لخشعت جوارحہء وااجافنی هو 
الذى خل بأركانبا ومثاله ماروى عنه عليه السلام فى حديث الأعرانى ا مشھور الذى أخل بر مان 
. الصلاة فقال له دلي السلام «ارجم فصل فانكلمتصلء وقد حض عز وجل عل نو فيتماوامحافظة :ايها 
فى کتابہ أعنى على توفیتہا ما فرض فیہاوسن وشرع فقالءزمن(قائل حافظواعلىالصلوات)و ا حا نظة 
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سجر ۱ 

عامها ھی تو فہتہا عاشرع فيها من‌الاداب والقرأءة والحضور وغير ذلك تاقد ذ كروقد قال عليه السلام 

فى المضيع مھا أولعض مافيها ما آشر نا إليه«أسوء السرقة الذى يسرق صلاته»وقال عليه السلام فى 

ال"(:فات فہاس تالک اة ختاسها ا ث.يطانمنصلاةأحد؟ »و ھا الالتفات على ضر بين حسی ومعئثوى 
9 لحسى)هوالال:فات 9 شیء شعل عن الصلاة کا حی عن بعص ا(صحا ر4 حا کان صل ف ۱ 
ا له فطار دسی فطفق «تردد مس خر چا فا عج.ہ ذلك فجعل راع بوره سساعة م رجع 
إلى صلانہ فاذاهو لایدری ک صل فقال لقد أصابتى فی ما ی هذا فتنة فجاء إلى رسولالله صلی !قہ علیہ 
وس فذ کر له ا(ذی أصا ره ی دائطه من اه ووال ول ألله هو صل 49 لله ۵ئ4 حدٹثٹ شت 
ومدل هنا حکی عن عبر ه أرضا ۳ زمان مان رضى الله dıl‏ فو لاءعر فواماض.ءو افب روا الضياع 
الذى طراً علیہم ان خرجوا عن حوانطرم وجعاوها صل 49 لله عز وجلوأما اليومفقد کثرالضیاع 
دعر جر للجہل ما ول ضیع(وألمعنوی)علی ضر رہن ماض ومستقبل فالالافاتإلىالماضى أعظم خسارة 
هم ه الاضی لان بالالتفات الہ تمع <سارة الال فکرن خسران :ان م ذاك فان ما می 
لا بر جح و الا لفات إ ی الم تقل ضیح حاصل لمكن ول ,کون وقد لا کون‌والاشتغال با حال و ترك 
الإلتفات حساومعنىمن کل الو جوها لتقدمة حص ل منه ثلاث :و اند وهی جبر الماضى واغتنام الحاصل 
وصلاح فى المستقيل أعا تناالته على ذلك عنه لا م رجع ) الان ليان ما اشترطنا أن ذكره بذلك 
اما من دان ا حکمة ف اختصاص الاسمین الجلملين من ران شا اس الجاءلة هذه الصورة ۲ 
هذأ ا موضع امخصو ص منہماو هما ار من الرحم فقول واللہ الان اختصاصہما بذلك لو جوه 
لإ الأول > إن ا مد قه رب العالمين إذا فم على ماقدمناه يقتتضى الميبة والاعظام وملك يومالدين 
يمتذى الخوف والارهاب (والرحمن الرحيم) حد الا سمین مئومأ یفنه‌ای ال جانة عاد السؤال 
والآخر رمتضی الخضب إن ترك السؤال عل ماذ کرهالعلماه ففصل عزوجل مذ ین الاسمينالجليلين 
اللذ ی هرا أبلغ یه ی الرجاء دن الاسمين الجايلين المتضمئين للبه والاعظام وا وف والارهاب ۱ 
رفقامنه عزوجلبعبیده ولطفا بهم رالا بعام من‌خلق وهواللطيف ابیر)لانه لوكانت تلك‌الاسمین 
الجليلين اللذین للبيبة والاعظام متصلین بذكر الاسم بن اللذین للخوف والارهاب لکانا للضعيف 
الخاضر سیا للاحد أمرين متلفين إمأ أن يتفطر كيده من شدة لوف وقد روی آن کر[ من 
الفضلاء ماتوا من عظيم الخوف الذى توالى علیہم وإما أن یق للخاطر شىء من القنط لعظيم 
أمرما بدل عليه معنى تلك الاسهین وذلك من أ كبر الخطر لقولہ عزوجل إخبارا على 
ی ده عليه السلام دلو كنت مہجلا عقو بة لعجلتبأ على القانطين من رهی»( افاق 1 أن 
المقصود من العبيد ا غوف والرجاء فعا لدو له عله السلام «لوو زن‌خوف الومن‌ورجاوهلاسةر با 


لطف الله بعبادہ ۹ 
قسمان يوجبارن الخوف وإسيان يوجبان الرجاء فیحصل متضمنهما حقیقة ما أريد من 
کال الام-ان وهو تساوى الخوف والرجاء على ما تقدم فكان الابتداء أولا .بالتعظیم 
والاجلال لحق الربوية الذى يقتضى التقديم ثم عقب بألرحمن الذى یقتضی الرجاءثم باارحیم 
مبالغة فى قوة اارجاء لطفا بااعبد لاستقبال ما یرد عليه من الخوف لمقتضى الاسم الا بعد مسع 
التذکار بيوم الدین لإ الثالث > أنحقيقة وصول الرحمة الطالب إنما يتحقق وصوا إليه بقوةمن 
الراحم حتى عنعه إذا ما قبلا وإذا مابعدها فكان توسط الاسمين الجليلين بين الاسمین العظيمين 
میا فى إيصال الرحمة لطالبما ان رب العالمين لعظ قدرته عنعه کل ضرر فى هذا العالم وملك 
يوم الدين لعظيم سلطانه عنمه کل ماف ذلكاليوم من الاذی فتحقق بذلكنمالاذی أولاوآخرا 
بش د لذلك قو له تعالى ( فتوكل على العزيز الرحیم) ( الرابع ) إنه لما أريد من العبیدحقیقةالاخلاص _ 
والصدق عند قوم إياك نعيد وإياك نستعين جعل هذا الاسم ا جليل أثر هذا الاسم العظي لی 
محصل منبمعندالنطق بأراكنعيد حقيقة الاخلاص لا نه يأنى آثرالارهاب‌والارهاب»وثرالخوف 
والخوف »وجب للصدق والاخلاص ولوكان أثر الرحمة اكان كثير من الناس لا صل منهم 
. الاخلاص ف‌هذا الموضع لان الرحمة توجب الرجاء والطما نينةوقديكون معہا۔اخفلةلقلیل الحضور 
لانہ لاشت عند الرحمة والنعمة إلا الفاذ وقد قال على بن أنى طالب رضى الله عنه ابتلينا بالضراء 
فصير نا وابتلينا بالسراء فل نصبر لان الغالب من الناس إذا ابتلوابالضراءرجعواإلىالله تعالى بالصدق 
والاخلاص وال والضراعة فان ابتلوا بالسراء قل الواقف منہم هناك على ماأريد منه‌من‌صدق 
الجأ والاخلاص ومن وقف فى ذلكالمقام فب والصد,قالذىلاشكفيه ( الخامس) إنه لماأن كان 
الاسمان الجليلان أحدهما يقتضى الاجابة إذا سثل والا خر یقتضی الغضب إذالم يسلو عا عزو جل 
أن فى عبیدہ من الضعف بحيث أن تقعمنہم الغفلةغالا فى هذا الموطن إمالخوف اولرغبةأوارجاء 
أو لتسليم أو لغفلة جعل عز وجل الدعاء متلوا وأقامه مقام الدعاء الحقيقى ثم أجاب عز وجل 
عليه فقال ولعبدى ٠اسأل‏ كلا يفوتهم هذا الخير العظيم ولئلا يتناو حم الغضب لعدم سوا ممفانش 
إلى هذا اللطف العظيم والنعمةالش.أملة وقد قال النی صل اللهعليه به وس دمن ألهم الدعاء فقد فتحت له 
أبواب الرحةء فلم يكل الله عز وجل هذه الآمة سيان فنح هذا الخير العظيم بل فتحه لهم بفضله 
ثم بعد هذه التلاوة شرع الشارع علیه السلام برا نا اہو قال العبدا مين بعد ختم السورةفزادمم 
دعاء حقیةیا وضمن م بالشرط الذى فيه الغفرة لا ن کل ؤمن فى اللغة داع ثم بعد هذا نحتاج 
۱ أن نشير إلى.شىء من فضائل هذه السورة ول فضلت على غيرها من السور ولم سميت بامماءاجملة 
" وغيرها من السور سیم واحد فنقول و الّه الستعان إنھا میت باسماء جملة لآن لهامن الخصائص _ 

۱ د« ۲۷ - الت ببجه ۰ 


50 أسماء سورة الفاتحة ۲ 
والافضاءة ماليس تخیر ها كانت أمماؤهاعد. دة دون غيرها لان حكثرة الاسماء دالة على 2 
ا مسمی اما مطمّا أ و عحدل جنسه ولذلك سمی النی صل الله عليه و سل ...4 ےا وقد قال بعض 
الغلماء إذا تتبع القرآن وما جعل اللہ تعالى له فيه من الاسماء والحديث وما جعل هوصل اللہ عليه 
وسال لنفسه فيه من الاسماء أنها تباخ إلى حو المائة سم وغيره من الانبی اء علیہم السلام ليس شم 
غار اسم وا خد لانه عليه السلام صاحب اللواء والمقام المحمود فکا نت كثرة ا ہ لاجل عظيم 
قدره ػگذإك أيضا كثرة ابا ۳ عزو جل لا زه لیس له ثی. کات أسماقه لا بشما فى لکڈتا 
وغظمما یشم د إذلك مارو یف الا ثرمن الدعاءحیث قال «اللهم إلى أساً لك باس كال عظم و بكل [سم یت 
به تفسك أنزلته فی کتابك آوعلته أحدامن خلقكأواستأثرت به فی مکنون غبك» ۷ عليه 
الصلاة والسلام فدل بمقتضى أنه لما أن كانت الذات ا ایلة لاتلحقہا الاوهام فکذلك كثرة 
اه تعالى لایلحقها ال وهام ولايتوممتوم أن هذامعارض لقوله علي هالسلام«إنلله تسعة وتسعين 
اسا من أحصاها دخل الجنةء لآن [حصاء هذا العدد العلوم جعل سیا فی دخول الجنة لا أنه لیس 
ثم من الاسماء غبرها فلا تعارض ثم نرجع إلى ذگر ااا ونيو هناديا فقول انك سمست بت بأم 
لقرآن والغاتة وا مد والسبع الاق و 0 العظیم 
قاما تسم تھا اما رآن‌فلو جوه (الآول 4 أن لفظع اع سار اد له تعال بالاقور من ات 

ليده اؤ من و إذا عظم الع د مو لاه فمو رح ةمن اله له لموله عزو جل إذ كرو آذ کر 1 و الذ کر من الہ تعالى 
لعرده رحمة کاود تدم و قدقال‌عز و جل عل | ان بيه عليه السلام«منذ کر فی نفسه ذ۲ ر ته نفسى ومن 
ذ کرنیملاءذ کر تہ فی ملاءخیر من ملا له »فاذانطاق‌فیا بالامظ الذى يقتضى الا ية والعماد ةفو (قر ارم الله 
ای عل عبادەو (ذاوقعھذاالاقرارعلی حقيقته وجبت إذذاكااجنة لصاحبه بمقتضى الو عداجیل لأ نالنى 
صل اللہ عليه و سم قال« ق اللہ عباده أن بع دوه ولا شتر کوارہ شيا ثم قالوحق العبادعل الله إذافەلوا 
ذلك آن لا بعذب من لا يشر ك به شيئاء لکن بین‌حقالر بو بیة وحن العبودية فرق وه وأنحقالربوبيةواجب 
حتمقدلزم وخق الغبو ديةخق تفال لاوجوب وباق السورة وهوطلب المداية إلى الصراط ا مستقیم 
فدعاء مرجو الاجابة لمقتضى الوعد ا یل لقولہ عز وجل على لسان نبيه عليه ال لام واعبدی ما 
5 ألا ات غيرأ كلما والله عز وجل یقول فى کتنانه ۱ به (و افزل‌من الق رآن ماهو شفاءور جه لم ؤمنین) ۱ 
ذال رخمة قد تقدم بیانہا والشفا, قذ ذ كرف ا حدیث وهو دين أرق أ حد الصحابة بہا فشن المرقما 
فليا أن آخبر الراق النی صل الہ عليه وس قال له النی صلی الله عليه و سل من أخبرك بہذا أ 
أرقية وليس فما ذکر للکافر ولا للبنافقين ولاللوعد ولاللعقاب لفظ منطوق به إلاخي ر كلها والة 
ھا أنزل رخمة تین فاستحقت هذا الأسم بمقتضى ماتضمنت من اشتقاق اسم الرحة لانلام 





. توصف بالرحة ولذلك أعط.ت لها الحضانة ول تعط للاب ۳ الثاق 4 ا بنا 
جميع مافى الکتاب العزیز من الوعد والوعید والآمثال وغیر ذلك بیان ذلك ان لفظالدیتضمن 
کل مافی الکتاب العزيز من التحمید والشکر لان ا مد آعم من الشکر على الصحیح‌من الاقوالفأتى 
باللفظ العام الذى يدل على هاتين الصیختین حيث وجدتا ولفظ الله يتضمن کل‌ماق‌الکتاب ٠ن‏ 
ا الترفيع والتعظيم لانه قيل أنه اسم الله الاعظم ولفظة ربالعالمين :تضم نكل مافی الکتاب 
من ذکر ہا ق أسمائه سبحانه ويدلعلى العوالم على اختلافها وخالقہا والمتصرف فما وإظبار 
مافيها من المكمة والامثال وغير ذلك ولفظة الرحمن اارحیم يتضمن كل ماف الكتاب العزیزمن 
المغفرة والرحمة والانعام والعفو والافضال وما آشبه ذلك ولفظة مالك بوم الدین تضمن کل ما 
فى الكتاب من ذكر الآخرة ومافيها وتلك الاهوال والنعیموالعقاب ولفظة إراك نعبد يتضمن كل 
ماف الکتاب من أنواع التعبدات والافراد لله عز وجل بالالهرةوالاذعان لاله ولفظ إياكنستعين 
يتضمن کل مافى الكتاب من طلب الاستعاءة وذكر الاضطر ارو اللجأوالمْكنة رالافتقاروماأث.ه 
ذلك ولفظة [هدنا الصر اط المستقیم يتضمن كل ماف الکتاب من طلب اطدايةإلىسبل الحیر والارشاد 
إليها وما آشبه ذل كو لفظة صراط الذين أنعمث علیہم تضمن كلما فی الکتاب من ذکر ال#صرص 
وا مرضیعنہم والمعفو عنہمو أهل السعادةو طرقہمو ما همو حا مو ماأشيه ذلك ولفظة غير الخضوب 
علہم ولاالضالین‌یتضمن کل ماف الكتاب من أنواعالكفروالخالفاتوما همو حالمم وماآشبه ذلك 
فاستحقت ان تسمى بالام!ا بيناهفىهذا الوجه و ماقبله أمافكان آم الثىء أصله (الثالث) أنها تنوب 
فى العبادة عن غيرها ولاينوب غيرها عنہا لقولهعليه السلام ه كل ركعة لم يقرأ فيا ہام القرآن 
فہی خداج فہی خداج فہی خداج غير تمامء فامتحقت أن تسمی بالام لآنها تنوب فالصلاة عن 
غيرها ولاينوب غيرها عنہا فہی أعلا 6 يقال أم الرأس أى أعلا الرأس «الرابع 6أنهاأنزات 
أولا على بعض الانیباء والرسل أحدهما نوح‌والاخر فيا أظن آدمعليه السلام ثمرفعتحى تز لت 
على النى صلی اه عليه وسل فاستحقت أن تسمى باللام لجل نزو لہا أولا کا سميت م أم القری 
لأجل آنبا خلقت أولا ثم دحيت الارض من كحتها فاستحقت هذه أن تسمى بالام لاجل خلةبا 
ولا واستحقت هذه أن تسمى بالام لجل نزولا أوله 0 
وأما تسميتها بالفاتحة فلوجوه لإ الأول 6 أن بہا استفتح الکتاب العزيز فى التلاوة مقتضى _ 
وضع المصحف « الثاق ) أن با امتحقت تلك ا خس کنوز ونہل مافها من الخير على ماأشر نا 
إلبه قبل لا الثالٹ ) نا فاعة لظ القلوب وشرح الصدور لما ہا من ال یکم والعبر لمن أعتبرها 
ومامحصل بہا من.قوة الإءان عند تلاو نبا مع تدبرها ر الرابع ) أا فنح من اللہ عز وجل علي 


۲۲ من فضائل سورة الفاحة ٠‏ 
نيه عله السلام وعل أمته لقوله عليه السلام وهی السورة الثى أعطيت أى 4ح على ہا 
لإ الخامس € أن ما تستفتح الصلاة لقولہ علیہ السلام‌لانی: کف تقرأ اذ ذا استفتحت الصلاة قال 
فقرأت عليه اممدلته رب العا لین حتی أتيت على آخرها ۱ 

وأما تسميتها با مد فلوجوه لإ الأول ) أن اوا ا مد فسمیت ما استفتحت به فأشبيت 
فى هذا الاسم غيرها من السور لسبح وص وق وما آشبه ذلك لا الثانى ) أن كل آية منہا نعمة 
على مابيناه والنعمة توجب‌الشکر وأعلا الشكر ا مد على الص-يم فسميت حدا لمقتضی المد عليها 
١‏ الثالث ) أن تلاوتها توجب للعبد ال حد عند مولاه لقوله عز وجل على اسان نبيه عليه الشلام 
حمدق عبدی لإ الرابع € أن العامل بمقتضاہا يكون ودا حاله فى الال والما ل 

وأماتسميتها بالسبع المثانى فلوجوه لإ الاول € آنا سبع آیات وكل آية منراخیر بذاته 6 تقدم 
الكلام عليه لقوله عز وجل على لسان نبيه عليه السلام حمدق عبدی وأثتى على عبسدی ومجدی 
عبدى وهذأ ببی‌و سن عبدی ری مانا لوهذ یی و لعدی ماسال چوا امه عز وجل لكل 
EI‏ خيراً نی سبع مرات أى أعيد خير علىخير سبع مرات ل الثانى) أن كلآية منها 
مثناة لان العبدشنی على ااولی والمولى يثنى على العبد وهی سبع آیات ووقعت التثذية لتلكالسبعآیات 
بين العمد ومو لاه مفتضی اد شي اثالث € أمما سیم مقسو 4۰ بن ابن على مقتضی اد ث 
لقوله عزو جل عل لسان نبيهعليه السلام قسمت الصلاة بینی و بين عبدی ( الرابع ) إن تالا كان احير 
له مثنى على طریقین من طريق الثناء عليه ومن طريق الاحسان إليه فأما الثناء فلقولہ عز وجل‌جدنی 
عبدى إلى آخر الحديث وأما الاحسانإليه ذلا ن الله عر وجل إذاحمده عبدهعلى شی «أ به عليه فا لشناء 
من الله تعالى دال على الاحسان فكان الخير فيها ا ل والفعل ہو 707 قراءتھا 
ق‌الصلاة مثناة أى تعاد فى کل ركعة 

وأما تسميتها بالقرآن العظم فلو جوه لإ الاو ل € أن فيها التعظے من وجهين تعظيم ارب 

وتعظيم انزلة العبد فأما تل ارب فليا فیہا من ال+-د والثناء والتعظيم والتحميد له عز وجل ودو 
أهل لذلك وأما تعظيم مثرلة العبد فلبا نال بتلاوتہا من كثرة الاجر ورفم امزاۃ عند الرب 
عز وجل ( الثانی ) أنها دلت مع قلة آباتها على هانقدم‌من تلك االک:وز ومعانى الکتاب العزيز 
كله على ماتقدم بيانه ل[ اثالث أن الله عز وجل قد أعد لقارثبا من الخير والنعمة مالايكيف 
مقتضی الحديث المتقدم لانه إذاكان الله عر وجل يثتى على عبده فأى نعمة وخير أعظم من ذلك 
وقد نص عزوجل ذلك على لسان نبيه عليه السلام حبن بقول لاهل الجنة ہ ياأهل الجنة هل رضيتم 
فبةولونياربنا ومالنسالانرضى وقد أعطہتنا مالتعط أحدا من خلقك فيقول عز وجل أعطي أفضل 


اقسام ف العبادة YW‏ 








منذلك فيقولون يارا وما هو أفضل من ذلك فيقول أحل علیکم رضوانی فلا أسخط علیک بعدہ 
۱ أبدأء و الله عز وجل إذا انی على العد فقد رضی عنه و لاأفضل من ذلكِ مت الد بث فاستحقت 
أت تكون عظیمة لاجل ذلك ل الرابع ) أنه لیس فى القرآن‌سورة أفوی فی الرجاء منبابسبب 
ماتضمنہ قوله عزوجل ولعبدىماسأل ف نأعطى الاعانة والهداية إلىالصراطالستقيم باخبارالشارع 
عليه السلا م والخبر لا یدخله نسخ فحقيق أن یکون‌عظما ( الخامس ) أنمافيها من امد لله والصفات 
تعظیم ال عز وجل ومافیما من طلبالهداية و الاستعانة ر منةالقہ تعا یبذأك على عبده دال على تعظ.م الرب 
عز وجل فکان نصفہا تعظيم بالنص و باقیہا تعظيم بالضمنلان منعطاژه‌هذا القدرمع استغنائه عن 
ا معط ی لوعن غير HA‏ یمه فاستحقت ذلك الاسم لا جل‌هذاالعتی( ثم نرجع )الان نبین ان‌هذا 
الخير كله من‌العسد أعنى ى ماتضمتته السورة من اآخیر العظيم الذىأشر ناإليه وما تضمنه قوله عزوجل 
ولعیدی ماسأل هل هوعلى الع وم أوعلى الخصوص فظاهره العموم ومعناہ الخصوص بدليل أنه 
لوکان ماتقدم لكل مصل ءادخل أحد من المصلين النار وقد صح أنہم يدخلونبالقولدعليهالسلام 
ومنل تبه صلاته عن‌الف<شاء والمذکر 7 ده من اللهالا بعداء ولةولهعليه السلام«الصلاة إلىالصلاة 
حکفارة مابینہما ما اجتنبت الكبائر » ولقوله عليه السلام « إن النار تأ كل ابن آدم کاس 
إلا مو ضم السجودہ فدل بمجموع ذلك أن بعض المصلين يدخلون اانار والاحادیث فى هذا الى 
کثیر ة فدل ذلك على أن الافظالمتقدم والخیر على الخصوصلاعل العموم و إذا کان عل الخصوص 
فنحتاج آن نبين صفة هذا العبد الذی يطلق عليه إسم الخصوص فنقول قد بنه عز وجل فى كتابه 
حیث قال (إن‌عبادی لیس لك عليهم ساطان) فصاحب هذه الصفله الخبرات ا مذ كورة کلاوغر‌ها ‏ 
وعلامته اتباع الکتاب والسنة لقوله عز وجل (ور رعی ا ادو رت 
ویو تون الزكاة والذينمم با با باتنا ,ؤمنون الذين یتبعون الرسول النی الا ی الذی جدونه مکتوبا 
عنده فى التوراة وال جيل 9 هم با معروف وینھاھم عن الن؟ رح ااطیرات و حرم علیهم 
الخبائث ویضع عنم اصبرهم و الاغلالالتی کا نت علیہمفالدین آمنوا به وعذرومونصر. مواتبعوا 
النور الذی أنزل معه أولئك هم المفلحون) وضده ٹیس له فيها نصیب اقولہ علیہ السلام لم تزدهمن 
الله إلا بمدا وبقی الثالك وهو التوسط وهو الذی شاب عسله بدخل فی:عموم قولہ عر وجل فى 
کتابه (خلطوا علاصال حا وآخر سیثا) وطذا الصنف كانت و صیة النىص ل القہ عليهوسلم حین‌طلیت 
منه الوصية فقال عليه اسلام وصل صلاة مودع» لان الخصوص لنقدی الذ کر فی کل حال هم 
حاضرون باون و ال خاط هو الذى حض على الحضور والاقلاع عما کان یله والاقبال بكايته 
على مولاه وقوة الرجاء فی فضله لان الودع ببدنه معأهله وكليته حیث هو متو جه فاذ لك ند پہالشارع 





٤‏ انكار المشركين للاسراء وطلہم الدلبل منه عايه السلام 
عليه السلام لعل أن تحصل له هذه الصفة هنا فيوافق قولہ قول الملا فی الصدق والاخلاص‌فنال 
المذفرة بمتضمرے_ الوعد ا میل لقولہ عليه السلام غفر له ماتقدم من ذنبه جعلنا اللہ من من عليه 
بالمغفرة وأسيابها وأ لحقنا بالخواص من عباده بلا حنة فلاٴ“جل ما احتوت علمه‌هذه‌الهمادة ما آشر نا 
إلبه خصت بالفرض هناك والله اعل : ام نرجع الآن إلى استذباط الاحکام من لفظ الحديث ث على ظ 
ماقررناه ولا 

الوجه الخامس والخسون : فيه دایل على فضل النى صل اللہ عليه وسلء علو 5000 
إذ أنه فرضت عليه الصلاة فى موضع لم ,طأه ماك مقرب ولانى مرسل وقد جاء فى رواية أخرى 
أن جبريل عليه السلام ما أن وصل معه إلى مقامه الخاص به قال له یامد هذا مقامی لااتعداه 
ها نت وريك فزج عليه السبلام فى الاور زجة واخترق من اجب ماشاء ا تعالی وانتہی ح حيث 








أريد منه وهذه مزية لم تكن لغيره من ال لوقين 
الوجهالسادس والنسون : فيه دليل على أن النی‌صل ات عليه وس كانمتيقظا فیلیلنہ تلك ول يكن 
بين النائم والقظان کا أخبر به أولا لان الصلاة قد فرضت عليه هناك ول یتعبد الله عز وجل هذه 
الآمة بالمرائی أعنى إذا وقعت الرژیا لغير نی من الا نبیاء علیہم الصلاة والسلام وأما إن كانت من 
نی فیتعین التعبد بها لآن رؤبا الأنبياء وحى إذ أنهم معصومون ف انام كمصمتهم ف الیقظة ول 
يكن الننى صلی الته عليه وسلم من لايوحى إليه فى النوم وما قال النی صل الله عليه وسل أولا أنه 
كان بين النائم والیقظان ليبين الالة التىكان عليه السلام فيها حين أتنه الملائكة لا أنه بقى كذلك 
حين الاسراء بهيشهد لذلك إنکار المشر كين عليه صلی الله عليه و سل و طلیهم منەصفٰة ست المَدس 
حين أخبرهم بأنهسار إليه فلو كان [خبارہ عليهالسلام بأنه رأى رؤيالى بقع منہمالانکار لاآخبرهم 
4 ولاکان یکون له فيه معجزة إذ أن سائر الناس یکون ناما ببلد وسره جول فى بلد آخرفما 
أن وقع مر المشركين الانکار وطلبوه بالدليل على ماادعاه أجابهم عليه السلام عما سا"لواعنه 
غير زيادة ولانقصان وقال للمؤمنین إنه رفم إلى بت المقدس فکنت حین یسا لوق عنه أنظر 
إلى البيت وأفول شم لانه عليه السلاملم يكن مضيه إلى البیت لنظر جزئیات فيه وإنما كان لوجهما 
کیا أخبر به ثم ساٴلہ المشركون عن جزئيات لم يكن عليه السلام التفت إليها فرفع إليه حتى عاين 
كل مايسئل عنه وأجاب به ورفع البيت إليه محتمل وجوهاً وهی مثل الوجوه التى تقدمت 
الف اسر ۱ 
الو جه السابع والخسون : فيه دليل علي أن الله عز وجل إذا أراد ظبور اله-ق جءل من خلقہ 


شفوی الحقو یفاہر لسلس انکار اکر لہ ۳ 
من عا الله و در ! رل أخراده حق r‏ ذلك کا | اظہورہ و[ رصاحه لا نه 1 | أن أ بر ال ۰ 





الله عليه وسلم بالاسراء صدقه الومنون ابتداء من غير حث ولاسوال کا قال / بكر رضى الله 
عنه حين قبل له إن صاحبك ادعی أنه عرج به البارحة إلى مكان کہذا وکہذا فقال أوقالها فقالوا 
نعم فقال الآمر كذلك فاوبقی الآمر كذلك لكانالشك بدخل مع بعض المتأخرين من المؤمنين 
الذين ايست هم تلك القوة فى الا مان فلبا أن أراد عز وجل إظهار ذلك حتی ۸ ببق فيه ود ولا 
احتمال جعل الاعداء سببا للبيان والايضاح لآن بسؤالهم حصل‌العل القطعی أن مارأى عليه السلام 
فى البقظة لاف انام لانبم سألوا عن جزئیات فی بيت المقدس کانوا يعلمونها وم يعلمون أنه عليه 
السلام لم يكن قط دخل نيت القدس فليا أن أعلبہم با تحقةوا أنه أسرى ب إلى بيت المقدس قتصحيح 
البعضدال على تصحيح الكل وهو باق الاسراء فكانذلك سیا لتقو بة مان اممو منين ولن خن الله 
عز وجل له بالسعادة من المشر كين فبان له الحق بتلك الاية فزع عنش ركه وأسلم ومنهذا القبیل 
أ پضاطلبہممنہ عليهالسلام انشقاق القهدروهئل ذلك طلبفرعون من‌موسی عليه السلام الآبةوكذإك 
جميع الانبياء علیہمالسلاممع آمهم هذهعادة أجر اها الله تعالی آبدا م بظہرالحقعلی أیدیہمویوضحہ 
۱ سيب أعدائهم وھذافماظہرمن حك العادةالجار بة من الله عو وجلهمأنهعز وجل قادر على إظهارالحق 
و سانه من غير منازع فہ ولامتو قف 

الوجه الثامن والخسون , لقائل أن يقول لم سرى به علیہ الصلاة والسلام من بيت القدس ول 
یسر به من مكة اتی هى أشرف البقع مقتضی الأحاديث ل والجواب > أنه إن قلنا أن ذلك من 
الله تعالی لےکمة 'ستأثر مها فیجب الاعان به کیا ورد الخبر بهمن غير تعليل ون قلنا إن ال کمة 
فى ذلكمعةولة حینشذ نحتاج إلىابدائها فنقول ھی والتهأعل.ما ذ کرناه آنفا وهو أن یکون ذلكدالاعلى 
صدق النى صلى الله عليه وسلم لآنه لوعرج بہ۔لیہ الصلاة والسلام‌من هك لكان الکفارنکرون 
مأبدعيه ولا یمد مایستدل عليهم وياحق بسبب ذلك لمن ضعف إعانه الشك فلا آن‌آسری به عليه 
الصلاة والسلام لذلك الموضع وسأله الاعداء السکرون عن جزئيات فيه نوا يعلمونبا وهو عليه 
. السلام لم يدخله قط حتى يمال الجزئيات التى فيه ثم أخبرهم علیہ السلام فی الحال بكل ماسألوا عنه 

فكان ذلك أ كبر آية على تصديقه عليه السلام فبا ادعاه خلاف أن لو كان الاسراء به عليه السلام 
من موضعه الذى كان فيه لان البشر ليس له معرفة بالعسالم العلوى حت يعلموا مافيه فيسألوا عزه 
ولىوجهثان أ يضا وهو أن بيت المقدس هو القيلة الاول وهو من أحد المواضع الى تعمل العی 
ہت الہ فجمع له الاسراء من القہاقین واجتمعت له فه الفضماتان 
الوجه التاسع واخنسون : قوله عليهالسلام لو فأقبلت حتی جئت موسی 6 إلى آخر الحديث فيه 





وجوه دالار لگ فيه دلیل على أن عل التجر عم زائدعل العلو م ولا بقدر على تحصلیہا کا امن م 

ولا یکتسبالا ہا أعنى بالتجر بة لآن النى صل الله عليه وسلم هو أعلم الناس وأفضلہم سا الآن 
الذى هو قريب عبد بالكلام مع ربه عر وجل ووارد من موضع ل بطأہ ملك مق رب ولانی‌مرسل 
ثم مع هذا الفضل العظم قال له موسی عليه السلام أنا اع بالناس منك ثم أعطاه العلة الى 
لا جلہا كان أعل منه بقوله عالجت بنی إسرائیل أشد المعالجة فأخبره أنه أعل منه فىهذا العم اهن 
الذى لاو خذ ولايدرك إلابالمباشرة وهی التجربة برالثاق) فیەدلیل عي جوازا لحم بماأجرى الله 
عز وجل عکمته من‌ارتباط العوائد لان موسی عليه السلام حكم عل‌هنه الامةبا نبا لاتطيق ذلك 
وذلك بسبيماأخير به وهو أنه عالج بنی اسرائيل ومن تقدم أقوى وأجلد من یاٴئی بعده کاآخبر 
عر و جل بقوله ( کانوا آشد منهم قوة 9 الأرض وعمروها أ كثر ماعمروها) فرأى موسىعليه 
السلام أن مالاصمله القوی فمن باب أولى لاعمله الضعیف بعد فحکم باثار السکهة فى ارتباط 
العادة مع أنالقدرة صا لحة لآن عمل الضعيف مالاعمل القوی ( الثااث € فيهدليل ع لیفط لالنی 
صلی الله عليه وسل وعلو شرفه إذ أن مومى عليهالسلام ف الانبياء عایهم الصلاة والسلام على مایہ 

من الفضل وعلو القام وكلامه هنا خدمة للنى صلی اقه‌علیه وسلم ولامته والرابع € فیەدلیل عل أن 
بکاء موسى عليه السلام أولا حبن صعود النى صلى الله عليه وسار ل يكن إلا للوجه الذى أبديناه 
لالذيره لانه لوکان لغیر ذلك لبكى حين رجوع النی صلی اللهعليه وس أولسكت ولكنه قام فى 
الخدمة والنصيحة للنى صلی الله عليه وسل ولّمته فاٴما إن کان بكاؤه أولا الوجه الذى ذ کرنا٥وم‏ 
يصادف ماأشر نا اله وإنما كانت هذه النفحة من النفحات الخاصة بالنی صلی القەعليہ وسلم ولامته 
مقتضی | کت والارادة تعرض أيضا طذهالامة بطلب التخفيف فصادف تعرضهالنفحةفى موضعبا 
إذ أنبا خاصة بہذہ اللّامة وتكلم هو علبہالسلام ف‌حقبا فأسعف فماأراد فخففعزوجل إذ ذاكورد 
ا بن إلى جس وزاد بالافضال فجعل الحسنة عشرا فى الثواب علیما فاٴزالءز وجل عن الامة 
فرض تلك الصلوات وأيق هم وابہا تفضلا منه عروجل و إحسانا لإ ا حامس ) فیەدلیل علىأن 
حق الربوبية أن تعبد فلا تغفل لانه عز وجل فرض أولا خمسين صلاة والسون أن لو كانت 
لاستذر قت زمان الليل والنبار فكان الفرض أولابمقتضى مايحب منحق الربوبية آم‌ردها عزوجل . 
راطفه وحکمته إلى مارقتضيه ضعفحال البشر به (السادس) فيه دليل على رفع قدر النبىصل الله 
عليه وسلم عند ره عز وجل إذ أنه لو شاء عر وجل آن‌خفف أولاماخفف فیا خس هرات لفعل 
ولكن ذا ان کان الطاب وا راجعة بزداد بہما النبى صل الله عليه وسلم شرفا فصل عز وجل 
ذلك مقتضى حكمته تشریفا لنبيه عليه السلام وترفیعا لان تزداد العبودية الى الموالبة وعطف 


ر اذہ صل الله عليه و سل بطلب التخفرف مته AY‏ 
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الموالية علیہا بقضاء حاجتھا دال على ترفيعما لدیہا لآنه لو طاب عليه السلام أولا فى 


التخفیف خدا ے۔دودا لاسعف فيه وأجب وإما طلب نفس التخفيف جملا فأسعف ف طل.-ه 





نی كل مرة قضيت له حا جة فتكرار قضاء الحاجات دال على رفع المنزلة ودال أ بضا عل فضل 
الربوبية التى لايشبهما فضل أحد لان من له فضل من الخوقین قد يسأم عند تكرارالسوٌالو أجل 
العبادات كثرة السوال إلى الله عز و جل وقد نص الشارع عليه السلام على ذلك حف قال 
:إن اللہ يحب الملحين فى الدعاء ۾ وقد تقدم ال۔کلام فيمعنى اسمه عزو جل بالرحمن الرحيم وذلك 
لاولیق إلا بلالہتعالی فاعطى عليه 'لسلام فى هذا المقام الذى هو أجل القامات أجل العبادات 
وهر را ر السؤال و السابع ) فيه دلیل على أن من طاب من الله تعالى حاجة فقضت له فلا 
يستحى من طلب غيرها لان النى صل الله عليه وسل :كررخمس مرات سألو ف كلهرة قضرت 
له حاجة بنفسها کا تقدم ولان امحل قابل لقضاء الكل و تکرار .فى طلب الهو اج قربسة إلى الله 
تعالى وتعبد کا ذکرناہ آنفا 2 وف هذا دليل ) لاهل الصوفة حيث يةولون إن النعمة الكبرى 
قد من ان ومن لم بر عدم النعمة إلا فى قضاء انان فذلك واقف مسع دغل من 
اها تقل بعد لان النعمة ااعظمی فى لا العبودية إلى الموالة وءعلف الموالية عل مرا فقضاء 
الحاجة عندھم تابعة هذه النعمة ہر الثمن م فیه دلیسل عل آن‌الرشد لوجه من و جوه الصاحة 
لا یلزمہ فيه التحديد لان موسی عليه السلام لما أن آرشد لني صلی الله عليه ؤسلم لطلب 
التخفيف لم عد له فى ذلك شیئا ومنه قوله صلی الله عليه وسل إن الميتت لا أرضا قطع ولا ظھرا 
أبقى فأشار إلى الاخذ بالتخفيف ول مد فيه شینا لاختلاف أحوال الناس فى ذلك ولو أشار 

عليه السلام إلى حد ق التخفيف لكان فى ۰ بعض النأس غير خفرف بالفسة إلى حاضم 

فعم وم عد ل التاسع ) فيه دلیسل عل انها غارس عزانت حق له تسا لی وحق لوق 
وا أنه فيه أن يعدم حق الله تعا ی و بترك عيره لان النی صل الله عليه وسل ف اس مرات غلب 
عل ٠‏ ماطبع عله من الرأفة والرحمة مهف بزل يتردد فى طاب التخفیف‌طم فلما عرض لهف السادسة ۱ 
إعظام الرو بة والانقیاد !| صدر منها قال رضيت وترك حق الغير وهو طلب زبادة التخف.ف 
ما عارضه دناك کا تدم ولاءءترض على هذا بالوجه الذى قدهناه وهو کش ة الالماح لان كثرة 
. الالحاح فيه قر بة مع بقاء أوصاف البثيزية والنظر إلى الاحتیاج وكثرة الافضال من الله تع الى 
و و السا مة هناك للفضل العميم وهذاهو حال البسط فشأن صاحبه السؤال والطاب 
فان وقع الالتفا ت إلى العظمة ر الجلال لم سق إذ ذاك إلاحال التسليم و اميبة واطْیا, کا وردعل 
النى صلی ألله عليه وساف المقام السادس ولهذا المعنى کان علي هالسلام إذا راف سحا ره مر و بصفر 
< ۸۔ تالف بجاو 


۳۱۸ حاله صلی ٹس 


3 27 ادا امطرت‌سری عنه فق مل لہ فى ذلك فقالقوم ار اسحا ,فظنوا آنامطر فکانت 
ء وکف بخاف عليه السلام من نزول البلاء وقد أخبر أنه آمان لأأصحابه مابقی نينم فقال عليه 
دنا ان لصحا مادمت فیہم و صحا ی آمان لامتی» فلم يبق أن یکون خوفه عليه السلام 
الا من الصفة ا بالذات الجليلة لآر. ر من أسمائه عز وجل ا نتقم والجبار فکان عليه السلام 
إذا رأى أثر ماانتقم به من غیرہم تفسکرفی تلك الصفة فخافها إذائها الق وك ذلك کان عایەالسلام 
إذا رأى المطرسرى عنه لان ا مطر دال على صفة الرحمة فسر بلحظه اتلك الصفة الجليلة و هذامقامه 
عليه السلام ومقام 1 واص من التابعينله ہم وفيه وجه آخر ) وهو الذى یعمالحواصو غیر هم أنذلك 
على وجهالتعليم أن یعظم آیات الله ويفزع عند ظهورها فانالتهءز وجل يقول (ومانرسل بالا بات 
إلا تو ب اہ ۶)2 اا ا سن ات اال غير هم أصحاب الا <والمخاط بون 
فى کل حال ما یرد ایم و ما یلیق عاطم الذى أقيموا فيه فى وقتہم ذلك کا کار ن اانیصلی اللہ علءه 
8 027 9 الم 0 تقدم ومن _ عريا عز,الاحوال ل كدماذ كر ناه آنفا وهو دوام 
السؤالو الا كا 4 ولاج لهذا يقول أهل الصوفةمن حالهالتعظيمو الاجلال فش أنهالنسا يم والاطراق 
ومن حالہ الحبة والك وق فشأنه‌السرور والااتفاتوكل هذه المقامات لما علامات لا بعر فا إلاأريابيا 
و کابا مأخوذة من هذا الأثر الجليل على ماقررناہ لإ العاشر > فيه دليل على أن من ترك حقالغبر 
وآثر حق الله تعالى أنه يغود عله و على الغير خير ما ترك لات النى صلى الله عليه وسم ما وقم 
له حال ا حیاء والشيبة فلم ولم يطلب ا ازید فی التخفیف أبدل له من ذلك تضعیف ا لحسنات بعشر 
أمثاها والهداية إلى الاستعانة باللہ عز وجل فى نفس هذ هالعبادة لانه عروجل جعلمن مشروعترا 
فى کل ركعة فاتحة الكتاب وفہا من الخير والفضل والاحسانماقدآشر نا إليه ويزيد عليه إ الحادى 
عشر 14 فيه دلیل على شرف التي صلی اله عليه وسم وعلو قدره عند ربه عز وجل إذ أنه عليه 
السلام مادام يطلب التخفیف أسعف وأجیب فلما أن وقع منه التسليم أمضى اللہ عروجل فريضته ٠‏ 
فصادف اختياره علیهالسلام م الله تعالى[ نفاذه وإمضاءه وقد نص عر وجل عل ذلك فى كتا به 
حديث قال (من بطم الرسول ود أطاع الله) فکل مایا مر بهعليه السلام أو يشير به إعاهوعن الله تعالى 
صادر کان بو اسعلة آو بغير واسطة قال تعالى فى حقه (وماینطق عن الهوى إن هو إلاوحى بوحی) 
لإ الثانى عشر ) فيه دلیل على أن قدر الہ تعالی على قسمين کا قدمناه والقدر الذی قدره‌وقدر أن ٠‏ 
لاينفذ بسبب واسطة أو دعاء مثل ماهو فرضه هنا للخمسين صلاةلانه عز وجل لا أن أمر أخنسين 
ولا و رات ره لاينفد ذلك جعل حکته موسی عليه السلام هناك سببا لرفع ذلك والقدر 


۶ 2 


رفع فم العذات عن قوم ونس عليه السلام لرجوعہم إليه عز وجل ۹ 
وسبقت إرادته بامضائها لم ينفع کلام مو سى عليه السلام إذ ذاك إذ أن ذلك کان من ااقدر ا حتوم 
ولبذا المعنى أخذ الفضلا, من أه| ل الصوفة فى المسارعة إلى أفعال البر على كل الأا<والمعإذعان»م 
واستسلامہم ارم عز وجل رجاء منہم لعل أن تکون تلك الاعمالسبا لر فح‌ما كان نازلا بهم من 
القدر الذى بر جع الت وا اواد | لقم الاخر الذى ليس لهم فيه حيلة إلا الرضا 
والتسليم وهو القدر ا حتوم وقد نص القرآن والحديث على ماقررناہ أما الکتاب فقوله عر وجل 
( فلولا إذجاءهم با سناتضر عوا ولکن قست قلوبهم) فأخبر عزوجل أنہملو تضر عوا إليه واضطروا 
لرفم ااہلاء الذى کانقدر علیہم وقد رمع عزوجل ذلك عمن صدرمنہ ماناص عليه هنه‌الا ية وم 
قوم يونس عليه السلام فانہمماآن أتام العذاب وأبقنوا بامملاك رجعوا إلى ربهم عزوجل بصدق 
وإخلاص فدعوہ واضطروا إليه فصرف الله عز وجل عنهم سيب اضط ارم ما كان نازلا ہم 
من ااقدورو عیب فقو له عليه ااسلام ہ الصدقة تزید فى العمر » وهذا. يفسره ماروى أن الله 
عر وجل دا ن خلق الخاق جعل ععرهم على قسمین إن کان طما فعمره کذا وان کان عاصا 
فعمره کذا فاذا ,ادر المرء إلى الاعمال الصالحات بورك فى عمره وز ید فيه وکان له طول العمرن 
فان کان العمر الذی قدر الله تعا لی به إن کان من أهل ا معاعی أزالته ااصدقة وفعل ابر إن وفق 
لذلك وقد عاین هذا كثير من اافضلاء يطول تتبع حسکایاتھم فى ذلك وان لم یفعل شيئا من ذلك 
کان عمرهأقلهما و طذا ا معنی کان بعض الفضلاء بقولإذا نزلت فى نازلة فا لهمت فيراللدعاء فلاأ بال 
پا فاننا ہی رحة ل[الثالك عشر 4 لقائل أن يقول للم بصدر الکلام من ابراهیم عليه السلام وهو 
آقرب من سلا ثة أو جه لته ولا بوته ولقرب‌موضعه لإ والجواب) عنه‌آن‌مقام الخلة إتما هو الرضا 
والتسلیموالکلام ‘هذا الشأنينافذلك ا لقاموموسی عليهالسلام هو الکلیم و الکلیم أعطيه الادلال 
والانبساط فكلامه هنا بالنسبة إلى حالەقربة لالرابع عشر » فيه دلیل لاھل الصوفة حیث یقولون 
حسنات اللاہرار سيئات القر بین لان إبراهيم عليه السلام لم یتکلمفی هذا الشأن بسبب أن مقاهه 
أعلامن الكلام فلو تكلم لكان ذلك فى حقه علیہ السلام سيئة بالنسبة إلى مقامہ الخاص وموسى 
عليه السلام كان كلامه ما یتقرب به بالنسبة إلى مقامه الخاص به کل منهما له مقام خص يهلا يتعداه 
وممايشبدطذامن -اطهم أء: فى أهل الصو فةما 5 عن بعض فضلائم أنه أصاب الناس قحط واشتدالامر 
علیہمفتضر ع إلى الہ تعالی وابتہل فی تفر يج الکر بةفل یزدالامر تاا ارز إلى آخ 
یسألہ الاعائة فى الدعاء للسلمین‌فقال المرسول إليه للرسول قل له لوعلمت أنهخرج منی نفس لغير 
الله لقتلت نفسى فکان الدعاء فى حق هذا مما بتقرب به بأسية مقامه وکان فى حق الاخر خطيئة 
5 بنسية مقامه ولهذا المعنى يول المتحقةونمنهم «الصوق إذا تیاه ىلم سق فيه غير قلب ورب» ومعئام 


- حديث خلق الانسان فی رطن أمه ونفخ الروح فيه 





إن الصوفى إذا تناھی أذ عن ما يصدر عليه من القدور واستسل إليه راضیا بذلكمن غیراعتراض 
وذهبت عنه الفكرة فى الدنیا وهمومما والفكرة فى الآخرة ونعيمها وعذاما بسيب|الرضى و التسليم 
و بقی بين دى ربه مستسلما کا ایت بین دی الغاسل بقليه صف شاء هذا هو حال ااتحققين 
منہم بعد توفية الاجتهاد فى كل أنفاسهم وخواطرهم فىكلأنواع التعبدات لإ الحامس عشر ١‏ 
فيه دلیل لاهل الصوفة حبث یقولون بأن ا لحال امل لامول لاذ النی صلی ی سل ا | 
ورد عليه حال الاشفاق عل أمته بادر إلى طلب التخفيف عنهم ول 5 ر لغیر ذلك ثم ما أن ورد 
عليه حال ا حاء من ن اللہ عز وجل لم بلتفت لامته إذ ذاك ولاطاب شم شما ل السادس ۳ مهد ليل 
على أن الله عر وجل إذا أراد سعادة عبد جعل اختیارہ فىمر ضات ربه لآنه ما أن كان النى صلی 
الله عليه وشام تلك المنزلة العليا الى آشرنا لیهاجعل‌عز وجل اخنبارهو إكاره لا آرادسبحانه إنفاذه 
وإمضاءہ وهو فرض اس صلواتو ذلك كر ماله عليه السلام و ترفیعا لاه لورجع علیہ السلام 
بطلب التخفيف فلم یتحف به کا اتحف أولا لكان اختیار مخالفا لمقدور فلأ أن اختاره وأسعف 
فى اختياره كان ذلك دلیلا على ما استدللنا علیەوع لی علو منزلته عليه السلام إذ أنه مادام علهالسلام 
يطلب التخفيف أسعف الما أن رضى أسعف فى رضاه فنی كل حال من طاب ومن عدم طلب كان 
اختیارہ عليهالسلام موافق للمقدور أعادالله علينامن بركاته وجعلنا من خبار أمته عنه لارب سواه 
ولامرجو: الا إباہ الهم اجعل ا به عل نا فىهذا الحديث الجايل الذى أذ ظہر ته على دی تمد 
سك الیک ہم من باهر عظ بم قدر تك وماأيد, ام اواز یکاخ فماتعبدت به عبادك ال منین 
نورا فى قلو بنا وتقوية فى ۹ وثاجا فى رقنا کا فى أعمالتاو بلغنا به الزانی وحسن!اما إنك 
أنت الكر یم الوهاب وصلى الله على سیدنا مد وآ له وسلم تسلیما 


(۹() ` چپ بث خلق‌الانسان فى بطن 1 و 3 1 وره 3 

سر ۵ھ صرق 2 وډ س ۵ ۶ سے مس ی ویو کا 8 سے کے سیر رصم 
و مره سر سر 7 ود رہ ىر صعرم تر م س4 طر رصت و س مر ا رم مم و 
الأصد 71 1 ا مم خاقه ف بطن 9 أر مین ہو مالطفه م 1 علمة اك م یکون مده 
وس _ ہر سے وا سے 0 سر قزر و می یم م 8 م مر سے ہر و ںار جوا سر ۵ سر سے تم سے و ثم 
مدل ذلك ' ام لدعمك 7 ملكا فؤھر برع ات و ۳ | ۳۹9 ورز هه و اجله ونی اوت 


ره رمد و 


e 1‏ سوب مر م رز ہر ےد ل 
TT‏ 4.3 * ارو و نجل دم ا يعمل حتى ما بکون ین و دج قرس سب عليه ۱ کتاب 


ہے 
سے مر 


سر ۵ سے سر گر صرت میا 
عدر بعمل أهل 1 نادو يعمل AS‏ ڌا ر لا ذر راع فسبق ع الكتاب 
دل أهل ای 


صفمٰة خاق السموات والارض 0 
ظاهر الحديث يدل على حکھین (آحدها) إظهار قدرة الله تعالى و 3 خلق بنی آدم فی بطون 
أمبأ باتہم على نحو ماذحكر ف الحديث والآخر سبق القدر فى الق ا شاء الله وإظہار ذلك عند 
الوت والکلام عليه من وجوه 
لإ منها ) أنقدرةالقادر لا حجبراشی.من الا شیاءیق خذذللك من‌قوله علهااصلاة والسلام لإ جمع 
خاق أحدع € ولم جمل لذلك علةا ماع لان‌الرء بجامع آهاه‌مرارا و لایکون بینہماەولود حتی ,شاه 
ذلك القادر سبحانهومعنى انمع‌هناه و امتق رارالاء الذی‌هو من اجتماعماء الرجل وماء المرأةفى ار م 
لان الشیء الکشف إذا بقى وطال زمانه كان اصلح له له واذللت لما خلق اللہ عروجلالارض والساء 
خلق الارض أولا ثم عمد إلى الساء وترك حون بغیر فتق لا نا کشفة وإبقاء الكثيف مقتضى 





الحكمة حسن فيه وزيادة معنوية فلا أن خلق عر وجل ال۔ماء فتقبا من حینھا وقدر فيها أمورها 
لان السماءمن العالم اللطرف والشیء اللطرف لا حمل الہقاء ثم بعد ذلك فتق الارض ما أن حسنت 
ااصنعه فھا با بھائہاختمر ف ذلك الو مین سان ذلك من تار عر وجل فو له تعا می (أئنك ك كفر و 8 
بالذى خلق الارض فی ہومین و تجعلون له أندادا ذلك رب الما مین ٭ و جعل فما رواسی من فوقها 
و بارك فيبا وقدر فيها آقواتبا فى أربعة أيام سواء للسائلین ثم استوی إلى السماء وهی دخان فقال 
لہاوللارض ا تاطوعا و رها ۳ أ توا طا ۶ دعتن هن سبع سموات‌ی 7 تفش وا و حم حىفى کل مماء 
أمرها) وقال فى آرة أخرى ( ات آشد اھ ام السماء بنا ها رفع سمکہافسواھا وأغطش لیلہاوآخرج 
ضددأها والارض بعد ذلك دحاها اخرج منهأ ماءھا ومرعاھ۔ا ( وذ کر ۳ الأبة الاولى أن خلق 
الارض کان قبل السماء وذکرٹی در دحی‌الارض كان بعدخلق السماء وفتقماو عصل 
الع بیٹھا بالمعنى الذى ذكر ناه ولوشاء عز وجل أن يول للکل کونوا فى لحظة واحدة ا-كانوا 
ولکن لم تسه ا الحكم 2۳ لا لعجز لع إلى الله عن ذلك لو | كيرا میا ذلك لمظور من سر ال45 
ما | بد یناہ ومں عظيم القدرة ما۵ اقررناہ وک ذلك فعل با دم عليه الصلاة والسلام دن خدامه عجن 
التراب بالماء و بھی زمانا حم تی أنتن وصار جا ثم عدم نوتأ م صورہ و بھی جسدا بلاروح 7 ا الله 
. تعألى ثم نفخ فيه الر وح فصار خلقا آخر قتا ارك الله أحسن الخالةين وقوله م بکرن علقة مثل 
وشه دليل على عظيم ودره الله تعالى کف امقی دمأ ارس بو ما و لا شغير م ۳ ساعة وأحدة 
صر علدة م دھی علد أر بعان بوماأ جا لایتغیر ثم من یره بعو دمضعه وااضَعة قطعة لحم مضع 
. (وإشارة آخر ى أن الأشياء الرطبة إذا بقيت تغيرت وهذا الماء ببقى ذاك القدر من الزمان ثم 
يزداد صلابة بعد صلابة ضدماجرت به العوائد فدل بہذا أن التأثيرفي الأشياء بالقدرةلا بغير هامثال 


شف كيفية إحياء ا موی من قبورهم يوم القيامة ۱ 
ذلك ما آخبر به عزوجل فى كتابه لعز دز حن قالله (فانظر إلى طعا مك و شم اربك گر ذسنه ) "۳ لم تخیر 





لان الطعام والشراب جرت العادة أنه إذا بقى بسیرا من‌الزمان بلحقه التغير والفساد وهذاعصير 
عنبه وفا كته باقية مائذ عام ول يتغير عن حاها والعظام التى فیا الیہوسة والصلابة تغيرت فلماتبین 
له مأ اكير به إليه قال راعل أن الله على كل شیء قدیر) وقوله 5 بعث الله ملكا و ومر بأربع 
کات ويقال له اكتب عمله ورزقه وأجله وشقی أو سعيد € هنا محث هل الار بع لمات شیء آخر 
خلاف الاربع مذکورۃ بعد احتمل الوجبين معا والاظبر والله أعل نما مفسرة اذلكانجمل بدليل 
أن الد بث جاء على طريق الاخبار عن علم الغيبكى بعل الامر على ماهو عليه فبعتبر فلو كانت 
تلك الاریم کلمات خلاف الارم المذكورة بعد لكان عابه الصلاة والسلام خبر بأى نوع ھی 
هل هی مسا لاتعلم آوهی ا تعلم أو يذكرها فى موضع آخر 5 ذكر عليه الصلاة والسلام فى نفس 
التصوير لانه سكت عنەھنا وذکر فى موضع آخر وقدتقدم ال کلام عليه عافيه كفايته 

وقوله علیہالسلام ( ثم ينفخ فيه الروح ) فيه عث وھ و أن بقال ها لهو عل‌ظاهر اللف ظ أن الروح 
لاننکون إلا بعرد النفخ فيكرن النفخ سيا له کا كان الماء سببا لافخارة أو يكون مع النفخ باعل 
احتمل الو جہین معا والظاهر أنه یکون بالنفخ وإنالافخ سالک كان الال سا لجار ةدا رك 
تعای (ونفخ ف الصو رفصعق من‌ق‌السه‌وات ومن‌ق‌الار ضإلامن شا هثم شخفیه أخر ىفاذامقيام 
بنظرون)فجاء ء رجوع اتا حا الا ا خرابالنفخ کا کان ولا بالنفخ و كله إِنآم: نی كا نأو لاسا 
للفخارة كذلك ينزل المطر مثل منى الرجال أربعين یوما ينبت به أجساد العام لتصویرہ و بعده 
کون تفخ الارواح( کا بدأناأولخاق نعیدہ و ءداعلینا) و بدليلماذكرعن عيسى عليه الصلاةوالسلام 
أنه كان من نفخ جبریل عليه الصلاة والسلام فى جنب أمه 

وق هذا دليل على نفوذ الم حسب ما اقتضته المشيئة لاتبدیل فيه فلشکر صاحب اير الذى 
من به عليه فلعله تعالى يدعهله وليضرع صاحب الشر اع ل الکریم الحنانحوله عنه وهذه التى قطعت ‏ 
رقاب الرجال مع مام عليه من حسن ال حال من الله علينا محسن الا بفضله 

وقولهعايهالسلام ( فان‌الر جل منک ليعمل حت ما يكون بینەو بین الجنة لاذ راع فيس ق عليه کتا بهفيعمل 
عم أفل النارو يعمل حتیمایکون ينه وبين اانارإلاذراع فیسبق عليه الكتاب فيعمل بعم ل أهل اجنة ) 
فيه عت هل هنما لا عمال اذ كورة على حقیقتہافی الظاہر أعنى أن ا لحسن فيهاءقبو لثملا ينفعأ لیک 

ضا ذکر الطرفق اضحاب ا و أصحاب نار ولم يذكر الذين خلطوا الخير وااشر وذكر أيضا 

الذيد تبدل أعمالهم من 7 إلى ضدء و ۳ ولم يذحكر الذین يدومون على ا ال الواحدة ٠‏ 
من الخير وضده لإ واطواب ) عن الاول احتمل الوجبين معا فعل ۳ الوجه الاول ) ظ 7 


استراق ااشباطین السمع والقائه الى االکہان ۳۷۳ 
س مس سس سد سج هس سس 
وهو أن يكون العمل مقبولا ثم لا ينضع فالدلي ل اصحة هذا الوجه قولہ تعالى( : اذ كت لیحبطن 
عملك) فدل أن العمل كان مقبولا ثم ما أن جاءالشر ك أزاله ولم ينتفع به وأما (الوجه الا ) 
فالدليل عليه من قول کر رضى . عنه دبز قاللہ أبنه عد اشهنيئًا لك ا صد فت الیوم 
بدینار فقال له والله يا بی لوعلمت أن الله قبل منى حسنة واحدة ماکان عندی شىء أحب إلىمن 
الموت فدل ہذا 5 لا 2۱ مل العمل إلا من سمهت لہ الا ده و ما 7 4 ۳ و هم مفو خم مع أجمع بين هد انل 
الو جہین بأن تقول تکام عمر رضى اللہ عنه على حقيقة الامر وجاءت الآبة على ظاہرالح کت لان 
عامل الخبر ی هده الدار قل و 8 نعل ماأهر 4 وقد وعد ء -لى ذلك الفعل ل بالخیرفنحم له بظاهر 
الامرح: عه | فاذاجاءت العا ف4 بصدہ و ط ذلك الخير الذى کان (ومثل دلك) ثم رالشجرة 0 دلول 0 
ف رؤية العسین حسنا وق الب جائمة ت لا لا پا فاذا أنت على تلك الثمرة ردم 
الخير الذى کان ظہر ۳ فحاء هنا کلام الش شارع عليه اناد والسلام على موتذى ال ETE‏ 

عله الصلاة و السلام ذکر الطرفين و بذ کر مخاط العمل لان هذا هو وو میں التخو رف ۳ هو 
تبديل ا لال إلى حال آخر لاز اخاط قد بان بنفسه فلا حتاج إلى ذكره ولذلك تركه عليهالصلاة 
و السلام د کر الذين بدومور:_ على الخال الواحدة وفما عن سام له دايل عل ظهور الأشاء 
على حفا نها و اما الد ليل على ظرو رهافلکو نه لا خر ج من هذه الدارحتی شرف له عمله من آی‌الدار ین 
هو وأماإخفاؤہ فهو کو ن العمل من الخير والشر دائما ولا یقطع لصاحبہ عقتضاه حتى إلى 64 
وهر ووت مزر ا نظر ر الف مه 4 عنده کا أ خير عله الصلاةوالسلام قو له ودر وت 

۱ ل١‏ ناه ور و | رججبله كاله وفيهأ رص | لإ حث a‏ ر فقول عليه الصلاة و اسلام‌ذراع هل‌هی ؟ ساره عن 
المسا سے ف تاك ار | 7 ک نا 4عن ة فرب الاجل احتمل الو جہەن ۵ | والاظر ا عن فرب 
الاجل إدليل ڈو لہ 2 ألصلاة والسلام ف غير هذا الخد رت «إنالله قل نو به له از نی اعنی 
نوف .- الامر التطر ا له و إطالة لے مه إلى ۳ العظيم أعله 7 عات ۳ 


ا ملسکنجعلنا اللہ من رطف عاءه يه وأحسن خلاصنا که 4 9 ولى ہد 7 لله رب العالین 


)۱۲( ر ث استراق الشیاطین للسمع وإلقائه الى الكبان ) 


سے © سے صصح ہے وی موم سے پر لے رار رس سے صر ےر 


عن عائشة ز زوج اب صل اله عله وس نہا سمعت رسول الله صل الله عله وم ھ00" 


سے ار سن کے جج اصن م ار 


الا تک ترل 3 ای نان ۳ الا أب و 2 اله ر قضىفى اس سترق شباطینالسمعقنسمعه 


مم سر 901-2 ۵ ٥‏ و 0 


3 فتوحه إلى ا کان ون 5 مائة کذبة من عند أنفسهم 


ر عم سے چم سر ص ہے عبر 


74 عدت ملا کہ اسموات ليعضهم بالامر المقضى 
TTS‏ على خمسة أحكام نزول الاک فی السحاب وتحدثهم با قضى فی السما۔ 
من ۳ واستراق الشیاطن السمع عا يتكلم به اللاك وإلقاء الشباطن إلى الکران ماسمعت 
وكذب الشياطين الم تسمع وإلقاء كذ بهم 0 الکہان أيضا واالكلام عليه من وجوه 

لإ منرا ) أن يقال مامعنى قوله قضىف السماءوالکیفیة فى ذلك أما من الحديث فليس فيه د ليل على 
ذاكوقد جاء فى حديث آخر مامعناہ آرے اللہ تعالى إذا أطلم من أراد من ملاشکته على کلامه 
القديم الآزلى الذی هو صفة ذاته الجليلة تضرب اللاك بأجنحتها وخرون سجدا من اة فاذا 
قضی ا حكر رفعت اللاك رءرسہا وقالواماذا قال ر بكقاارا ا حق وہو العلى الکبیرفتخبر أهل السماء 
السابعة للذين دونهم والذین دونهم کذاك للذين دونہم حتی إلى سماء الدنیا و یبقون یتحدئون به 

وفى هذا من الفقہ أن كلام العبيد با يتكلم به المولى جل جلاله عبادة وإن كان المتكلم بذلك 
الامر ایس هو مخاطيا به وفه أن أهل العالم العلوى يعرفون جزئيات هذا العالم الأرضى لا نهم(ذا 
تكلموا بالامر الذى تحدث فيه فقد عرفوا جز ئاته 

وفيه دليل على تيسير فہم كلام مولانا سبحانه على اللات وإنهم يفومونة بلغاتنا على اختلافها 
یو خذ ذلك من أن الشیاطین إذا سمعته وألقته إلى السکمان وألقاه الكبان إلى الناس وهو على لختهم 
كل قوم بلغتهم على ماتقدم من مرور الآزهنة وبذاك فهموه 

وفيه دلول على ماذکر ناه أولا من أن کلام اللہ سبحازه میسر بلغتنا متلوحقا کا هو بغر حرف 
ولاصوت ون الكيفية فى ذلك مجهولة لاء! لأحد بها إلاا حکیم سبحانه وتعالى 

وفیہ دليل على فضيلة العالم العلوى على هذا العالم يؤخذ ذلك من کونهم ثم الذين يتلةو نأمر 
مولانا جل جلاله او لا 

وفیەدلیل علی انفصال السحاب منالسماء بوخذذااك من قولہ عليه الصلاة والسلام ينزل لآ نالتزول 
لایکون إلامن شىء منفصل عن شی۔ 

وفيه دليل على كذب الکہان وأنه لاججوز أ نيصدقوا يؤخذ ذلك من أنهم یکذبون مایشاؤن 
ويصدقون فوا حدةفا سک للغالب لإ و هناعت ) لقالأولاالعنانثمقالو هی‌السحاب لإ والجواب 6 
أنه يقال لكل شىء اعترض بین شیئین عنه فلا اعترضت السحاب بين السماء والأارض قال العنان 
با دان هذا لفظا يدل على أشياء کثبرة خصصه علیہ الصلاة والسلام بقوله وهوالسحاب رفعا 

الالباس وهذا من فصيح ال-كلام وقوله قضى فى السماء أى أنه قد ذکر أهل السماء أنه آنفذالامر 
فلا أن كان ليس فيه رجوع آخبر عنه أنه قد كان وضی ل ولوجه آخر6 وهو أن المرب تخب 
بصيغة + ا ماضی وتعنى به ا مستقبل و ہالمستقبل وتعنى به الماضى 


حديث صفة مجی۔ الوحی النی صل الله عليه فیا ro‏ 

وف دلیل على ودره م الث باطین على إل الدب و حل ۰ ھم ن و له صلى اللہ le‏ مك يه وسلم رفکذ ہوں سر 
هن عد نسم مائة كذبة» ولانکون الکذبات إلامما ا کل درک الامر حتى کون خروج 
ذلك ا حق الذى سم×٭وہ سيأ إلى صد یق كذبهم لا زه اذا كان الکذت الڈی كوه عن لاف 
ذلك الق بالحسكة لا 18 ن عليه دليل قوی ق اصد يهم عند کانهم 

وفهدايل : على أن ابرلا يؤخذ إلامن أهله ولایکون‌خبرا إلاإذا كان عل‌هذ! الوجه‌و|لافرو 
ضرر كله 2 خذ ذلك من آنالامر الذىتكامت به الملائكة خير كله فليا سمعته الشياطين وألِقتہ 
إلى الکہان وزادوا معه الکذب‌عاد ضررا للانہ لابجوز تصدیق الكبان وان أخبروا بذللالحق 
فمن‌صدق ذلك الق ثمعمل حرما فعادعليه منه ضرر مقطوع به ولو أخذء من أهله لكان خيرا 
حقا وما يشبه ذلك العلوم الشرعية إذا أخذت من أهل البدع والاهواء عادتضررا لآنه لايخاو 
أن ددسو أ فا ای عضأ من ذلك الس تُمدامأ فعاد من أجل ذلاث العم للذی بو خذ منہم الجول 
خبر منه لانه اسل وقدقال صل الہ عليه وسلم «إنمن العلم لاء وكذلات کان السلف رضوانالله 
عليهم لا راخ ون العم ألا عن من شه الد ہن والفضل و ود حد نی بعص شی و ججی أنه کان ی زمانه 
اللہ ل عم وکان ف ودنہ بدعی ؤيداء ذلاك الدع بو ها فرغب من ذلك اليد أن 7 عليه 11 من 
کتاب الله تعالى فامۃ تنم دن ذلاك وم بفعل فقبل له فى ذلك فقا دم أت لك الا إلا وقد در ی 
مکدة فلیس ط4 ذلك تلا ولا آفعل فاحۃاط لک دہ وذلك الاول والاحسن 

)07 ۱ عدي هي الوح الب بو ) ۲ 

نا رضى أله تن ان آمارت ابن هام ها آل الم ی صلی الله عليه وس كيف يا ايك اوح 


سےا سرس ي رربت ار راص رام 0 0 س سر ت 


قال كل لك با 7 ماك ا او م رای عنى وقد وعيت ماقال وهو آشده على 


ىر حر صل 


ب : الک أحماناً رجلا یکی فاع E‏ 
هر الات بدل عل آن الوحی رأ للنى ی صلی الله عليه وسل على صفتين لاا ث مما و هیا 

٣ئ‏ ن ف الحدث والكلام عليه من وجوه 

کو اندب ال السوال عن کل ماهو متعلق بالامان وان کنا غیر مکافین بذاك وخ 
ذلك من سؤال السائل لسيدنا صل الله عليه وس عن كيفية جىء الوحی إليه فجاوبه صلی الله عليه _ 
وسل عن ذلك ولم بقل له فى ذلك شيدًا وحم نتعبد بعلم ذلك لکن علا أن کان ما موی به الامان 
ندب إلى السؤال عنه 

وفيهدليل : على ما أعطىالله عز وجل الملائكة من القدرة على التطویر فى صورهم يتطورون 

دهم ثالث بهجة » 


۳۳۹ تقل الوحی و خفته ۱ 
کف شاموا و خذذاك منقوله عاےالصلاة والسلام «با تن لك أحيانا مثل صصلة الجرس» وجاء 
ن طریق آخر عل الصفا التی ہی الحجارة بعنی أن کلامه مثل صاصلة امرس وهو على صورته 

لم يتغير عنما ومرة آخری يأتى ذلك الملك ویتمثل علی صورة رجل قبل کان یتمثل على صورة دحية 
الكلى وحكان أجمل العرب بعد سیدنا صلىالته عليه وسل 

و فىەدلىل : على ما فطل به سيد: أصل الله علمةو سم من وة فى باطنه لكو تفعليه الصلاةو السلام 
يأننه الوحى على هذه الشدة والقوة فیثبت حتى بعى مایقال له 

وفية دليل : على عظم قدرة اللہ تعالى بذ من ذلكمن کون الماك بأ ای فى مثل صلصلة بارس 
و باحق سيدنا صلی الله 0 وس من ذلك الشدة العظيمة حتی أنه يأئنه فى الیوم‌الشد داانر دفيفهم 
عنه وإن جبينه لنقط عرقا و ذلك من یکون بجنبه لایسمم من ذلك شیثا 

وفيهدليل: على أنه ينبغى أن يكو نا لرسول فيه أوعليه نسبة مر 0 مر سله أو اارسل ال 
أحدهما أو هما معا و خذ ذلك من کون الماك تا احا نا ف مثل SN‏ 7 إعظام 
وإرهاب تناسب مایصدر من آثار المرسل وان کان لاشبه ولامثال لکن نسية مامن الاعظام 
والارهاب کرد آثر من صفة الرسل عل رسوله وقد قال العلماء بنظر قدر عقل اللك‌ف‌رسوله 
الذى يبعث ونوابه لان الحکی العارف لاربعث إلا من یکون فيه أهلية بحسب الشیء المتوجه فيه 
والمرة الأخرى يانى مثل ال مرسل إليه وهو حين يتمثل الملك رجلا فيخاطب الاك سبدنا صل الله 

عليه وسل و یکا مہ فحصات له نة مامن نسمة الخلقةولذلك 5 يه ألصلاة رالسلام فا رل و هوآشده 
ع و آخبر ما قاسی فيه من الشدةفدل آنالرجه الاخرلاشدة فيه ولاثقلة لکن ہنا امحث اعايف ) 
وهو آد فی الوجبين على ا ملك ا مرسل أثر مادن صفة ا مرسل جل جلاله فاارة الواحدة أثر مامن 
الاعظام والارهاب والثانية أثرما مر الاطف والرحمة والایناس وف هذا من الحکة أنه ما 
أن جاءت النبوة بوضعين وهما الانذار وها 2 التخو یف بصفة اتعفایم والاجسلال والبشارة 
ومقا ابا التعطف بصفه الرحمة والایناس فجاءت الواسطة علي مقتضى هذين الوضعین لىتةوىتازك 
الصفتان عند سيدنا صلی الله عليه وسام رما قوی عا اهتنا ال أنه لا كان شرو مان شرس 
ورحمة كان جبريل عليه الصلاةوالسلام إلى سرد: | صلی الله عليه يه و سل کل ليلة ره‌ضان يدارسه 
اقرآن کا جاءالحديث بعده فارسو لاله صل الله عليه و سلم سس قح اض بالخير من الرمح 
المرسلة فلم فلم يأته فی شہر ا حیر إلا على صفة الایناس وال یر والرحمة وتدريس القرآن لآ لاشىء ٠‏ 
أ کر رحمة من تدریس ااقرآن إذ ,کل حرف لمن 7 ہم رفع وبم نصب سميعماثة حسنة فيانت 
ره اكيم ۳ تعمد به هذه الامة وفضله العمیم علييا جعلنا اللہ من خيرها بمنه فى الدارين 


حل بث جیء جر یل ۱ ل ای یا وتدريسه للقرآن معه فى شہر رمضان بام 
وهذافه دلیل لفولمن‌قال [عاااصوفی کھ ای دنین می‌آمماشرب سکر و طرب‌فان‌شرب من 
حر التخر يف سی سکر ہی وتمابل<زنا وان شربەن حرالرجاء سکر ورا و انل ‌سرورا 
وطر با فان مزجہما خرج من مقام ا حال إلى حد التمییز والکلیف ۱ 
)٦٦١(‏ 2 حدیث محیء جبر یل إلى النی ہا وتدريسه افر آل فة فق شیر رمضان ) 
عن أبن عباس رضی اه تعال عم ال کان رس الله صلی 7 عاہہ موس آجود انس وكان 


ص سے ھی رھ 


7 مأ ہب کن ق رمضان حین ۳۹ جبر ١‏ بل وکان جبر ! 7 1۳۹ فی کی بل من سان فیدارسه 


ا2 رآن ارسول اق صل اللہ عله وس ۳ 1 د بالخير رم ارح ال سلة 
ظاهر 9 الشمادة لسبد نا صل الله عليه و ۴ دم فی ار و الق وز بادته عليه الصلاة والس لام 
یا خر فر مضأن حين بدارسه جبریل عليه الصلاة والسلام الفُر آرن و الكلامعليه من وجوه 
ما( آن‌فه‌دلیل على تعظیم‌شهر رمضان و خذذلكمن كد ثرة نزول جير بلعل الصلاة رالسلام 
فه در یس الق رآن‌لیس إلاونزول القرآنهو أ كبرالرحات وأعم البركات التی‌خصت به هذهالامة 
وفيه دلیل على أن تعظيم الازمنةالىعظما اللہ تعالىأ والامكنة إنماهو بز یادۃالعبادۃ فیا يۇ خذذلك 
من فعل جبريل عليه الصلاة والسلام مع النى صلی اللہ عليه و سلم الذى كان فى كل لیلة بدارسه 
القرآن وماذاك إلا لينبه الامة على کیفیةالتعظیم له وقد قال عليه الصلاة والسلام دفیمن قامه مان 
واحتسابا غفرله ما تقدم من ذنبه» وقال وفان ش مك أو سيك فقل إفی‌صائم إخصائم» وک قال عله 
الصلاةوالسلام ؤقدقالاللہ عروجلفی حقالاشہر الحرمتعظما لها (منہا أربعة حرم فلاتظلموا فمن 
أنفسكم) ) وعدم ا بتضمن الاحسان وهو زيادة العبادة 
وفيهدليل : عل أن تلاوةالقرآن:وجبز بادة الخير لان الفعل‌هو ثمرة التلاوةفانتلاولم يفعل كان 
كشجرة بلاثمر وكذلك کان ص اللہ عله وس إذا كان فى تهجده إذا مر با بة رحة سأل وإذا 
مر با به عذ اب‌استجار وإذا مر با رة "زيه سبح وعظم حتی محصل له حال ما هو ذاحكر له لان 
هذه هی أو صاف العبودية وکذلك ینیفی فی حدیثه صلی اللہ عليه وسار لانه عليه الصلاقوالسلام 
قال و ت ر کت فیک الثقلين لن تضلوا ماتمسك 5 ے سما كتاب الله وعتری آهل ببتی» وعترته آهل يته 
ثم الذين بر وون عنه ماقال لقولہ تعالى ( واذ کرن مایتل فی بیوتکن من آیات الله ) 
وفيه دلیل : على تذ كارالفاضل فى ا لیر وان كان یعلمہ بو خذ ذلك من تدریس جبريل عليه 


0 الصلاة والسلام لسد: صلی الله عليه ام آن كل له من رمضان وسيدنا صلی الله عله وسم بعل 


مافى ذاك وهو حافؤظ لاةرآن وذاك هو الذي نفع وه امو عظذوال:ذ ک ار لان له عز وجل بقول 


۳۳۸ 5 ه مالك رحمه اللہ قراءة القرآن على القبور 
(ومایتذک ر إلا من ينيب) وقال عزوجل فى ضده (ء إذا قيلله اتق اللہ أخذته العزة :الاثم) 
وفيه دليل ؛ على آن أعظم الموعظة و النذ كاركلام الله تعالى ولو كا ن شىء غيره آرفم منه افعلہ 








جر یل عليه الصلاة وا اسللام مع سیدنا صلی الله عليه وس 
وفيه دليل : على آن لبل رمضان أفضل من نباره يؤخد ذلك من ان جبريل عليه السلام لم 
ار اللەصل الّہءا۔ہ يه وس إلا داللہ 75 وی ئه له للا أا إلى أن التلاوة المقصود منہا 
7 والفہم ان اللمل فيه آشیا ه تعین على ذلك 
من التفرغ من جميع الشذال ولذلك قال مولانا سبحانه ( إن ناشئة اللیل هى أشد وطأ وأقوم 
فيلا) وفيهإن النفس قد ذهب عنما جا هدة الصوم و امه فکان امہ الا نبا بالنہار مشغولة ما حمله 
منج اهدة الصو م ماجعل اقەلرچل من قلہین فی جوةءوان و صل الله علمه وسم حاضرا ف 
كل وقت لکن هذا تشریم لامتہ ومن أجل هذا النوع كره مالك رحمہ الله القرآءة على القبورلانا 
. مكلفون بأن نتفکر فیا قبل لهم وهاذا لقوا ونحن مكلفون بالتدبر فى القرآن وام بینہما فی اازمن 
الفرد محال‌فا ل الامر إلاإسقاط أحد الامرین 
وفيه دلیسل على جواز ضرب الثال لیفہم عن انكام ماقصده یوخ۔ذ من ذلك من أنه لما قال 
الصحانى عن سیدنا صلی الله علیہ وس أنه كان أجود الناس فماذا بقی له أن يعبر بهع نكيفية زیادتہ 
فى أفعال الخير فعبر بالریح لاان الريح المرسلة إذا جرت دامت ول تنقطع وعبر عن خير سیدنا 
صلی اللہ عليه وسل اق گنز من الر ہم لان الريح قد تسكن وقتا ما والمرسل منها دا مالا يفتر 
مدة إرساله وما يقوى ذلك أنه عليه الصلاة لامک انی الع مرالا خر من‌رمضان شد البزر 
ویقول لاله طووا الفراش وهذا عند الزمان الذى باحق الناس فيه الضعف وه وآخر ااشہر 
فكان عليه الصلاة والسلام يزيد فى التعبد إذ ذاك حتى بترك النوم مرة واحدة ولاذاك إلا 7 : 
باعث على الخير حت ذر جه عن آوضا ف البشرية ۱ 
وی هذا دليل لاهل السلوك الذين بقولون بالحمم تنال المقاءات لا بالا بدان وفيه من الفقه أنه 
من أراد زيادة الخير فالینظر فى الااسیاب الو بة . ائم یاتیه العون ولا يأخذ الآهور من خارج 
وينظرإلى الآشياخ ایس إلا فانه إن فعل لحقه الفتور والعجز النی‌هو وصف المشر ية ولهذا أشار 
صل الله عليه وس و له «طونى أن جعل همه همأ واحداء لاه إذا جعل همه هما واحدا وهو هم 
'الآخرةذهيت عنه أو صافالہشر بو طلیها سیسات جاءدالعونەن حیث لا تسب 
وفيه دليل على فت ل ااصحابة ا لله علیهم وك.ثرة نباہتہم یز خذذلك من قولالراوى من 
الريح ارہ اقلان الر ما مرسا 4 ھی رح حير لان اللہ عز وجليةول (وأرسلنا الرياحلواقم) وقال 





دل مگ و جو ب طاعة الر و جة ارو جرا لافراش ۳۳۵ 





تعالى (وهوالذى يرس لالرياح ,شرا بينيدى رحمته) وقال عزوجل ق‌الریح الذى هی نقمة (ريح فبا 
صرأصابت حرث قومظبوا أتفسبىفأهلكته) وقال عز وجل فى قوم عاد الريح العقيم وقال تعالى 
ر یح صر صر فنعتھابالصۂة ای که فحرث ما وجدت ذکر الر باح مجماة أو نكرة تجدھامنعو تة بالارسال 
ليس إلا فهى خير والضد بجدها مفردة بمایدل عل الخوفات کیا ذکر نا آنفا و یتر تب على ذلكمن الفقه 
آنلامثل الخير إلا خير مثله وكذلك على الضد ولا یعکس الامر فى ذلك والله الموفق 

)١٦١(‏ ۱ رر ری مس أزوجما للفر اس) 


سے 
2 کر ال مر مر سر سے 


عن أ هر ره ر گی ا a‏ به ول َال سول الہ عا ول اذا دعا ان 2 افر أنه 


سے جس صے 
سے سے 
یھ مره سا س ہر ےر ٥‏ سے و 8ے ہے سے لث 7 


فابت فبات غضان ۳4 لعنتہا الملا نک حتی آصہ بح 

اق کرت يدل على أن أن ار إذا : بجب زوجها إذا دعاها إلى فراشه وغضب علہہا لعنتہا 
,ملاک حتی تصیح والکلام علیہ من وجوه ۱ 

(منما) قولهإلىفراشه هلىهوعلى ظاهرهأوهو من‌الکنابة عن ال ماع والظاهر أنه كنايةعلى الماع 
ویقویذلك قولهصلى اللہ عليه وسل فى حديث آخر دالولد للفراش» أى للذى يكونوطته فی الفراش 

وفيه دليل على أن المستحسن : شرع الكناءة عن الأشياء ا استقبحة وهذا فيه موجود كثير 
مدل قوله تعالى ( هن باس لک وأتے واس وهل هذا فى الليل لاغیز 
آویکون ذلك سواءمتى دعاها ال 00 مة بینهما فی الليل أو النهار فمنعته كان الاءر على حد 
واحد فی اللعنة ها ظاهر دیب يدل على أن المنة مختصة ۷ لبلا وذلك والله عل لتأ كد 
ذلك الشأن ف الليل وقوة الباعث عليه وبالهار قد تيجب عليها مساعدته ولاجوز ها امتناعہا منه 
إلا أنه لايا كد الآمر حتى تلعنها اللاك ولو كان ذلك کان ااشارع عليه الصلاة السلام يقول 
ذلك ف النہار أيضا وقد يقال إن. ال ارع ءايه ااصلاة وااسلام إماخص اليل بالذحكر دون 
النہار لان ااظنة فى الغالب لذلك ١‏ الشأن فاذا وقع ذلك فى النہار فلا فرق إل كوت اتا أ | کک 
انين لا ورد عنه عله ھا وااسلام يقول ومنرأى منک إدرأة تعجبه فليأت أهله» ومعلوم 
أن ذلك إثما هو خوف الفتنة أن بقع ولاعکن الاحتراز منھا الا بوقوع ذلك ااشآن فوقتهذلك 
خشية على نفسه واحترازا لدینەفیکون عللهذافيه النہار أباغفى اازجر والنہی والله أعل وهل اللاك 
ای تلعنها هم الحفظة أوغير هاحتمل غير آزفه دليل عل قبول دعاء الملائكة من خير كان آوشرولولا 
ذلكماخوف سيدا صل اللہ عليه وسل يهوفيه بالضمن‌الارشاد إلومساعدة اازوجةزوجها فی مرضاتہ 


۱ و قد چاء هذا نصا مہ4 عليه اأصلاة والسلام وھو قو له صلى الله عامه وس «جراد المراة حسن التبعل» 


۷۳ الحض على القيام حقوق ا موی عز وجل 
وفیه دليل على أن الصبر عن شپوة ا ماع على الرجال أضءف ما هو على النساء یو خذ ذلك من 
٭ حض الشارع عليه الصلاة والسلام بہذہ على مساعدة الرجال على ذلك اقوة صبرهن ولولا ذلك 
لكان الامر بالعكس 

وفيه دلیل على أن أقوى التشویشات على الرجل فى دينهداعيةالتكاحو لأ جل ذلك حض الشارع 
عليه الصلاة و السلام النساء على مساعدة الر جال فى ذلك وقال عليه الصلاة و السلام دمن استطاع 
منم الباءة فليتزوج ومن لم بستطع فعليه بالصوم فانه له وجاء» ولم بقل ذلك للنساء وهل من شرط 
غضبه أن یکون دائما الليل كاه أو بنفس الغضب وجبت اللعنة احتمل لآن العرب قد تسمی الكل 
بالبعض والہمض بالكل فاحتمل قولہ بات أى بات لیلتەظہا واحدمل أن یکون بات أى عندأخذه 
فى الست وهو ذلك الزمان الیسیر وهو الاظبر والله اعل لان النوم مایق معه غضب ولاغیره 
(وهنا بحث) ل علق لعنةالملا کہ مابالوصفین وهاامتناعبا وغضبه لا وا جواب 4 والله اع قد يكون 
دعاؤه 4| من وجوہمنہا التطيب لقلا لارغية فیماوقد يكونف حقہا لاه بری منباه‌ایدل عل رغہتھانی 
ذلك الشأن أو ان ولوس لہ ذلكالباعث القوی وقد يكون لذلك‌الباعث القویفذلك هوالذی 
يو جب الغضب فم ن أجل الاحۃمالات قر نه صل اللہ عليه وسل بالغضب فت<تاجالمرأةعلى هذا أن تعرف 
الوقت الذى يكون فيه الغضب من زوجہا فتساعدہ وإن جہلت فالمساعدة لما أو لى وهذا که مع 
عدم الأعذار فان كانت هناك أعذار فأصحاب الاعذار هم حك خاص إلا أنه بشترط أن يكون 
العذر شرعیا ولا فلوس بعذر ۱ 
ظ وفبه دلیل على ترك المنبيات وان م يكن فیہا حد من ا لدود ات الخطر فیہا کہیر بو خد 
ذلك من کون هذا الموضع لاحد فيه والآمرفيه أخطر لان لعنة ا ملا کہ ماتعرف بن ہلغ ولذلك 
قال صلی الله عليه وسلم وما نبيتكم فلا تقر بوا 

وفيه دليل لاهل الصوفة الذين یقولون آترك ما عندك ما عند أخيك فسدوا العاریق [لی‌حظوظ ‏ 
النفس مرة واحدة للانہم رأوا أ کثر ا مہلکات منہا وهنا (إشارة لطیفة) فكما مولا كلايترك لِك 
حقا من حقوقك إلا جعل لكمن يوم ب#وإنلم تطلبه فن المروءة أنتوفى أنت حقوقه وهو قدطابها - 
منك آنظر من‌غَط,ة واحدة من على عدم مساعد تک عل‌شهوة من شہواتك جعل عز وجل اللائک - 
اکراماللیل كله تلعنمانعكمنشموانك لارعی اله من لابلاحظ الاحسان ولا یعرف قدر الاہتمام 
ما اهتم بک و حقرةك وهوالغنى عنكأضعت حقه أنت ا حتاج إليه ما آقیح الجفامع 2 ة الاحتياج 


کہ 
" منك إليه وكثرة الاحسان منه إليك لکن ا ہل ھی 





حدانت عر ضص الجنة او الثار على الاسان حان مو نه ۲۳۹ 
)۱١١(‏ لحد مث عرض الجنة أو النار على الانسان حين موته ) 


سه 9 رز ۱ ۰ گے صر ےر ۸و ريت 


عن عبد الله بن مر رضی ا قال کال ردول أله صلی لله عليه وس إِذا عات أحدع فان 


سے م : 
۾ مر صر © ۰ چ سڈ 


ر علیہ د الغداق. وأعئى فان كان من ن ہل ۳ ة فمن اهل اه وان کان م مر نآل سار 
ا ار 
ظاھر 7 الاخا ر بأنه من‌مات منا پعرض عليه مقعده أىموضعه بالغداة و المثه ۳9 
والنار والكلام عليه من وجوه 
(ey‏ قوله عليه الصلاة والسلام (أحدک) هل يعنى من جنس أبن آدم کلہم المؤمن وغيره 
آویعی المؤمنين احتمل الوجہین معا لکن الاظہر أنه للجنس جميعا بدليل قوله تعا ی فى الفرعون 
(النار پعرضون علیباغ‌دوا وعشیا) (وفیه عث) وهو آن‌بقال كيفةالعليه الصلاةوالسلام بالغداة 
والعشى وليس ق الاخرة ليل ولانہار ل( وا جواب ) ف ألله أعم أن يكون الراد قدر ماين الخداة 
راس هدا اال (وهم رزقبم فا بکر و 0 قالالعلياء قدر مابن الغداة والەشی 
- ق دار دنا زوق صت) آخروهو آن قال تام یمرضونهل هو عدن الدخول ای ار 
احتمل الوجہین معا لام يقولون عرضت العود على النارأى أدخلتهفيبا وإدولون عرضت الشىء 
على الرجلأ ی أده ته [باہ وءنه قولحم عرض القوم على الساطان ی ابصرهم وعرفهم لکن الاظبر 
‫ أنه من أريته ہ۔لیل قوله عليه الصلاة والسلام فى حديث آخر أن المیت إذا مات فتحت له كوةإلى 
الجنة وكوة إلى النار فان کان مومنا قل له من هذا عافاك اللہ يعنون النار وهذا وعدك الله باوی 
الله يدون الجنة ثم تسد عنه السكوة التى إلى النار و تبقی ای إلى الجنة وإن كان غير مؤمن فبالضد 
وهئاأيضا (بحث آخر) وهومن الذىيءرض عليه فعلى قول من يول الروح والنفس شىء واحد 
ی یت و و بقول إن الروح خلاف النفس في کون على الا رواح أوبكون 
على اانفوس أو عل الا جساد أوعلی انج موع احتمل لکن الا ظبرآنه‌عل الا رواحفان الا بدانلاتعذب 
مع آرواحها مجتمعة بعد ؤال القبر إلى ہوم القيامة بدلیل ماجاء فى آل فرعون وهو أن آرواحبم 
فى أجواف طبور سود تعرض عل النار غدوة وعشية وقد ذكر بعض الناس الذين يقولون إن 
النفس شىء وإن الروح د شىء ان إن النفس ھی الى تبقی فى القبر مع جحسد ونما م من الم الذى 
لایعنی و ابا ھی الى تقنعم فى القبر أو تتعذب وان الروح تاحقه ما هى فيه نسبةماوھی فىموضعه 
ن عليين آومن سجن وأنه لا يكون عذابہما معا [لافی بو مالقيامة أو نعیمہما أيضا و 

وفبه (عث آخر) إذاقلنا أنهللجنس للەؤەن وغيره هلهو على العموم أوليس الظاهر أنه لیس على 





۳۳۲ ۱ مأ ل الارو اح بعد مفافة الاشباح ۱ 





العموم بدليل قوله تعالى فى الشهداء ١‏ أحاء ء عند ربرم برزقو ن ) ویقول سيدنا صل الله عليه وسلم 
م إن آرواحہمۂ فى حواصل طیورخضر ت كل منشجر الجنة و تشرب مز نأنهارها» فمنەودائم 
فى الجنة فك ف عرض علہہا غدوة وت کون عامافما عدا الشردا تیب على هذ اټ وله عليه 
الصلاةوالسلام «نسمةالمؤمن طائر أبیض معلق فی شجر الجنة حتی ردها اللہ تعالى إلى أجسادھایوم 
للقبامةء فمن یکون فی‌شجر ال جنةف کف عرض‌علل مقعده با فد ا2 7 المشى فا جو اب ) آنه قد مکن 
المع پینہما من وجوه (منها) |) أندقد أ خبر صل الله عليه وسلمعن الشوداء ءامسب بعةماءدا القت فی‌سبیل 
اللہ ووصف عليه الصلاة والسلام الذين قتلوا فى سيل الله بأن أ رواحہمفی أجواف طيور خضر 
فقد :کون باق الشہداء الس,عة أرو احہم تعلق فى شجر الجنة ويكون الفرق بهم وبين الذين قتلوا 
ف الجباد الا کل والشرب لاغير و الفرق بینہم وبين غيرمم من المؤمنيندوام المقامفى الجنة وغيرم 
من الؤمنين بمرضون علیہا غدوة وعشبة لان هذه الا خبار کہا صحاح والاخبار لايدخلها نسخ 
واحتمل (وجه آخر ) وهو أن الارواح ہی اای تعاق فى شجر الجنة وآن النفوس هی الى برض 
عليها مقعدھا غدوة وءشية واحتمل أن تعلق الارواح بشجر الجنة ولیس یکون‌شماتصرفیف الجنة 
۱ إلاغدوة وعشية تنظر لمنازها وتراها آبزادد بذلك ٦‏ والقدرة صالح4 ود بق البحشفی الخاط 
السکن کف حاله فالّه اعا أنه قن کون له نصیب منهذا وقد تقدمالکلام علہہ فی حد بت عذاب 
القبر ما فيه كفاية فأغنى عن إعادته ۱ ۱ 
۱ وفبه دليل : على عظيم قدرة لله تعالى بو خذ ذلك من 7 الا خبار بہذا النیاء لمظیم و کف هذأ 
لتصرف العجیب (و بتر تب) عليدمن الفقه الاعان به و التفکر فما نله صائرون والااهبة لذاك 
ولذلك قال صلی الله عليه و سم « کی بالوت واعظاه لانه إذافكر فى الوت وفيا بعده من ال نبا 
وشبھہا حصل له فيه من الوعظ ما فيه كفاية ان له عقل أو أاتی السمع وهو شيد وما یشبہمانحن 
بسببله أنه رغب بعض الاخوان من أخ له فی اللہ مشتغل بعبادة مولاه أن يقوم له معیشتہ فانعم لەفی 
ذلك فأتاه قدح سويق فلا آتاہ غدوة ل القدح وجده کا کان فخاف أنه ہمہ من طر بق 
الکسب فجعل بین له وجوه کسبه فقال له والقہ یاأخی مامر ذلك ببالى ولکن لما أخذت القدح 
وت تذكرت قوله تعالى ( يتجرعه ولايكاد يسيغه ويأتيه الموت م نکل »کان وما هو يميت 
۱ ومن وراه عذاب غليظ ) ف أقدر أن آشر به حتی أضعدت على حا ی نار الله عنه ورضی 
اعنا ہم کف حاطم وفك سم الذين فہموا عن الله وعن رسوله صل الله عليه وس 
ولیس غیرھ من‌ادعی الفبمفهم . باەن مات ت لیس كله و اتور ار ھت ای نل[ 

جری ولا إل هی دعاو و <جج عليه ددن ن الله علينا ما دمن على أهل اتصوص رت بفضله 


حديث عقد الشيطان على رأس - ۳۳۳ 
212201551110100 
)۱1۷( ل( حدیث ل الك طان عل رأس 19 ی 
رو 2 لولم سے و او لوخ 2 وےرز ہے 2 © سے کے 
عن الى هر برة رضی الله عنه ان رسول الله 4 صل الله عل وس ال 2 لش ا ۳ ان ۱ 


عي داس کور اث © سر 0 مير سے 


راس حدم 00 هو نام لا عقّد اضر ب عل کلعفدت هکم 17 عك 7 ار 02 ان اس رفظ 
21 ۳1 ااب عر ان 02 ٣‏ اا شیط 7و تفس و و إا حلدث 
اننس کسلان 


ظاهر الحديث الاخبار بأن الشريطان يعقد على قافية رأس النائم إذا نام ثلاث عقد وأنہالاعلہا 

إلا تلك الشعا ثر المذكورة فى ادرت والكلام عليه من وجوه 
3 با هل ذلك العقدهو ف القافية نفسها أوهوفى ثیءآخر مجعلہ الشیطان عل القافية وهل ذلك 
لکل نائم کان من ال اصوص دنرم أوذلك العقد يتجدد فی کل نوم إنامه بالليل وأنه إذا 
پور اھر وصل ثم نام عاد الشیطان فعقد ثانية أوثالثة كلما عاد إلى الوم عاد 
۱ 5000 تاك بل عات ثم نام بعد لا یعود الشيطان إليه وهل ذلك لكل - 
مصل على أى حال کان أوذلك لمن قيلت صلاته وکان من آهل التوفیق ( فالجواب» عن الأول 
وهو قولنا هل العقد فى القافة نفسما ومعنى القافة هنا هى آخر الرأس ما بل ااظہر آوهو E‏ 
آخر الظاهر أنه فی فىء آخر بدليل قوله عل ولو كان فما تقسها لقال قبا وزاد ذللك سانا بقوله 
(یضرب کان کل عقدةعليك ليل طو یل) لان هذه الصفة صفما شعله السحرة [ذا سحروا شخصا 
إما هُعلون مایفعلونہ من السحر ف شىء م با یدیم وبعقدون فيه العقد و سمون ماشاونمن ن آنواع 
سحرهم ولاحتمال آخر لان من النائمین من ليس له شعر ففیم ير بعطون‌وهو الفالب مر الناس 
( والجواب ) عن الثأنیوهو هل ذلك على عمومه فىأهل | صوص وغيرهم اللفظ بعطی العموم 
لکن عخصصه الآى والحديث آماالای فمنها قوله تعالى.( إن عبادی لیس لك علیہم سلطان ) وأما 
الحديث فمثل قوله صلی اللهعليه وس « من قرأ عندالنو مسو رةمن‌القرآن كانت لہ حر زامن الشیطان 
حتی يصبح» ومن قرأ آةالکرسی عند مسائہ كانت له حرزا من الشہطان » آوکا قال عليه الصلاة 
والسلام ومن قال كلما أصبح وأمسی و لا له إلا اللہ وحدہ لاشر یك لہ له الملك وله ا مد وهو 
على كل شىء قدير كانت له حرزا من الشيطان يومه ذلك حتى یمسی وليلته حتى بصہح ء آوکا قال 
صل الله عليه وسل والاحدیث فى ذلك کثيرة فهذا خصص عموم اللفظ وجاء الحديث برا 
٠‏ ھا يعمل من نسى التحرز من الشيطان أو ل لله وم كن هن الخصوص الذى لم بجعل لاشيطان 

۱ 7 د #٠‏ س الث ہجھ 


۲۳ تندب التسمیة عند دخول المنزل وال كل والشرب وال ماع 

علیہم سيبلا نا آخبر صلی الله عليه وسل أنه يأكل مع من ۸ يسم ون من سمی لايا کل معه 
وكذلك الشرب وكذلك الماع وكذلك دخول المنزل فهو صلی الله عليه وسلم قد نيه عل مکائدہ 
كلها وجميع وجوه تسليطه علینا وبين ال خرح منہا والتحرز منہا أأيضا فجزاہ القەعنا خيرا و ما یوضح 
ماقاناه أن بعض العباد جاء يدخل مسجدا ف‌البر بة وكانمن أعطى شيا من المكاشفاتفر أىشيطانين 
على باب المسجد وأ حدهما يقول للا خرآدخل أغرذلكالمصلى فقال له لاأقدر ذل كالنائم حر قنى بنفسه 
فتعجب العابد كيف مخاف الشیطان من النائم ولامخاف من ا مصلی فليا دخل أبصرالنائم ابراهيم بن 
. أدهم فانظر هل يعقد الشیطان على قافية مثل ذلك السيد شیئا وهو لايقدر أنيقرب إليه وکا قال 
سمدنا رسو لالله صل الله عليه و سم لعمر بن الطاب رضى اللّهعنه دماسلکت فجا إلا لك الشيطانفجا 
غير 07 فاذا کان لا بقدر أن خطر فى طريقهفكيف يعقد على ناصيته هذا محال (و الجر اب )) 
عن الثالث وهو هل یتعدد کلما نا وانكان قد فعل ماذكر أم لا ظاهر الحديث یقتضی أنه إذافعل 
ذلك لا تعود العةدإليه بو خذذاك من قوله‌علیهااصلاةوالسلام أ ومع نشيطأ طیب النفس (والجواب) 
عن الرابع وهوهل ذلك-کلمصل کان حاله کف وان لفظ الحديث یعطی الاحتمال لکن تخصصه 
فوله عليه ااصلاة و اسلام « من لم تنهه صلاته عن الفحشاء والمنكر لم بزدد من الله [لابعداه فمن‌هو 
بعید من اللہ أعاذنا اللہ من ذلك بجاہ سیدنا محمد صلی اللہ عليه وسلم كيف لايعقد الشیطان عليه 
ويلعب به كيف شاء ہل هوق ذاته شيطان کا قال جل جلاله (شياطين اللانس وا جن) كيف حال 

ن بأت ۲" | کل الحرام ظالما الناس مدمنا مرا كيف لايعقد الشيطان على هذا ومتى تصبح نفس 

هذا 54 بل هذاخبيث النف سف كل حال أعاذناالله من ذلك نهو لا یقع علىمثل هذامصل حقیققلا: 
فطيقة المبعودين الذينقال عليه الصلاة والسلام فیہم «من, ل تنه صلاتہ عن الفحشاءوالنکر ليزه 
من الله إلا بعداء ومن أجل ا ہل محقیقة هذه ال حادیث أخذها بعض الناس على ظاهرها وعماو 
علي ,اوقد ضیعواالاصو لو ظنو اأ ہم قدحص لهم المقصودوهيباتهيبات ما أ ك ثرا لج ہل والعمى ولذلك 
قال صاحب الانوار فمن ارتکب‌هذا العمى وماشاببه فردوا الاصول‌فرو عا والفروع أصولاوفقه 
هذا الد واف باهه أن جميع الحیرات الواردة فى الکتاب والسنة ھی لأهل التوفيق وذلك أن 
2 لان التری هی اعمية و الدواءوأجمع أطاؤ أن اة البدن نفع من الدواءفكذلكالدينحية ٠‏ 
ودواء فا یة فيه أنفع من‌الدواء ولاینتفم بالدواءإلا با میۃأو با كثرها وا لح فی الدین ہی الوقوف 
مع الامر والنهى أفعل كذا لا تفعل کذاکا بقول طبيب الابدان إن كل كذا لاتأكل كذا 
ودواء الدين مثلهذا الحدريث وأشياهه من قوله صل الله عليه وسا من فعل كذا کان له کذا ‏ 
من أنو اع التعبدات والخيرات فاذا فعليا بعد ا یة وهی اتباع الآمر واجتناب النبى جاءه ما قيل له - 





حديث ذکر [مم الله تعالى عند إرادة ا ماع وس 

وزيادة وإذا فعلها دون ال میة المد كورة طلب ذلك ف ده فقال له اسان ا لحال ( قل هو من عند 
أنفسم) لآنه ترك الأاصل وأخذالفرع وهذه طريقةغير ناجحةلكن لانقول ان صنع اححية لاتأخذ 
الدواء فلمل أخذ الدواء جره إلى اعمال المية فبحصل المقصود كالذى بکون ماله غيرطيب نول 
لدان تصدقتلايةبل لان‌سیدنا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم قد قال دلایقبل الله صدقة من غلول» 
ولانقول له لاتتصدق لعله پتدرج بالخيرالذى ھوالصدفة وان كانت غير مقبولة إلىالتوبة والاقلاع 

وفيه دليل : على أن بصحة الدين يصح البدن و ینشرح الصدر بوخ ذلك من قوله عايہ الصلاة 
والسلام فالذى يقوم ويذكر الله ویتوضأً ويصلى أنه یصبح نشیطا طيب النفس ولايكون نشبطا 
طيب النفس إلا مع صحة ة البدن وقد جاء ذلك نصا منه صلى الله عليه يه وسام فى قیام الليل فاته عليه 
الصلاة والسلام قال فيه أنه ينق الذنوب و يصح البدن 

وفه دليل : على آر. ری الذنوب : عرض البدن و خذ ذلك من قوله عليه الصلاة والسلام وإلا 
أصبح خست النفس 0 والغالب من خبائة النفس لاتكون إلا مع تألم فی البدن ونجد ذلك 
مشاهدا فى أهل البظالة والمعاصى أنهم یصبحون غير ط بین فى أبدانهم حتى يطلع النبار ويأخذون 
الاشر بة والعاصی ويعالجون مابہم من الکسل فى أہدانہم هذا مشاهدمنيم ۱ 

وفيه دليل: على عظم تسليط الشیطان علی بى آدم وما جعل الله عز وجل له على ذلك منالقدرة 
يؤخذ ذلك من كونه يعقد فى شىء ویؤثر ذلك العقد فى بی آدم 

وفيه دليل: عل‌حرمة الطاعة وحرمة من أهل للعمل بها كيف لايضرهم شى. من إنس ولا من 
غيرهم يؤخذ ذلك من حل العقد ووجود النشاط وف اليوم بعدہ زيادة فی الخير فسبحان من جعل . 
الخير ف التوفيق ويسره على أهله جعلنا الله منبم عنه 

۸ ( حدیث ذک دام اللہ تعالى عند إرادة الع € 


و پا سو اس سے و یچ بل ع 


عن 1 ن عباس رضی الله عنہم| 7 ۳ ۳ ا عله 4 وس 1 قال ھا 5 د إذا 1 8 





ول ہم ۳1 4 جنا أشيطان و وجنب 1 مطان مارزقت ا نرزة ولدا لم يضره اسان 


ظاهر الد زی يدل على أن من سمى الله تعالى عند تبان أل وذكر ذلك الدعاء ا مذکور فيه 
فأنه لوفضى ہما مولود لا بضرہ 2 شيطان والكلام عليه هن وجوه ۱ 

(منها ) أنيةال مامعنیم يضرههل ذلكمطلق طول حاته او عندالولادة لان کل مولود يولد 
. يطعن الشيطان فی خاصر تہ فمنذلك هوصراخ ا مولودعند وقوعهمن بط نأمه إلاعيسى عايهالصلاة 
٠‏ والسلام فان يقر بهالشيطان و أماسيد نامحد صلياللهعليه وسلم فعندولادته وقع عليه الصلاةوالسلام 


س 


A‏ فائدة ذکر سم أله ال رمن الرحيم 


2 3۷ ر 





ae EET بر‎ Rik ویسوںوت ہو‎ 


remem?‏ سے ا 
9 على وک ره 5 افیا طرفه ال السدتناء و تم ره اا < و ت الش_ياطين بالأشهب من أأسماء 


وا مت نار ار رس وار تج افا ف فظهر أه علمه | أصلاة لسلام نورسدافضاءوظاهر الحد ت 
دوا ی العمو م و ازه لا بضرہ طول < اه ویکون مھ فىقوله لم اضر٥‏ اش مطان لابقدر عليه به بأغواء 


۱ ویکون من قال اه عز وجل فیم زان عبادی لیس کو بان ) فانظر 34 هذا الخيرالعظم 


ما أعظمه وذلك بقلیل مرن الفعل لکن مع ذلك ما أقل فاعله نما ينفع البيانإذا وقع الحرمان 
(وهنا سحث )وهو متى تكو التسمية ذكر بعضیم آنهاتکو ن عند الايلاج وقد جاء من طریق آخر 
أن شن خاضة واه اماية لمولود مل ماذ كرف هذا الد رث ۱ 
وفيه دلیل : علىأن أن جح الاسباب فى دفم الضار فى الدارن ذ سم الله تعالى أمافى هذهالدار 
فها ن و تا ایی الأى والاحاديث مثل قوله صلی الله عليه و سم د ماعمل آد می 
من عمل نیہ من عذاب اللهمن ذکر اللہ والای والاثر فى ذلك وما بناس‌هذا ماذکرعن 
بعض المباركين و کان شیخا ضعیفا فیینما هو وما فى بعض أسفاره إذ خر رج عليه لص فيه شجاعة 
وکان معروفا بذلك ويلقى ا وع وحده وينال منہم و یقدر أحد أن, نال منهفلما قرب من الشيخ 
صرعه الشيخ وأراد أن جہر عا به فناشدہ اللہ تعالى ورغبه فى الاقالة فأقاله لها اعد منه عظم الامر 
عليه لكونه شیخا ضعف | وغلبه و الها جد قله فتعرض له ثا نة 4 ففعل بهم تقدم ما رید 
فسأله ل لك هذه القدرة وا: أنا فلان کا تعل ور نز ات على ا نت عليهمن االكيروااضءف فقال 
له ماقابات أحدا قط إلابسم الہ الرحمن الرحيم وكل من عارضنی فعات به هل مافعلت فيك فحيئذ 
تركه ولم «طمع فيه و 5 هذا ليس من قوة الشر وهنا 
( نكنة صوفة) وهی لما كان الماع أ كبر شہوات النفس وآثر هذا الممتئل ذكر اسم الله 
3 على حظ نفسه أثرت له هذه الفائدة العظمى هذا فى ظة من الزمان فكيف من آثر ذكره 
تما كيف يكور._ حاله ولذلك جاءفى التوراة ( قل لاهل محبتی یکثرون من ذکری‌فانه لحم فى 
الدنيا أنس وق الاخرة جزاء) أوم قال عز وجل فى كتابه العزیز (ألا بذكر الله تطمان 
القلوب ) فلا حصل الطما نينة والخير إلا بذ کره جل جلاله وقد جاءفى مض‌الاثار و آن رجاین 
على طريق أحدهما بنفق ا مال والاخر يديم الذكر لسکان الذى يدم الذ ک ر آرفم قروا كن ا 
وفه أن من أدب الشریعة حسن الکنا ا کا تقدم فى الد رٹ قيل يؤخذ ذلك من قوله صلی الله 
عليه وسام « أ أهله» فكنى عليه اصلاة والسلام بالاتيان عا لی الماع 
وفیه دلیل : عل‌حسن بلاغته صلى اللہ عله و سل یو خذ ذلك من قوله صلی الله عله وسل ( فرزقا 
ولدا 1 عضرہ الشیطان) وسكت عن حاهما كيف یکون لانه(ذا کان من أجل فعل الاب فلت ابر 






ولده القر 1 شف 
وصات انا لا ہشن باب أحرع 701 وه اح کاقال ع رالا 
. «رالدیه بتوجان يرم القيامة تا جين من ذهب يضرا ن لاه ل عالم تلك‌الدار کانضیء الشمس ف بيو تأهل 
الدنياء أو قال علیہ الصلاة والسلام‌فاذا كان یفعل بوالدیه‌من أجل ذلك الخير فکیفبکون حالەھو 
فسكت عايه الصلاة والسلام ق الموضعين عن حال الفاعلين لدلالة ا! کلام على نىن حا ما 

وفيه دلیسل : على أن الولد یلحق فى الدين بأبيه بو خذ من قو له صلی الله عليه وسار اماان أحدم ۱ 
إذا أق أهله ول یفرق بین الاھل أن نسکون مسلبة أو «ودية أو عا نظ لان هولاء ما ایم لا 
نکاحہن فلہا ان كان الولد ملحوقا بالاب فى دینہ کان عله یؤثر فيه 

وفبه دلیسل على ان اسم الولد ينطلق لف على الذكر وال نی یؤخذ ذلك من قوله صلی آلہ علیہ 
وسلم فرزةا ولدا ۱ ۱ ۱ 

وفيهدليل : على أناضافةالو لد الىالوالدين بالفضل لا,الاستحةاق بو خذ ذلك من فوله عليهالصلاة 
و ااسلام‌فرزقا يقل که ۱ ولاضلا كما اقال عزوجل فى ک تأيه العد, يز (أفر ۳۹ مانمنون أأنم تخلةو نه 
أم نا خا لقو ن إلى قو له ریما كرو نأا نم تزرعوةهأم ن‌الزارعون) 7 ae‏ 


۳2 ۰ 
رکوس و 





والفضل العميم کف أي اح عز وجل لنا ااتمتع بشهوة الماع وتفضل بالولد ثم أضافه الینا وأثاينا 
على ذلك و 3 لنافيه المنفعة فى الدارين ثم بين لا أنالذى أضاف الينامن التسبب فیالولد وأثابنا 
عليهأنه فی الحقيقة ليس من کسہنا وأنهمنحة ومنة منه عزوجل لالنقدر قدر التعمة وتلقاها بالشكر 
فتکش الفايدة ونحذر من الطرف الآخر وهو أن كيل إلیہم فشکون النعمة تشغل عن المنعم قال 
عز وجل فى كتابه ( ياأيما الذين آمنوالاتلهع آمو ال کم ولاأولا دم عن ذكر اللہ ومن یفعل ذلك 
فأو لك ہم الحاسرون ) فمن فیم المقصود اشتغل با انعمعن النعم فحصل له رضىالمنعم وكدثرةالنعم 
كما قال جل‌جلاله (اعملوا آ لداود شكرا وقليل منعبادىااشكور) لکن وجودااغفلة أوجب حب 
النعم والشغلعن ا منعم «وحب الثىء بعمی ويهم» 

وفيه دليل : على أنه اذا ملح الام صا ح الفرع. بو خذ ذلك من 4 عليه الصلاةوالسلام آما 
إن أحدك إذا اتی اهله قال بسم اللہ فانه ما كان قتضی الحسکة على ماأخبر بهالصادق صلى الله عليه 
وسل ق غير هذا الحدیث إن العظم والعصب الذى هو أصل هذه | الجثة هو من »اء الرجل وان 
اللحم وااشعر من ماء المرأة فلماصلح حال الرجل الذى من ماه پکون أصل هذه البنية لم يلتفت إلى 
حال المرأة للانها فى حم التبم 
٠‏ وفيه دلیل : لمقتضى 4 وهو أنه اذا اجتمع الذکر واونت ۳ E‏ الاخبار 
الذ کر وان قل بوخذ ذاك من انه لما کان الولد من ماء الرجل و بر غاب عاااصلاۃ والسلام 


۲۳۸ فہرس الجزء الثالقك _ 
و يكن را ذکر 
وفيه دليل : على انه اذاصا لح الراعی صلحت‌الرعة بو خذ من‌ان ارج ہوالراعی علی أهله و و لده 
کماتقدم فى الأحاديث قبل فلماصلح حاله بامتثال ماأمر به‌من التسمية صلح حال المرأة والولد بعد 
ومن هنا فاق اهل التوفيق غیرم لانم نظرؤا الىالاصول فأصاحوهافصلحت شم الفروع والاصول 
والاصل عندهم هو حقيقة الامان والمعرفة بالمعبود على ماهو عليه من الجلال وال-كمال فمن تحقق 
ہذین الامر ين حى رجعاله <الا اناه التوفیق فيا سوى ذلك ولذلك لما تحقق الامامعلى رضىالله 
عنه وعن الصحابة أجمعن كان من دعائءاللھم انك انت كما احب فاجهلنى كما تحب فانظر الى هذا 
الکلام العجيبمنهذا الجبيب لأا نالعيدا ماعب انيكون مولاہ غنيا كريمارحما قو بامحسنا عفوا 
غفوراومولانا جل جلاله جمع هذه الاوصاف وزيادة من اوصاف الکمال مالا محصی فو كما 
حب وهو القادر والعبد الضعیت العاجز برغب منه ان مله كما عب من الله علینا بذلك بفضله 


تم الجزء الثالث ويليه الجزء الر ۱ أوله حديث النہی عن الصلاة وقت طلوع الشمس ووقتغروبها 


) #بر سس الجزء لاف اث من کتاب جه النفوس لان ان جمرة) 


صفی<ه فة ۱ 
۳ لإ حديث المبىعن ا٣لوس‏ على العار یق ) ۱۸ بیان الطعام الذی يعطى مہہ ا حادم 
۳ 2 حل رمث ماحل به الذيم وماعحرم 4 ۰ ۳ ( حديث تواضعە وھد 4 والدعوة 0 


٤‏ الذ کاه قط 2 الوم والودجينعند مالك ۳۱ قبول اد 4 ة والمثوءة علمها 

ه حكاية فى النبىعن اضاعة ا مال ولوف المباح ۲۲ ل حديث مراتب الضيافة والتیامن فيها) 

م وجوب مدید آله الذيم وسرعته ۲٤‏ 2 حدرث قبول اهدية والاثابة علہا 1 ۱ 
٩‏ وجوب التسمية عند ذبح الحدوان ٢‏ لا حد يشمن عليه حق فایدفعه او يحلل مه 
۰۰( حديث الاستقامة والنبىعن الممكر) | ۲۹ حكاية من أغناه الله بسپب اتقاء الشبھات 
١‏ عةوبة تارك النهى عن المكر كالفاعل له | ۲۷ 2 حدیث‌جو ازالبيع ف السفرو أحكاءأ خر € 


۳ 2 حديث نفقة ا موان ا مرتہن ( ۳۸ ( حدیث جواز کر اء ٠‏ الارض ) 

11 2 حول رٹ الامر بالعتقی عندالكسوف) ۹ جواز تملك الارض 

) حديث إما الاعمال بالنیات 6 ۰ لا حدیث الا مر بتحریم ال جوع ف‌الصدقة‎ (٥ 
) حدیث ليل نكاما تو تة للها الاول‎ 7 ٣ واب اعمال النامی أو اخطی.‎ ٦ 


ك۷ ( حدیث الامر باطعام الخادم من الطعام ) ا ( جدیث تحرم من الرضاعما حرم من السب 


تابع الرس 5 





صے.-<4 


۳۵ 3 يك ای عق مدحالر جل 2 ل و جره ) 


۳۹ 
۳۷ 


۳۷ 


۳۸ فضل و فت اأعصر وعظم الذنب ألذى بقع شه 


۰۹ 
٤ 
٦ 
:۹ 
۱ 
o۲ 
۳ 


03 


10 
1٦1 
1۸ 
۷۲ 
۷۳ 
۷ 
Vo 
۷۹ 
۷۹ 


۸۰ 


۸۱ 3 
۸۳ انی عن إقامة ات خصر فح[ ار تكب فيهمعص.ة 


A٤ 
۰۵م‎ 


جو از مدح الرجل عند ال جاک زکرة 
جواز مس الاعمال 
لا حدیث الثلاثة المءذ بین ) 


} حد رش ى الاك ۱ و در ۱ 9 ة الأس.دة 5 اث4 (a‏ 


ال بعض افطل سی حا یەن‌خلق حمارى 


وی عنم 


هن ات و بی کان رف مه فى اخنه 


ا1 رلا تاولا ھا اب ی ىرا من مر ص42 


ندب ازائر اضر ت7 لیر ۵ با(صی<2 


السلام مخرج من‌ااپجران وعلى الاهل فى 
الست سيب انزو لال ركة 


لاخرج المرأة لزبارة عق ا رذن زوجها 


التوبة لاتسقط حق الغير 


تواضع السيدة عاثشة رضی اله عنما 


فضل عانشه ام ا اؤمنہن رضی الله عنها 
حل مسطح لانقص من فضله ظ 
هجر أنى گر اسطح لم يكن لنفسه بل لله تعا لی 
2 حدیث اع ین الغموس 1 

لا حديث لاتصدقوا أھل الکتاب 6 

3 حديث جواز الكذب ف ابر 1 
حرص الصو فة على عالفة النفس 

حل رث ص صلح الد رة 1 

لا حد يث جواز الوصة ف الثلث 1 

جب على زار ا مر «ض أن ينمه لاداء ۶ عله 


۸1 ا ےد فه للاقرب‌فالافرب 


1 ۹۰ 2 حول دش إنذار العشيرة 4 


ص درو ٩‏ 


۹۱ 
۹۳ 
۹٤ 
۹۵ 
۹1 
۹۷ 
۹۸ 


إن الرجل لیشفع ی آهل بیته وعشیر ته 
اعمالالدن لا نوب قرا أحد عن أحد 
ل( حديث جواز استعمال بهسمه الصدقة ) 
۳ حل مث جواز الصدقة على ا ممیت ) 
1 وہر 
الو قت سف أن م Aaaa‏ لت 
سل اث J<‏ 7 ادن تج 


۹ (سیتا E‏ اصلاۃوبرالوالدن) 


۲ 

٠١١ 
۱۰ 
۳ 


3935 


۱۹ 


1۷ جو 
۸ 3 


۰ 
١١١ 
۱۹ 
۱۱۳ 


٤ 


۱۹ 


۱۷ 
۱۸ 
کی 
١؟١‏ 


۱۳ 
۱۳ 


۱۲ 


بين الاسلام والكفر إقامة الصلاة 

ان الوقت رضو انا و و سطه ر حه تالخ 
2 حول وٿ لاهجرة ۵ بعد الفتح 2 
حكاية فى بان‌الزهد 
حديث المشمئة 
خرق العادة للانداء والاولياء 
از اظرار ره ار إلا ودا 
حدیث الشرادة رالطاعون ٤‏ 

ال موت بالطاعون رحة بالومنین 

أهل الصوفة لاياتفتون إلى الا سباب 

2 حدیث حفرالحندق و غزوةالاجه زاب ) 
الا لد الاسات مع الاستعانة ,الله 
فضل الصيام فى الجراد 

2 حد مث من أعان غاز ہا فله مثل أجر °( 
( حدیث اقتناء الخيل فى سیل ا ) 
صفة الوزن بوم انا تعلو ات 
2 حدیث عدم الاتکال على العمل 1 
وجوب الاعان قبل النظر والاستدلال 

[ انا بدخل صاحبه التارو مان لا خلدالخ 

لر حديث درجات ال یه فى ربط الخيل 6 
من عمل شا لله له او 


لا جوز 8 اكأنءضى حکہ وعندہ مأرشغله 





ر 1 


م © ١‏ م بث = 1 الاب U‏ آ تاھ رب 5 ۱۰ (<ديث جواز التحلل من ال مين المنعةدة) 


VY‏ 3 حول درك عزن مق رط عۃہ لله ورسرله ) ٦٢‏ أعتراف آدم وشقاء اسان 
۹ 00 عدت الثر عرص ۴ ۳ ار ر( ۱ ۱۵ ی عسی عليه السلام عن اغات 

م حل درك م 0 راط 2 یام 1 ساعة 6 ۱۹۹ 2 حول يرث و دل لوم ارالاهلية ) 
۱ك وع تالا کسی بعلنوا ناو رحيد )| ۷۰ حد بث استحہا ب أوقات الشر و عفالقتال ) 


۱۳۲ ات لار سول خطاب لامته ۱ ۱ الدعاء نمع سم من الص 
۱۳۳ لا عل دم أمرء مسا ال راحدی ثلاث ۱ ۳" 2 دل دث ہر الوالدن وإن کانا کافرین 
۳٤‏ 2 حول دت وعظطل اجاهدین € ۷/٤‏ 2 حل برك ر حه ألله تعال لعباده ) 


۳٦٣‏ من عجاب قدرة الله السحاب تحمل ا مء ! ۱۷۰ دلبل ف الحلول واه ف حق الله تعالى 
۵ ل حدیث صدقات أعضاء بدن‌الانسان )) | ۱۷۷ لإ حديث الاسراء والعراج ) 

م ی فضل ركعت الضحى وكثرة وابھما ظ و SJ‏ لجبريل وترحیبہم بندينا اه 
ي الرأفة بالحيوان وأن لاحملهمالايطيق ٠.٠٠١ | ٠‏ فريضة الصلاۃوأقسامہا 

ي | لإ حديث الت على اتخاذالر فيقفالسفر)| .م مواطن الصلاة وهيئةالمصلل 

٤‏ السفر عند أهل الطريق . ۳ مواطن أم القرآن 

١5‏ 2 حل رث من اراد بر الوالدن 1 ٦‏ مواطن الوضوء والخروج إلى الصلاة 
٤٥‏ من الجهاد الا كير برالوالدینعلی السواء | .۲۱ أسماء سورة الفانحة 


+ الدخول فی السلوك بغیر مرثهد باطل ۱ فضل سورة الفاعة وما اشتمات عامه 
۱۶:۹ ۳ حد رمث مر کم اللو بالاجندة 1 ٦‏ ضصحه» وس و خد هه يناوأ مته عليه السلام 
۹۷ من السئة ضط الا عمال‌پالکتابة ۰ ( حدیث خاق الانسان فى بطن أمه 

4۸ 2 پر و بت الاجر 2 ۳۳۳ 7 حدیث استراق!الشیاطین للسمع ) 
0° ورات صك مارات اليمين ۳۳۷ لا حد بث کی ء جمر ل ال الى پس 2 
۱۱ الا حديشالنبىعنقتل النساءو الصبيان الخ )1 2 وتدريسه للقرآن معه فى شہررمضان 


٩‏ لابقبل الله عمل أمرء حتى يسكون قلبدااخ | رمم كره مالك رحه القہ قراءةالقرآن‌عل القبور 
۱۰۳ 0 سوا بت[ ی عن e E‏ ب با پان 1 ۹ (حد نمثو جو بيطأ ع4 از و جه | زوم | |أ اخ 
ء ۱6 ۳ حل رمث و الد کافروال مر تدو إنالتجا )الخ ۲ ( حديث عرض الجنة آوالتارعلی الا سان 


ہت 0 حك ہر ری ابن ررضی الہ ع ہل ين موه ) 
۱۵۸ 2 حل ررك أجر اجادد ف مل له ) r‏ ) حد بث 2د الشيطان مل را س انا ( 
١ ١‏ 1 1 


4 | الترغ.ب ۴ الاد الا .6 o‏ 2 حد بث سس عند إرادة ٤‏ اجماع) 





صواب الط الواقع فى ڑا جزہ اثالث ) من کتاب م‌جةالنفوس للطبعه‌الاول (ج) 
سح جس سس سس ےسا سس سے سس چو ئییکڈٹییشس جوا 


صحفة سطر یط صوآب 

۶ یں۔ الب خر 

۽ ۱٩‏ الغلسمة الخلصمة 
۹ :۱ قطط قطع ۱ 

۳ ۲۵ ما ہا 

۳ هم صلی صل 

٣ 4‏ أمك أمل 

٩‏ ۵ أنه إن 

٩ ۷‏ بزل يزيل 
جم ۲ أخزهها ا حدھما 
۳ ۲۵ شبه دهشة 

مع ۷۷ و النخعیشیخ‌الاععش 
۸ ۰ ۱۶ عار عارفان 
۸ ۱۵ فان عقاطعیما عقاطعیما 
م ۲٣‏ 5 ڪل 

۰ ۶ المسلمى السلى 

A 0°‏ ألبت البست 

٩ ۱‏ الطريق طریق 

۴ ۷ س ئه لا بر ه 
٢‏ ۱ وللليه ولیلله _ 
۲ ۱۷۷ لتذيل لتذليل 
مه 54م« نا ٠‏ أن 

۸ ۱۵ - مضه أغمصه 
۹۸" أغمضه آغمصه 
مه ۲۷ و ذكات وكانت 
بوى 0 ۲۰ شاوغير وغيرههما 2 
همه 4م الذى الدان 
ی كت نی : 


۰ 


آحد السعدین ا مذکورین 


بل هوثابت بن قرس بن شماس 
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۲ 
۳٣ 
1 
1۳ 
۹ 
٦٦ 
۹ 
10 
1٦ 
٦ 
٦٦ 
1۸ 
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۲ 
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٦ 


۸ 
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كا 


۷ 
۱۳ 
۳۳ 


۱4 


۳۲ 
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"50 


١7 


۲۳ 
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| صفحة سطر خطأ 

۱ ۲۳ 
۸ 
۰ 
۳۱ 


۳ 
واذا فادی 
لاد ال سد 
والاذی الاذی 
آمرا أهر ٠‏ 
عل طالب 
فاذا فأدى 
مطل المعطل 
أداك ار اك 
یتمضن ‏ يتطضمن 
تفه سے 
۱ حکمەٹیق ۱ ف حکمه 
ولا آغی عنکم من الله شیئا 
وهاأغى عنکم من اللہ من شی. 
فکنوا فکذبوا 
مخالقتها مخالفما 
نز ر نذر 
للزجه ‏ للزوجة 
الفرح ٠‏ الفرج 
تی تأت 
عار ضه عارضۃہ 
الال القتال ٠‏ 
الا بلاء لاہلاء 
لكفار الكفار 
برؤيه برؤيته 
عبر 





28 نک 
۸ ۳۲۷ 
۸ ۳۲۷ 
۸۹ ۱۷ 

E qe 
¥ ۲۳ 
۱۹ ٩۳ 
۲ ۴۳ 
A ی0‎ 
۳ 4o 
۳۱ ۹۹ 
؟١‎ (۷ 
ما‎ ۳ 
۲۵ ۰ ۳ 
۲۶ 0 
۱۷ ۷ 
٠١ ۸ 
لم‎ ۰۹ 
۱۹۰ 
۳ ۸ 
١١ 1١1١5 
۱۳ ۶ 
۱۷ ۶ 
۳ ۵ 
5 ٦ 
۰ ٦ 
> ٤٤ 
۱ ۹ 
1٩ ۸ 
۹ ۰ 


فلا“ جل 
الدلائل 
دك 
تزکوا 


ود 


فة خطا 
۰ ۳ں a‏ 
۳۱ ۸ ايه 
٦ ۳‏ ذلك 
۶ ۸ تدلوا 
وس ۲۵ 4 
۳|۰١‏ 4 عمر بن الطاب 
۴0 وه عبر 
۳۵ ۱۷ بشرأ 
٤ ۱:۲‏ مرب 
۳ و( اینائیم 
۶ ۱۷ من 
۶ ۱۷ يلغ 
٦ (45‏ والديك 
۱٩ ۷‏ حچه 
وهو وب اغعترفوا 
jer‏ 6 الاصحمية 
| ۱6۳ ۲ بث ۱ 
۶ ۱۳ بل الظام 
6 ۷ نحل 
0 ۱۲ أعرضه 
٦۷‏ ف 
۷ ۷ ا حتمالین 
۷ ۱۷ و یبرجحھ 
۲۷ ۰۵ ۱۸ مأ 
٥٠۹‏ ۷ وام 
وه ۰ ومأواه 
1°( حذف 
۰ ۸ ۰ خذف. 
,۰ ۲۰ با ۱ 





۱ عل ذلك 


و تدلو | 
فاته 


. عثمان بن عفان 


صواب الخطأ الو 





: صحیفه سطر 

۹ ا٢‎ 
٦ك‎ 
۱۷ ٦٤ 
۷ 6 
۷:۷ 
م‎ ۳ 
۱۲ ۷۶ 
۱6 ۵ 
۲ ۷۹ 
۱۸ ۱۷٦ 
۱۷ 
۲۲ گ۰‎ 
۲ ۷ 
۹ ۱۸۳ 
٠١ ۳ 
۱۳ ۰ ۳ 
۲۲ ۳ 
۲۹ ۱۸۹ 
۱۳ ۸۹ 
۱۹۵ ۸ 
۲۱ ۹ 
۳ ل1۸‎ 
1 ۹ 
” ۱4۸ 
۲ ۸۹ 
١١ 1۸4۹ 
۱۹ ۹ 
۲۱ 4۲ 
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۳۱ 





اقم فى إالجزء الثالك € من کتاب ۔ہجةالنفوس لاطبه لول (ه) 
خطأ صواب ‏ امحذه سطر خطا صواب 00 
أعطته أعطيما ۱ ۹۳ ه فدرة عدرہ 
وخسراه و سم أنه ۱ ۴ ١ت‏ انقاذه انفاذہ 
لہ اللہ ۱ ۱۹۳ e.‏ لفات للفحات ` 
يا ضنك ٤‏ ۷ . الدين الذين 
أعند عند 94 ٠١‏ للهور للنفور 
ف4 فما 1 ”م الوجبين لو جہین 
التون الفتون ` ۵ 1١‏ اوی الهواء 
واب واا ۹ ۱۳ أورية ورانية 
کی كيرا ۱۹۹۳ ۳ا عتلة 2 عتملة 
النار الثار ٠‏ ا لقيو عمس + و 
يأجورومأجور یأجوجوهاجوج ۷۳ ۱۳ ألف 0 ألفعالم 0 
هذه هذا + ٣٠۴]‏ ۱۸ ال یلین الليلين 
لاغلدان لاخلدون 4 رتعتى ركعتا 
عليه یہی ٠‏ ۶ + رای ر کمتا 
رو به رو به “۳° ۲۳۰ صدقه ۱ صد 4۵ 
و معنا و معتی ۱ ۲۰۸ ۹ المسئعان ۱ المستعان 
ۇف ۇت |۳ ب إذا أذاء 
رکانت وکانت ۲ ۽ ولذا وأذاء 
فه‌در ۱ مدر |[ ۲۰۵۹ مب ععاا معبمأ 
الهوى الهواء آ۹.م ہ١‏ واللحا . واللجاً 
فرة قوة ۹ چپ جل جر 
وهی هی و.م ۲۷ جل جمة 
آقدام آقدامپم ۰ ۲ سمه خمسة 
جملة جمة ۰ ۱۷ ملا في ملاء 
ینا ا ۹)٠‏ عاده على عبادہ 
ومن فر. ۹۱ ه بکلمافی‌ہذہااصحیفةمن قولهلفظة 
تأثيرا ١‏ تأثير فہی لفظ وکل تضم نيتضمن 
الکلام كالكلام ہت aI‏ ہے 
مق مته 5م ذلك علي ذلك 


(ر) ‏ (صواب اش الواقیفی لإالجزء ارام من کتاب نة النفوس الطبعه الأول _ 
0 اس تکس 


ليتقوى تانك لتتقوى تينك 
جر 


صواب 
اصرم 
وترر وه 
المنيت 
اعطی 


ذلك - 


| صحفه سطر 


۱۳ ۸ 


۱۷ ۲۳۸۱ 


> ۹ 


Y۲ ۱ 


۲ YP! 
۹ 
"١ ٢ ۳۲ 


حرم ولا حرم ذلك الد بن القيم ۷ ۲٢٢‏ 


وت رواب اطا الواقع فى الجرء الرابع من مج 4 الافوس “E‏ 


صحیفہ طر خی 
"١ ۳‏ اصبر م ۱ 
5١! ۳‏ وعدر وه 
۷ ۱۷ امت 
۹ اعطه 
۲ ۳ | غر 
٢٦‏ ۷ من ذلك 
۹ ۲ 
۷ ۲ جر 
١١ ۷‏ 
صحيفه ٠ js‏ خطا 
۳ ۲۵ فه 
۴ ۲۱ نے 
٤‏ ۱۰ لااخبار 
4 ۱۱ بالاصفا 
f‏ ۹ متتپا ٠‏ 
0 فد أن 
0 ۵ ال 
۹ سم با 
۱ ۵ ۱۵۰ ایا کل 
۱۴۳ ۲۳ أنار 
۳ ۳ ورصعدت 
۷ ۱ پعقل 
١١ ۸‏ لانعرفه 
۸ ۱۰ الامر 
شد ۷ عل 
J ¥‏ وهو 
۳ ۱ واحسد 
۶ ۲ الثواب 


0 
من 
الإخبار ‏ 


٠ الاصغاء‎ 


e 
لايعقل‎ 
تعر فه‎ 
لامر‎ 

بلا عل 


وا را 


الثوب 





صحیۂہ سار 
5“ ۲۷ 
۵ ۱ 
۳۵ 5 
٩ 4۳|‏ 
£ ۲۰ 
0 ۱۰ 
9 ۲۱ 
۷ ۲ 
١ه‏ ۲ 
۱ ۰۲۳ 
۱ ۲۹ 
۳ ۲ 
۳ ۸ 
oY‏ ۲۷ 
oF‏ ۲۳ 
۶6 ۵ ۱۲ 
of‏ ۲۳ 
٥٤‏ ۲ 


طا 


الاخر 
لافر اس 
5 
ىی 
فا 
آوکا 


و حب 


۱ خطأ 


فده 





صواب ‏ 
ذلك 
اراش 
لافراش 








صواب 


لعلة 


5 
[باطف: 


و 


اصیر 


زاعيته 


طرق 


لما 


جل 
مأ 


۳ 
الامم 


. بلطف 


و بلحقه ‏ 


رت 


هر 


ر مده 


طريق 


وعمل 


قم 


وزراعابزراع ۱ وذراعا بدراع 


رم 
5 


اجزوم 
اجزوم 


ذ کرم 
3 

اجذوم 
اجذوم 





صحح البخاری 
و 


مت 
3 کت 
وت جمرة الا 
0 لله سن ألى - 
سک . ٤‏ 
۰ الورع د 
۳ امحدت الو: 
| للاماما 
2 


هر 
مه 444 
الترق 








۹ ہے 
مه 


4 ا ۹ ۷ 





N‏ کک 
2 29 





3ے 


72 وس 2 گا ص ۷ م ا مر 
کٹا رہ ا مت 
شرح مختصر يس البخا ر ی 


سوق مع النباية ه فى بدہ ا لے یر والغاية' #62 
ألا فط المبحدث اددع انم عمد الله بن ای رة الازدی الاندلسی 





الطبعة الثالثة 


ےارالجیل_ 


پاروت و دس 


1 ۱ حل مث النہی عن اا اة حہن طلوع الشمس تا 





( حل مت ا عن ن الصلاة دين ن طلوع الشمس وغرویا‎ ۶ )١58( 
سے م اخ سس سل لس وا سا لے سس‎ 


عن انق 2 ر ری الله عنہماقال ل 7 قصل ا ا وس إذا طلم کے أشمس 


ص سال و کاب E‏ مر من 5 
فدعوا الصلاة حتی ارز و إذا : ۳ کے ات 201 جو ااصلاة ۳ a‏ عب و ھا رص لا ۲ مم 


سے ج- 


سر ا رو ہے مر ين سروم 


طلو ع الشمس : ولاغرو با فانہا تطلم وج یمن أوالك .ما ان ری دل كتا 


ظاهر الحدرث يدل على النہی عن الصلاة عند ظو ران ۱ شمس سی تبرز وعند غروب . 
حا جرا آرضا حتی تغيب وااکلام عليه من وجوه 

(ie)‏ هل هذا النہی على عمومه ف المكتوبة وغيره | اوق النافلة لاغبر أوهذاف النافلة مطلقا 
ماکان متا افا به ومرغ.أ فيه أو ماکان منها نفل ول ا ر 4 وترغس فيه م ثالالمأموربه تحية 
المسجد وماأشھہما وا مرغب فيه سل سجود التلاوة وما أشبه ذلك وهل إذا بدت كها جوز 
الصلاةأو حتى ترتفم ((فالجواب) عن الآول وهوةولنا هلذلك فى المكتوبة أوغيرها أماالمكتوبة _ 
فلا خاوا أن اول لس اناوت م 2۶7ا وغبر ذلك فان کان تر کہا عن نوم أو نسان فاہ مصلہا متی‌ماذ کر 
فی ذلك الوقت ا ہی عنه وغيره لقوله صلی الله عليه وسل دمن نام عن صلاة أونسيها فليصلما إذا_ 
ذحكرها فذلك وقتباء وأما إن كان تأخيرها لعذر شرعى مثل الحائض تطبر والغلام لم فذلك 
وقت أدائبافى حقہما ومن أشيبهما من أهل الاعذار الشرعية وإن كان تأخيرها لذلك الوقت مع 
الذ کر والقدرة فقد اختاف العلماء ره فمنہم من قال أنه ود وافتدی فى ذلك وله صلی ود 
وسلم ہس ار رکءة من العصر قبل أن تغفرب ااشمس دادر ك ارو اما إن كانت الصبح 
فقد خر ج الوقت وهو آئم بلا خلاف ومنہم من قال أنه فى صلاة العصر هود آئم وله صلى اللہ 

غاہہ وسل «جلس حدم حق إ إذا اصفرت الشمس وكانت بين قری الشيطانقام فنقر 7 عا لاب کر 
لله فہا إلا قليلافتلك صلاة المنافقين فتلك صلاة المنافقين فتلك صلاةالمنافقين» وھومشہور مذهب 
مالك وما اتداً نافلة من غير أن يعارض هذا الحديث آمر کا تقدمأو ندب فلا و لا لاق آعرف: 
فنه وأما ما كان بعارضه ندب أوترغيب کا ذکرنا فاختلف العلماء فى ذلك على قولين فمنهممنأجاز 

وهو مذهب اشافعی رحمه الله ومن تبعه ومنهم من منم وهو مذهب مالك ر حهاللهر منتمعه[لاأن 


ف مهب مم الک ر 4۸2۳ الله ف الصلاة عل انا نأزة فو ان مز ن أجل الخلاف هل 2 ی على الوجو ب أملا 


ظ يحب التبقظ من دسائس الشيطان 5 
وكذلكف سجودالتلاوۃ فی مذھب مالكقو لان أيضا لإ وأما الجواب ) عل‌جوازها إذابدأ القرص 
کله فالظاهر من الحديث الجواز وقد جاءفى سن نأنى داودحتى ترتفع ةدر الرمم وقد جاء فى أثر آخر 
حىتر تفع قدر عصاتینوعلی ار تفاعه‌قدر الر خ‌هو العمل عند الفةراءلآانهذ! الحديث جاءمجملاو لانض 
بتحديدالوقت فکون‌الذی جاءفيه نص بتحديد الوقت مبینا لهذا على عادةأصل الحديث فى ذا كوةوله 
غليه الصلاة والسلام (ولاتحينوا بصلاتک ) معناه تتحروا وتقصدوا طلوع الشمس ولاغروبها 
وقرلهعليه الصلاةوالسلام (فانها تطلع بين قرنی شیطان اول يطان مم الشك هنا من الرأوى 
وفيه دليل : على فضلهم و فى النقل کا تقدمفى غ۔یر ما موضم ( وهنا حث) فى وله علیہ 
الصلاة والسلام بين قرلى الشيطان هل هذا على ظاهره اوهو ءل معنى آخر وان كان على ظاهره 
كيف تکون الكيفية والشمس إمنا هی فى السماء الرابعة والشاطین منوعون من سماءالدنیافکرف 
بالرابعة ( فالجواب ) واشأعل إن قلنا نعل ظاهره فقدجاءتصورة السكيفية وذلكوهو أنه بنتصب 
ھا عند طلوعما و كذلك عند الغروب وكل شىء بناصب للشمس فى ذلك الوقت ممتد ظله‌علالارض 
ثم يقوى للکفار الذين يعبدون الشمس فیسجدون ھا فیکونون‌قد سجدوا والظلةرنهوهويقنع 
من بنى آدم ما أمكنه من أى وجه قدر ويعوى المؤمنين المصاين حتى ,تحرو ا. بصلاتهم ذلكالوقت 
فحص لله فى عادتها مشا ركة ما وقد فالت عائشة رضی اللہ ءنہا فقول مولانا جل جلالہ (أضا عوأ 
الصلاةواتبعوا الشروات فسوف یِلقون غيا) و والل مات رکو هاو [نما آخروهاعن وفتماو شمه مكيدتههنا 
کیا فعل سحواحبن حلت فخو فيا ما ف بطنما ” م قال لا سمه عبد ا لحارث لان امه الحارث ورجاها . 
بکل خیر إذا سمته بذلك ان ص الله عر وجل عل ذلك‌فی كدةا بهحيث قال (فلما آثقات دعو!اقەر بهما 
لين أتیتذاصالحالکر ان من الشا كر رن فلاا تاهما صالحا جعلاله ثم 6ءفعا [تاهمافتءالىاللّهعمايشر کون) 
واحتمل أن یکو ن علی معنی ثان وهو آنه !اکان هذاو قت تعد ا-كفار وجميع تعبدات الکفار إتماهى من الشیطان 
فكانهذا الوقتمايعبدفيه الشیطان وقد نينا أن :تشبه بأهل الکتاب فكيف بغير و احۃمل الو جہین معا 
وف دلرل:علی تحقيق الا خلا ص ف العا دة بو خذمن النبىعن هذه الاو قات من هذه الشبه اة ية التی لا نعلممأ 
وفیەدلیل : على كدثرة ماخص الله تعالى به هذه الم من اير بهذا النى الكر يم صل اللہ عليه 
و سم الذى قد نبہنا على جمیع مكائد عدونا عثل هذا الحديث والاحاد بث الى :قدمت والبى بعد 
حتى لم يبق له مسكيدة [لانہہنا عليها وبين لنا امخرج‌منهاولتحرز منهاصل الله عليه وسلم أفضل الصلاة 
واللسلیٔم فيه وفماتقدم من اللأحاديث دلیل علیکثرۃاشتغالھذاالعدو بناوأنهلا يغفل (ویتر تب ) 
على ان من الفقّه التقظط لذلك والاشتذال بقہرہ وزجره والاخذ فم يغيظه ان الاقوا ل وبا 
و بقطع ظ بره أعاتا لله على ذلك بمنه 


۱ 3 سول دك الامر بالاستعاذة 1 تعالى من ال مظان دك وسوسہ 
مت سا 
وفيه دليل على عظيم لطف الله تعالى بہذہ الامة الزی جعل غا اخرج من ذلك ڪل باق 
الامور وأقرما و هو ذ کره عر وجل و التعلق‌به بو خذذلك من قو له تعالی(و ما نزغنك‌من الشمطان 
۱ تزع ۶ فاستعذ با له انه هو لسمیم العليم 1 ف نفس الاستعاذة ب4 عن وجل ذه ہت حيل العدو كلا 
۱ باما من نعمة لک ن فل فاعلما لان صاحب ا ہل ع روم لانه 0 عدوه دول بچ و لاب هان ؛ 
یوبخہ يوم القيامة بقوله (وما کان لى علہکم'من سلطان إلاأن دو : تک فاستجبتم یفلاتلوموی ولوموا 
افسج) قمن ای مصاحرة المدو ومع اداۃ ال جیب جعانا الله من عادى عدوه وصحدب حہ ملي عله 
(۱۷۰) سول دث الامر بالاسةهاذة باللّه تعالى من 9 عند وسوسته 4 


ی 0 7۔٥‏ ص مس ورن مرو 


عن ای ۵ رارة رضی ا 1 قال لي اه يوس بای الغ رطان 5 ل من 


ہے پرصر پر ہر ہے 8 بر ررہے ‏ ہ۔ ت رر ہے ست سے سے سے ار سے 6 سے سر 8 ضر ٥‏ سے 


خلق کذا من وای كذا 2 ی ول ےت حلی لق رب ۹ بلخه 2 سمدم 11 با 9 


ظاهر الحديث لااخبار باستدراج الشيطان بكلامه بالحق أولا 2 بصل به إلى إلقاء الباطل 
ليقع بالاصفا إليه الخال ف الأبمان وهو أ كبر مةصوده واا۔کلام عليه من وجوه 

لإ منہا) ماذكرنا فى الحديث قبلمن كثرة حیلہ علينا واشتغاله بنالا ومنها ) أيضا كثرة نصيحة 
سمد نأ محمد صلى اللہ عليه و سل الاو تایه علي هالصلاة و السلام عل عداو ته ومكائده لاو منبا ) تعليمه 
صلی الله عليه وسل للناس كيف اج“ منہا و ومنها ) عظيم لطف الله تعالى بنا الذنى جعل لنا 
اخرج من هذا الاه ر العظیم بایسر شىء وهی الاستعاذة به عز وجل يؤخذ ذلك مر ن قولەء عليه 
الصلاة والسلام 2 فلستعذ ۳ 4 

وفیه‌دلیل : على أن مولا: اجز جلاله منزه عن أن يكون من شىء يوخ ذذلكمنةوله علبه الصلاة 
والسلام حت ةو لإ من ا ربك فاذا بلعه فلستعءذ "با ) أى منذ کر ا حال 02 
على هذا فى أول الکتا اب من طر یق العقل والنقل ما فيه کفاية فأغنى عن ذ كره هنا 

وفيهدليل : على أن بي من الشر لاي اخذ بها بو خذ ذلكەن قولهعليه الصلاة وااسلام (فاذا 
بلغه فليستعذ بالله) أى إذا استعذتم بات فلاتواخذون بتلك الخطرة ولاتضرك ولذلكقالت الصحابة 
رضوان له علیهم نا بجد فی نفوسنا ما یتعاظم أحد نأن يتكلم به فقالعليه الصلاةوالسلام أوجد .وہ 
قالوا نعمقال ذلك صر يس 'الايمان» أى فى تعاظم الأآمر ودفعه لاف نفس وجوده وهو ما يشبه هذا 
المعنى الذى:>ن لسدلہ 

وفیەدلیل : على أنإغو اء العدو لايكون إلا مع الغفلة یؤخذ ذلك من قوله عيله الصلاة و اسلام 

یه لا کان‌متنبرا لا أصغى 7 ل عدوه‌حتی استدرجه إلى عض الباطل و لذلك رذ 


رعن عغسں . 


حديث بشارتہ صلی الله عليه وسلم لفقرا, بأنبم أكثر أهل الجنة ۲ 
عليه الصلاة والسلام أنه لقيه اللعين فقال له قل لاله إلا الله فقال له عيسى عليه الصلاة والسلام 
دکلمة حق ولا أقولها عن أمرك » مكذا يكون التحرز من العدو لانه إذا ثبت العداوة فلا يطمع 

منه فى خير أصلا وإن كان ظاهر مابقولہ خيرا فانہ فی الضمن شر وكذلك بنبنی أن بتحذر من ' 

أتباعه فانیم منه ومثله 

وفيهدليل : على أن الايمان الكامل لا يكون إلا مع الانتہاء عن المنهيات یوخذ ذلك من قوله عليه 
الصلاة والسلام فلينته فلو كان کامل الاعان کان منتهيا وقد نص .صل الله عليه وسا على هذا حيث 
قال المؤمن كيس حذر فطن 

وفیەدلیل : على أن اليقظة علامة الخير وأنه‌لایکون إلا فيمن أراد اللّهتعالى به ابر يؤخذ ذلك 
من قوله عليه الصلاة والسلام فاليستعذ باه ولينته و قد قال الله تعالى (إنالذيناتقوا إذامسهم طا ئف 
من الشيطان تذكروا فاذام مبصرون ) فجعل عز وجل ذلك من صفة المتقين والتقون هم أهل 

امیر والسعادة فى الدارين وقد قال غفلت و من غفاتى أتیت ۱ 

(۱۷۱) ( حدیث ف بشار ته ای ي للفقراء با نهم کشر أهل الجنة 4 


سه وس سے 6 رس ه جر ہے ور سرج ,ري سا 


عن عبرا ن حصین رضی الله عنه یم ل الله عله EE‏ 
اک اما الفقراء وا نار 0 ۳ ام 1 1 


شار الد ك الاخبار بان 7 کر آهز الجنة الفقراء وان أ كثر أهل النار النساءوالکلام 
عليه من وجوه ا 

«منبا) الکلام على هؤلاء الفقراء وهلثم كلمن هوعديم لامالله أوهو بشرط زائد على ذلك 
(ومنبا) الکلام ف النساء أيضا بضا هل ذلك اعلة تعقل أو أى نساء كن (اومنپا ‏ هل رؤيته عليه 
الصلاة والسلام الدارين حققة أو هو من نل الته‌شل 2 فأما الجواب 4 عن الفقراء هل ذلك. 
حول على كل من کان عدعا من المال فلیس الحديث عل عمومه بدليل ماجاء عنه عليه 
الصلاة والسلام فى حق وصف الفقراء الذين لهم المزية على الا غنیاء فى قوله عليه الصلاة والسلام 
. «إن الفقراء يدخلون الجنة قبل الاغنیاء بنصف يوموهو نس مائة عام من أعوام الدنياء فقام إليه 
إليه فقير فقال يارسول الله أنا منم قال له ألك ثوبان إذا غسات الواحد لبست الآخر قال نعم 
قال لست منہم فقام ان فقال پارشول الله ألا منهم ولیس کن تقدم آن لاس له إلا و اسلا 
له ألك غذاء وعشاء قالنعم قال لست منہم فقام 'الث فقال أنا منہم ول س کن تقدم قال ألك بيت 
تأوى إليه قال نعم قال لست منہم فقام رابع فقال آنا منہم وليس كن تقدم فقال أتصبح ومسي . 


٦‏ صدفة عد الرحمن بن عوف لیدخل الجنة ماشیا 





وت راض عن الله قال نعمقال أنت منہم آوکا قال عليهالصلاة والسلاموقدقال ص اللہ عليه وسل 
«ليس الغنىبكثرة العرض وإما الغنى غنى النفس» و كذلك لزم فى الفقير من طريق النظر إذا كان 
الفقیر لايقوم ما فرض عليه فکیف يدخل الجنة وقد قال صلی الله عليهو سل «أولماحاسب بهالعبد 
الصلاة فان قلت منه نظر فى ساثر عماه و إن لم تقبل من ألتی فى النارء أوکاقال ءا الصلاة والسلام 
فاذاكان فقراء تاركين لاصلاة فكيف يدخلون ا نة حتی يكو نو امن أ كث رأ هابافدل ذه الاحادیث 
أن الحدیی لیس عل عمومه من جيم الفقراء وما یکون معناه أن المؤمنين الذين بأنون ماآمروا 
به أكثرهم فقراء وکذلك جاء إن أول اتباع الرسل عليهم الصلاة والسلام هم الفقراء لان 
الأغنياء تمنعہم من الاجابة کبرة حطام الدنياوالاشتذال بها وإن دخلو! فى الاسلام قل ما خاصون 
أنفسهم من کبرة مابتر تب علیہم من الحقوق إلا من آیدہاللہ تعالىمنهم مغو نته والفقراء آفل مؤنة 
وأرقأفئدة فيحق أنيكو نوا أ كثر آهل الجنة وقد روىعن الحسن البصرى أنه وقع نارفى البصرة 
فا خذ مصحفا له وخرج وقاللهم يا أهل البصرة فاز الخففون مالى فى بلدک غير هذا يعنى مصحفه 
«شبر طم إلى هذا المعنی لانه بقلة دنياه بجی من نار البصرة بنفسه و بکل مامعه فكذلك فى الدار 
الاخرة وتم بأأصحاب لا تال والحطام کا وحلتم هنا اتک ولاتقدرون عل ااتخلیص من نار 
البصرة فکف بم ف الدار الاخرة وقد قالت عائشة رضی الله عنما لعبد ال رمن بن عرف سمعت 
رسول اللہ صلی الله عليه و سم يقول انك تدخل الجنة حيوا وکان عبد الرحمن رضی اللہ عنه حرث 
کان من أهل الفضل إلا أنهكان أغنى أهل عصره فكثرة المال توجب كثرة الحساب وكبرة 
ساب ق بصاحبه عن ا ون‌کان بتخاص فلا سمع ذلك منبا وکان قد اسغازرت 
بعیرا من الشام بالمتاع وهی والذلمان الذين کا نوا توا بها وماکان علیها الكل له فقال رضی الہ عنه 
هی فی سبل اللہ بكل ماعلیبا والذین أتوابها معل أن آدخلرا مشياء . ۱ 
وفیه‌دلیل : على أ نأ كير الصا لين الفقراء یو خذذلك من قو له علیهالصلاةو السلاماً کثرآهاما افقراء 
وفه‌دلیل : على أن الغالب عل الاغنياء عدم‌التوفیق بؤخذ ذلك من کونہم قلیلین فی النة 
وفیه‌دلرل : للزاهدين الذين رفضوا الدنیا لكون حرامہا عذا ہا وحلالها حسایا فلا راحة فا 
لصاحبها یو خذذلك م نأ نأ كث رأهل ا جنةالفقراء((أما الجواب )عن النسام وکو نہم أ كثرأهل النار 
فقد بين صلی الله عليه و سل علة ذلك فیغیر هذا الحدوث بقوله علءهالصلاة والسلام بکفرن العشير 
ويكفرن الاحسان لو أحسنت إلى احداهن الدهر كله ثم رأتمنكشيئًا قالتمارأيت منك خير اقط 
- وفيهدليل :على أنالآعمالسبب لدخول ا+نة أوالنارلآنه صل الله عليهوسلم قدعلل كثرةدخول _ 
اجه بالفقر والنار یکفر العشير وقد قال عز وجل ( ما كسبتم وما أسلفتم ) والای والاحاديث فی 





حديث آول زصه تدخل الجنة ۷ 





ذلك كثيرة و فه بالضمن اتحریش عل خسن العمل والنبی عن سیثه وأماقولناهل رام حسا 
ارتا ار جن سا والقدزة غاللة لبها 

وفيه دلیسل :لا هل الستة الذین رن بان أن الجنة والنار مخاوقتان حسا نال بوخذ ذلك 
من جعله صلی الله عليه وس لكل واحدمنہما أهلا من بی آدم وبوا آدممحسوسون ولایستقرون 
الف وی تا 

وفیەدلیل : على أن الخير والصلاح فی الرجال أ كثر من النساء يؤخذ ذلك من أن أ کثر أهل 
النار النساء وهذا ا حدیث منه صلى الله عليه به وسلم تسلية للفقراء حى بطیب لمم حالم فا نہ إذا كانت 
تلك الدار. المباركة ثم أ كثر أهابا ارتاحت نفو سہم لذلك فا أرفقه عليه الصلاه والسلام بأمته 
وا إيناسه لهم فجزاه اللہ عنا خير جزاء منه وال مد لله رب العالین 

(۱۷۲) 2 حديث أول زمرة تدخل الجنة € 


سه 2 لله عرسي کر ۶ وم مس ر ویس ارا ا مرن مر سم 


عن إلى هريرة ال َال رسول اللہ صل أنه عليه وسلم ول مب تلج الجزة صور نهم عل صوزة 


سے سے عم مر ےر یی 2۳7 سے مر 6 ر و باس ْ۶ و 


القمر 1 سال ۱ بدر لا بصقون نیا ولا تمخطونَ 5 شعو طون 0 0 7 06 تی 


سے وت 0 هروه رم و وراه روه ے ره س 2 رس وھ اس 


سے سے سر 9 رز از 8 سر ٤‏ 2 ۶ بس سے ۵ سے وس در سے 7 چے رس ہے ہے ت 


من وراء أ ن رک لے تلاف بیذرم و لا نبا عض ولو بهم واب ۳ محول الله بكرة 0 
هر اد بث تالا مار حسن او ٥‏ ون 85 نة وهام من 1 اا و <س زأزواجبم واازہ مر ۵ 

اا وه م عليه من وجوه 
(ie)‏ شه عليه اله لاة والسلام صورهم بصورةااقمر ليلةالبدر وذاك لا نه أجل ثىء ق‌هذه 
الدار ولو كن سىء ٤‏ هذهالدار أتم ۱ حال مه لش شیم 6ج ! ره لا وفيه بحث )وھ ول قال علیه الصلاةوالسلام 
صور اہم و قل و جومم جرا واب ) أنهعاء مه الصادة والسلامما آراد من کہ مل صو ر هم بصورة 
۱ مدر 1 ہم مثلہ سر و[ ۳ القمرهو نورولہ a.‏ الہدر کل نوره‌شکون معی ی شمه 1 اہمنوریونی 
أتمما کون من ا مور بد لمل قو له لا 4 وس رر لوأن رجلا م نأھل النة اط لع فیدآسواره‌لطمس 
ضو ءااشمس © تطوس الشهس ضوءأ [نج و م» وقال‌عا Sa‏ من اك اء أهل اد 4 
أطلعت إلى أهل الارض لاضاءت الدنبا ومافیہا ولات مابینہما رحا ولنصیفہاد بعی‌خمارها خير 
من الد نبا وھ افما» اذا کس شو اره «طمسضوء الشمسن 5 کف ډو ل وجه معل مدر ھذا 


یه مل 9 بان ۵ "ہا زره أنه عليه الصلاة و السلام ما آراد الا عام م او رهم سب اور تاك الدار 


فكذلك شبه عليه ا والسلام بالصورة وم بذ کر الو جە ولاشيءًا من المواس کا مكل مو لا فا 


۸ ۱ محاسن آزواج امل الجنة. ۱ ۱ 
جل‌جلاله فرشهم فقال (بطائنبا من استبرق) الذی هو أعلامافى هذه الدارول خر ناعن الوجوءلاانه ‏ 
ليس فى هذه الدار شىء يشيبها ۱ 

وفيهدليل : على أن حسن الخلقة من جملة النعم وفيه أيضامايقوى ماقلناه لآنه إذا كانت زوجاته 
9ی أحدهما ع الساق منما الذى هو داخل العظم من وراء الجلد ومن‌وراء سبعين حلة فكيف . 
يكون وجبها فيرى الساقەنہا أجمل من القمر هنا فكيف الوجه ل وهنا بحث) لم قال عليه الصلا _ 
والسلام زوجتان وقد قالصلى الله عليه وسلم «إن أقلأهل الجنةمنزلةيكون لهاثنان وسبعون زوجة 
وثمانون آلف‌خادم» فاذا كان أقلوم منزلة باثنينوسبععن فكيف بأعلاهم ( والجواب)والهأعلأن 
حسن هاتين الزوجتەن هو أعلا حسن الزوجات هناك ومن أجل ذلكفضلهؤلاء بأنأعطوامنين 
اثنتين ويكون ذلك مثل شراب أهل الجنة القربون يشر بون من عبن التسنيم و مزج بەشرابالغیں . 
کیا أخبر احق جل جلالہ بقولہ تعا ی (ومزاجه من سم عينا شرب بہا المقربون ) حتی يكون هم 
التفضیل فى كل شىء فى ا حال والازواج والشراب وكذلك الفواكه وا أخبر بقولہ تعالى (وفا کہةما 
یتخیرون )وقال تعالى فى أصحاب اليمين (وفا كبة کسثیرۃ) فنی مثل هذا فلہتنافس التنافسون وقد 
ذکر عن بعض التعمدین أنه رآه بعض إخوانه قد جرد نفسه فى العبادة فأخذ يندبه إلى الرفق قليلا 
فقال له لاأقدر لانی رأيت فا يرى النائم حورية من حور العين لماحسن وجمال فقلت ھا لمنأنت 
فقالت لك وأنا حبك وأخاف أن تفتر فى العبادة فأفو تك فعاهد نبا أن لاأفتر <تى جمع الله بنا 
فلا مکنی نكت العبدو قو له عليه الصلاةوالسلام لإ لا یصقون فما ولا يتمخطو نولا يتغوطون )[علام 
منه عليه (اه لاة والسلام بتنزيه تاك الدار عن الف لات الستقذرة وعن النجاسات خلاف هذه 
وفی ذلك دليل: على عظيمقدرة الله تعالی رو خذذاك من کون أهل تلك الدار لیس مم غائط و لابول 
ولافطلة مستقذرة مع كاثرة أ یم لانه قد أخبر صلی الله علیەو۔آ:ہ يۇ تى للومن بغذائهفى مائدة 

_ یکون علیہا ألف زبدية من الفضة ی کل ز بدية لون لايشبه غيره يعنى فى الطعم آو کا قال عليه‎ ٠ 
الصلاة والسلام يأكلمنآخرها مثل مایا كلمن أولماوهناإذا أكل زيادةسيرة تخمتمعدته وكثرت‎ 
فضلاتهفبذا أدلدليل على عظم القدرة وإن الاشیاء هى عقتضی‌الارادة لابالعادة ولا باللازم وقوله‎ 
_ عليه الصلاةواك لام لإ انيبم فيها الذهب ) إخبار بالتمتح‌هناك بالذهب وهو هنامحرم وقدقال‎ 
عليه ااصلاة والسلام فى حق الکفار هوم فى الدنا وهو لنا فى الآخرة يعنى أوای الذهب وق‎ 
[خباره عليه الصلاة والسلام بهذا أدل دليل على سعة رحمة اللہ تعالى وغناه عن جميع خلقه یؤخذ‎ 
ذلك من كونه عز وجل قد أعطى الكفار هنا أن يستمتعوا بأوانالذهب والفضة مع كفرهم‎ 
حئی لانحرمو! منه بالكلية وكذلك جعل عز وجل لهم حظا من النعيم فى هذه الدار‎ 


قلوب هل النة قلب اعت اتباغض ایا د چ 

وفیه أيضا دلیل : لا هل الصوفة الذين يقولون إن أسماء اللہ عز وجل اما لابدآن یظہر من کل 
اسم أثر فی العباد يدل عليه فن أسمائه عز وجل الرحمن فاعطی من مداول هذا الاس نسبة للکفار 
فى هذه الدار ومن أسماثه عز وجل ا نتقم فال ا مؤمنون من مداول هذا الاسم مایاحقہم فى هذه 
الدار من‌التشو شات کل سب ماشاء اللتعالی وماقسم لا وہنا ٤‏ هو أن ٫قال‏ ماحاجتہم لا خاذ 3 
الامشا اط وهم ليس معبم قذرولاهوام ولاشیء يؤذيمم ( فال واب) أ نەقد یکو نا اذھا على جهة 
التنعم والترفهلا نبا ۶ زيد با الحسن وأنه ۱ يكنهناكقذر ولاهوام یؤذی 
وفيه دليل : على كالنعيم تلك الدار وقرله عليه الصلاة والسلام لإ ومجامرهم الألوة )١(‏ 6 
فیەدلیل على فضلهذا العودالذى هنه مجامر أهل الجنةوهو أيضامئل ماتقدم فى الأمشاط لان اخاذم 
. امجامر لغير ضرورة بلهىمنجملة الترفه وقوله عليه الصلاةوالسلام ل ورشحهمالمسك ) اكلام 
عليه مثل الکلام على صورتهم صورة اابدر لانه أجل المشمومات فى هذه الدار وعا بين ذلك 
ماذكره قبل من قوله عليه الصلاة والسلام لا وللات مابينهه) رعا € فان هذا من السك لکن 
" یکون نسبة المثال أنعرقہمەن أجل طيب تلك الدار كا أن السك هنامن أجل الطيب فى هذه الدار 
وقوله عليه الصلاة والسلام ( لاختلاف بینہم ولانباغض إلى آخرالحد يث ) فيه من الفقه إنمن 
ا دل النعے إ اق العال هن رور الفس و اذاك کان بعض السادة 151 رأى تفیرا ۲ 
ا وا قال زلة وقعت منى فيرجع فینظر مخافی النفس حت جد تلاك الغفلة الى 0 
لایکون ۰ ع الرضی والاستقامة شوش ۱ 

وفيهدليل : على توافق شہوا: ہم و خذ ذلكمنقوله عايه به الصلاةۃوالسلام ( قلو بهم قاب و احد ) 

وفيهدليل + على أزسبب الافتراق فى هذه الدار مافی القلوب من التباغض والضغائن فلا طہرت 
هناك الة لوب کا أخبر جل جلاله فى كتابه بقوله تعالى (ونزه عناما لاريم فق ع دی اننها 
الود والسرور الام 

وفه دلیل : على أن حال أهل تلك الدار على حالتين تسبیح اللہ تعا لی هرة و تنحم أخرى بوخل 

. ذلك مر كونه عليه الصلاة والسلام أخبر عن تسبيحهم ف الزمان بقدرہاأخبرھولانا جل جلالہ 
عن قدره فى أ كلهم بقوله عز وجل ( وهم رزقہم فیہا بكرة وء يا ) وقد جاء أنيم باهمول التسبیح 
٠.‏ مون الاس حیلم نعيم دام كار جره جعانا الله منہم بفضله وصلى الله على سيدنا 


0 أى مس ولامانع من کون رانحة العود تفوح بذير نار لان الجنة لانارفيها 
ج“ رابع هجه 1 


۱۰ ۱ خد بت عظم شجر الجنة 


(۱۷۳) ( حدیث e‏ م شجر اجنة ) 








سے ضر لا ضے مج مسق 
تن أنّس بن مالك رضی ا عن اانى صل الله عليه وتا ۳۹ إن فی ان شجرة یہ (سبر 
ےم م سےا م 


راكب فى ظلبا . ا 02۶ 


ظامر الد پٹ الاخبار #سن ثمر الجنة إذ أن الرا كب سير فى ظل ااۂجرة الواحدة م 3 
“يقطعها لانه ك لما كثر ظل الشجرة عظم حسنها والکلام عليه من وجوه _ 

#منبا )أن قال مافائدة الاخبار بهذا ومایتر تب عليه من الفقه أمافئدة الاخبار ذفيه وجوه 
( منها) الدلالةعلى عظيم قدرة الله تعالى لان خلةه عروجل لتلك الشجرة عل ذلك القدر پلا معالة : 
حد دال عل القدرة العظيمة التى لیس كث لما شیء ۱ ۱ 

وفيه دليل : على اطلاعه صلی اه عليه وسل على أمور الآخرة فہی تقویة على الدلالة على رفم ٠‏ 
زلته عليه الصلاة وااسلام عند ملك الدارين وفينه تشويق السامع إذا كان من أهل التصدیق 
لتزغيب له فى العمل علیبا و بتر تب عليه ری الفمه قوة الا مان وهو أعلا المراتب فانه إذا 
دق ااصادق صل الله عليه و سل فا به أخبر 5 ةدر القأدر فى قلہ؛ وذلك قوةف الا ان ولا تباغ 
مل لان زيادة ذرة فى الايمان خير من عمل الدهر لان موی جل جلاله قد مدحبم بذلك حیث ‏ 
ل (يؤمنون بالغيب) لوهنا بحث) وهو؟أن يقال لم ذکر عايه الصلاة والسلام ااشجرة نكرة 
م پعرفھا لإا والجواب ) أنه لما كان المقصود ماذكرنا أو لامن الفائ.ة على اختلافها کان من 
لمكة ت كيرها أتم فى الشأن بدلیسل أن شہوات الناس فى الثمار المعينة مختلدة مث لذلك قد پکون 

عش الناس محب شجرة التین ولاحب شجرة الجوز و بالعكس فقدکان محصل لبعض الناس زهادة 

۱ ا الشجرة فكان ا اول وق ذلك دلالة على مامن الله عز وجل به على سيدثا صلی الله 
ليه وس من تمام العرفةبلا شیاه وحسن [رشاده لامته وحسن‌سياسته فى شأنہ مک له 

وفبه دليل : على أن مثى الرا کب ف الغالب أ كث من غيره ولذلك مشل به عليه الصبلاة 
الام ( وهنا عد) یا وهوأز ن یقال قال للرا کب و شن ای را کب هو وما ال ركوب 
ان الر کوبات تذئاف فى الا جناس مثل اليل والمير والابل وکل جنس منبا :اف فى ااسرعة 
الابطاء اختلافا كثيرا پر والجواب € هنا كالجواب على الشجرة سواء وقد حتمل وجبا آخر 
هو أن بؤخذ بالوسط من ذلك حتی کون فيه طريق مجرفة قدرها 

وفيه دایل : على ارتفاع هذه الشجرة وعظمہا لان مايكون ظلہا ذلك القدريكورن ارتفاعبا 
کش من ذلك وجاء أن امن إذا اشتبى من جیثمرة ماهو فى أعلا الشجرة أنه يتدانى له حتى 


حديث التداوى من ا سی بالماء کے 
.يأخذه یدءوااؤمن علىأى حالةكازعند اشتهائه ذلك من قيام أوقعود أواضطجاع فسبحان منهذه 
قدرته وأبداع حكته جعلنا اللهمن جعله من سکانہا بلا نة إنه ولى .د 

) ظ ل حدیث التداوى من المی بالماء‎ (WV 


سر سر هر سرت ۸ سس و اصن س ع تسسا ٥6ي‏ © ہو" س 


عزرافم: بن خدیج رض العنہسمع از صا للع وس بقو لا یہ من فود جوم فا ردوهاعکم! مه 
ظاهر الحديث الاخبار بأن ال می من جہنم والامر بابرادها عنا بالماء والكلامعليه مز وجوه 
(منمام أن ن يقال هل هذا على العمو م فى الميات کلہا أم لا لان منبا ماهى باردة ومنہا حامية 
سخنة وهل معنى إبرادها هو مايعل من هذه الصيخة بالءادة وهو ضد ا حر أويكون معناها أز يلوها 
فیکون هذا على جبة التداوی وکیف يكون الابراد بالاء‌مل من الخارج أومن الہساطن أو جه وعمما 
والجواب عن الأول وهو هل هذا على العموم فى الميات كلبا أوفى السخنة منبا کے فا جواب ) 
أن هذا الاخبار منه علیه اصلاو السلام هو على طريق الشفقة منہ والرحة من الله تعالى فينبغىأن 
يۇخذ على أتم ا حتملات لاه أبلغ فى الفائدة والذی يدل عله حقیقة اللفظ والو جه الآخر و ان 
وان تماد 7 بالقوى للّانہ محتاج إلى تقدير ضمیر فى السکلام وحمل الکلام عل ظاهرة وی 
ہیں ادخال ضمير فيه سيا إذا لم 7 هناك معارض فکیف إذا كانت الفائدة أ كثر وا يصدق 
هذا الوجه قوله عليه الصلاة والسلام « إنها من فور جہنم » وقد جاء فى الحديث ون النار اشتکیف 
إلى ربها فقالت يارب أيأ کل بعضى بعضا فأذن لی بنفسين فى كل عام نفس ف الشتاء و نفس فى الصيف» 
فماكان من شدة ا حر فمنھا وما كان من شدة البرد فمنها فعلى هذا فجميع ا حیات على اختلافهاهى 
من جهنم فينيغى تبريدها.بالماء لكن من يكون له تصديق بالحديث ا قال مولانا جل جلالهق العسل 
( فيه شفاء للناس ) وکا ابن عباس رضی الله عنه ذا رمدت عیناہ یکتحل به وہتلوا الآية 
فيبرأ و کان ابن عمر رض الہ عنهإذا طلع له نبت يطيله به ويتلوا الآ ية فيبرأ وقدجاء بعض المأ خر ین 
واستعمله على تلك النية فجعل له فيه الشفاء لكل شىء والحديث المأثور الذى جاء فيه قولەصل الله 
- عليه وسلم صدق الله وکعذب بطن أخيك فى رجل اتکی له عليه الصلاة والسلام جرياك بطن 
أخيه فقال له عليه"صلاة والسلام أسقه عسلا ففعل ثم أتاه بعد ذلك يشكوا له أن الا مر عسلى حاله 
فقال أسقه عسلا ثم أتاہ الثالثة أو الرابعة كذلك ثم شن به فقال عليه الم لاة و السلام‌صدق الله 
وكذب بطن أخيك ومشل ذلك قوله عليه ااصلاة والسلام فى البة السوداءه شفاء من كل داء 
. إلاالسام» اباب فى هذا کله واحد فأهل التوفيق والتحقيق آخذوها کاها على العموم فوجدوها 
كذاك والاخبار فى ذلكءنهم كثيرة وما پقوی طریقہم البارك قولہ جل ج لاله ( وماأر سلناك 


5 الجع بین طب النى ول وبين طب الے۔کماہ فی ا می 

١‏ إلارحة لاله یی ان بت ارحة عل رمالا من أرحم الراحدين للضعفاء ا مسا كيز وهو 
عز وجل يع ضعفہم واحتیاجہم إلبہ ل وأما ا جواب ) على قوله آبردوها فحتمل الوجوين على 
انفرادهما واحتمل مجموعہما وهو الأظبر للعلة التى قده‌ناها آنفا لاه من باب الرحمة فینیعی أخذ 
أتم الوجوه وهو جمع الوجوين معا فیحصل له التبر يد عل بابه والشفاء قتضی مافصلن 0 
7 ق الذى لابننیآن شك فيه وأما كف يكو الابرادبها هل من الخارج أوضدهأو أو جموع 
فقد جاءت الصفةعنه عاي الصلاةوالسلام وهی حين حم مر ضه الذى آ وف فیہ صل اللهعليه و سل 
فقال «خذوا لی ماءءن سبع قرب لم تعل بعد واسكبوه بعد على» فدل بقولہ عليهالصلاة والسلام أن 
التبر بد الذى هو التداوی هذه‌صفته لان استعمالہ فى الياطن صاحب ا می بالعادة يفعلهق الغالب 

منهم لايقدرون على الصبر عنه 

وفيهدليل : على عظ. بم قدر ة الله تعالى بوخذ ذلك من قوله عليه الصلاة والسلام إنبامن فور جہنم 
وقد أخرج إلى هذه 5 منہاما ذكر فى الح درت الذى استش‌مدنا به من ا حر الشديد والبرد 
الشدید وقد جاء أن ا می حظ کل‌مومن من النار ویظہر فى ذلك من الك ةعل مقتضی‌هذاا لد رث 
الذى ذکرناه نا على الومن تعلة القسم (ٍذ هی حظه من النار اڑا الكار تعجیل نقمة ما آعد له 
هنا وی قولهعليه الصلاةو السلام (فابر دو ها عنم باطا, ) دلیل‌عل أن الحكية تقتضىمداواةالثىء 

بضده مايكون حارا کون مداواتہ بالبارد والبارد بالحار ووافق فى ذلك قول الاطباءفی التجربة 
٠‏ سواء بسواء ل وهنا حث) وهو أن الصادق صلی اللہ عليه وسل قد أخير هنا أن ! می من فور 

جهنم والاطباء يقولون إنہا صادرة ع ب أخلاط فى البدن فہل يكون هذا منقبيل التعارض 
او مکن الح تھا الذى کر والله أعلم أن 'جمع یمکن بينهما بوجه وذلك أن الاطباء تکاموا على 
مارأوه بالتجر بة مع مرور الازمنة وهی مقتضی و وأخبر الصادق عايه الصلاة والسلام یا 
هو الحق بحسب القدرة فتكون تلك ا ھی التىهى من فور جہنم إذا أرسات علی من شاء الله تعالى 
من عبادہ فسد مزاجه وتحركت تاك الاخلاط التى أبصرها الاطباء فأخيروا أن تاك هی المى 
هی ها اه عديدة مثل المطبقة واسارة والربع وال وغر ذلك من آسمائہا محسب ماهو 
منصوص فى كتبهم وجاء هذا مثل فعلهم مع القلیل تراهم كثيرا ما يسألونه هل بطیب له الطعام 
أملافاذا ذكر لحمأنه يطيبله الطعام فرحوا بذلك و بشروه بامکان:الصحة وإنالمرض قد ذهب 
- وقدجاء عن الصادق صلى اللہ عليه وس أزالله سبحانه و تعالی وکل بالطعام‌ملکا و بالشراب‌ملکا فاذا 
شاء الله مرض العبدأمر عزوجل ماك الطعاء‌وملك الشراب‌آن بزبلاعن العبدطیب ال اب وطیب 
۱ الطعام شكون عند ذلك بقدرة الله تعالى مرض العبد فاذا أراد الله عر وجل برأه آمر ذلك اللکین ۱ 





الام ال العلامة بدواء 3 دالة 7 عافة بس سو ها إلى بیط بر آدو یں 7 
بذلك فسبحان من أعطى بعظء بم قدرته بدیع كته جانا الله من عافاه فی الد :ا ,| والاخرة نه 
(17o)‏ ر حر نار جھم 4 


سه 2 ا ص سے راغ ەل ی از ۹ رازن و لم 6 ص زو . ه 
ت ن ای هر بر٥‏ ری الله کیره أن رسول انسل أن عا وس ل نار ۰2 3 يدان جزء من 


1 جم قیل ا ۳ ان کانت لكافة ۵ ال وات علمها مہ.4 وسنان جز 


سے سے سے کے سے سے 


ظاهر ال سد ٗث الاخار بعظم قوة حر جہنم وإن هذه الذار جزء من سبعين جزءا منها 
والكلام عليه من وجوه 

لإ منہا ) الکلام فى معنى قوله عليه الصلاة والسلام أا جزء منها هل المراد أن جیع نار 
الدننا من أو ها إلى آخرها هی جزء مہا أوالجزء الذى أخرج للدنيا منبا أونفس الحرارة الق 
خلقت ھا ( والجواب ج واللہ الموفق للصواب أما صيغة اللفظ فحتمل الثلاثة وجوه على حد 
سواء وأما إذا نظر نا من طر .تى الفائدة فيبعال اثنان یه ح الوجه الواحد لانه إذا قلناإنها جميع نار 
الدننا من أوطا إلى آخرها فبذا لانعليه ولالنا طريق إليه ف كف تجعل لنا مثالا ما لانعرفه فهذا 
لاتقتضيه الحكمة ولايءرف من فصاحة العرب وحکذ لك الكلام على الوجه الآخر الذى هو 
مقدار الجرء الذى أخرج للدنیا نبا فما بقی ,صح إلا قدر الحرارة ای لما فان هذا المقدار نعرفه 
تحقیق الاخبار فعلى هذا بکونااتمشل ا فا وقد جاء عنه عله الضلاة والسلام أنه قال لوآن 
أهل الننار وجدوا مثل نارك هذه لقالوا فيبا» وقد جاء أن هذه النار تستعيذ باللہ تعا ی أن 
تعاد إلى تلك النار ۱ 

وفيه دليل : على أن من حسن الکلام أن يقدم المعلومفى - ثم الا خبار عن ا نجھول الغائب 
إذا ات التعريف عشفته يؤخذ ذلك من :وله عليه الصلاة و السلام ارک فقدمہا فى الذكر ع 7 
الاخری ليءرف قدر عظمما وفيه من الےکمة آن الفائدة سبق للذهن به 

وفيه دليل ۽ على عظيم قدرة اللہ دنال موجن ذلك:ه کک و 

و بدن مها فى الرارة هذا الافاوت العظیم ۱ 

وفيهدايل : على ' ترك التلفظ بالکلام الذی فيهالفائدة إذ هناك ما ,دل ءاه رو خذ ذلك من‌قول 


سے واحد 


: الصحابة ركى ألله عهم اتب كانت لحافة وم بد روأ فماذا للعلم ب4 وهر العذاب وماءتحن 


. به من أنواع العذاب بها لان النار في الغالب لهذا خلقّت 


۱ 


١14‏ تمثیل آنواع حرارة النار 
اص0 ا ا ث e‏ 


وفيه دليل 5 على مراجعة المفضول للفاضل او خد ذلك من قول الصدا ر4 رضوان الله علیہم 





۱ لانى صلی الله عليه وسل ان کانت لكافية ( وهنا حث ) وهو أنه قد تعدم فى غير مأ مو ضع من 
الكتاب أن الصحابة رضوان اللہ عليهم لاینکلمون إلا ما فيه فائدة فکیف کان اميم هنا 


فى شىء قد فرغ من خلقه بمقتضى حکة ا حکے فيشبه هذا تحصیل حاصل لإ والجواب 6 أن 
جوابهم بهذه الصيغة كان لفوائد فمنہا أن يكون ذلك منم طمعا لعله صل اللہ عليه وس جاوبهم 
على :ذلك فى حقہم وحق إخوانهم بأ مر خاص من التخفیف يويد ذلك فعلهم معه صل الله عليه ولم 
ف غبر ما موضم ما شه هذا منہا حین آخبرم کف بقال يوم القيامة لادم عليه الصلاةوالسلام 
اخرج بعش النار من بنيك فیقول يارب وما بعث النار فیقال له تسعمائة وتسعة وتسعون إلى الذار 
وواحد إلى الجنة فبكت الصحابة رضی الله عنہم عند ذلك فقال عليه الصلاة والسلام من أجوج 
تا ی ج تسعمانة وتسعة وتسمون إلى اتسار وواحد منک إلى الجنة فعند ذلك زال عنہم ما كان 
أصابهم من الرعب و کذاك حین تل علیہم قوله تعالی (فی يوم کان مقداره سین الف سنة) 


۱ فقالوا ماأطوله من نوم وأخبرم عليه الصلاة والسلام أنه مف على امن حتی یکون عندهقدر 


مایوقع فيه الصلاة ال#كتوية أُوکا قال عليه الصلاة والسلام فرال عنهم منا کانواوجدوا 4م ٤‏ 
هذا الجواب علىعادتهم المباركة المفيدة وفيه أيضا أنه عليهالصلاة والسلام أفادمفائدة بقولەفضلت 
عليها بتسعة ومستین جزہا كلون مثل حرها فآفاد جوا به عليه الصلاة والسلام لهم أن هذه النار 
لمت من تلك ردا على من زعم انا فا 

وفيه دلیسل : على إضافة الثىء لمن بتصرف فيه ون کان لاعلك يؤخذ ذلك من قوله عليه 


الصلاة والسلام ارم فأضافها إلیہم وهی ليست لم لان عين جوهرها لامکن ماک إلا للذى 


خلقه غير أن إما نملك الشیء الذى يستخرجبا منه وهو لايدوم لانه ساعة وعادت رمادا وما 
يزيد ذلك قول مولانا جل جلالہ( أفرأ يتم لنار التىتورون أأتتم أنشأتم شج رتبا أم نحن المنشئون) 
فتلك الشجرة وهی التى تخرج من اازند عند القدح به من بملکہا أو كيف يقدر أحد على حيسها 

وفہہ من الفايدة أن حرارة تلك النار كلما على حول واحد وبعارضنا ۴ ھا الوجه مأ ا أنه 
سبع طباق وأن ماسفل منها أعظم من الذى يعلوه وينفصل عنه بأن‌یقال ما ہین تلك الد ر کات من 
عظیم الامر ۳۹ هو من أجل اھر آخر متا سمل ا حل وله مال ھا دل لوأن شخي | بو قد نارا على 
حد سواء فالذی أوقدها فی السطاح مامنعه من إذائها إلا ماکان هناك من المواء والذى أوقدها فى 
ابیت رجد من حرها مالم يحد الذى فى السطح لانحصارہ فى ابیت وقلة الحواء فيه والذي أوقدها 


حدیث إلقاء الرجل التظاهر پالصلاح فى النأر ٠‏ ۱6 





فى الطمورة آشدهم لا نه انەکس عليه دخانها ولم مخرج عنه من جميع حرها شىء فاحل هو الذی ‏ 
زاد فى التعب اسده م أ ضا زيادة أخرى کا أخير عم أنه رسل عايهم الٹعا ہن و الافاعی‌و قدجا. 
أنه يوضع على کل مفصل من مفاصل من قدر عليه بها سبءون نوعا من العذاب آوکا قال فہذا وما . 
آشبهه لیس من نفس حرارتها بل هو ای زائدفحسب زيادة تلك‌الامور یکون سوء ال اص 
فا یرپ عب الاخبار به من اھ وجوه نبا !قوف وننها لکون رونا هن موجنبا فن 
له عقل والعمل بالاشیاء المنجية منها و اوالا إذا سمع مثل هذه الاخبار ولا برجم سامعہاعن مو جها 
فلا ٤لوا‏ من أحد آمرن إماأن لا یصدق ۱ يصدق فان صدق وم برجع دخل تحت قوله تعالى ( فما 
أصبرمم على اانار ) قال أهل العا معناه ما أصبرهم على الا فعال التى يعدون أنها توج بهم النار فجاء 
التعجيب على باه أعاذنا امن ذلك بمنه وإن ليصدق جاء ماهو عظم وهو الكفر لأانه عزوجل 
قال ( أفتؤهنو ن'ببعض الکتاب و تکفرون پعض ) فلینتبه السامع ويتدارك نفسه فى زمان المبلة 
أيقظنا الله من سنة الغفلة »سه 
زمم ` (إحديث إلقاء الرجل المتظاهر بالصلاح فی النا € 


مه 24 عا “علد سوم عامس ۔۔ 


چن انامه رضی ا dnl‏ قالسمعت 1 7 6ھ ات ور سو لع ال رجلی بوم اقا 


سے سے ا رر ار مس 


فاق شآ دا ق اه فى ال ار رو ۳۷ مار برا يتمع اهل ال نار عاہه 


م 007 


بافلان مائنا نك الست کے ت اکٹ وف وا یا کر فال کات آمر ارو ول كيه 


مرکو ره ع 


وا ما عن اکر وآئیہ ۱ 

ظاهر الحدیے ث الاخمار ہدوہ حال هذا الرجل بدخل النار فيدور ف اکا جور اجار برحاه 
بعد ماتندلق أقتابه وه الّامعاء وماقاربها والكلام عليه من وجوه 

لإمنما) مافيه من الدليل على عظیم قدرة الله تعالى يخ ذذلك من کون ماعلى أمعائه من الجا 
واللحم قد ذهب وهی باقية على حالما ( ومنبا ) البحث على قوله عليه الصلاة والسلام کیا يدور 
امار 'برحاه هل ذلك سائق سو قه او نشار سائق احتمل الوجهين معا لکن لفظ الحدیث يعطى 
سوق عنیف وحالة سيئةبؤخذ ذلك من تمثیلہ با مار والمعلوم من الخار أنه لايكون منه الدؤران ` 
۳ حاه اھ اش ق والضرب ومن أجل ذلك شببه عليه الصلاة والسلام بالمسار ول يشبهه بغيره 
من الدواب البى تراض وقد تدور وحدها مثل البعير وغیره ولیس فى الدو اب أبلد من ا مار 
وفبهتنبيه على آن‌صاحب الخالفةيوصف بالبلادةوإن کان‌عند نفسه نبا لا نه عليه الصلاةوالسلام 


١‏ تعچب أهل النار من دخول المنظاهر بالصلاح.فيبا 
قد سم ۱ رال البھائم و 2 وی ماقاداه وله عليه الصلاة والسلام 2 اکس من دأن اھت 4 
وعمل لا بعد الموت والعاجز من أتبع نفسه هواها ومن على الله» ٦‏ فی الغالب لايكون العجز إلامع 
۱ الرلادة وإذا اا هرا ساب الحرمان ۱ ۱ 

وفه دليل : على أن دخو ل النار لمن قدر عليه با لایکون إلا يوم القيامة يؤخذ ذلك من قول 
عله الصلاة و السلام يوم القيامة ٠‏ ۱ ۱ 

وفه دليل : على تصرف أهل النار فیہا واجستماع بعضهم مع بعض بؤخذ ذلك من قوله عليه 
الصلاة والسلام لإفيجتمع عليه أهلالار و بمارضناما جا.آن هل النار یعذب الشخص منبم ولايرى 
آحد حتی بظان أنه لايعذب ف انار غيره ويجتمع الحسديثان بآن نقول النار هى سبع طباق وکل 
طقة منها آمر ختص بأهلبا فیکون ما أخير به عله الصلاة والسلام فى هذا الحديث می‌نارالومنین 
الى ھی أخفما بدلہل قو له عله الصلاة والسلام فیقولونله کنتتأمرنابالعروف و تنباناعن‌النی) ۱ 
و هد | لا .کون الا صفه للم منين و کون الخير الثای عن الکفار أو من شاء الله مم 

وفه دليل : على إبقاء الميز واماعرفة لآهل النار مع مام فيه مر الا مر العظيم یو خذ ذلكمن 
اجتماع بعضبم مع بعض و کلام بعضہم مع بعض وم رأجعتیم وسو ام 

وفہه ولل : عل آن دخول آهل انار پان بولاف دون اختيارهم رو خذ ذلكمنةو له عليه الصلاة 

وفه‌دلیل : على أن أعظم اللاعمال الآمر بالعروف والنہی عن التکر بو خذ ذلك من تعجب أهل 
النار من دخول هدا أذ لخص النار وهم بعراو 4 أنه کان ار را اعروف و ہی نون المنكر لان 
أهل انان ود عا و | الاب واواب الاعمال واش عل أنفع لصاحه فلولا مارأوا ودر رفع منزلة 
صاحت الاءر بالمدررف والناهى دن المذكر کف ھی ماتەجروا دون دخول هذا انار وهو على 
۴ کانوا يعون م أنه من أهل ذلك الخير و دح هو هم ممم ان فضح نس4 ما كانت سر پر نه ۱ 
ہی ۳1 الواعدة على ماھی عاءه من الحق لان تلك الدار لا عشی فمهأ ازور ولا صح ( وهناعث ) 
وهو أن بال هل كان دخو له النار بتلك الحالة من أجل ماکان بظہر شیئا وهو الامر با لمعروف 
لكر ویفعل ضده أوذلك لم | کتسب من الانام آولبجموع ظاهر الامرآن ما 
27 ولأبقع ف الئ+س مايقول بض الجبال أنه اتی عز. منكر حتی بکون لا قعل ولا ام ععرورف 
ن من بفعلہ وإلا لايفعل فہذا جبل وی نعم ذلك هو صفة الكمال وإماهوهكلف 


الوجہین معا وهو أن يأمر بالعروف ويفعله فاذاترك الامر به لکونه لم يوفق إلى فعله رکون عذا به 


على ذنبين فان آمر به ول بفعله يكون عذابہ على ذنب واحد وكذلك ف النبى عن ا انكر هو أيضا 


من کان له عمل شر وعمل خير تقدم له ا ازاۃ عل الشر ألا ۷ 





مأمور أن ينبى عنه وأن لايفعله فی نفسه فاذا لم ينه عن المتكر وفعلہ عذب عل ذنبین وان نبىعنه 
وفعله عذب على ذنب واحد والعذاب و العياذبالته على ذنب واحد أقل ماهو على ذ بين ومن‌هناو قم 
ناس كثيرون فى تضييع الاو امر والتواهی يةولون لاتنہ حي تنتہی فيوجبونعلى أنفسبمعذاب 
ذنبين ومثله فی الاعر بالمعروف وهو غاط عشم اللہم إلا أن يكون مثل هذا المذحور الذى 
کان یامر با مخروذ ف ویابی عن النکر لانه جمععلی نفسه ذنہین‌وزاد ما الریاء لکو نہ أخق وقوعه 
ف المذكر وعد م فعل المعروف الذی کان بتظاھر بأنہ من يفعله یو خذ ذلك من تعجب أهل النار 
منه لما كان يأمرهم بالمعروف وينباهم عن المنكر وهو یظہر أنه مثل‌ما ول "3 فلو علبوامنه 
أنه كان حاله بخلاف ماکان يأمرهم به ماکانوا یتعجبون من دخو له النار 
وفيه دليل : على أن الذى خلط عله بالحسن و السیء أنه استحق دخول النار بمقتضى العدل يو خذ 
ذافن کن هذا كانيأمر بالمعروف وینہی عن اانکر وهذا من أ كبر أعمال ایر تقرر قبل 
لکن مافعل ممع ذالك الشر ولم يفعل الحیر استحق دخول اانار 
وفيه دليل: على أنه من كان له عمل خير وعمل شر فانه يقدم له أولا الاخذ بعمل الشر وحنئذ 
ایتفضل عليه ما وعد من الخبر رخذ ذلك من کون هذا اشخص قد اجتمع له عمل خير وضدہ 
یقدم لہ الجازاة على الشر والحکمة فی ذلك والله أعل 47ات ا دار رجة وآنه‌ من دخلا 
لايرى شیا یسوءہ بعد فقدام للذى لہ العمل الختاط دار العقاب و م2 
و لامکن الەکس عقتضى المسكة الربائية . 
وفيه دليل : على حياتهم فى النار وم فیها بقظانون بو خذ ذلك من کونھم بتکامون وجشمعون 
ویعارضنا الحدیث الذى ذكر فيه أنهم موتون فيها حتى قال بعض الملاء بظاهره وزعم نی 


1 پا اعل ال دار الرضی 


ال اومنین فى انار موق ولا>..ون من عذاببا شيثا وهذا الحديث رد على من زعم ذلك وا جع 
بين هذين الحد شن کا تقدم فى يوم القياءة لانه مواطن مواطن وكذلك النار أھلہا فا ءل أحوال 
يتلونون تارة على نوع و :ارة على أخرى وقد يكون له وجه آخر وهو أن تکون تلك الامور الى 
آخبر بها فى الأحاديث وهی مختلفة إن كل حالة نبا لقوم مختصين بها يشردهذا المعنی نفس ا لحد ف 
الذى نحن بسبیله لانه عليه الصلاة والسلام أخبر أن ذلك الشخص مشغول بدورانه لیس فك 
عنه ماهو فيه من تلك الخال وأن غيره أتاه يسألهعن حالهلانيم قداجۃمعوا ءا او كذاك ماتعددت 
الاحوال على هذا الا سلوب لان !9 خا دہف 5 س ای ود جا.ت فى هذا وهی کا پا أخبار 

3 والخير لا مدخاہ سخ مق إلا ا جع هار :قا او وا ند م ورون فائدة هذا ۹ 
أو فيه ما جب ءل الشذخص نالو اجبا بات ف نفسه و غير هلا؛ نپاهی ااطر 42ا خلصة من الله تعا ی علینا ہا بفضاه 


۰ ۳ - رایع بپجه » 


۱۸ حل ورك الامر E‏ الله تعال عند كل شىء 








(۱۷۷) 3 حدی بث الامر 8 الله تعال عند كل شیء ) 

کن جابر رطى أله عن كزان 7 انت سکم قال إذا استجنم ليل أو کان جنع الیل 

م ہے سر حر وأ ۳۳ 
e‏ صیاذہ 1 نپ چہ ان ال اظرن 7 7 جال 37 دا من الك اتاو مهواغاق ب بك واذکر 


س سے ےہ سے _- سر نس 
سے وھ ظ 


7 0 «صباحك وا ا م أله وأوك سقاءك وذ کرام اللہ ور دك وذ كر امم 
سم الله وأطفى راسم 


الله 7 9 تعرض علبه شيعا 

ناهر الحديث يدل 7 خمسة أحكام نبا الاخبار بانتشار |اشياطينأول الليل وكثرتهمفىذلك 
الوقت والاهر کف اله ران ذالك الوقت عن التصرف والامر بغلق الباب وذكرالله تعالىإذذاك 
والأأهر بتوكية ااسقاءوذکر الله تعالى إذ ذاك والامر بتغطية الاناء وذکر الله تعا ی إذ ذاك وان لم 
بعد مايغطيها يعرض علہہا شیتا والكلام عليه من وجوه 

(lie‏ أن يقال هل هذه الأوامر کاها على الوجوب أوالندب وما الجمكمة فى ذلك وهل 
التثمار الشراطين فى تاك الساعة لحکة تفہم أوليس لا سيل إلى ذلك وهل ماسمى فما من منع 
ظ الصبيان يفهم أیضا ءلة أوليس وهل ذلك خاص بالصبيان أویتعدی إلى غيرم وما الحكة فذكر 

الله تال عند تلك الافسال وما سترتب عليه من الجسم وهل يتعدى 0 غير ذلك أو لبف 
أماقولهاستجنح أو كان جنم الابل فهو شك من الراوی ۱ 

وفه دلیل : على عر رانا عامقا نقل کادکرنا قبل لإ و أماقولنا )هل‌الامر ۳ ءا الو جوب 
أو الدب فاللفظ عتمل لکن الأظبر فيه الندب لانه ليس من طر یق الت دات وإ ما هو من طریق 
الارشاد إلى مافه الخدير والسبب فيه وف دفع ااضرر له إذا استقریتبا واحدة واحدة بان 
لك ذلك نمیا غنق اباب لان فيه 2هينا من العدو الذى يريد ضرك فى مال أوبدن 
وتو کة السفاء و هو من باب التحوط دل انس وااساء والوعاء لاه إذا لم توك اسقاء قد 
تماق فيه حروان أویدخلہ فان هوام الارض تاتشر ف اللبل أ کثر منها بالنھاروقد بدخله‌حیوان 
يم ت فيه أويبق و بالحمماۃ فمن أنی لاستعمالاماء[ماأن یدخل فى جوفه أو ینالهمن‌س» ومن هذاالباب 

ہی عليه الصلاة ۳۳ عن الشرب من فم السقاء خيفة أن یکون هناك ثىء يتأذى بسیه‌و(طفاه . 

ما من جبة الاحتباط على ا مال والافس وقد نبه عليه الصلاة وااسلام فى حديثآخر حيث 
قال« و ار الفو سقة تضرمالبيت على أهلهناراء أوكاقال عايه الصلاة والسلام وهی الفارة فانها 
انی امصباح وتأخذ طرف الفتيل فتجره وهو موقود فتحرق الببت وما فيه وقد یکون نوم أهله ٠‏ 


من السنة تغطية الاناء ولويعرض عایہ عود ۹ 
قرلا فیحترقون بالنار لإويترتب)علىهذامن الفقه أنه لا ينبغى لاحد أن ینام و بترك مصبساحه 
موقودافان ركه قد يطرأ عليه منه ضر رفتعلق العتب عليه لانه خااف السنة وتسبب فا كان به 
ضرر اللہم إلا إن كان له عذر من مرض أرما بشببه فصاحب الء۔ذر معذور وأما تغطية الآناء 
فہو من باب توق الضرر للانه قد جاءدأت ليلة فى السنة پنزل بلاء من السماء فكل [ناء وجدهمكشو فا 
حل فيه وتلك الليلةجرولة وأيضا قد يأتى من ا حیوان الذى فيه السم والضر رفيش ربمن ذاكال, 
وتفع من سمه فى الاناء أويقع هو بنفسەفیلحق لشداربه بشرب ذلك ام۔اء ضرر فى نفسه کیا تقدم 
وقوله عليه الصلاة والسلام ڑو لوتعرض عليه شيئا ) (اهنا حعت ) وهو أن يقال كيف يقوم مثلا 
عود أوخيط إن أعرضته على الاناء مقام تغطيته كله لان شيئًا بقع على القليل والكثير فتکون 
هذه الاشارة ہنا تبينفائدة قوله علیہالصلاةوالسلام ( واذكر اسم اللہ فان المانعلاضر كله والجالب 
اخير كله هو ذكر اسم اللہ تعالى فأمر عليه الصلاة والسلام باظہار الحمكمة فى عمل اللاسباب من 
غلق الباب وتوكية السقاءوغيرهها وجعل من شرطہا ذكر اللہ تعالى عند الفعل لانه سبحانه‌هو الواق 
لانه عز وجل يقول فى محم التفزیل (قلمنيكلؤى بالليل والنهار من الرحمن) وذکر الله تعالى هو 
اصن الا عظم والملجأ ال كبر فلمالم د للحكة سبيلا وهی تغطية الاناء بقیت القدرةظاهرة فقَال 
عليه الصلاة والسلام ذكر اسم اللہ عند قوله ولوتعرض عليه شتا فأفاد ذلك أن اسم اللههو الواق 
وليعد عليه السلام ذكر الله عند قوله ولو تءرض عليه شیا لا نه‌عطفه على قوله واطف مصباحك 
واذكر اسم اللہ وماعطف على الشىء فبو مثله فلذلك سكت عنه اختصارا وقد قال بعضبم[نه کانلہ 
إنامولميكن لما يغطيه فعض عليه عو دافلا أصبح و جده‌قدو قح على الاناءمن‌ھذاالحیوانذواتالسممیتا 
فاحتبس عل العو دوم یکن ذلك العو دمن یت أن حبس ذلك الحيوانفبناظهر أنه ما حبس ذلك ا یو ان إلاما 
أشرنا إليه من بركة اسم اللہ تعالى لاغير ل وأما قولنا)ما الحكمة فی ذلك وذلك إنه ما كان الیل 
وقت نوم وهو الوت الاصفر آمر أن يفعل الآمور التى ,صلح فیہا حاله ؤحال أهله وماله فی حال 
نومه و غيبته لانه فى النهار مشقظ نبہان وأهله كذلك وکل واحسد يدفع عن نفسه بوضع ا له 
1 ی کد عليه فى هذه الا شیاء و یتر تب € عليهمن اانظرأنهإذا کان يمر أن ینظر فيا ,صلح بەحالہ 
وحال من له کا تقدم فی هذا الوت الیسیر فمن باب أحرى ف ا موت الذی لارجوع فيه إلى هذا 
العالم الدنیوی فالمؤمن كيس حذر فطن فان عقلت تنبت وعمات أفلحت وأما قولناهل ذلك مکة ‏ 
تعرف أملا فان قلنا تعرف بالنص عليها فلم أت فى ذلك ثىء فا أعلم وان قلنا بالاستقراء من 
نہ النظر فى حكمة الحكيم وکف رتب هذاالوجودوجدنا لذلك أثرا منالح-كمة ظاهر أوذلكلوجهين 
٠‏ من الحكمة آحدهما إن الله سبحانہ قد جعل حضور الشیطان ووسواسه إنما پکون مع الغفلة 


7 تنتشی انف 7 لک ا اق ۲ أول النھار 
فلا كان أول الليل الغا عل بيد فيه الغفلة و ۳ م وكذلك جميع الليل هذا ۳ ب فيه لکن 
أو له فى ذلك أ كث لان النساس قد فرغوا إذ ذاك من تسبباتهم وکدم فیہا ولذلك جاء فى الصلاة 
التی بين العشاءينمن كثرة الاجر ما فما وسميت صلاة الاوابين لكونه وقت غفلة فلا اشتغل 
هذا بالعبادة فى ذلك ألوقت عظم أجره ووجه آخر وهو أنه لا أراد الحق سبحانه عقتضی حكمته 
خلق الثقلين وهما الجن والانس وجعل الليل والانہارفخص الا نس بکثرة الانتشار بالنہار وخص 
الجن بكثر ة الانتشار بالليل لیکون لكل فريق وقت يستريح فيه كل حسب حالہ < عة حكيم 

لإ وهنا إشارة ) وهو أنما نس نشدة الأمور إلاعند أوائلہامن خیر أو ضدہفلماکاناللیل وت غفلة 
ونوم وزيادة انتشار الشیاطین فيه الذين مم عون على ذلك نجد النفوس تلك الوحشة عند أوله 
وأكثر ما بد ذلك المرضى لاه إذا قرب الليل بزداد علیہم المرض والغم ولا کان الصبح أول 
النهار الذى هو الس ہی وشكار ف ذلك الوقت ا ملا مک لان الحفظة جن معون فى اي 
الیل والنبار تحد النفوس إذ ذاك نشاطا وانشراحا وأ كثر مايحد ذلك المرضى فى الغالب منہم 
ند يبر مدہر كم لإ وأماقولنا )هل ما أمر ہہمنالتحرزعلی الصبیان من الانتشار ذلك الوقت وذلك 
أنه لماكان ااصہبان ذوى عقول ضعيفة ليست تحمل التخبلات ومن الشياطينمن تشکل فی صورة 
مفزعة فقد يراهاالصبيانمع ضعف عقومم‌فیخاف عليهممن أجل ذلك أنيقع فى عقوم أو أبدانهم 
خلل وفى هذا 4 لول سد الذربعة 

وفيه دليل ‏ على أن ينظر لكل انسان عسب حالہ بو خذ ذلك من أنه لما كانت عقول الصبيان 
کیا ذکرنا وهم لايعقلون ف الغالب الوصية آمر أولياءهم أن عنعوهم من التصرف 

وفيه رد على أهل الطب الذين بقولون إن جسدا لایدخل فی جسد ولا بظہر من صاحب 
الجنوناتما هو خاط ترك عليه 5 

وفيهدليل : على نصحهصل الله عليه وسل لامته بو خذذلك من كونه عليه الصلاة والسلام ميغفل 
عن <ق صغير و لا كبير ولامالولاثىءمنالاشياء إلانبەصل اللہ عليه وسل على المصلحة فيه کا آەر 
العقلاءأنبحبسوا النفس من أجل ضعفہا عنكثير من تصرفاتها وأشدما أمر فی ذلك عند أولالغفاة 
والشووة لان كليم اظلبة تغلب على الباطن ولبذاقالصلى التهعليهوسل «إنما الصبرعندالصدهةالآولىء 
ولذلكقالءعةلكعند أوائلالآمور فجر به فان جح‌سعیه وإلا فانت‌سفیه» لا واماقولنا )هل يتعدىإلى 
غير الصسان فان حکمنا رن العلة الق 0 امن وجدناها هنا فيه عد یناه الم وقد رابت بض 
المارکین كان لاحتمل أنيقعد وحده لانه كان بذ کرأنہ إذاكان وحدہ تترآی لہا جن وما حمل 


کم ذكير الاخل‌سب من الاسباب ۲١‏ 
ل سس سس س 
رو باهم فلا تراه دا و حده ولو کون ۹4۵ صذیر( واماقو انام ماا لک ةۃوالامر بذ ؟ رألله تعال عند 

فعل لك الفمال ا مامور ۳ ود ذکر ناہ عد قو له ءا يه الصلاۃوالسلام( ولو تعر ض عليه شيئًا لکن 
بق فيه بحث وهو أنه لا غاطب حال التحقیقإلا أهله وأما الغير فیحملون على مقتضی ا لحکمة و خذ 
ذلك دون قوله عليه الصلاةوالسلام لاواذکر اسم الله 

و فه دليل : على بر كةهذا الاسم الول ليل 0 جعل د رد لكل طالب خيرفيه رنالہ ا 
۱ ف۔4 يدفعه( وفيهإشا رة )إلى اس قير المكية یه من الجقيقة و نم يعرفوها وزج هم سىء 
دن الحكمةمن أجل آن اه تھو آم و اطق التز بل عز وجل( أفرأ یتمحر ون نتم تزرعو نه 
أم نحن الزارعون) منأجل آن‌یعملوا الحكمة ویتفکروا فیحقیقة الامر ماهوومثله فعل سيدناصل , 
اللہ عليه وسل حين قال هم ی تذدکیر النخ ار جدی شیا : فت ركو ا التذکبر فليا جاءت السنة غير 
طيبة قالو الہ اکا مر نہ | بن لانذ ک رفا بقانم على مھ ھی ا کات قال م » آنتم أعرف باهور إدينام. ۱ 
وما آخبرنم دعن الله فص دقو بی وه او کا وال ء ابه الصلاةو السلام فکان معن فو له عليه أصلاةوالسلام 
لا آراه يحدى شيا فى حقیقة الا مرلاکا ی زعک لان( تذكير للنخل سبب من الا سیاب و الله عزو جل تخاق 
۱ عندەماشا إن شاءوإلافلا فا ن٥‏ وک di‏ بذ رو با و تفسدولاجی ۰ م6 أثىءو لا :و لو ن‌ش. تاو یولون 
قدر ألله لانهم علیو ا اح کمة الجار 4 عدوم لم لہ دوا على القدر وسلموا الامر لصاحبه‌فلیا كانت 
د أأسئة هه القت الى ودر ار عر وجل أن تسرد فبا النخل و بعملوا عادتهم من نے کہ 
ال كير اميد .وأ ذلك سكو نهم تركو ۱ تاك الع أدةفعذرهم J‏ ونیم ۸ بھەہمو ۱ عنه وأشر اب هم ون 
الا خذ بالحقيقة شفقةعلى إعانهم وردهم إلى أثر المكمة فلو كانت تلك السنة تی طیبة ماب أحد 
مہم رلتفت سکم التذ كير فکان بو ول الامر م إلى تضییم أثر حكمة الحكيم والشر بعة 7 إلا 
باجح سس أثر اجه والقدرة وهی ال 2ة کا بنا ۲ غير ماموضع من الک :اب 

(وفیه اشارةصوفة) لاذ أهلالتص وف يةولون أنت سفینة الوجود وسفيئةنوح عليه الصلاة 
والسلام كان إجراڑھا وارساژها کا أخير الحقی سیا نه ٹیک تا به بدو له ) زمه 9 الله جراها وەرساھا) 
وقد أرشدت ااشر یعةا حمدیة أن يكون جيم تحرك.ك وسكونك بذكر الله تعالى وتفتح ببسم الله 
۳ ل نو مك ول بسے الہ و عدد باتك كذلكوعند أ كلك وشر بك وخروجك من دبز للك 
ودخو لك ٥ےه‏ و لباس او رت و جر بده و ذلك عندإستفتاح کلامك رذ کر الله أ ضا و مد تک وا 
وعند ۷بت وعاد ابايك إلى أهلاك و عاد قعو دك وقمامك كذلك فان كنت دالك گرد با اوس 
سفمنتك على جود اأسلامة وإن تخلفت عنه ١‏ يكن لك عاصم من آمر الله وعروت ق‌طو فان المبالك 
و شعر أنك ها لاک فرظ م سكرة هواك جر روحكِ ف فأرورة شو اك غار قاف فض لة معاص.ك 





۳۷۲ حل برث فضائل رمضان 





ذكران ابن نوعليهالصلاةو ال۔لام حین ناف عن ركوب السفينةإنخذ قارورة من زجاجقدر ماعحملہ 
وصعد على الجبل فلا بلغه الماء دخل فیہا وأغلقہا على نفسه فأرسل الله عليه إدرار البول حتی مات 
غریقا ذه فا كسرها حجر عر مة التوبة وناد بلسان حالك آنقذنی یامنقذ الفرق فانى ذاهب لعل حنين 
صوت اضطرارك ,شفع فيك (أمن جیب المضطر إذا دعاه) 

(۱۷۸) 0 فضأ ا 

7 عن ألى سوہ رضى أ اه وال نال سول اصل ان عليه 7 وغل رمضان‌قحت ارات 


و ۵ 9 7 وس ارا ةس سس 


الجنة وغلقت ابواب جہنم وس ملسلت الشسياطان 

ظاهر الد رت الا خبار بہذہ ثلاث أحكاموهى قدأ بو ان اوغ او ات رنه ال 
الشياطينعند دخول رمضان والکلام من وجوه 
- منم الدلیل عل فضل هذاالشم . و خذذلك من کو نهخص مم.هالاشياء على غيره وقد جاءتزيادة 
ٹیحد ييشآخ رلا وزخرفتالجنان ) 

وفیەدلیل:علی أن ذلك العالم لہ بقدر ۃاللہ تعا ی تا ثير فىهذ العام يؤخذذلكمنقو لدعليه الصلاةوالسلاء 
لإ وغلقت آبواب جہنم ) فلولا آنذاك العا لت او مقتضى الس کمة فی ھذاالعا م ماغلقت أبواب جہنم 
لإوهتاحث »وهو أن بقالل قال جہنم ول بقل غيرهامن أسماء النارلآن النارما سبعة أسماءو لہا جهنم 
لڑفالجچواب ) أنه ما كانت هذه خاصة للمؤمنين من جميع طقات النیران خصت با اخلق والكف 
عن المؤمنين لآنهم الذين خصوا بصوم هذا الشبر دون غيرثم 

وفيه دليل : على عظيم القدرة أيضا بو خذ ذلك من إخبارہ عليه الصلاة والسلام وان السیاء ما 
او اب تفتح وتغاق ۱ 

وقيه دليل: عل أن كثرة فتمأ بواب ااساء دالة على خير أهل الارض وقد أخبر عرز وجل ا ٠‏ 
يدل على ذلك فیکتابہ حیثقال(لانفتم لهم أبواب السماء ) ولاتفتح أبواب السماء إلا لمن .حم 
ویدخل الجنة ومن ‌غلقت دو نەفلا یرحمولایدخل ال جنة لإ وهنا حث )هل ذلك لکل الصا لین أوذلك 
خصو ص ظاہرالافظ یقتضی العم و م وال خبار تخصصہمنہاقولەصلی الله عليه وس درب صائم لیس له 
منصيامه إلاالجوع والعطش»فن لیس لہ من صومہ إلاهذا الشقاء ولايقبل منه كيف تفتح له رواب 
السهاء ل وهناعث )ف قو لهعله الصلاةوالسلاموغ تق تأ بو اب جبنم هل ذلك حساأومعنىومعنى حساغلةها 
ففذاتها والمءتى أى منم ببركة الصوم عن الطريق التی تبلغه إلى جہنم أونجموعهما وهو الاظهر 
بدليل أنه قد جاء يامالك اغلق أبواب جهنم فبذا حسا وقد جاء فی الصوم انه وجاءأى أنه بنع من 


حل رث من أتى أهله فلہ سم الله ۳۳ 





الفاحشة وهى اأزنا وقدقال جل جلاله (واستہی:وابالصبروالصلاة) فذکر ااعلاء أن الصبر هو الصوم 
لآنه عون على العبادۃفصح ماقلنا إن مجمو عهما هوالاظبر وقوله عليه الصلاة وااسلام ‏ وسلست 
ااشیاطین )هل هو عل مومه أملاأم اللفظ عام وقد جاء مخصصا فی‌حدیت آخر موصعدت مردة 
الشیاطن وھ لهذا عن كل الناس عموم | أم لاالظاهر العموم وليس كذلك دلبل قول مولانا جل 
جلاله(شياطينالانس وا جن ) فن هو شیطان ق‌نفسه كيف بمنعمنہ شیطان و لذلك [ذادخل ۳ 
من کان ثلا مكاسايق على مکسه أو ظالا اق یط بدخل ف‌هولاء بل هو من +ملة ااشیا 
اليس قد قالعليه الصلاةوالسلام «فان‌سبك آوشتمك فقل[ن‌صائم » أو؟ قال فر وموم 
ففن أجل إطلاق بعض الناس هذه اللاحاديثك 7 عمو مما وقع هم الاغترار وللکن ينبغىأن بق 
الشخص لسان ی نفه حتی يعرف من أى الفر مین هو 

وفيه دليل : على أن شیطان الانس ملازم لابزول لاانه لایسلسل 

وفه دليل : على أن اشیاطینمہ أبدا ن حو سة وخ ذذلك من قو لهل وساسات فان ال لسلة 

لانکون الا ی جسم ظ 
وفيه دلیل : على أن الاعمال هى التى ترفع صاحبہا أوتضعه يؤخذ ذلك من کون أھسل الصوم 
نی برم هذا الاعتناءااءظيم وقد جاء أنه مز کنر اله وم ضیقت عليه النار أى أنه لايد خلباوقد. 
قال إن أردت ورا يانفس فبالتقی فاءتزىهوإلا فایقنی عة ةة الذلو لذ لك كان أهل العلامات اميدة 
عام فى الدارین حميدة 

(۱۷۸) ار حدیشامن انی أهله فليسم 0 


عن أبن عو 7 یاقب قال قال رسول لله مَل اللہ عله وس ۷ ۳ ذا ای اف 


قال پم نالك كان وجنب ان مارزقتی فان کان نومار د یضر د أا شر انو بساط علیہ 
ظاهر الحديث الاخبار أن ال إذا آنی اه و و 7 الشبطان وجنب الشہطان مارزقتی فان 
کان نما و لد يمره ااش.طان و ساط عليه واا۔کلام عليه من وجوه 
27 ۳ 4 أنه قد جاء فى ادیث قله بزيادة التسمية وقوله اللهم وهنا لیس فيه التسمية مذ کورة 
فیعتمل أن یکون سكت عن التسمية لكونها قد تقررالام ر بہسا مطاقسا ومقيدا وحتمل 
أن يكون جاءه هذا بلاته مره ولاقولہ الام تحقیقا لفەلة بعض ااناس عند ذلك الال اخابة ااشروة 
اا الحديث أ كل فی الفعل ويكون هذا الجرىءولا أقل ه م ذلك وعتمل أن 


۱ أن پکون هذا ادت من می التسعية حى أواج فيكون هذا الط ج. ڑا عنه وعصل به من 


2024 جوازالائيان بالضمير بذكره تعالى لمن نسبەحی دخل بیت الخلاءأو أواب 





رکه الاتباع کا وال علا ونأ رم4 الله عليوم من سی التەوذ عند قضاء الماجة حتی شرع ف الفعل 
أنه أن بتعوذ إذ ذاك بقولہ أعوذ بك من الخرشو ا لحمائٹ تفز بہالاسم الله تعالى أن يذكر فى ذلك امحل 
وتحفظا على الانباع أن پت رکوہ حين اسقیقظوا إليه فہذا مثله والله أ 

وفيه دايل : على أ من حسن أدب الشر بعة ااسکناة عن الا التق ستحی منیا و ان کات 
۳ آسحت رو خذ ذلك من قو له عليه الصلاةو السلام( أى)لانه كنى عن ذلك بالاشان 

وفيه دلیل , على أن لفظ الولد بقع على الذکری والانی وقد اختاف العلماء فیمن حبس شیثا 
على و لده وو لد و لده هل دخل ۴ اس أولاد اليا أم لا على قولن وف هذا الد بی لے 
للذين قالوا بدخلولهم فى الحبس یو خذ ذلك من قولهعليهالصلاةوااسلاملا فان کان‌بینپماو لد ) وأما 
قولهلا جابنى ااشیطان )شعناه أنه لا يكم معه فانه قدجاء أنالمرءإذا نک ولم يذ كر الله تعالی‌عند ذلك 
أن الشيطان ينكح ممه أنه إذا أ كل أو شرب ولم يسم اللہ كل الشيطان معه وشرب وأما قوله 
عليه الصلاة والسلام ( مارزقتنی )فيه دليل , على أن الآولاد من جمسلة مابلعم الله تعالى به 
على بى آدم لا نه عليه الصلاة والسلام جعلہم من جملة مایرزفون بقوله رزفتی 

وشه دليل : على آن حش 4 2 الاشاتب إعا ھر بالقدرة لامذواتہا بو خد ذلك من ڈو له عليه 
بوار إلا عند إرادة القادر وإلالم يكن شیموهذا مشاهد فی عالم الحس لان اارء مجامع أهلهمرارا 
ولايرزق مولودا وقد يكون ذلك الفعل مرة واحدة و بو جد معه الولد فحقرقة التأثير هو بالقدرة 
و هذا حم مدد ف الإا كلما لا مر على هذا ا وضع وعوده فالاسياب اثر الحكمة والتأثير 
بها أثر حقیقة القدرة فاخفاءالقدرة فى أثر اسکمةمنعظي القدرة ليضل من يشاءو پھدی من یشاء 
حكمة بالغةلوهنا حث ) وهو أن يقال ل قال بینهما وم یقل كان ما أوغير ذلك فيه وجوه 

«منها ) أن يكون المعنی بينهما ما خرج منہما من ا مامین فانه قدجاء أن العظام والعصب من 
ماء الرجل وآن اللحم وااشعر وال جلدم زماء المرأة ووجه آخروهول<ا تبيه لطيف )وهو أن حقيقة 
الخاقالذى ف4 وتویع خلقه من ڪڪ .ر وقاب ومهمران وجوارح على ماھی عليه هذه المورة 
الادميةمن التر تیب البديع ليس ذلك من الماء الذی خرج أبن الشبه الذى بینہما وإنماه و بقدرة - 
القادر الذى جعل ف تلك النطفة المسيرة أنواعا مختلفة کا قال تھا لی یق كر الشجرة (انظروا إلى بمرہإٰذا ۱ 
آ مر و یعه ) معناه ین سھی طبيه ان التشبالذی بين عود الثمرۃ من ا لاو ةاتی فى ثرهاأوا#وضة 
أو احرة أو الصفرة أوالسوادأو الخضرة أوغير ذلك من الآلوان العود كله على حد واحد فى. 
انرن والطعم واشمر مختلف رإن فى ذلك لایات_لقوم يعقلون)و>تمل أن يكون ذلك إشارةإلى 


قيلأن النفس مجسدةكبنىآدم وهی من العالم اللطیف وهی غير الروح 
الروح والخياة اللذین هما حقيقة الانسان إن ذلك ليس منہما لامن طريق EE‏ ولا فرع 
واوا بالقادر فيا خاق مما كان بینہما وكذلك قال تعالى ( ولقدخلقنا الانسازمن ۔لالۃ 
من طين ' م جعلناہ نطفة ف فر آر مسكين : م خاو:ا العامة عل E‏ العافة ۸ ح4 4 اما المضغة 
عظاما فك ونا العظام ما ثم آنشاناه خلقا آخر) يعنى عند نفخ الروح جاء خلقا آخر ليس من جماة 
:رت التعلو بر ات الق كان بعضرا صا لبعض 0 هد[ خلق آخر هدره قادر ( ليس کله شىء ) ی ؛ يذه 
قوله تعالى (ويسألونكء, ن‌الروح قل الروح‌من[ «ررف) أى هی من آمراقه تعالى لاعن‌سبب وإن کان 
الغالب فى الاشیاء آنا موجودة عن الاسباب فكل ذلك إعا هو صادر عن قدرة الله تعا ی کیا تقدم 
الىحث 9 قبل لكن هلأ بالقدرة الظطاهرة دون سائر الحكمة ولاعخط بع لہا ألا ختر عا جل سول ژه 
واحتمل أن ت5 اول هذا الاشارة إلى خاق النفس على قول من قول إن النة س ثیء وأأروح شی. 
آخر لا زه قد ذكر العلماء القائلون' بدأ إن 3 مس خاق 0 مثل خاق ہی آدم ا مدان 
ورجلان و امد أن وجوارح مدل بى آدم سوا ع سوام اء وأا هن العام اللططیف انا 
نز ٠‏ لت ف حسد بی آدم فتکو ن جس دا لہا أليس عايها سك كثيف و هی الفخار ٥‏ اتی خلقعت 
من ذلك الماء المهين وهی أعنى اانفس اتی أعطرت اليذ والفهم‌وهی الىتتنعم وتتألم و یفرح وتحرن 
إلى غير ذلك عا شبه هذه المعالى وإعا الروح باق الحسد لیس الا ولاتفہم ولانتنعم ولا تفرح 
ولاتحزن وأما النفس فانہامن‌العالم الذى لا يفى وأنہا تبق فى القبر معالجسدوقديفنى الجسد إلاعجب 
الذنب وهی لاتفنى ولايذكر أحد أنها مخلوقة من ااساء اذكو روما هی بقدرة الله تعالى کا ذکر 
من العام الروحانى فسبحان من هذه بەعض | ثار قدر تہ التی قد حارت فیبا العقول واحتەل مجموع 
ماذکر ول هذه ااعمارة أ كير دليل على مأ خص به مسد نا ص لاله عليه 7 من 0 
وفيه دليل : أعى ف هذه الا 9 حوی أن الع اذى هو الفہم ۷ صل الله 72 ہی 
وما شه مھ ن الفوائد أنه من جملة مواهب اه تعالى لمن شاء اشم لزلك فو له عز وجل (وهن وۆت 
۱ ا حکة وود أو یخبرا كثيرا) قال العلياء أنه الفهم فى کتاب الله تعالى وكذلك حديئهصللى ابق علرة 
وس لانه كله من اللہ وعن الله إما بالواسطة آوبالاطام وتد تقدم اكلام عل‌هذا‌آول الکتاب 
و هر له عله اه لاح وااسلام لام رااش ہطان و إساطعايه مهلها تان الافظتان لعنى واحدأوهما 
لعذین احتمل اکن الذى استقر E‏ أأشر بعة انها لمعنيين أده أ أزه قل آخبر اام ا دق صل 
الله عابه وسل عم معناددرەاەن هو لود إلا و ااش.طان يطعن خاضر ته»فذ لك هو ااضر ر المشار إلبه 
هنا والله أعلم وأما التسليط فمو ماذکرہ اللہ عز وجل فى كنتابهحيث يقول( واجلب علیہم بخیلك 


« 4 - رابع ببجة » 


08 02000 حدیت هروب الشمطان عند النداء للصلاة . 





ورجلك)و٭اجعل عز وجل ای و پر الغو الع ام وله تدنی(من_بین يديهم ومن خلة 
وعن أعانبموءنشما؛ ائلہم)فھذادوٴ معنى الاشارة إلىقوله ءایہااصلاة والسلام2 ول ساط عليه ) 
أى لم یکن بقمدر على ضرره عند الولادة أرب يطعن فى خاصرته ولا یقدر على ضرره بالاغواء 

والتسويل ا ذکر نا ویکون من بدخل نحت قوله تال رإن اون لك عليمم سا طان) . 

وفیه دلیل ؛ : لاخ بسد الذر یعة یو خذذلك من قو 4( و جني !اش رطا زمار زة قت یپ ذر: مد أن کرت 
ماو لد و قدلا يكو ن فما بقی لو ل إلااحتاطاء نأجل توقع الولد فہذا هو سد الذریعة بعینه 

وفه 9 عل ل أن الك بالشر ع يعطى لاخالب ہوخذ ذلك من ا صل ايله عليه وسل بهذا 
عو ما ومن الناس مز بکون عم لا بو لد له لیا 7 العة م ادرا م هل لحم 

وفيه من داوف .آن‌الاصل إ إذا كان طسا > جاء الفرع طربا او خذ تافآ نه إذا کان الاب طسا 
اتباعہ السنة وفعل فى هذا الموضع * لكايه ال 00+ ثل الآمر جاءالفرع وهو الابن 3 هل 
الم وص کا بدا یداه آنا ۱ 

وفه دايل بعل أن ال رک ۳ هو فى کتاب الله ت الى و سنةر سوله‌صل الله عليه وس بو خذذلات عن 
أنه من لم يعرف اکتا اب واه سن م يدرف مثل هذا ا بر وما ذه وکان نكاحه بہیمیا بشهوة لیس 
إلا وكذلاك فى جیع آمره كت ۱ ۱ 

وفه من هه نضاةالعار ما كمل العمل لا نه عاء به ااصلاةو السلام قال( إا ذا أنى (dÎ‏ ول 
يقل عم 01 “الله فہم ۳ تابه و دز نة نيه صل اللہ ع أيه وس و العمل بذ لك عنه 

SS ۱ ) ۱۸۰ (‏ الشيطان عند النداء للصلاة ) 


م و9 م رس ولس ت ع وا 


ن الى هر بره ر ھی ال عنه قال نا رل 0029۰ لاف بالصلاة اد 


07 


2208 عر ضر ام ص9 ا ر ےا 


ااشبطان ول ضراط 7 کا اق وب در فاد نی اقبل حتی خطر ینا لا فسا انو قابه 


سے 2 سے سيور 


مر تزا خر وه سے اه کو ا ہے سے کے د 6ص ہے سا داسلا روسسے وف 


رد و دس ری اص ام ار بدا یر لتاص لام ار بماسجدسجدقی السپ و 
ظا اھر الحديث الاخباربهر وب اه ,طان‌من النداء با اصلاول‌ضر هروا کته کرت 
بها وذو [قاەتہالکن بغير ضراط و [قباله بعد ور جو عه إلا مه لى<تى يو سو مهو الکلامعلیہەن و جوه 
2 نبا من قال ماا حکمة فی ھرو بهءندالاذان والاقامة وعدم درو به عندالدخو لف الم لاةوالتابس 
هار هی أعظم من اذإ والاقامةفانااملاة فرض وأما الاقامة فليست بفرض والاذان فيهماهو 
فرض وت یس على مانبینەفی مو ضعهمن السكتاب إنشاء الله تعالرور جو عه إلى 


المصلى هل ذلك على عو مه یکل صل أم لا( وما اجک فضراطهعندالآذان وهل تر که ذلك 1 





بل و کون عند رو یه عصی موسی 2 





جح eT SS‏ 
ا اگ ۸ 





E NG‏ لایکون منه + لك عند امروب منبا آوسکت عنه نا کر ذکره عند الاذان لل 
لإ فاما الجواب )عم لحكمة ف كونه يبرب من النداءوالاقامة ولاب ربمن الصلاة٠!‏ یہی را 
آن فرضبة. الا ذان وفائدته الاخبار بدخول وقت الصلاة بذکر تلك الالفاظ الآمور بها ولذاك 
جوز عل طرارة وعل غير طبارة فلما وفینا ما أمرنا 4 بطق ا الشيطان حمل ذلك لن توفية الامر 
علىما أمربهتقطع ظهره والصلاة من ہش روعیتہاالتوجہ و الاخلاص وا حضور کا قال صل الت عله 
وسل« إن الله لايقبلعمل [مرءحی يكو نقلبهمع جوارحه» وقد وردف الا ذان أنالمؤذن له من الاجر 
بقدرمدصوته على ما بینادقی موضعه قبل وقال فى السلاة یکۃ ۔ له نصفہار بەپا إلى عشرها وورده[ذا 
م يؤت با على وجبها تطوی مل الثوب الق ويضرب بہاوجہ صاحبها و تقول له ضيعتنى ضيعك 
لته »اوكا ورد فلعدمتوفية الشروطالی طلبت منا فى الصلاةو جد الشہطان طر يقاإلى الدخولاصاحها 
فلو وفىماطاب منہ فما ماقربه شیطان و كذلك سائر الاعمال من وق فيرا دخل ف <ز ب الفاحین 
الذين لم يكن لاشیطان علیهم سلطان لقوله تعالی( إنعبادىليس لك علیہم سس اطان) ١‏ و آماقولنا هل 
. ذلك على العموم لکل مصل أملا فظاهر دیف حتمل وما قدمناه من قوله جل جلاله ( إن عبادی 
٠‏ ليس لك عليهم ساطان )مص ذلك فانه منم كن له علبه ساطان كيف يقربه فی صلاة أوغيرها . 
هذا ما یمقل ل وأما الحكة )فى ضراطه احتمل والله اعلم وجوها لإ منما) إنه لابحملہ حت ينل 
اقواہ فتسترخى حواسہ ومفاصله فيخرج 2 الريح بغير اختراره کا کا حكى عن 7 
أنه لما رأى الآية فى عصى موسی عليه الصلاة والسلام حين رجعت حية أنه ول ها 
5 بطنه قد انطلقو غائطه سيل لا رقدرأن ماك ذلكمن نفسه و كثير مارو جد ذلك من بعض الضعفاء 
للكثرة فزعهم وقد يكون من سوءطبع اللعين أن بقابل الشیء .ضدهكونه يسمعالآذان الذى هودليل 
على الصلاة وهىمينية على الطهارة لقو لهعليهالصلاة واللام «الطهورشطرالا مان » فیکش من الضد 
وهو نقض الطبارة وقد يكوداوجه آخر وهو أن ,شغ لمعه عن‌الاذان بذلك الفعلالذمممواحتمل 
مو عا ( واما قو نا ) ل م رذ کر ذلك الفعل عندالاقامة هل لع م وقوعه فى ذلك الوفت أو اختضم هد 
لکونەصی اله عليه وسل ذکرہ مع الأذان احتمل:الوجمين واه أعل لکن الاظہر أنه بغير ضراط 
وهو أن الاذاناً کش زر كله و بعضہ مر بعا والاقامةمفردة وبعطہامثی فاز بادة تسكرار 
الالفاظالمار کا يكون فيه زيادة فىالخاامة وأ يضافلا زفائدة الاذان ‏ کہ رفانه 080000800 کر 
٠‏ من هوحاضر ومن هو بالبعد وهو أعلا صوءا وهو يدعوا الناس کلہم إلى الطاعة والاقاءة لھا 
الحاضرن‌آن يتأهبواللدخولفالصلاة ولا يتعدى إلى غرم فكانت عليه أخف فانه کا اکا نت ا با 


اکٹثر کان عار الامر 000 ذلك ما[ ار 4:۶ الصادق صلی ألله عليه وس انهم در احفر مله 


7 حکایة من آنسامالشسطان ماله فدخل ق‌الصلاة فذکره به 
ذلك الوقت مزالترفيع والحیرفیلحقہ بلك النسبة ذلك التحقیر و ااپو ان وقوله عليهالصلاة والسلام 
( حتى+طربين الانسانو قلبه)أىإنه يشغل قلبہ فان‌مدار الانسانعلٍ قلبەفاذا اشتغل قابہ بالوسواس 
فكأ نه حال بينه وين قلبه لكان القلب لايراد لذاته ااسنوبرية ونما يراد لحضورہٴ عند فعله ماتعبد 
بهلبوق ماعليه فىذلك ظ 

وفيه دليل : على أن ملازمته لبنی آدم حتی بعل كلما یتصرفون فيه ويجرى علیہم يؤخذ ذلك من 
فولەڑ اذکر کذا) لا نلاب ذکره الا بشیءقد وقعو نس الا دمی و العدو اللعبن قدکان‌عرفهو لا يكونذلك 
الا لمن هو معك ملازم لك ۱ 

وفبه دلیل : على عظم قدرة اللہ تعالى الذی هذاخلقه يقدرأن ,صل إلىقلو بنا ونحن لانم به وى 
هذا دليل على أن المولى سبحانه لاندرکہالەقول ولاہتحبز ولا يشمببه شىء یو خذ ذلك من أن هذا 
خلق من خلقه مدرك و تراه‌یصل إلى قلو ناو عن بعةو انا معناوادرا کاتنا من جميع حو اسناو لانعل 
به ود أئروصو لمولانحس بذاتهولانشعر بھافکیف يطمع أحدأن يعرف أويص إلى من هذا بعض 
مخاوقاتهو بالقطع أن الصنعة لاتشبه صانعہا 

وفه دليل , على أن ميل النفس بالسرعة إلى ماتعرفه أكثر مما لانعرفه رو خذ ذلك‌من قوله إذكر 
كذا فلولا عليها بذلك لكان يقول ها ألا تعلبین ما یکون فى كذا الامر لانعلبه فقد لاحصل له 
منها ذلك الميل الكل الذى يذهلبا عن الصلاة فلمعرفته با أخذها من الوجه الذى هو أقرب 
لفائدته وقد روى عن بعض أهل الفقه وکان من ينتفع الناس به ف دنيام وآخر تہم لمأ من اللہ به 
عليه من العلل والنباهة أنه ضاع لبعض التجار صرة درام لايدرى أين رفعہا فحزنلذلك فقيل له 
ليس لك إلا ذلك السيد فلبا جاءه وأخبره حاله آمره‌ذاك‌السید بان يصلى ركعتين لاحعدث فهما 
ا ران ويخبره نما له أين هو فقام ذلك التاجر إلى ناحية فى المسجد وأحرم ودخل فى 
تلك الر كعدين فر آم الشیخ فى الركعة الثانية قد خففما فقال لا خو انه قد تذکر ماله ان هو فلبا سل 
وانی الشیخ قال له الشیخ تذ رت مالك أبن هو قال له نعم باسیدی فقال له اذهب فخذ مالك 
واشکر اللہ فرغب منه أصحابه لم أمره بتاك الضلاة والقضية فقال لحم إن الشيطان أنساه أين رفع _ 
ماله لكى بحزنہ ولو وقت ما من الزمان من أجل العداوة الأاصايةفأمرته بال ركعتين ولا حدث فہما 
نفسهلا نه قال صلى اللہ عليه وسل«من صلی رکەتین لابحدث فيهمائفسهدخل الجنة» فلما تليس بالصلاة 
عازما أن لايحدث فيبانفسه رأى المدوآن يذكره مالمولابترکه يعملا يدخل به الجنة فمن أجل 2 
ذلك ا ته بذلك وقوله عليه الصلاةوالسلام( حتي لابدريأثلاثاصلى أم آربعا) فاذا لم پدر الا 


حدرث الالتفات ف الصلاة ۳۷۵ 





صلأم أن ہما منجدسجد تی الس) وظاهر الافظ یعطی ان سجد تی السو جز یەعن تمامصلاتەؤ ان کانماصلاه 
ثلاثا ولي سكذلك لان ةدجاءذللك مفسر افى<د يثآخر وهو قولہ عليه الصلاةوالسلامه إذاشاك حدم 
فیصلاتہ فلين على اليقين ثم سج سجدل السمود والقن 7 الاقل وقد تعلق بع ضأهل الظاهر 
بظاهرهذا الحديث وما قدمناہ عليه الجبور وهر ا حقالذی بعظہ الفقه ل نه إذاجاءت الزيادة من 
العدل قبلت ومع ذلك على هذا الذى عليه اور استمرعمل الخلفاء والعلماء إلى هلم جرا 
(وہناعث )فقو لهئ لاا ام أر بعاهل هومةصور على هذا الموضع أوهوعلىطريقضرب الال إذا تردد 
الخاطر ببناللأقل وال کثر كان العدد ماذكر أو أقل من ذلك‌الذی‌علیه ا ہور إنہ علی ضر ب الال 
اذا تردد الخاطر بین الاقل والأاكثر فبکون عله على أقل العددین مما ذکر 
وفه دليل : عل أنه لاحرن العد و إلابريادة الطاعة يؤخذ ذلك منالشيطان ما جاء للمصلى ليفسد 
عليهصلاته E‏ کعاقہاا حكدت السنة بفضل الله تعالى لامر بز يادةر کعةاحتیاطائمز بادۃآخرء 
وهی سجدتا السو ولينقلب العدومبزوما خائياما أملهوقد ينذا ك صل اله عليه وسل فى غيرهذا الحديث 
حيث قال فانها ترغب للشسيطان يمى السجدتین اللتين للسهو 
وفيه دليل : لاهل الصوفة لانم أخذوا بدوام الاشتغالوعدم الالتفاتإلىحديش لافس وغبرها 
لان هذا امصلى ماطرأ : عليه النسيان إلامن جهة التفاته إلى حديث العدو وما ذ کره به وميله ايه 
وقد ذكرعن بعضبمأنه كان آولر؛ باضته إذامر به خاطر غير الربانی ضرب نفسه بعصى أو قضيب 
فلر ما كان یک سر على قفسه فاليوم الواحد <زمة أو حزمتين من القضبان حتی استقام له خاطره 
ہدوام الاقال على مو لاه من الله ,ذلك علینا بمنه وقد قال 
إذا كنت ملنفتاإپی سواه لخجابكذلكعنأنتراه 
وان تحظى محضرة قدسه حى لاتری إلا باه 
( ۱۸۱) ۱ ( حد یث الالتفات فالصلاة ) 
من اه ری أل عنہا قالت سالت الذى صل الله عليه وسل عن التفات ارجل فى اد 
اختلاس سے له اقطان من صلاة ای 
ظاهر اد بعالا 75 ن | غات الرجل مان نقص نا خذه الق ہطان منہاو الکلام عليه من وجوه 
منبا ) آن ب2 اله لهذا خاص ال جال أو ذلكسواء للرجال و الا و قال يختاسهالشيطان وم 
٠‏ يعبر سرقه أویغصبہ أو غيرذلك ما شبه هذه الالفاظ وهل يعنى بالالتفات هنا الحسى لیس إلا 
أو ا سی والمعنوی معا أو پا كان فهو خلسةل( فالجواب) عن الأول هل هو خاص بالرحال 


و ۳ بر الا :فات ق ااصلاه الام راض عنالخاطر ا أبله تعالى 





آم ام لا فلوس خاصابالر جال دون الا ء بدلبل [ إنالاساء شفا ای ار چال ف جيم لتم مدات لکنہا اش 
عن الرجال کون الا قوة فى الدين ف الغالب فيكون من ہاب الاخبار بالا على عن الا دیی 
فاذاكان ذلك ف الر جا ل من باب اا اء وأماا جواب ) عن وله کا وم بذ گرغبرھا من 
الألفاظ فان امختلس هو الذى يتخطف امال من غير غلبةولاقوة ويعتمد الہروب وذااك مع معايئة 
المالك له والسارق ات ٤‏ خفية و الظالم رخذ ددوة فليا کان الشيطان رشعل هذا عن صلا ته 5 
بلتفت إلى غيرها وعقلہ معه بلاحجة أقاميا لہ علی ذلك أ شه انلس الذى با خذالشی وراك يله و 
دص و له و لذاك قول ڈو وم الق امه کا خر عه ی5 : اا زیز( وما کنل علیم من a‏ 1 
أن دعو تک فاس تج تم لىفلا: تلومو ق ولوموأ اُنقفسم ( 
وه لہ 1 : عل اأتعير 6ی ن المانی ۹ مثل مأ بعس عر ن ا#سوسات رو حل ل ذلاك من‌ق وله > امه الصلاة 
والسلام خت سما والشط أن لم 1 ا ا سو سا من صلاة المصى وا ےن د منهامعی‌من معا نہا 
یمان ماوهو 5 حوره وان تھا زه 
وفہ 4 دلہ ل :عل أ رش ھن حصل لہ شىء من اق 29 کان ارت عبلة ۶ .بر مه أنه 
بصدق عليه اس مختلس بو خذ ذلك من کون الشيطان احتال عل المصل حتی وفع لا ال ٹی صلا تہ 
وهو قصود العدو فسماه سيدنا صل الله علیەو سل محختاسا و هنال سو ال )و هو أن يقال مم جعل ف 
اا الر كعات جبر کا تدم 6 الحديث قبل ول جعل لهذا الااتفات جر (فالجواب) وا أعل 
ذأ کان شکه فی عدد الر کمات نسیانا میا ذلكاحتال‌عله الشبطان دد کا ماقدکان جری 
من الأمور وألله سح ره و تعال ود تفضل عا قال ان بالسیان جعل لنا اليدل ۳ وفع من 
الخال ولا كان هذا الالتفات بالقصد من المصلى وعقله‌معه ۸ جعل له بدل منه تغلیظا و تحر یضا 
على التزام الادت 3 العيادة وعا سەم ذلك و لہ صل اللہ عله وسم ا السرقة الذى سرق 
ا بالاائفات ا خی ۳ المعنوی او َو نا فظاهر الحديث بعطی 1 الحسى وإذا کان الحسى 
فالعنوی موه لارم وبق الكلام على المعنوی فاذا نظر ۳ إلى قو له صلی ألله عل 4 و سب - ۳ حل بث 
عير و إن ب الله لاه صلا اهر ¢ تی یکو ت قاہہ سخ جو ار حه, فکون الا لها ت و مدل الحسى ۱ 
ی بالمعنوى ما یکون ۴ القلت مر ۷۱( :ات ال غير ماهو مہہ لہ و د قال م حراعه هون 
الا و لانہم شولون إن دوام اس تہ ص واجب وهو عدم Sb‏ وني 
لم جو و ا أول العمل وآخره على قول ۱ 
وفيه دليل, على أن كل مایکون من الخال في الصلاة أنه من تسويل الشيطان يؤخذ ذلك من ٠‏ 


حول مك الرژ یاالصالحة من ألله والحلممن الغ.طان ۳۱ 








الحديث الذى قبل هذا مع هذا الحديث إذا جع إليه لأنه فى الذى قبل شغله بالحديث حتى أنساہ 
وھ هنا ل تعرض له ف 7 ىك ك فكان أصل الكيدة فة > ی أخبر ہہ ااصادق 0 ارہ عايه وسم 
فعلى هذا مكل ما تيعد فى الصلاةءن خالل نعل آنه‌من | د سبيه أولم تعليه. 

0 . د لی مامن الله به على سبدنا مد صلی الله عليه و سل من كثرة اطلاعه على غوامض 
كثيرة من الوب ولولا ذلك ماکان عايه الصلاة والسلام مخبر عن م مثل هذا وأعداد من أمثاله. 

وفه دليل + على كثرة لطف الله تعالی بنا بو خذ ذلك من ارسال هذا السيد صل الله عليه وسل 
رسولا إلہنا حتى خبرنا ببذه الفوائد با حتى نعرف كيف نتحرز من عدونا وكيف الخلاص من 
مکائدہ جانا الله من خایمه منها بفضلہ لارب‌سواه ۱ 


(۱۸۲) ( حدیث‌الرژ با الصأ اة 07 الحم ٠‏ ن الشيطان طان) 


ہج جو فی سی سر ر س س س ر ط و١‏ ساس واا ممه سر وإ وور 
كن ن إلى قتادة رضی الله عنه ال فا ہہس ہو ہرس و نال وا 


و 
مس 6 سروس ۵ ۵۸ سا تج سا ص سے © ر سرع ےا ۵ ۱ لاص پر زومر ہے ہ7 ۲1 


من اما ۳ حل اسم لاع كذافه ول مھ ق عن ساره ول ممعود : بألله شر ھا م لا 7 ضر 6 : 


ظاهر الحديث يدل على حكمين أحدهما الاعلام نالوا الصا ا ن اه تعال وال خرالاخبار ۱ 
أن الم من ااش,طان وتعاہ بم اخرج منها و والکلام 21000 

(iy‏ أن رقال ماه حنى قولەەن الله ومامعنى الصاخة رمامعى ال والكلام على كيفية الاستعاذة مما 
وا فى الفاق عن السار 5 ا لجواب » عن قوله عليه الصلاة والسلام من اللهأىهى 
حق لاشك فبا لان کل م ماهو من عند أن لاشك ف أنه حق ولذلك قال(واو کان من زد غير الله 
لوجدوا فيه اختلافا كثيرا) وأما قولهعاءه الصلاة والسلام( الصا ج فكل ہ أفيراخير فہی صا ةق 

ب الال کا قال شعيب عليه الضلاة والسلام لموسی عليه الصلاة والسلام (ستجد إن شاءالله 
م الصالحين آی‌لاتری» نی إلاشيئا تسر به وفيه صلا لكو أماقو لد الحلم م فا حلم مافيه تہویل للنفس 
وتو ف و هو عل قسمينمافيه تہویل وتخو یف على النفس و لیس يدل بو ضعه علی‌شیء يضر و منه ما يدل على 
شىء يضر وم ن أجل ذلك قال صل الله عابه و سل بعد يخافه ) ليف رق بین ما یدل على ضر رو بین مالا يدلعلى 
ضرر ولذلك قالوا للەر یر (أأضغاث أحلام ومانحن بتأويل الأحلامبعالمين) ویارم علىهذا من الفقه 
أن كون الذى رأى الرؤيا عارفا بالتعبير ولا قد تکون الرؤيا فى نفسما مہولة وهی تدل على خير 
مثال ذلك أن ترى شخصا بضرب آخر بالسوط ويوجعهضربا فان الضاربيولى للمضروبمعروفا 
على ۳ 00 به من شدة أو لین وقد ,کون کن معناه فتکون حسنة ق نفسہا وهی ”دل على ضد 


ذلك مثاله آن ترى کےا يعمل [شخحص عر سا أو وليمة و طعمه سول و ه و طعاما ہلحم سمان فان 


۳۲ كيفية الخروجمن الرؤيا المزعجة 








الطعم الطعام یفعل بالذى آطعمه آوفرحه شرا بقدرحسن ا حلاوۃ وطیب لحم فکلما كث ا حسن 
فى ذلك كثرالةبح ق‌الشر الذىينال منەوما آرادالشارع‌صیی اللەعليہ وسل بالحسن وضده إلاالمعنى 
الذی یتضمنه نفس الواقم فی التوم بوضعه ففقههن لايعرفف ااتعبیر شیا أن بتعوذ ما لا يعرف 
ها معنی من أجل أن تكو ن ما تدل على مكروه فان کانت تدل عليه فبند فع عنه ذلك الکر وه 
بأتياعه الامر وهذا من باب سد الذريعة لان الاحتیاط كله من هذا الباب وہو الآولى ولاجوز 
له أن يعبر الرؤيا بغير علم لآنها مر النبوة وما كان من النبوة فلا يجوز أن ہز أ به لأنالحكم 
عل هزءو نڪر ء على مالابجوز وكذلك کان سیدنا صلی الله عيه وسلم كل يوم إذا صلی الصبح يدور 
بوجبه إلى الصحابة رضوان الله عم و ول هل رأی اعد منک الليلة رو یا فمن رآى منبم شیئا 
ذاره وق ط م اعام علم التعبير وکا وال بو سف عليه ااصلاة و اسلام (ذلکاء | علبىرى) يعو 
به علم تعبیر الرؤیا وقد یکوز هن الرؤیا .ۇم اانفس وهوحق فقد قال ااملماء أنه إذاكانت 3 
وامتیل الرانی ماامر به نی صلی الله عليه وسل فانہالاتضرہ و یعرف اللہ تعا ی عنه ببركة السنة تلك 
الأمور المشوشة لاله صل الله عليه وسلم مابعث إلا رحة و.و عليه ااصلاة والسلام بعلل أن فى 
الل وه وکل ءافيه تمو بل و نش و شع لی النفس ماهو حى فحمابا كلباعليه ااصلاة والسلام لا واحدا 
و جعلهامنالشیطان لكون أنھذاہ و ااخالب فہا والشر: بعة إذاتاملتالعاأطلقت الأ حکام‌عل الغالب فی 
جیعالاەوررحمةەن ن الله تعال یو ؟ پت على عبيده فجعل احرج من الكل واحد وهو الاس:عاذة بالله 
( وه اعث ) لطي ف أ ضا یکو نه 2 نهر جعاهأء: ى الحلم من الش. طان لان أص لکل ما یصیب المرء من‌اللاء 
وحن ف الغالبإھا هوء ال عل نفسه وأن الله تعا ییقول(وما أصابک م من مصمية 4 فا 
یو ی عن کشر وقال عز وجل( ولو يؤاخذ الله الناس ماکسوا م اترك‌عل 
ظبرها من دابة ) وأصل الخالفا أت إنھا هی من وسواس ااشیطان و تسو یله لان الله عر وجل بقول 
فى كتابه ( الشيطان بعد الفقر و يأمرك بالفحشا ء واللہ بعد مخفرة منهوفضلا) فقام ذكر اسمالله. 
سحانه فى هذا المو ضع مقام التوبة والاضطرار فلت 4 بحب ماقبلہا والضطر مستجاب له مقتضى 
اوعد ا یل وهو وله تعالى( آمن جب اا إذا دعاه ويكشف السوء)ر حمةمن الله ونعمة 
من قبلہا فلذلك قال عليه الصلاة والسلام لاتضره (وآما الجواب ) على ما الحشکة فى أن يصق 
على بساره فلا" ن فيه خزبا للشیطان لان جاب ااشمال‌هو مقعده ووجه آے ر لان رق اومن غفاء 
وفه أيضا إحراق ااشیطان لانه لايحمله فکون,صاقه يندا عنه تألم ااشیطان وطرد له من أجل أن 
لابعود إلى تخو يفه انبا وقدتكون لجو ع ز بادة و الع وفقو لهعلبهااصلاة والسلام«وليتعوذ 
باه من شرھا »دليل عل ماقدمناه من‌آن المقصود من الرژیا مات دل عليه لانفس الرژیا 


حديث واب‌من قال لاله إلا القەوحدہ لاشر یک لە کل بوم‌مانةمرة س 
ڑوھ: اعث چوهوآن, ۲ اله ل هذاءل عو مه أء لاالغا ۶ 5 ۳ ى العم وم واا بحث بع ی التخص.ص لا نه إذا 
کان الرانی شيط ناف نفسه اف یفرمنهالشیطان وءایو ,رما نا لبه ا يعبى من هو عل طر اقم 
الذى سے ہ4 حقيقة الاما 5 فلو کان عا عليه الصلاة ام 0 بهو له م من جنس بی آدم لكان 
الکفار و الا هون .ھھ تت هذا ولافائل به فما بقى إلاالتخصيص با 5 لععى 4 المۇمنىن ولذ زل 
قال عليه الصلااة و ااسلام ی سول مت أخردالرؤياالصالحة بر آها الرجل الصالحأوترىله»و لايعترض ۱ 
علینا ببعض م رای ر آھا دعص الكفار ورؤيتعن,م وخر جت حقا والانفصال dL‏ أن تقو ل ذلك نادر 
والنادر لاحم له وه أ وجه‌آخروهوأنه إٰذا تأ ملت تلك!! رای اتی ر ثیتءعن بەعضااکفار [۶ االفائد 1 
فمبأ للومنین غالا بأ مثل ا مرا ی التی رآھا ب×ض كفا ر مکل ة قبل خروجءمإلى تا لبم مد هر ی الله عل, 
وسل هى من جملة النقمة هم و الظهور لسيدنا صلی الله عليه وس و كذ لك جد کل و احدة 4 ایر ف4 5 من 

وفيه دليل: على عظيم قدرة اللہ تعا ی رو خذ ذلك من کون‌الرای‌تری فيها تمائیل وأشكالتد على 
آشاءو تخر ج فى عالم الهس كم ذلك و قد قال آهل العل بہذا الشأن أنه لايقع لأحد شیءفی هذا العام 
إلا وقد رآه فى النوم وعقله من عقله وجهله من جہلہ قال تعالی (منرييم آ یاتنا فی الافاق وق 

أنفسهم حی دين ھمآنہ الحق)والد درب العالمٰن ۱ 

) ۱۸۳ ( ( حدیث واب من وال لا ۳ أيه و دده لاشر لک يوم مار( 
72 5 و رضى الله مم لقصل ا يو سلرال من قال هل له وحده اش 95 
عے و ۳ رظ ےر مے سے صا لے سل E‏ 


ل الملك وله اد وهو على کل ىء قدیر فی کل يوم مان مرة كانت له عدل عشر رقاب و کنب 


عو وس 6 سے سم سے ه وار مر ملاس ال چ را 0 ا سم 
ماه سنه 2 عنه ما4 سه ة وكانت له حرذا ٣ل‏ ااشیطان و دی - ”ی سی و رات احد 


یب 


اقل به ال و و منك 

اهر ا يدل عسل حكمين 56 الاخبار بأن من قال لاله إلا اللہ مائة مرة کان ٠‏ 
له هذا الاجر العظيم وهو واب عتق عشررقاب ومائة حسنة زائدة على ذلك وست عنه مائة سيئة 
وکانت له حرزا من‌الشیطان‌بومه ذلك وال الآخرالاخبار بأن ذلك أرفم الاعمال ولا شىءمن 
الاعمال ا منه إلا الزيادة على ذلك العدد والكلام عليه من وجوه 

مہا أ ن يقال ماا که بآن‌جعل‌هذا الثوابمحدودا بهذا العدد هل عکنلهفبه آوهو مالا یفہم 
له معنى وه‌نها الكلام على قوله حى بمسى ماهو حسد المساء هنا ومنہا لم فضل هذا العمل على کل 
الإإعمال من < حج سس ہی ذاك من أفعال الخير وهل من قال بعض العدد مثل 
ده - رایع بپجة » 





1 النجاةمن اانارمن لوازميا دخو لالجنة 
اانصف أو أقل أو أ كثر هل يكون له من الثواب بتلك النسبة أم لا لإ فأما الجواب ) على قولنا 
ماالحمكة بأن جعل هذا الاجر العظيم منوطا بہذا العدد المسعى وهی ا مائة مرة فان قلنا تعبدا فلا 
حث وان قلنا له وجه من ال کة فا هو فنةول والله أل أنه لما آخبرنا الصادق صلی الله عليه وسلم 
إن الله عر وجل جعل الرحمة فى ماثة جزء «أخرج منها إلى الدنیسا واحددة وادخر بفضله التسعة 
والتسعين للمؤمنين فى الآخرة فن جلةالرحمات بالمؤمنينفىتلك الدار النجاة من النار ودخولالجنة 
والتنعم بها و ما فيها فانہ من عوفى من النار أدخل الجنة لا حالة لقولهصلى اہ عليه وسل« ليس بعد 
الدنيا من دار إلا الجنةأوالنارءومن جملة مامن الله علیہم فىهذه الدار أن عوفوا من الشیطان لاهم 
إذا عوفوا من الشبطان فقمد دخلوا ف ضمنةوله تعا ی ( إن إن عبادی لیس لك علیہم سلطان ) فجعليم 
من 'أهل ام وص وثمأرفم فم الناس وقد أخبرااصادق صل اله عليه و سل أنالحسنة بعشر أمثالها فاذا 
قالها مائة مرة كانت له بألف فبکل مائة التىهىمبامعددأجزاءالرحمةالمتقدم ذکرهاوجب بالفعضل 
ماتضمنته تاك الاجزاء على ماتقدم اأبحث وهو النجاة من النار والنجاة من النار من‌لازمها دخول 
الجنة کیا تقدم منا وذلك ماانتہت با لاہ نین‌جمیع تلك الاجزاءاایی قسمت علسا ال مةأعی فی الدنيا 
والأخرة منتهاه دخول الجنة وعر عليه الصلاة واأسلام عن ذلك عتق الرقة لانه صلی الله عابه 
وسل قد أخير أنه من أعتق رقبة أعتقه الہ بہا من النار ہکل عو منہا عضوا من معتقبا وزاده 
من فضله عو المائة س.ئة وز رادة مائة حسنة وعصمہ یومہ ذلك من اأشرط طان لانہ عز وجل بقول 
وهو أصدق القائلين( ویزیدم من فضلہ) بعد ماأخيربااتضعرف فالا جورآخبر أنه بزیدہم من فضله 
والكل من فضاه من الله علينا به بفضله وأما حد المساء ہنا فہو حتمل أنيريدبه آخروقت الساء 
وهو منیب الشمس واحتمل أن يريد به وقت المساءوهو زوال ااشه‌س لان العرب تسمی من 
زوال الشمس إلى غرو ما مساءوقد تسمى المکل بالب ض‌واابض بالكل اکن قد جا فی حديثآخر 
مايدل أنه إلى أخر المساء وهوغروب الشس لانه عليه ااصلاة وااسلاءقالوإن قاطا فىلياةلم يضره 
الشبطان حى يصبم ولایقال أصبح إلا حى يطلع الفجر فکما بكون ف الیل إلىآ خره فكذلك 
٠‏ یکون فى البوم إلى آخره وهو غروب الشمس ويعطى ذلك أيضا قوة الكلام لانه جاء عن طریق 
المن والافضال وما هو على هذا الوجه لا یکون إلا على كل ماينطاق عليه اللفظ ولوجه آخر وهو 
إذا كن الحد من جنس ا حدود دخل فما حد کا تقول بعتك هذا الثواب من الطرف إلى ااطرف 
فالطرفانداخلان فى البيع ولإ أما قولنامم نض لهذا العمل على ماعداه من أعمەال البر من صوم 
وصلاة وحج وغير ذلك من أفعال البر لآنه صلی الله عليه وسل قد ننی بقوله لم يأت أحد بأفضل ما 
جاء به إلا أحد عمل أ كثر من ذلك يعنى أ كثر من المائة مرة عددا فنفته الفضيلة ما سواه أثببك 





لیس فى د بد ال شارع .اس وس 
الفضملة له ( الجر اب )ان اللفظ عام ومعناه الخصوص فتكون فى النوافل لاغير لقوله صلی 
الله عليه وسلم [خبارا عن ربه عز وجلەان یتقرب|لی امتقر بون بأحسمن أداء ماافترضت علیہم ثم 
لايزال العبد يقرب إلى بالنوافل حتى أ بہءوقولہ صلى الله عليه وسلم ق‌الصلاةدفن جاءبهن ل يضيع 
منہن شتا استخفافا مرن کان له عند الله عبد أن بدخلہ الجنة» و جلا فرقا من و والامان 
والای واللاحاددث فى ذلك كثير فتخصص عوم اللفظ ما ذكرناه وبق هذا خاصا بأنه أفضل 
ا مندو بات وإذا کان ذلك كذلك فحتا ج إلى الب حث فى ماالعلة فى تفضیل هذا الذكر ر الخاص عل" 
جمیع ا مندوبات من أنواع أفعال البر فنقول والله ا موفق ماکان أعلا الواجبات وآ کدهاقول 
لااله إلا اله والاقرار له سحانہ وتعالى بالوحدانية وننی الضد والند والشريك والصاحبة وجمیع 
النقانس ووصفه جميع أوصاف الکمال والجلال على مایلیق محلالہ تبارك و تسا علوا حكثيرا 
وجاءت جمیع الفروضات كلما تابعة ما بعد ولذلك قال صلی القہ عليه وسل «أمرت أنأقائل الناس 
حی هو لوا لالہ الا اللہ معناه‌عل الحد الذی‌طلب نوم فیا ما تقدم وصفه فلا كانت ق‌الفراض 
ل رات اد بأفضل + ما فكذلك هی قیالمندوبات لا انی أدد بأفضل منہا لان هذهالصيغة المد كورة 
فى الحديث تضمنت ماأشرنا إليه من أو صاف الكال لالہ سبحانه ون ضدها وتكرارهامائة مرة 
تا کید عل تأ کید وتا كيد وصف الجلال زيادة جلال وإن كان جلاله سبحانه لانباية له لکن هذا 
حسب مانعرفہ من جبة التخاطب بیننا و بذلك تعيدنا فبأن ماقاله الصادق صلی الله عليه وس إنه ۸ 
بأت أحد بأفضل مما جاء به إلا من جاءبزيادة علالعدد المذكور فانه زيادة فلا کید وما هو زبادة 
التاً کید فہو زيادة فى الترذ فيع 51 تقدم لو أماقو دا ) من قال بعض العدد هل يكون لهبنسية ذلك من 
الآجر الذکور فاعل أن الأجور ف الأعمال والعقاب عل‌الذنوب لايؤخذ بالعقل ولا بالتقدر لانه 
ليس لعل عقلية ولا علية م قدمنا أو ل الكتاب فكل مالیس فعلہ لعلة فلا بدخله تقدیر ولا حک 
عليه بالقمأس واعا هو متوفف على الشارع صل الله عليه وسل فد حمل بده عله الصلاة و السلام 
ينظر هل یفہم الحكمة فيه أملا فان فیمناها بدليل شرعى شکرنا الله على ذلك و إلا قلنا تعبدالا يعقل 
له معنى وهنا وقفت العقول وحارت الاذهان وذلت الرقاب وإنكان قد جاء فى اللاحادءث من تاها 
أقل من هذا العدد قله أجر أقل من هذا فمنما قوله صلى الله عليه وسلم فيمن قالها مرة واحدة كان 
له أجر عتق رقبة وكتب له عشر حسنات وحیت عنه عشر سيئات وكانت له حرزا من الشيطان 
بومه ذلك حتى بممى أو 6 قال عليه الصلاة والسلام فصح باختلاف الاحاديث أن ذلك لابوخذ 


0 بالتقدير ولا بالعقل لانه قد جعل فالواحدة عتق رقية واحدة وق المائة عتق عشر رقاب فلا نسة 


لهأ من جبة العقل ولا من جبة القياض بل هو فضله عز وجل پۇ تیه من يشاء كيف يشاء جل جلاله 





۳۹ حد بت سک ھ4 صم امالدھر 


و 9ہ 4 د ل : على تفضیل أهل اص و 3ة رو خد ذلكمن جمل ولأ اج العضا 





7 لن‌قال هذا القول 
مائة مرة فكيف من هو یومہ كله ھکذا لابفتر إلا عند أداء فرضه أو ضرورة الیش بهفان طریقہم 
مبنى على دوام الذکروالحضو ر (فلاتعام نفس ماأخنی ‏ حم منقرة أعين) وهمفى ذلك متبء-ون لسنة 
سيد نا صلل الله عليه وسلم لانه جاء فى وصف حااه عليه الصلاة والسلام أنه كان طويل الصمت 
كثير الذكر وعلى هذا بنوا طريقهم وقد قال صلی اللہ عليه وسام «ماعمل أدمىمن عمل أنجى له من 
عذاب الله من ذكر الّه,وهذا الذكر الذى بلغ به العيد ہذاا حال نا هو بعد أدا, الفرض لاس 
مان بسبيله هو کلەمن باب الندو ب وجميع المندوب كاه لايقوم بفريضةواحدةفكيف بالتعددة 
وكذلك با خذالقوم فمثل هذه ا منسدو بات حت لو افروضہم الی‌هیالاصل ف الدین‌وحینئذأخذوا 
فا ذکرنا وقد وقع بعض الناس ف‌العکس بالسواءفسمعوا مثل هذا الح۔دیث وشبهه فأ كثروا من 
الشدوبات وضيعوا كثيرا من الواجيات فصاروا کا قال صاحب الانوار «ردوا اللاصولذروعا 
والفروع أصولاهمعناه أنہمحافظوا على الندو بات کا حافظ أهل التوفيق على الواجبات وزهدوا 
ف الواجہات و تعلقواق ذلك برجاء فضل الله تعالى وقد قال جل جلاله ( إن الذين آمنوا والذين 
هاجروا و جاهدوا فی سل اللہ آوئك برجون رحة اللہ ) وقال عز وجل ( نی۔ عم نادی ان آنا 
مرو رع وان عذانى هو العذاب لالم ) فنساله جل جلاله التوف ال اذا فر 4 وال جتهاد 
فى أعمال ماندبناإلبہ وقول ذلك و السعا دة به منه لارب سواه 


e )۱۸:(‏ أهءة صر ری 
رو سر 6 مو إ چ رم مے سس و ا سناس ےس ع سے سے دأ م ۱ سے سے ہے س ۸ م سر و ۱ 


وت مرو رضی اب تا ۳ م رو ا 


روم مر تن ۳1 م۸۶ مس ی م 


ہے( متي ا نب الا یا ۶ ۸ ج رقم گر رو 


لا ومن ال مار ار ولا و م ن ال ا ا قات قل له 7 يك تی ڑا وقم وم 


سے ره سے لے ا 6 E‏ ےر سے سر ہر ہے غ و عه سسا 


۰ من اأشور ثلاث | را 8 ۳1 ال di‏ ؛ بعشر 3 ام وذلك مل ص صم ام الدھر اا 2 مق افضل 


5 سے سے لر م سروس سروم سس رهس سروس م مروت 
ن ذلك ال دم وھ اا ومین فلت 8 أطي کے ل کپ ن ذلك یال فص ٦‏ وافطر بو ما : 
سے سم ہہ برس ر سے 2ه 7ت 


وذلك ص أمداودوهو اعدل ! لصا 0 آم قلت [اطيق فصل من ذلك ود 3 وال من 


ظاھر ا حد بت [خماره صلل الله علمه وسل أن آفضل صوم الہ تعلوع آن 7 وم نفد رت 
وخ خباره ۲ نه کان صوم داود عليه الصلاة 0 وجوه ۱ 


جوازذكر فعل ا لحیر ہن الاخوان ما فيه من ارب فد ۳۷ 

ET نە لا جوز الحم إلا على الامر الذى لام تمل ایو 8 بوخ نم من آھلا‎ (iy 
لله عليه وسلم ما قاله عبد الله أنهيصوم النہار ویقوم الليل ماعاش لم مره عليه الصلاة والسلام‎ 
بعدم طاقته على ذلك ولا نما هو الأفضل فى الصوم إلاحتى استفسره بان قال لهدأنت الذى تقول‎ 
واللہ لأأصومن النہار و لافومن اللدل ماعشت »فلءااءتر ف لهعيد الله لك حينئذ آخبره ماهوالا فضل‎ 

وفيه دليل : على أن من السنة إيصال آخبار الرعية إلى راعيها يؤخذ ذلك من کون سردناصلی 
الله عليه وسل أخبر يمقالة عبد الله فلولا ما كان ذلك عندم معلوما ماقال له رسول الله صلی الله 
عليه وسلمذلك ويترتب عليهمن الفقه‌ان ِستعمل ذلكف کل هن له رعابة عل أ حد صغيرا كا نأو كيرا 

وفه دہ ل : عل جواز اليمينعلى م مابر ید الرء أن بفعله من المندوبات بوخذ ذلك مر قول 
ع.دالله والته لاصو من النہار فلما بلغ ذلك سیدنا صلی الله عليه وسام لم بعنفہ على ذلك وسكت عن 
کونہ حلاف وسکو تہ عليه الصلاة وللسلام دال عل‌جوازه 

وفيه دلیسل : على جواز الذکر بين الاخوان بأنواع العبادات وأن دى الشخص لم ماوقع 
عزمه على فعله من أى أنواع العبادات شیا بو خذ ذلك من ذكر عبدالله ذلكحتى بلغ النی صل الله 

عليه وسلم خبره ولم يقل له فى ذلك شیثا فدل على جوازه ظ 

وفيه من الفائدة :أن ذکر ماعزم المرء عليه من آفعال البر بين إخوانه هو من باب ٠‏ انكر 
بالحیر والتعاون عليه لآن عندذكرهالعرم على ذلك قدتنیعت نفوس الغير إلى مثل ذلك أو إلىمايقرب 
7 فبدخل فی قولہ تعالى ( وتعاونوا على البر والتقوى ) إلا أنه بشرط أن يكون الاخوان بعلي منم 
ذلك لأ نالصحابة رضى اللہ تعالى عنہم ذلك كان شأنہم أجمعين 

وفيه دلیل : على ۰ بر وان الله علیہم امن وعدم ملةهم ق‌ال کلام وقعدثم الفائدة 
لاغبر بو خذ ذلك من آه ما سال سیدنا صلی اللہ عليه وسلم ع۔دالہ بان قال له أنت الذی تقول 
م يزده فى الجواب على أن ال له قد قلته بلا زيادة من اعتذار ولا تماق وقوله صلی الله عليه و سلم 
دنگ لاتستطيع ذلك »لا ہناعث مهل هذاخاص بعبد الله لمأيعام صلی اقه علیسه وسلرمن حاله أوهذا 
لجنس اابشر احتمل الوجہین معا والأظبر واقہ أعل أنه د له عليه الصلاة والسلام 
فى حديث غیرەوان المنبت لاأرضا قطع ولا ظہرا أبق»ولقوله عليه الصلاة والسلامعن معاذ بن 
جبل لصاحبه «هو أفقهمنك» وقدتقدمذكره فیغیر ماموضعمن الکتاب 

وفيه دليل : على أن الاه ر ما فيه راحة اللفوس إذا کان عونا على ام عة بۇ خذذلك من قوله عليه 
الصلاةوالسلام وأفظرونم»فا نبماعون عل القيام والصيام 
وفيه دلیل :على أنصوم يوم تطوعا بعشرة أيام یذ ذلك من قوله صلى الله ءايه وسل «صم 


۳۸ من حاف أن يفعل مندوبا لایقدرعل فعله فلمكفر عن عبنه 





7 الشبر ثلاثة أيام فان الحسنة بعشر آمثاها وذللك مثل صيام الدهرء 
وفيه دلیل : على ضربالەال پممکنلا بقع لیعلم بذلك ال فائدة مایق خذ ذلک منةولهعليةالصلاة 
والسلام«وذلكمثل صيام الدهر» ومر ا علوم قطعا أن من الدهر مالا بجوز صومه مثل أيام 
الاعياد وأيام التشريق ومنه مالايصام تطوعا أصلا وهو رمضان وما يترتب من طريق النذر ٠‏ 
و الکفارات‌الو اج بات‌شرعاهیم ل الفر ض لا مكن صو مرا نط وعا أصلاوقدأطاقءا. هااصلاة والسلام 
على ا یع الدهر فى ا ثال فکون التقد یر فيه أن,: انی صرمه أو ماعدا مافرض صومه فلابد فه من 
ضمبر خصیص و مه 
وفيه دلیل : على أن السنة فى الراعى أن حمل رعيته على الارفق فى الأمور بو خذ ذلك من آن 
سیدنا صلی الله عليه وسل یأمرہ أولا إلا بالآقل منااصوم‌فانه أرفق ویقدر عليهالقوى والضعيف 
وفه دليل : على جواز مراجعة السترعی راعسه بطلاب الز : بادق فى المجاهدة إذا ءل من نفسه 
أهلة لذلك يوخذ ذاك من قول عبد الله إنى أطہز ق أفضلمن ذلك إلا أنه كون بأدب کا فمل‌هذا 
الد لان م بزد أن أن آخير عن نفسه أنه يطبق أفضل من ذلك و بقل إفى أفمل | کش ما قلت وإنما 
أخير ما بطیقه وبق بنظر بماذا یؤمرو یترتب عليه من الفقه أن یکون ذلك فی سائر الامور بر 
راعيه ہما هو الاصح له عسب حالہ حتى يرى بماذا بأمره راء.ه 
وفيه دليل: على أن الدين مطلوب بفروضه ونديه بو خذ ذلك من أن النى صلی الله عليه وسل 
قد أم ر عبدالله بالصوم من کل شهر بثلاثة آیام ثم درجه إلىالطر فکنی بذلك دلیلا على طلبه 
وفيه دليل . على الماح من التغالى فى الدين يؤخذ ذلك من منعه صلی الله عليه وسل مازاد على 
الافضل وهو صوم شطر الدهر بةوله عليه الصلاة وااسلام,لا أفضلمن ذلك»ةأجاز له له ما كان أقل 
من الشطر لكو نه راعىالآهلية فی ذلك ولا باغ الأفضل وادعی أنه فيه الأهلية للزيادة على ذلك 
منعه عليه الصلاة والسلام بقوله لاأفضل من ذلك فان الصحابة رضوان الله علیہم لم یکو نوا إذا 
تعموامنه صلی اللہ عليه وسلملا أفضل يزيدونعلىذلك شیثا وإنما کان قمص ده الا فضل فالعا 
فقام قوله عليه الصلاة والسلام لاأفضل مقام المنع من ذلك ۱ 
وفيه دليل : على أنه إذا تقعدت القاعدة و وعلدءت لا حتاج إلى تكرارها يؤخذ ذلك من 
أنه ما خير النی صلی الله عليه وسل تحاف عبد اللہ أنه يقوم الليل ویصوم النهار أخبره صل الله 
عليه وسل 7 الافضل وهوضدما حاف عليه ول بقل له کفر عن مينك لان هذه القاعدة ۳ 
فد لبت فلم حت إلى أن بذکر له ذلك ۱ 
وفيه دليل : على أن الفضيلة ف الاعمال سب ماجعلہا الشارع صل الہ عليه وسام لا حسب العقل 


حول نت أحب الصيام إلى الله تعالى صیام داو د عله السلام ۳۹ 





ی د الله ما قال له النی صلی الله او م یوما وافطر یوما قال له نی 
يق أفضل من ذلك لا تقسدم له ان الزيادة على الثلائة أفضل فرأى أن الزيادة على الشطر أفضل 
7 الغا رع صلی اللہ عليهو سلم ان ن تلك اأزيادة نقص لافضيلة فیہا بقولہ عليه الصلاة والسلام 
لا أفضل من ذلك فذهب هنا ماقاسه عد الله 
وفه دلبل :على أن عظم الاجر فى العبادات ليس بكثرة التعب يؤخذ ذلك من کون عبد الله 
ظن ز يادة الجاهدة وهىز يادة السوم على شار الزمانأفضل فمنم صل اه عليه و سل ذلك بقولةلا أفضل من ذلك 
وفيه دليل : على أن الحم لاستصحاب ا لحال حتی برد ناسخ من الشارع صلی الله عليه وسل 
بوذ ذلك من أن عبد آقہ ما رآی الز باد: على الثلاثة أفضل استصحب ذلك الحم حتى جاوز 
شطر الزمان فمنع الشارع عليه الصلاة والسلام ذلك ونسخه بقولہ لاأفضل من ذلك 
وفه دليل : لمن بقول أن شرع من قبلنا شرع نا مالم یرد عليه ناسخ يؤخذ ذلك من قوله صلى 
الله عله يه ول «وذلك صیام داودءعليه الصلاة والسلام 
وفيه دايل , على فضل السنة واتساعم! حی يدل فيها القوى والضعيف وخ ذلك من تدر یج 
سيدنا صلی ال عليه وس صوم :تطوع من فق الک فى الزمان الذى هو ثلاثة أيام في الشبر إلىالنصف ' 
منه زهو صو م يو مو [فطار يوم وما بينهذي نالحد شین توسعةکبری يتسع فيه|جميع الناس على اختلاف أ<واهم 
وفيه دلبل : على التسوية بین يام ۱ شہر بلا فضملة نما ؤوخذ ذلك من قوله صلی الله عليه وسل 
مثلا:ةیام من کل وو تعييز وجعل‌الا جر فیہا سواء ظ 
وفيه دليل : : على أن تقر يهم ا أعى ابا اموم فى اشر او تا ابعہا فى الاجر سواء يؤخذ ذلك 
من وله تلا ثه أيام دن كل شمر ول يذ یذ کر فما تتاہما ولا تفر یقا فدل أن الامر فى ذلك سيان 
(۱۸۵) (رحديث شاحب الصيام إلى اللہ تعالى صرام داود عليهالسلام ( 


ب و ےم 


عن عند تهب 3 رو رضی ا عنہماقال قال لی 0006 ه صل لله ۳ به وس 2 اصیام إلى 


و١‏ صي سا سک سے لر ا روص مر روت ام انم 


اللہ عر و ۳۷ میم دار د : علیہ السام كان بصوم رو 0 قار بر كي الصلاة إل ) أن صلا 


و کو وري » 26 م ہے ر ۸ وم ۶ 


دود کان نام نم نصف ف الیل و یوم الہ وینام سدسه 

ظ اف ادن بدل اکر آحدهما الاخار با نأحب اأصيام إلى القہ تعا ی صيام دا دعلیهالصلاة 
والسلام‌والاخر الاخبار بأنأحب الصلاقإل الله صلاقداو دعلیه ااصلاة والسلام أیضاو تين صفتها 
- والکلام عليه من وجوه 
( منها ) أن يقال ماەعنی قوله أحب ومامعنی الحدكة فى ذلك حتىكانت هذه الصفة أحب 


£ مرو ری 





را ار هو صلى الله عليه وس لهذه الصفة لا نه صح عنه صلی الله علیەو سل أنه کان يصو م 
تى يقال أنه لايفطر و بفطر حتی يقال آنه لايصوم وما استکل شرا بالصوم قط إلا ره‌ضان و قد 

جاء عنه عليه الصلاة والسلام إن من أدام الصوم ضیقت عليه النار وکیف المع بين هذه الا حادیث 
وهل يكون ذلك تعارضا آم لا أما قوله صلی الله عليه ولم لإ آحب الصيام إل الت )فق د تقدم الكلام 
عل هذه اللفظة فى غيرما حديث وهى كنايةءن نضيلةالعهل و كثرة|اثواب عايه فانالحب الذى هو 
الولوع ف الثیء ف حق الله سحانه‌مستحیل فان هذا من صفات ا حدثا ات والحق 7 وا ۱ 
منزه عنبا و نما یعنی با حب مایصدر عن الکرام إذا أحيوا الشیء وأعجبہم عن كثرة إحسانہم 
وإفضالهم على فاعله‌من هنا كون الشبەلاغیروفیہ تحقیق لما قدمناهفی الحديث قبل من أن الاجورعل 
الأعمالليستهوقوفةهلى كثرة التعب والمشاق و إبماهى محسبماتفضل بها موی سبحانه لا وأمافولا) 
هل تفہم ا حکة فى تفضيل هذه على غيرها وإن كث التعب فيها فد نص الکتاب العزیز على 
معنی العلة فى ذلك وهو قوله عز وجل(مايفعل الله بعذاہم إنشكر تم وأمنتم)وةالالله تعالى(والذين 
جاهدوا فينا لنبدينهم سبلنا)فبفهم هاتين ال یتین علمنا ما ا حکمة فى ذلك وهی أن الحكمة الربانیة 
قل أحكبيك ت أنه لا بد لكل دعوى من حقيقة تہینھا فلو کان الدین والقرب من 9 جاه تال 
مجرد ا 7 الناس كلهم فليا جعلت الجاهدات ف العمادات جاءت مييئة الحقيقة تل كالدعاوى 
فن جاهد وصبر کان ذلك # ما ادعاه وح صل له الفوز العظيم والاجر ا کر يدل على ذلك 
قوله تعالى (ام أحسب الناس أنيتركوا أن يةولوا آمنا وه لايفتنون ) فاقتضت صفة الرحمة الرفق ۱ 
بط له ع وجل بعبيده بو لدع زو جل (ما,يفعل الله بعذا بع) فما کان من ا جاہدات فوق ما يطيقه و صف خاق 
البشر بةمنعهعز وجل بعد مالو اب ال جز بل علیەو جعل امجاهدة التى تجعلماالہشر بة بو ضع خلقها ولا كسير 
مشقة علیرا أفضلما لانه عزوجل غنی عنهمفيا تعبدث به فا كلفهم منبا إلا بقدر ماتصح هم الدعوی 
بالا نقباد ما أمروا به ولذلك قال تعسالی (و إنا لكبيرة إلاعلى الخاشعين ) وقد قال جل جلاله 
(لایکلف الله نفا إلا وسعبا ) رحمة منه عز وجل بعباده (ألا بعل من خاق وهو اللطيف الخبير) . 
وأما كيف ا مع بين تلك الاحاديثوهلهو تعارض أم لا آما الذى جاء عنه صلى الله عليه وسل من 
أنه كان يصوم حتی يقال أنه لايفطر ويفطر حتی يقال أنه لا,صوم نظاهره التەارض وإذا حققت 
النظر فيه فايس بتعارض بل فعلہ صلی الله عليه و سل إشارة إلى التوسعةو أبقى له .21 على امد الذى 

آخبر عن صوم داود عليه الصلاة والسلام و یکون معنی صوهه عليہااصلاۃ و ال لام آنه كانيصوم ٠‏ 

حتی بقال أنه لابفطر ويفطر حى يقال أنه لایصوم فوصل الصوم بعضه بعض ووصل الا کل 

مضه یس ویکون عفظ عدد ال بام فق اصوم وا أن کر را بسواء ولذاك فخت اة 


اغتم سا قبل خمس ۱ 5 

رض الله عنها الا کل وا وم بن توا حدوهوقوطالا حتىنةولأنه لايصوم وحتى نقولآنہ لا یفطار) 
فیکون صومه علبه الصلاة وااسلام شطر الدهر فكان عليه الصلاة و السلام‌براعی ف ذلك فقه الال 
أيهمارآة أرجح قعله قداء فعاہ عليه الصلاة و السلام 5 فعل داود علره الصلاة والسلامسواءق مشاطرة 
الدهر فی الصوم وزاد صل اللہ عل.ه وسل ف ذلك فوائد منہأ اامو سعة على امہ لا زه ۳ هن 





الناس لايمكنهم صوم يوم وفطر آخر فمنوم ممن عدم القدرة رمنهم من له ضر ورۃ لا یت قمعباذلك 
فان الضرورات ككثيرةوأ<وال الناس مختافة فكان يفوت لبعض الناس الذي لمم همة فى الدين 
تلك الفضملة وهنها اغتنام نشاط النفس فى العمل وهو فقه ا حال لانه إذا رآى الشخص من نفسه 
نشاطاف العبادة يحتاج أن يغتنمه أوخلوا من شغل فیفتدمه آرضا أودونا ما عل تلك المبادقدن وجدما - 
فیفتنمه آرضا أرصحة ف الدن ولذلك قال صلى الله عليه وسلم «اغتنم تسا قبل جس فراغك قبل 
شغلك وصحتك قبل سقمك وحياتك ق.لهوتك وشبابك قبل هرهلك وغناك قبلفةرك» ومنهاأن 
یلحق فى ذلك أص<اب الاعذار بغیرہم حی تہم تلك افضیلة م2 ل ذلك الحائض لو کان صلی 
الله عليه وسم یصوم مشل داود عليه ااسلام ماقدرت حائضعن لما همق الدين تباغ ذلك أبدا 
وعلى ما آشرنا من فعاه عل٭ااصلاۃ وا لام تقد رتیل ذلك فان أيام حضاو هو شطرالدهروهوخسة 
عشریوما ف الشبر فکونتصوم أيامطبرهاوهونص ف الدهروتفطر أيامحيضها وہ وش طرالدھر أ سا" 
وفیه فوائد کثيرة من هذا ای تأمله آنه عليه الصلاةوااسلام جاء بلتبسیرفالامور کاباا لدان 
مفترقان فی اظاهر مجتمعان فی المعى فلا تعارض بینہما وأءا قوله عليه ااصلاۃ وااسلاء‌من ادام 
الصوم ضیقت عليه النار» احتمل أن يكون معناه» ن أدامه على الوجہالإافضلحت تو یع ذلك فیکون 
معناه ا حازظة على دوام :لك العيادة حى “وت وهو على ذلك ا ال فذلك اأشخص الذى تضق 
عليه النار أى أنه لایدخلہا واحتهل أن یکو هن أدام اله وم على ظاهره ويكون ثوابه أن تضق 
عليه النارو لا بازم من کو اه تضيقعليه النارأنيكون أفض لمن اذى یلوم پوماو يفطر بوما بر يكو نالذى 
یصوم بوماو بفطر وما أرفعمنه وأعظم جر إلا أنه عليه ااصلاةو السلام قد وصفهبصفة ليصف بهاهذا - 
وہوقولہ:احبء و یکو نمثلهذا ج قال علیہ السلا م دیدخل الجنة من أەتی س ون ألها بغير حساب وم 
اشین لابسترقون ولایتطیرون وعلى رېم یتوظوز »هذا هو وابہموقد یکو نمن بستریاعلا ہم 
مثل الشہداء قد جاء أنهم یشفعون وكذلك جاء فى العلماء العاملين أنهم يشفعون ومن منزاته 
أن يشفع فى غيره أعلا عن یدخل الجنة بخير حساب فانخيره مقصورعل نفسه والآخر خیر شید 
. فدل على علو منزاته أن بشفم وقد جاء أن من هذه الامة من يشفع فى ثل ربيعة ومضر وهلا 
من أعلا الناس درجة بعد الانبياء عليهم السلام فلا تعارض أيضا وإها ذکرنا هذين الحدرثن 


۱ « س رایع بپجةء 


. صفة صلاة اللبل عل الوجه الا کل‎ E 

انه رقم لةه نأهل العلأ من لأسب الم | شكال فا داز ال اك و فم|بيناءكفاية فى ازالنہبفضل الله تعالى 

وفيه د ليل : على حسن الدعاء إلى ار بوخذ ذلك من إخماره صلى ألله عله به وسم خير الو جوه 

2 وف الصلاة 0 5 و ۳1 ل طم بعزیمة اكد و سه أقه ف طر ۳1 الاخا راءعنهن تعدم 
ن الا نب 8 صلوات. الله عليم أجمعين فجاء ارشادہ عا م4 اأسلامف ھذا ۳۹ مت 7 ر أ<وال Es‏ 

2 ن الانداء علم م اسلام مثل الةص صف اھ رأنوقد قال علماؤنا إن كانت (أقصة لعل عل 

حير ود طاب 2 رلک را رالصمن وان 5-5 ل عل تر و ك شم فعدطا اب منک رکه رال لضمن ا ضاولذ لك 

قاأت عا؛غ4 رای الله 0 أ فی صفته علہ 4 لس .لا م و کن لقەالقرآن, أى| نہ کان عشی فیجیم شأ نه 

کله على مادل ء لہ كت وعلی ا انت 


وفيه ذليل . على أن كلما تقدم من ااشرائم اصوم واصلاة مشروعان فيه 





وفه دلل ٠‏ على التأسى من تقدم من الأنبياء عليهم ااسلام بؤخذ ذلك من قوله عايه السلام 
وو أحب الصلاة إلى اللہ ءو بين أنباااصفةااتىكان _غعابا داو ود عليه السلام وكذلك الصوم ویقو یہ 
قوله 6اا حر ڈ7 ال بياء ثم قال «فردام اف :ده ای طر رقم ارده اعث )لو كا نت هذه الصلاة 
الع" صفترا ات نام شف از لم يقوم اش لم ينام سدسه م ی أفضلمن غيرها فنقول والله الموفق 
1 كان انا وموس ایا ین شا ا الاشتنال بها عند غفلةال اس وف الا ٴزمنة 
ای اتخذتها اس للراحات غالبا فكان قرامہ بد نصف اللیل ال ول «ذلك الوقتالذى أشد مايكون 
ااناس فيه هن افلة والاوم غ ليا فكان التلہس,؛ لعبادة فى ذلكالوقت ءا ستحب ولانہ أيضاالوقت 
الذى يتجلى الحقسيحانه, ق 4 بفصله ویفو ل وهل ه دن داعفاس: تجء ب له هل من مس تعفر فاغفر له هل من 
الب فا وب وت العلماء 2 اختافوا مع تی يكون ذلك هل فالثاث الوسط من الليل أوقؤاثاث 
7 7 اذا كان القيام بعد نصف الليل ال رل فقد أخذ من ثلث الیل المتوسط نصفه وأخذمن 
NS 5‏ نم اذہ ےصل له الفضل ف الزمان دكا نت صلا ب اجب لا وت رتب ) علىهذامن الفقهأنه 
0 كان عمل الشخص بوفاق بین العلماء فمو أفضل من الذى فيه الخلاف ونومه السدس الاخر 
لان.يرولعنه تعب العبادة و تجم النفس و بشط اصلاة الصبح فان ا لحضور فى الصلاة لا کون غالا 
إلا مع نش نشاط النفس وعدم تعبھا ولذلك کان سیدنا صلی الله علء يسه وسام شول فى اذان ,لال 5 
أذانه قل الفجردان‌ذان بلال بو ظ النا؟ نمو ينوم از 5 لان من کان ف تعيدهمةل د داوودعايهالسلامفذلك 
وفت نومه و من علبها| نوم آوکانله عذرنم ؛ وا خير التریجد و ت فذ لك وقت فہ أمهلورده و إلافانه فضل 
قیاماللیل و قدقال وردك حافظ عله ولاتکسل وفضل قیام الیل فلا تجہل 
و عاء استغفار اسعارهذاخل وسخ ذنوب قد اقلت حمل 


و ناد الہادی من درب وقل فلاس على المضطر سو اءلمنمفضل 


حل برك أو ل مسجد و ضع للصلاة ۱ و3 
ال 
(۱۸۰ ( ( حد, رت 5 مسعول 3 للصلاة 3 


س ۵ ع سر وي مس مر ابي ال عر( نس ره هر مس نظ ۔ مر 22 ۰ سے 

2 ن الى ذر رضى الله .عله قال وات را سول اه ا سر وض و قال ارام 
م 5 

bss‏ ےر ۵7ھ" سو سر ہے مر سے هشير ۔ 


مایا سجد لا قصی خلت ان و 7 1 ادر كنك ااصلاذفصل والارض أكمسجد 

ظاهر الحد, م الاخبار بثلاثة أحكام الوا حد منبا ۲ المسجد ا حر ام أول مسجد وضم لاصلاة 
والثاتی أن المسجد الاقصی وضع به-ده وبینہما أربعون والثالث جعت‌الارضلنا مسجداوطو را 
وحدث ماادرکتنا الصلاة نصل والکلام ءايه من وچ و 

مہا ) الدليلعلى فضلسيدنا صل الله علیەوساموامنہ ع لی من تقدم یئ خذ ذلك من تيسيرالعبادة 
علیہم بأن جءات لم الارض مسجدا وطهورا وم یکن ذلك كن آندم لا ومنما )أن يةالمامعنىقوله 
مسجداژی موضع إيقاع الصلاة لان کل موضع صل افيه فهو مسجدأى موضع لاسجود و کانت لامم 
قبل لايفعلون الصلاة إلا فی المواضعالی بنیت ھا ۱ 

وفیه دلیل : عل‌آن تخصیص الا شیاء لوست بالاستحقاق و(ھا هی عب وه چ الحم 
يۇخذذلك من أن الصلاة قبل هذه الاءة لم پکو نوا ب بر قع نما إلا فی مواضع مخصرصة و جعلت جمیم 
الارض مزه ار علا لفعلبا فيه 

وفيه دلیل : على أن حسن النية فىالسؤال تعقب زيادة خیرعل ماقصده بو خذ ذلك منكونهذا 
الصدانى رضی الله عنه لما سأل سیدنا صل اللہ عليه ول أن رہ عن أو سيدق وضع أولافواد 
عليه الصلاة والسلام بأن آخبره بهذا ا بر العظيم وهو جعل الارض لنا مسجدا وطہورا 

وفبه دلبل : عل آن اما أن باوب با رم مدل عده يو خذ ذلك من کون السائل 07 عن أى 
المساجد وضم أولا ذجاو بهصلى اللہ عليه ول على ذلك وزاده‌الاخبار معلالارض م‌جدا وطبورا 

وفيه دلیسل : على أن فصيح الکلام الاختصار الألفاظ بشرط أن لا خل بالمءنى یژخد ذلك 
من قولهعليه السلامه ثم حیثماأد ر كتك الصلاة فصل » والمقصود حيث ماأدركك وقت الصلاة فان 
الصلاة فعل للمصلی فكيف يدر كه فعله هذا مستحیل فلمالم یک هذا المر عکن فيه الاس اختصرہ 
و لعلمه أيضا بأن الخاطب فهم عنه وإلاكان یز یده‌فیه بیان 

وفیه دليل : على الحافظة على أوقات الصلوات رخذ ذلك منقوله عليهالسلامحيث دم اأدركتك 
الصلاة فصل»أىلاتؤخرها فردل هذا بضهنه على الحافظة على الصلاة و يدل أيضا على التخصیص 
بف العرفة ان قات الصلوات لآنه من الازم لا + لايءلم وقتبا #كون له بذلك ءلم 


و شمه دلیل على ماخص ايله ر وجل :۹ س مدا صلى أيله عايه و سم ون افص احة و خد ذلك من 


٤٤‏ حد رث الثلانة الذين تکلمواق المهد 








کون 1 مره عله السلام حترى علی أحكام عد ددة مل مان موه من ذاالد؛ 


(۱۸۷) لإ حدیثالئلائة الذين تكلموا فی المد ) 

م ۵ 2 گر سے © مس سم ے را صوق مس وين ٹا مے تن مر سے 9 سر © سے سے ص کاٹ ۲ سے ص لم 7 

عن ای هر در ٥‏ ركى الله .4 0-5 0 ی صلی اه عله و2 وسلم تال م تکام ی لد | لا الا 4 عیسی 
سے چم سر م ر ر لہ ر س لول سا ع و ےل se‏ 0 سے سس 9 سے سے رم ۶ہ ٹم ب مرحم 9 


وکان £ ی اسر .| لرجل رن ال له 0 يصلى. اء به امه فدعته قال اجا اص فقالت 


سے 


وري سم 7 ور ہے عع مسر ها رور ع ا ص ور لم e‏ سر مھ سم و و سرع لم اس سر وغ ل ہہ 


الهم لا عله كه حی ار یه وجوه ال وکان توت با گر" وتعر ضت لہ أمرأة فکلتہ فای 


سوس © سے میں اس 3٥‏ سے ررر ن ل ‏ سے ہےر ٣”‏ ےرت ہں ۶ سر ۵ ۱ 007 رز وا سر سر سر گر سر جارس ۶۸ سے ی از و 


فانت راعنا فا ا جاک شی ن نفسہا فولدت غلاما فقالت س جرج فانوه فکسروا صومعة.ه وانزلوه 
صقر رصل ک۴ ر كه و 000 کے سے سے سے سے لت سب ع حتت مر 


وسموه وو ص اوصل : نم انی الغلام 802 7 او ئ اعام ال الراعى الوا ی لك موتك 


من ذهب ال ب ا ن طين وكانت مر 9 ۳ مارا رجل ات ب ذوشارة 


سے 


مس ۵ ۳ روماه ره 7 ہر سے سے سے م 0 سے سے رم ویڑژ يک س صد ۵ م۶ 7 کم ہے ص 
فقالت اللہم اجعل ابی مثلہ فترلك ثدہا 0 ل على الراكب فقال اللہم لا جعانی مثله ثم اقبل 1 
سر 89۵ 1 7 گر سے سے عا مويه ۶۵۶ و وٹ ص ‏ 3ز 7ت سر ےک حم صا ا 2 1 27 رن کہ مرس صت 


دما ۶ص4 را هر در es‏ ا ر إلى ال فی الله عليه و ۶۔ص أصيعه : م در 2 فة‌الت 


سے 


ول( ت رح وس وہ سے 7ص سر سے ا سج ط ٠ہ‏ 


الليم لا تحعل اہ 7 فى مل هده تر ۶ دسم اقل لیم جما ى مثلما فا فقالت و ذلك وال َي جار 


سے وث۵۔ ا خا ہر مرس 6 سے سے ٥‏ سے سر ا سر 68 م 6 


من الجبابرة هن الات وت سرت وب ول تفعل 


ظاهر الحديث الاخبار بكلام اولك الثلاثة فى ا ہد فیمن تقدم من الام م والكلام عاد .من وجوه 

8 ن فيه دلیل عل آن أفضلالعباداتبر الوالدین بؤخذ ذلك من ۳۹ ن جريج ماشغله عن 
إجابة أمه إلا شغله بالعبادة ومع ذلك عوقب بذلك الحوان 

وفه دليل : على إجاءة دعاء الوالدين ذ ذلك من اسلائه عادعت عليهأهه الم يها 

وفه دلیل : على آن صاحب ا انعو ماه ریرفقی بەولایکون ‌عقا,ەمثل غيره يؤخذ ذلك 
من کون أم جریج لم نطلق على لسانہا فی الدعاء بالمقاب الا بربة وجوه‌الومسات‌ولولاالطف ‏ 

به :ماقت ف الدعاء بوقوع الا 48 آوسلب الاعا ن أوالضرب أ و القتل إلىغير ذلك 

وفہ دلیل : أن صاحب أأصدق فى معاماتهمع الله تعالى إن ١بتا‏ | ,طف بهو مجع ل عاقبته خيرأ 
,و خذ ذلك من ؟ ون ااولود :طق پبراءۃہ 

وفیه دلیل : 39 إجابة مولانا سبح انه وتعالى الضطر إذا دعاه رخذ ذلك من أنه لا اضظر 
جریج إليه عر وجل فی تبرئته ما رص به أنطي عز وجل له المولود ما يدل على ذلك 


صاحب الصدق مع اللہ لا وهنہ الفتن 7 





و قه دلیل : عىأن صاحب الصدق مع الله لا :ضره ایز ان جرت عليه لاو رده للاتر فماو شرا 
يوخذ ذاك‌من‌آنه ما تعرضت تلك المرأة إلى جر بج والنسا. أ كبر الفتن على الرجال وقد قال کا 
«ماترکت بعدىفتنة هى أضر على الرجال من النساءہ عص منهائم ادعت عليه حتی هدمت صومعته 
لم یضره ذلك وجعل اللہ عز وجل له خير مخرج حت رغبوا آرت ینوا له صومعته من ذهب 
وما ذاك إلا ما کر قدره عندم ۱ ۱ 

وفيه دلیل: على أن النساء فى بى إسراثيل كن «صدقن فما بدعین على الرجالمن الوطءو تلحق 
به الولد بغیر بینة ولولا ذلك ماکان حتاج إلى تبر نه لكلام الطفل فان لو کان فشر یعتنا حدت له 
ثمانين حد الفرية ولم تصدق عليه وقد جاء عن ہنی اسرائیل انذلك كان مشا 9 حتىأن الاغة 
ملم إذاحماث ادعت به على من شاءت من تعرف وتلحق به الولد و تقو ل له بافلان کان سی ودنك 

كذا وکہذا فی اليوم الفلاتى ومنكهذا المولود فيقبل قوشا و لحقه بنفسه 

وفيه دليل على أن صاحب الصدق مع مولاہ عند الضرورة يطلب النصر من مولاہ مخرق 
الءادة بصدق وإدلال على فضله تعالی وأن الله عز وجل یفعل معه ذلك يو خذ ذلك من [تيانجر بج 
بعد الر كعتين الصى يسأله من أبوه فأنطق الله عز وجل له المولود لكو نه قصده موقنا بقوۃالرجاء 
فى فضلہ تعالى وقد أو حى الله عز وجل ف ااز بور لداد د عليه السلام دقل لہی [سرائیل ری 
ذا الذى سألنى فل أعطه» ۱ 

وفيه دلول : على أن صاحب الصدق مع الله تعالى عند النوازل لابجزع ولا یمزع بل یتھوی يقينه 
لثقتهمولامعزوجل بو خذذلك من ؟ ون جر حا | فعل بهم افع لل يهله قوم ب لافعليمو قرع باب مو لاه 
وهو جر ذیول فخر قوة رجا فى کشف مابه ابتلاه فأسرع عز وجل له بلطفهالجميل بنطق 
الطفل بکشف غمته«آناعندظن عبدى فى فليظن نی ماشاء» ولذلك قال مو سیعلیهالسللام حین قاللهقومه 
ور کی ال کی إن مه رن سو نتر ا فلا لاق ھر رجل من 
ساس ای ا اک او کت تم ا ول نش سید کل که بویت 
أصدق من الله حد اه ۱ 

وفيه دلیل : على أن حقیقة النصر : جمیع اللامور إنا هى بفضل الله عر وجل لاتتوقف على 
تعاس که و لا غیرد هافتارة تكو نمغطاة بأثر الحكمةوتارة تلكون بد القدرة بارزة لاءخطاةصکة مثل 
ماحن سبله فى قصة عسى عله 7 من ذکرهعه فى الحديث فجاءالنصر لام‌عیسی عليه السلام 
ولجريج بابراز قدرة القادر لاغير 


و 4.3 دایل ۱ على أن غری ا ادۃ کی للا تبیاء علوم اأسلام فى ذلك وأغيرثم وقد تقدمالکلام 


1 من آداب السنة اظبار فعل آهل 7 


عل ال رق يدنم ما فى ذلك يؤخذ ذلك ما جرى ات ی عليه السلام من خرق العادة وهو من انیا 
والرسل وخرق العادة ااتی جرت جر بج و جرت للمرأة ای ایست من ال نیبام ولامن العباد آعنی 
أن خرق العادة كانت عل صفة واحدة لکنہا فی حق الانبیاء تمی معجزة وفی‌حق‌الاولیاء كرامة 

وفه دایل . على آن من أدب السئة اا۔کناۃ عن الامو ر الها حشة بو خذ ذلك من قوله صل الله 
عليه وسلو آتته امرأة فكامته فأى»ر اللہ یطلبت منه إيقاع الفاحشة ف-کنی‌صل الله عليه وسل 
عن ذلك بقوله فكامته 

وفيه دليل : على أن منآدابالسنة إظرار أهلالخين وإن كانوا ةد ماتوا و السترعل أهلالخالفات 
٠‏ يؤخذ ذلك من كونه صل الله عليه وس سمی العابد باسمہ لنشہد فضیلنہ ولم ذکر اسم المرأة 
ترا علیہا فجاءله پک بصدقمقاله لآن من‌مقاله عليهالصلاة و السلام« المؤمن عب لاخیہالمزمن 
ما حب لذفسه»وکل‌منا يريد آن:سترعلیهزلا نهو يأن يكون قدوة لاهل الخير وقد نص الکتاب 
العزیز على ذلك بقولہ عر وجل ( واجعلنا للتقین إماما ) ولایکون إماما بو تم به فى ال ۔یر حتی 
. کون مشهورا به فكذلك فعلہ صلی اللہ علیہ وسل هناآشر صاحب الخير وستر عل صاحب ااشر 
وكذلك فی قوله فأتتر اعاءو . سمه باسمه‌من أجل الستر عليه وبتر آب علی ذلك من الفقه أنه 
إذاعامت من أحدفعل شرا أن تخر عن ذلك الفعل ولانسمى صاحبه رن ذلك ليس بغیبةو قدذکر 
ذلك بعض العلداء الا أن رکون صاحب بد عة فيتعينءل يك شمر ته لان ذلك من باب الزصم لہس لين 

وفہ دليل , على أن صاحب المعاصى لاحرمة له يؤخذ ذلك من أنه لما نست المرأةالفا حش إلى 
إلى جر یج ببق له عندم حرمه و هدموا صومعته وسیوه ۱ 

وفيه دليل على أن المؤمن عند ا حن الصلاة جنتہ يؤخذ ذلك من أنه ما فعلوا بہمافعلو الم او بہم 
وتوضأً وأفبل بصل فم اطريق الخلاص وقد قیل إن الصلاة كرف المؤمن 

وفیہ دلیل : على أن أ 1 «الدنيا وقوفہم مع الخيال الظاعر و ٍن أصحاب الاطلاع وقوفہممع حقيةة 
الباطن بو خذ ذلك من أن أم ااصی التی كانت ترضمه!ا رأت صاحب البشارة نت أن يكونابنبا 
مثله ولا من على الطفل معرفة الماطن استعاذ منه کا أخير سبحانه عن قار ون بقوله (فخرج على 
قومه فى زينته قال الذين ير يدون الخياة الدنیا بالیت لنا مثلهاآوتی قارون إنه اذو حظعظہمو قال 
الذن أ وتوا الم ویلک ثواب الله خیر مل آمر ن وعمل صا حا و لا یلقاهالااله ابرون) 

وفبه دليل . على أن نفوس أهلالدنيا تعاف سوء الحالفيها ون أهل الاطلاع والتحقیق لا یہالون 
بذلك إذا 7 ت السريرة حسنة بو خذ ذلك من کون أم المولود ما رأت سوء حالالامةاستعاذت - 
ہاللہ من أن كون لولده! هثل حالما ولا اع والصى الاطلاع على حسن حال با طنہا ین یکون 


۱ 4 اح ۳ کی ١‏ هه ۱ ٤‏ 





مثلها وكذلك قصة یوسف عله السلام مع أخيه ما اجتمع معه: فقال لہ جاس معك ولانقدر أن 
نفارقك فقال له لامکن ذلك حتى تصير بأن تقر على نفسك ف الظاهر باسم السرقة فبان عليه 
قبح مانسب إليه فی الظاهر لحسن ما أمله فی الباطن‌فجعل الصاع فی حملہ وکان من شأ نهم ماقصه 
اللهءروجلفق التنزیل وقدقیل فى حرك خلت عذاری فلا بالماار :سکب فبه من الا خطار ‏ 

وفيه دلیل , على أن البشربة طبعت على إيثار الاولاد بالخير على نفوسها بو خذ ذلكمنأنالمرأة 
ماطلبت الخير إلا لاما ولاطلبت دفع الشر إلا عنه ولاتبالى بنفسها 

وفيه دليل : على أن من السئة التشبه بأهل ا یر بوخ ذلكمن كو نسيدنا صلی الله عليه وسل ما 
آخیر عن رجوع ا مولود مص ثدى آمه أخذ صلی اللہ عليه و سل ص أصبعه تشبہا به لانه من 
اهل الخير بدلیل أن اللہ تعالى قد أطلعه مع صغره على حقیقة غيب ذينك الشخصين- وأنطقه به 
واختار لنفسه ماهو الاقرب إلى اللہ تعا یو تشه صلی الله عليه وس بذلك الطفل لكون حاله يدل 
على أنه من أهل الخير إرشادا لنا إلى ذلك وقد قيل ان التشبه بالکرام فلاح 

وفه دایل : على فضل أهل الصوفة يؤخذ ذلك من أنہم أثروا جانب الق وم يبالوا بظواهر 
۱ الآمورومالاقوا ف ذات الله تعالى كمثلدهيبو بلالمع کو نہم مسرورين بذلك وکا أخبر مولانا 
سبحانہ عن اەرآۃ فرعون وقد قال طريق ا یر فارتکب وتشبه بأهلبا ولاتعدل عن ذلك فتبلك 
فطر بق القوم خير كله و التشبه 7 ام فلاح كله 

€ ل حدیثد من آمر عند موتہ حرق جسده خشنة من الله تعالی‎ ۱ (AN) 


مھ مر عم ام اع صن رہہ حر وار ہہ "۶ھ ہے 1 ار سان 8 و ی ار سر 


مار ضى الله عنه قال معت رسول الله صلی لله عاب 12 بقول إن رجلا حضره 


و او پت و ا ور وم ۵ م 

الوت فلا ا اوصی اما اس ال سب كرو قدوافەناراحی إذاا كلت 
o2‏ ہرم ی عنم ۳ ہر واس م ار مر ار سے رن رظ مسر ري © 8ا سر لاا سے صرسر از 
ص کے ا د جا ی فاش مت «خذوها اتو ها ثم نظروا رها راحا فاذروہ ف بو 


م 


2# آذ رر 


ف<مع4 ۳ ال 1 ذلك ال مر ن خشینك فقر الله له 


ظاهر الحديث بدل على أن 7 لله من مو 58 المغفرة والكلام عليه من‌و جوه 

ie)‏ ) أن يقل كيف فعل هذا لنفسه مافعل وظن أن ذلك منج له دن الہ عز وجل فان کان 
هذا ادص یر ٠ؤهن‏ فارس تناله اارحة وقد ناما وان کان «ؤمنا فکرف جتمع هذا الذى فعل 
۱ مع الا یجان وف تا روا خر ان قدر اللہ على لیعفنی عذاباشدیدا لإا فالجواب »-نذاك 
آما أن پکون غير ءزمن فلا لآن الحدرث يدل على زنانه لانه أيةن باحساب وان السيئات یاقب 





۸ خعورف أمير المؤمنين عر ااب رضی الّه عنه 
0 ددا علامة المؤمن واا کر نه فعل ذلك بنفسه فلعلہ کان فی شر یعتہم جائزا ومثله نار اد 

الدوبة مدل ما فعل نوا اسرائل الذين لم تقل و تہم حي قتلوأ أنفسهم واحتمل أن بکون ذلك 
جهاد فييك دہع الصفاتو قد قال العلباء إن ا ہل عض ااصفات لا خر ج صاحه عن الا مان وقد 
يكون ذلك عن حال خوف غلب عليه حتى أخرجه عن حال التمیبز وهو أظبرها والله أعلم لان 





مر بن الخطاب رض الہ عنه الذى سماه سيدا الفاروق الذى فرق الله به بين الحق والباطل من 
أجل أن يوم إسلامه أظهر الہ تعا ی الاسلاموعبد اللہ جهرا کان إذاورد عايه الخوف بای باب 
حذرفة فى الليل ويقول ناشدتك الله آنا من عدنى النى صل الله عليه وس فى ا لافقن فة و ل حذيفة 
. والله ما أنت منہم فیقول له إنك عندى لصادق ولكنعبلى يشبه عملهم فيرجع إلى بیتہ فيب على 
نفسه حتی یصیح ور ما لر م ری ذلك الفراش حتی بعو دہ اشا 4 وهو من شهد له سبدنا 
صل الله عليه وسام بالجنة لکن عند الخوف وقوته کان لايا ہم لشیء من ذلك وبخاف على نفسه 
أشد الأشياء وهو النفاق وآخر الحديث يصدق ذلك لکونہ حين سأله جل جلاله دل فعلت‌هذاقال 
من 0 يارب »فصد الله تعالى مقالته وغفر له 

وفيه دليل : لاه الأحوال الذن بقولون ا حال حامل لامحمول لا صاحبه‌لاییق لهمعه‌اختیار 
وإذلك قال صل الله یس ور زد رجا لمن وغوه لاستوبا» فون حد و جوهه أنه 
اهما اص ف المؤمن بلغ مالل ماباغ به صاحب الة رم وقد قل لبه‌ض الفقراء فی بعض 
أحو اله إن جت بالخوف أه: ك ؛ إن جتنا بالرجاء باغاك و ۃ .ل أن کون اراد وله «ان‌قدر 
اللہ على» ععنی لين ضبق اللہ علی باقامةعدلہ سبحانهو نم ال ۳ مثل قوله تعالی(فظن أن لن نقد رعليه). 
معناه أن لن نضيق عليهو کذلک قوله‌تعالی(فقدرعا یا رزقه)أىط يق علیہ رهذاهو الظاهروالله عزو جلأعل 

وفه دا بل ؛ على عظم قدرة اللہ تعالى ۶ خذ ذلك من جمع ذلك الشخص بعد مافعل نفسه مثل 
ذلك الامر وأظن أنه قد جاء من طربق آخر أن جعه كان فی هثل حة ااطرف فسبحان من لا نعجن 
فدرته عن شىء أراده ۱ 

وفہ دليل : على جواز تسمية الثىءما فرب منه يؤخد ذلك من وله حضرہ الموت ول يعن 
بذاك إلاقرب ذلك بالعلامات الدالة عليه لان عند حضورہ الذى هو وقوعه لامكن ذلكالوةقت ۱ 
وصية ولاغیر ذلك وقوله یومسا راحا أى كثير الريح وقوله فى الم أى فی الحر وقد جاء هن 
ظريق آخر فاصسفہ فى 2 و نصفه ف ار 

وفه دليل + على فضل هذه الامة بوخذ ذلك هن کو نہا أطلعت على أخبار هن قبابا مثل هذا 
. وأمثاله وم يطلع أحد على أخبارها لآنها آخر الام ومن فوائدما يتر تب على الاخبار بهذا الحديث 





حول اگ الو فاء نموه الامر اء ۱ 5۹ 





- أن تلم قدر مامن الله تعالى علینا به من قبول التو به فىءثل هذا الوقت الذى فعل هذا اأشخص هذا 
الامر العظم فيه بنفسهمن تلك الوصية لقوله صل الله عليه وسار إنالله یقبل توبة العبد مالم يغرغرء 
۳ تبلغ الروح إلى الحاقوم وهو عند معاینة ملك ا موت من الله علینا بشکرها من نعمة ومن علينا 
بقبول التوبة قبل الغرغرة بفضلهؤقد قال« داو مرم التوبة جرح دینك فبرژها آسرع من طرفة 
العين» و احدمل فجميع آسبابهافلمل موسر الامور بفضله پیسرها 

(۱۸۹) لا حدیث الوفاءبمعة الام مراء ) 


o‏ اہ ا مس سے رار ول م ون لا سر تج کر گرم 
عن ای هر بره 7 الله که ا الى دي لله ۲٦‏ ل ۴ کازے 7 إسرائيل 7 اس ین 


رہل اہ ۴ و سے سے سے مسر رس ر ر 00 سے سم يہ س سے سے - ۶ ۳ م ہ۔ ی ۸ ۶ 


ایا ء کہا هلك نی نی وإنہ لاني دی وستگون خافا . فکثرون راف تم ] ال 


رر سے ۵ E‏ تی لڍ م عروس 6۶ 


و اول الأول ا م حقهم نا 0 5 سائلہم ۶ | عا استرعاهم 

ظاهر تی 7 على لا نه انم الأول الاخبار بكثرة أنساء بنی اسر ام 0 أنهم کانوا 
سوسون بی إسرائل کاما ولك : نی خلفه نی واا ف الاخبار اه صلی الله عليه وس آخر الا تیاه 
ولا انى بعدہ والثالث الاخبا ربكثرة الخلفاء والامر عفظ ببعة الاول والوفاء لهم حقوقہم وترك 
لحقوق رای عليهم الله حتى یسأھم عنمأ والكلام عليه من وجوه 

لإ منہا € أن يقال مامعنى تسوسہم وأى شىء هو المقصود من الاخبار بأن بى إسرائل کانٹ 
الأنبياء علیہم السلام تسوسهم فاما معنی تسوسهم أى تبديوم إلى طريق النجاة و تاعاف بهم ف امل 
عايها کایسوس الرابض الدابة وحملبا عل الطر يق ال سنةو يعلمم|الخاق ا جح لةوأما الحكمة فىالاخيار 
بهذا فبى إشارة إلى ان بعدی لیس لک من یسوسکم فلا تغفلوا عن سياسة نفک وحافظوا عل 
ماهد يتم إلبه وقدجاءھذا المعى مبینافی أحاد ب کثیر ۃفمنماقولہ عليه الصلاةوالسلام«تركت فیک الثقاين 
لن ضلوا. ماتمسکتم ممما کتاب الله وعترنى آهل يتى »معناد أ هذان يقومان لكمقام الانیاء لبى 
إسرا ال وقوله عليه السلام فى حديث آخر و علماء أمتىكا"نبياء بى إسرائل » معناه آنعلباء هذه 
7 أرشدهم إلى طریق ق اللحق کا كانت أنبياء ہی إسرائل من‌هذا الوجه يكون الشبه 0 
لاأن أحدامن بی آدم 7 ون درجته مثل درجة نى من الأ نبياء عليهم ال۔سلام فان الا ياء علیہم 
السلام ارذ فع الناس درجة و أعلاهم مزلة ۱ 

وفيه دلیسل : على حسن طر بقةا لا نیاء عم لس لام إفجمل الكل ٠‏ حسن اللطف بو 0 
. يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام عن بى اسرائل أن جميع أ أنبيائهم کانوا يسوسونهم والسياسة 
لا عکن توفیقما إلا من قد طبع على أحسن الخلق _ #©# 

د ۷۔ رایع بپجه » 


.0 رأفته گلا فى رجائهفى تخفرف ساب عن أمته 

وفيه دليل : على قطع الوحی من الارض وتكذيب من أدعى من ذلك شا بعد وفاته صلی ألله 
عله وس روخذ ذلك من فوله صلی ار عله به وس لا ی لعدى 

وفه دليل : عل فضل عاماء أمة #مدصل الله عليه و سل بوخذ ذلكمن ا لحدیث الذی استدللتا به 
وهوقوله عليه السلام«علباءآمتی کانبیاء نی [سرائل» یر منه‌عیل فضل علماء أمته عايه السلام أن 
جعلہم فى امدیو ااسیاسة لامته کا نبياء بى (سرائل لبنى إسرائل 

وفيه دليل : على تقدم ها رد اعت الك من قر لله به امسلام ( أعماو م 
حقو قرم فان الله سا اہم ما أستر عأهم )معنا co‏ نعوهم أنتم<قو قھملکو: نہم دنع و حقو 1 فأعطو هم 
مام مر ن ا لحقوق وا: و ١آ‏ تم حقوقم ذ ذأنالله ياصفم منہم ما تعارض حق اللات وحق يم 
کان حق الملك! کدلانه يتر تب عليه حق متعد قدم على <ق المسترعی لان ار فيه مفصور عليه 
وهو لايفوته إما أن يأخذه فهذه الدار وإما أن يأخذه فى الدار الاخری فقدم الاهم وهذه 
قاعدة مقا ذأ و أمران قدم أيهما أنفع ۱ 

وفه دليل : على أن اللہ سمحانہ و تعالى لا بغادر ةق ظا صغيرا ولا كيرا بوخذ ذلك 
من و له عله اسلام ر فان الله سال م عما إسترعاهم ) بدخل نحت ذلك الدق. وال جل وعا یقوی ۱ 
ذلك .قوله عز وجل ( ون کان مثفال حبة من خردل أتينا , ہا و کی بنا ۳۳ لایغادر 
ذرة ولا أقل ولا أ کش منہا 

وفيه دليل. أن كله نله حق a‏ هو يعلمه لان کرام ولا ۱ 
قدر الحقالذىلهعلى احلِقة فاذا کان الله سیحانه و :الى اسبهءما استرعاہ فلاشك أنه وق اصاحب 
الوق حقہ و إن م ن لم یکن يعم صاحب الحق به ۱ 

وفیه دلیسل : على عم قدرة الله وأنه سبحانه ليس كمثله ثىء يؤخذ ذلك من إخبارہ عله 
- أنه عز وجل يسئل جمیع امخلفاء عن كل ماسترعاهم عليه واحدا واحدا وک على كل خليفة 

ن العالمين تداخل ا لحقوق بعضباعلى بعض نما أخذوا فيه ماف لف س لا وقیما بن الا 
8 الفراغ من هذا الحساب العظیم وهذه الناقشة العظيمة فى قدر 5 صلاة وأحدة من 
الفروضات وقد جاء قدر ر کعتی الفجر ولذلك کان سیدنا صلی اللہ عايه و سل خففمما رجاء 
فی تخفیف الحساب على أمتههذا لانقدره العقول ولا حیط به الاوهام ولا عکن أن یکون هذا من 
صفة من >دأو يكيف فان هذالابدخل تحتهذه الحدود ولا تحت حد محدود تعالى الله ءلوا كيرا 

وفه دلول : لاەل اص وفہ الذين يرون تتبرئة ذميم ولا مبون ہما ہم لعلميم أنه عز وجل 
لا پغادر من حقہم شيا فأراحوا أنفسہم من أجل التصدیق بهذا ا بر ومثله فاستراحوا وأفلحوا 


حول رث عوب أهل الكتاب واتباع وله الامة ۶ ۱ ۵۱ 





قال إذا علدت آنك کافل فلا آبالی ماضیعت من أمرى ٠‏ 

وفیه ليل : على تقدیم آهل الدين على غبره یو خذ ذلك من تقدیم حق الراعی على حق 
راعمته لاب حق الراعی ب‌صلاح الدين لا نه قال صلی اللہ عله وسل« ازع اللہ بالسلطان مالا 
نازع با لقرآن 1 

وفه دلبل : على أن تأخير الق لاينقصه يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام فان الله سائلهم عما 
استر عام فالتأخير لم يبطله إذا كان الله سائلا عنه 

ل و فیه[شارة 4 منطريق القومالذین یقولون بتحمل‌الاذیو [دخالالسرور بو خذ ذلك منقوله 
علیەالسلام( أعطو محقوقبم )و لاسروراعظم من إعطا. اقوقلاهاباوجل‌الاذی فلا حمل أذى 
أشد على النفس من أن یکون لك حق وعليكحق فتعطی ماعليك وتترك مالك لاتطلبه فھذ اعدم 
النصرة ما وهو غاية النساي وا جاھدة وهو أعلا أحوال الوم وأما ذحكر حق الراعی وحق 
المسترعى ماهو فقد ذكرناه أولا فى حديث البيعة 

)۱۹۰( ظ (ز حدبشعيوب آمل الکتاب لوٹ الآمة لا ) 

ناف یری اللہ هذه 1 نو 27 اللہ علیہ و و ۳ تین ۔ ان » ین من L5‏ لک شرا 


"۳ وذراعا بذراع۔ حی اوسلکوا۔ جحرضب 47 موه 57 بأرسولالله ا در الغازی لفن 


تسہ حبص می 


ظاہر اد بث يدل على اتباع هذة الامة سان اليبود والنصاری والكلام عليه من وجوه 

3 مہا » أن ن یقال‌مامعنی اتباعھم وفياذا يكون ااشبہ من ‌سننہم هل على العموم آوف بعضماو إن 
کان فى مضبا فما هو وما معنى شبرا ,شیر وذراعا بذراع مال :مراب )عن الاول فقد يكون 
سننہم معنى طر يقم لان السنة بمعنى الط يقة کقوله تعالى ( سنة الله التى قد خلت فى عباده ) أى 
الطريقة الى عادته عز وجل لاخلقبا مم ولافہم لإ وأما الجواب € على سنن من قبالکم هل على 
العموم فى جميع طرقہم أو على الخصوص احتمل لکن الظاهر العموم بدلیل الحديث نفسه بقولہ 
عليه السلام لإ ختىلوسلكواجحرضب لسلکتموه ) وأمامن خارج فقد جاءت أحاديث كثيرةتبين 
ذلك فان من طریق من تقدم إختلافهم کیا آخبر بذلك صل الله عليه وسلم فی أمته وهو قولەصلی 
الله عليه وسلم « افترقت بنوا اسرائیل على إٴنین وسبعین فرفه وستفترق آمتی على تلا 4 وسبعين 
فرقة كلما فى النار إلا واحدة ء ومنها أنهم بدلوا الأحكام وقد أخبر صلی الله عليه وسلم بذلك فى 


ہک أمتهحيث قال صل اللهعليه وسال ویمودا سک مغرما وقال عليه السلام و تلعرى الاسلام عروة 


عروة كلمادلوا عروة اشوا بای تایه فأولعروة تلو نها الاحکام و أخر عروة تحلو نما الصلا» 


or‏ ت فى هذه الإامة عصل ف القلوب لاق‌الصور 





أو قال ومنہا التحا سد ينرم وقد أخير صلی ال عليه و سل بذلك فى أه ته بقو له عليه السلام 2 باق 
آخر الزمان أقوام أصدقاء العلانة أعداء السر برة»وما 4 فیہم من نقص الكيل والربا عملقوم 
لوط والكذب وان كر فقد ظہرت فى هذه الامة وما کان مى التكالب عل الدنيا والف-ادفی 
الارض فقد ظهر أ ضا اوه اکانفیہم من‌الار تدادبعد امدی قد أخبر صل الله عليه ولأ نه سکون 
فى هذه الآامة وهو قولهعليه السلام عند ذ كر الفتن يصبح الرجر مومنا و مسی کافر | او ی کافرا 
ویصبممؤمنای میح د ینہ برض من الد نباو وم یکن ف et:‏ إلاردة الد جال لکانت کافةوم ی واقهةحقا و کل 
ما کان فيم ممأبشسههذاإذ تسعتباتراها قد ظهرت وقد أخير "صادق‌صل الله عليه و سم فبی ظا 
محالة اق أله من ا یع : بجاهه عند اللہ صلی الله عط به و سل ۰ کانمن المسخ فيم فق د أخبر الصا دق 
صلی اللہ عليه وسل أنه فى هذه الامة إلا أنه فى القلوب فببركته صلى اللہ عليه وسل آنه‌ستر عل مت 
تشوه السورةالظا هرة وبق فى القاوب کا أخير به عليه السلامفترى الشخص صور ہہ باقبة وهو قد 
سخ قلبه صورة کلب وم الشرط والجنادرة وشبهم ترام طول یومہم بروعون الناس ويعيطون 
فى وجوههم ومنهم من مسخ قلبه صورة خازیر وم أهل للقذارة و البلادة فيكذا :ہم بنظر ك صفة 
كل شخص فی خلقه تستدل بذلك على مسخ قلبه ماهو وقدییق متحيرا لامسخ فى قلبه إلا أن قله 
قد مات وقد آخبر بذلك الصادق صلى الله عليه وسل بأ دا ران زان يموت فيه قاب المرء کا يموت 
يدنهو کت Fa‏ تمق فم تلك ار ار الغر بز ی حتی ؛ همه قَهمصالحهفهو درت وقدایکون 
مو نەحقیقیاواللہأعلم والقد رةصالحةآن یکو ن حسما أو يكو ن معنو يافانهإذال ينتفع بةلبهفالنو ع الذىأر يد 
منه و تو الت عليه الشم و ات حت لاير ی|لاهی فذ لك موت لان ااا ة الى فی حماۃالقلب معد و مةعنده ولذلك 
شبه پل الذا كرلر به بالحی والغافل با میت واحتم ل أن يکو ن مو ته حسيا كيف شاءالقادر سحانہو تعالی 
کا يدس عدو من أعضاءالشخص مث( بده أو ر جلهأوغير هما منالجوارحو باق دنه صح الةدرۃ صالهة 
ومن سئن من قبلنا أنهم بدلوا بعض کستبہم کا الله عز وجل عنہم لقوله تعالى ( محرفون 
الک م عن بعد ع وقد أخبر عز وجل عن هذه الا2۰ مثل هذا فى قوله ایر تنا شنا ره 
منه ابتفاء الفتنة واتعاء تا ناو یله )و الاای والاحادیت هذا کثرة فیکون فادةالاخبار بهذا اد رث 
التحرز عن مثل هذا نصحا منه صلى الله عامه وہ لامته واختصارا ف اللفظ و( بلاغا ٹی الانذار لان 
الای والاحاديث فیھذا كثيرة تھا قدمنا و كثير من الناس لا يعرفها وان عرها لایقدر أن محصہھا 
اذا الحد من إبداع البلاغ» وی ۳0 و ااتحره عن کل ماتضمنته الای والاحادیث فجزاہ 
الله عنسا أفضل ماجازینییا عن أمته وجعلنامن صا ی أمته منه وأماقو له عليه السلاملا شبرا يشير 
وزراعا بزراع )فعناه ام لا آتر کو ن مہا شنا إلانعات.وه زيادة بیان ذکر ناه آنفا وكذلك قولہ 


ذک 0ئ" فیه لیس بفیه ۳ 





علیهالسلام حتلوسلکوا حدر طب موالة و لياع 

وفيه دا يل : على الا خبار بالعام وال اد 1 ص ١‏ نے کو عليه السلام ل( اتتبعن سذ ان 
من قبل )و هو عام و ار رک قہلنا إلا فو مأ خصو صن وهم آلمپو د و 'نصاری ۱ 

وفيه دایل : على مراجعة العالم إذا بق ف کلامہ على السامع احتمال بو خذ ذلك من قو لالص حا به 
رضی اللہ عنہم له صلی اللہ عليه وسل اليرود والنصارى سوال استرشاد وتثبت فان حسن السؤال 
نصف الع لم فاستفہموا لزوال الاحتمال 

وفبه دليل : على جو أزعاطبة البعض بلفظ الكل بو خذذلك من قو لہ عليه السلام متبعن سنن الذين من 
قبلكم وهو عليه السلام بخاطب الحاضرين وهم البعض من أمته وخطابہ عليه السلام یع الامة 

وفء» دليل :على اذ ان يضاف للشخص ما یفعلہ من هو مششتر كمعه فيوصف مامن‌الاوصاف 
ون کان الخاطب لیس فيه من ذلك الفعل شیا یوخذ ذلك من خطابہ صل الله عليه وسل لہؤلا۔ 
السادة وهم بالقطع ليس فیہم من هذه الا وصاف التی ظہرت بعدهم ولا من ااتی لم تظہر لنا بعد 
شیء فلما كان اسم الامة یقح عليهم خاطبهم بذلك من أجل متضمن الاسم 

وفيه دليل : على أن من حسن ااکلام‌والاختصار فى اللفظ إذا فهم ا معنی !ای خذ ذلك من جوابه 
صلی الله عليه وسلم َم حن قالوا الیہود والنصاری قال فن ولم يزد علىذلك شیثا لأانہم م موا بهذه 
الاشارة أنه عليه الصلاة والسلام لم يرد غرهم واختصر بہما طول الکلام والتطويل وفذلك 
من الحسن کل بدیع 

وفيه دليل :على التحذير عن حال امجاهر بن انا کررایسنکرهه بذاك عل‌هذا الو چه بعمئه یو خد 
ذلك من تحذيره عليه السلام عن عيوب أهل الکتاب وفيهم من المسلمەن المتبعين : قتضی شر عہم 
سن فليا أظهروا امنا کر لم يكن ذکرهم بها والتحذير عنہا غيية وما ,ويد ذلك ويقويه قوله 
عامه السلام لاغيبة فى فاسق 

وفيه دليل :على كثرة شين ا لعاف 
وسل عنهم وعر طریقہم بعد موتهم فش مالمعصية أورثنا سوءالثناءكما أنبركة الطاعة أورثت 
جسن الثناء فى الحياة وبعد الوت ولذلك قال أهل الخير وإن ماتوا أحياء بین انا فان کرہم سین 
البناء أحى لتلك الرمم >بهم قلي والدعاء هم ىكل جين حسن ۱ 





,و خد ذلك هن سوہ الثناء عليهم وحذرہ صلى أله علبه 


6 حد بث النہی عن دخول باد بها طاعون وعن الفرار منه 





(۱۹۱) ل( حدیثالتھی اس دخول راد با طاعون وعن ال رار منه ) 
سے م عم سي ل ے ر اڑےوڑ ہے لس 317 ا و کہ 5 سے نے سن عسل 
3-3 ن أسامة رضی ا ۷ و سعمہ على ط تة ھ." ن بی 


سے تعره ے ے سا 
سرا یلآ رع من کا قب مہ د درم برض ۹۹1 نہ “مرا عل وآ ذا وقم رض : رانم م بها غلا 
00002 زی 


تخر جوآفر ارامہ ۱ 

ظاهر ورن الاخبار أن الطاءرن رجس أر سل على طائفة من بنی [سرائیل ثم بعد ذلك يدل 
على حكين آحدهما من سمع أن الطاعون بأرض فلا يدخلما والآخر النہی ان كان بأرض ووقع 
ااطاعون بها فلا خرج فرارا منہ والکلام عليه من وجوه 

منها قوله( على نامرا ال و على من كان قبلک) الشك هنا من‌الراوی ما قال سیدنا صل اللہ 
عليه وس وهذا دال على > گر دوم قالنقل وصدمم مقوله رجس مسر ای قولہ علہہ 
السلام فلا تقدموا عليه ولا مخرجوا فرارا منه هل هو تعبد لا يعقل له معن أ ولووجه من الحكة 
يعقل آما قولہ فلا تقدمواعليه فو جه ا حکہة فيه قد نبه الكتاب العزيز عليهابةولهتعالى ( ولا تاقوا 
۲ يديك إلى التباسکة ) فان الدخول إلى موضغ النقم تعرض للبائكة فلیجزع من ذلك واليتأدب بأب 
الحكمة وهذا تبيه منه صلی الله عليه وسل من أجل أن انی أحد ویستعمل هنا متضمن قوله تعالى 
(لن يصيبنا إلاما کتب الله لنا) شنع عليه السلام أن يعار ضهنامتضهون الحکمة وهو الفرار منالمالك 
بالقدرفانه من ہاب التجربة والعبودية لاجرب الموالية ومثل ذلك قال عيسىعليه السلام حن لقره 
اللدرن وهو فى ساحته‌عل قنة جبل فقال له اللعين ترد من قنة هذا ا بل وما عايك‌لانك تقول لن 
سا الا ما كب اة لك فةال اع عایه الح ادائرل جرب عبده ولیس الین جرب 
لاه لإ ويترتب على هذا من الفقه > التزام لدب معالر بو بية و استعمال ا حکمة حیث أمربها 
واستعمال القدر حیث آمر به وفی هذا دلیل لاھل السنة فان هذه طر یقہم خلافا للقدرية والجبرية 
ولایعارض احوال الوم الذى عملوا على أن لابلتفتوا ق‌مواضم ا مالك إلى شىء من الاشیاء 
ونجوامنها ولإتضر ثم فان الانفصال عنه أنهم لم یفعلوا ذلك إلا بغلبة الل الذى ورد عليوم حیلم 
بروا فى الوجود إلا صاحب الوجود والحال حامل لامحمول وهم فی ذلك الا قتداء بسيدئا ضلى 
الله عليه وسلم حيث قال عليه السلام « فر من الجزوم کا تفرمن الاسد» ثم أكل صلی الله عليه وسل 
مع اجزوم فى صحفه واحدة وقالوسم الله لن يصيبناإلا ما کتب الله لذاءفالامر الأول سنته صلی 
اللہ عليه وسل والفعل. عدہ طر يقته صل الله عليه وسلم فن ن‌ کان له حال صادق فہو متبع له عله 
السلام فى طریعۃہ ومن لم يكن له له حال و سج علبه السلام ولا بدخل فى اتماءہ 0 


يندب علی من اراد التوجه إلى موضع أن يسأل عن اخباره 7 

5 » عرى عن الوصف الذى هوشرط فبا فیکون ألق يده إلى التبلكة لانه أنى الشی۔ من غير 
وجه ألا ترى إلى قوله عز وجل وتزودواثم قال ( فان خیر الراد التقوی ) فاذا كان معك خير 
الزاد سر حيث ششت وإنلم يكن معك منه شىء يكفيك فلا تتحرك إلا بالزاد الحسوس المبلغ على 
العادة فى ذلك ولا ک: ت‌اعاصیا 

وفيه دليل : على الا خذ سد ااذریعة الذى تدل عليه قواعد الشريعة فى غیرما موضع و یتر تب 
عليه من الفقه أنك إذا أردت أن تقدم على مو 3 أن تسأل أولا عن أخبارہحیتعلم عل‌ماذا تقدم 
هل جوز كك الاقدام علمه أم لا انه قد كون بالقرب منه من حست أن كون ينك وبينه الممل 
أو ا میلان فتسمع بمثل الطاعون فلا بجوز لك دخوله وقد يكون لك فى الرجوع بنفسك فى حالك 
أو دينك فتقع بين محذورين ويكون سب ذلك تفر یطك فى السؤال عن ذلك اوضع والمفرط نادم 
لإ وهنا حث ) وهو أن يقال هل هذا النبى يقصر عل الطاعون ليس إلا أو يتعدى ذلك بالعلة 
وهی حسث بعل موضع ضرر لايقدم عليه لاسما إذا کان متحققا أويكون غالبا فی الد ین فالنظر 
بعطی تعديه من أجل وجود العلة کیا عدوا بذلك أحكاما کثيرة ويقويه قوله تال( ولاتلقوا 
يديك إلى التبلكة ) وهو لفظ عام وأما الجكمة فى قوله عليه السلام لإ وإذا وقع بأرض ونم 
بها فلا تخرجوا فرارا منه ) فهو إعلام بأنالقدر إذا نفذ لاينفع أثر الحکة فيهولايرده فان الله 
عز وجل بقول ( وكان أمر الله قدرا مقدورا ) أى أنه لابرد وهو نافذ لا لة فکا أمرنا قبل أن 
لانعارض الک بالق ركا تقدم الكلام عليه آرشدنا ہنا إلى أن لانعارض القدر بأثر اک" 
وأن ناتزم الا دب فى الطر بةين والتسلیم ما اختاره من له الاق والاهر سبحانه وتعالى ولذلك قال 
صل اق عليه وسلم و لاتہ:وا لقاء الەدو واسألوا الله العافية فاذا لقیته‌وهم فاصبروا وأعدوا أن 
الجنة تحت ظلال السيوف» معناه التزموا فى کل وقت الآدب فيا آقمتم فيه بحسب ماشرع لک 
لإ ف هذا دليل) لطريق القوم الذين یقولون «اشغل وقلك با وجب عايك فيه أوندبت له 
ولا تلتفت إلى ماقیل ولا إلى مابعد تفز بر بح الدارين» أى تخیر هما 

لإ وفیہ وجه آخر )من طرق النظرو التحفیقوهو أن إذا أرز ذلك العذاب على تلك البقعەة التى 
كار الناس ہا فالمقصود بالعذاب أرلثك الناس لا البقعة نه‌سبا فس كن قد نف حك الله تعالى 
فيه باصابة ذلك الملاء فا ن مافرفام ر الله لايفارقهحيث کان فہر ؛ به زيادة فى التعب وان کان ۵ من لم 
بقدر عليه بشیءمن‌ذلك فحصل فى قعوده إذا کان صا برامحتسا أجر شہد کا ذکر فى اد بعد 
ا هذاوراحة بدنه وهو صلى اللهعليه وسام بالومنین رحیم فلبا عل ما ما أشر نا الہ آرشدهم ۳ 


اوہ یم رس ر حيد 6 


<UL‏ حول ام من مرت .ده و شر من الطاعون فل أجر سنك 





وفيه دلیل : على تحقيق نصحہ عليه الصلاة والسلام ورفقه بأمته يؤخذ ذلك من توله فرارا منه 
حتى یق الناس على تصرفهم الذى کانوا عليه قبل هذه النازلة عب مايقتضيه ماعہدو | منعادتهم 
ف مصا ہمو تصرفاتہم فذلك بقدر مايظبر طم فيه فانه لولم يرد النهى بہذہ الصفة لكان الناس إذا 
٠‏ وقع لهم ذلك الآمر زادتهم الشدة لنعهم من تصر فہم فى منافعهم على عادتهم قبل ظ 

وفه دليل : لمذهب 0 قالذی يكون له مال بحب فيه الركاة فتصرف فيه قبل ا حول آص رفا 
يذقله به عن الحالة التى تعب فيه اارکاۃ إن كان ذلك التصرف خوفا من الركاة لامنفعه وتو خذ منه 
از كاة رإن کان اصلحة فیمالہ قطت عنسه الركاةإمثاله أن يكون له نصاب من الال فاذا قرب 
الحول اشترى به عرضا أو حير انا ما تسقط اازکاۃ به‌عنعه فان کان فعل ذلكه رو بامن الزكاةأوخذ 
بالزكاة عند حاول حول النصاب وإن كان ذلك اصلحةظررتله ولم يقصدالبروب منااركاةعومل . 
حسب هايقتضيه حال وقته من تأخير الزكاة أو غيرذلك على حسب ماهو مذکورفیکتب الفروع 

وفيه دليل على أن الأصل فى الاعمال بحسب النية فیہا رو خذ ذلك من کون الخروج الذی ليس 
نية البروب ما نرللم ينه عنه والذى هو بنية الهروب نبى عنه ويؤيد ذلك قولهعليه السلام (نا 
. الاعمال بالنیات وبق (هنا بحث ) وهو أنه عليه السلام قدنبانا أن نتسبب ف دفع هاقدر بالخروج 
وأمرنابالتسبب فدفع البلاءبأسباب الطاعات وهو قولهه ادفعو البلاء بالصدقة» وقوله جل جلالہ(فلو لا 
إذاجاءهم بأسنا تضرعوا )فدل أنهم لو تسيبوا بالدعاء وااضراعة عند نزول البلاء لرفع عنہم واجمع 
بينهم بقوله عليه السلامه لا بنال ماعند الله إلابطاعة اللهء'وماعند الله للعبيد اما خر يطلبونه منه أو 
شر بدفعه عنهم فلا يأل واحد منہما إلا طاعته عز وجل فان التسب ف ذلك بغير همالا ينفو ی ید 
ذلك قوله تعالى ( ففروا إلى الله ی لكم منه نذیر مبعن ) أى ان أردتم الخير وال۔سلامة من الشر 
ففروا إلى والفرار إلى اللہ سبحانهوتعالى [عا هو ہامنثال أمرہ واجتذاب نبيه ولذلك قال . 

مالی سواك عدة فکن لى إن لم تكزلى رب من يكن لى وقال ٠.‏ 
بالطاعات تحصن إن كنت لیا وباللہ شق إن كنت منيسا 
وعلى الله فتوكل یکن لك حسیا 
(۱۹۲) ( حدریث من مکٹ نله د بفر من طاعرنفظه جر میں 
عن عائدة ر رضی ای ب تو ا 0+800 7 0 عن عن اطاعون فا 5 5 


خر کے م 50 کے رت ےت ج اہ رغ. سس ہے م رق ره م و ور ترو ت 


عذاب هه الله على هن شاء .وان تو رحة لین لیس ون أحد مع الطاعون 


امسن فى بلده صابر 1 سا ۳ 5 ابه صت الا ما کب 141 إل کن ممل ہج 


ص سے 5 





الطاعون رحمة ة للامة امد یة ۱ ۶ ! لاه 





ظاهر ای بدل عل 2 آحکام الا ول آن اطاعرن عذاب مب عو بشاء ان 
أنه رحمة للمؤمنين وان کان فى نفسه بلاء لکن بما یتر تب عليه للەژمن من الرحمة مم 
عاد الامر رحة لان ا ےکم للعاقية ولذلك ٠‏ إذا كان .وم القيامة پوت با کٹثرالناس بلاء فى الذندا 
فيغمس فى النعيم غمسة فیقال لههل ریت بوساقط فبقر لم أربؤسا قظء واذلك!ا نظر أهل العقول 
وال لوك إلى عواقب الامور ها نت عايهم أ .وم وحلالهم ماحلوه من ااتعب والمجاهدات عرفوا 
فصبروا فرعوا هناهم مر أعطام هم وآ حق فا یر العاجز مناماجاراهم وحباہ وأدناہ لارب 

سواه والوجه الثالت الاخبار نا بأنه ليس من آحد يقع الطاعون فیمکث فی بلدەصاہرا محتسبایعل أنه 

لا يصيبه الا ما کتب الله له إلا كان له هثل جر ذهید والکلام عليه من‌ و جره 

لإ منها ) أن به تال ما ی ق ولدلا صابراعةسبا )فعناهارن بوطن نفسه على امبزعل ذلك ید 

ان حقه مه سیء ومعق تسا بحتسب نفسه على الله تعالى وفع ذلك يكون موقنا بأن لا يصيبه 
من ذلك إلاما کتب علهو إن کال كت عله منه‌شی ,فلا ,صير منه شیءو تر تب عل ذلك من اافقەو جوه 
لمنہا ) أن الا سباب وإن ظور لها تأثير أنها تضر. لا تنفع لا بحسب ماسبق فى عل اللہ تعالى 

من أ أو إثبات لإ ومنہامم العلل بأن کل کائنة تقعف الرجودمنخير أو شر دقت أو جلت مت أو 
خصت آنا فى كدتاب مسطور وما يقويه قوله عز وجل ( ماأصاب من «صنبة فى الذرض ولا 
فا إلا فى كتاب من قبل أن نبرأها إن ذلك على الله يسير ) فتكون فائدة تلك قوة الامان 
وهوأءلى ا مراتب وعدم الفزع‌مناطو ادشفانه لايندفع به ما لحقه من ومتپا) الصبر علذاك وهو 
ا عليه لقولہ تعالى ( نما روف الصابرون چرم بغير حب اب)( وم با ما حصل من ااثناءا حیل 
ليه ور ما يبون عليه الامر أ > کش ما یکون على غيره لإ وفيه حث ) وهو أن يقال لم قال فى هذا 
الحديث وأنه لاء بر له الله علىم ن شاو قال ف.الذی قله « إنه اا على من کان 5 لم 0( فاجو اب ) 
إن فائدة الحد بث الذى فمل ۴ المعنى ل واا لاس لا نه باخ۔| ارہ عليه به ااسلام أنه ارت على هن 
كان قبل ذهب من القلوب خوف دظيم وهو أن ن یکونواہم قد خصوا بهذا البلاء العظيم فكو نون 
بخافون أنہم من غضب عليهم ولعله يؤل إلى الخسارة الدائمة فليا علدوا آنهم ۸ یکو نوا مخصوصین 
وقد تقدم لغيرهم ذهب ذلك الخو و قیمرے جملة بلایا الدنيا يسيب به من يشاء وهذا 
الحديث الذى حن سيله فيه وجوه من الش البشارة قر الاول أ دمن أصابه منه شىءمنهذه الامة فہو 
رحمة له فرون عليه ماصماه منه ما جوا فيه من رحه اللہ تعالى و لذلك درکن عمد رطق 
الله عنه أنه مات بالطاءون فکان إذا اشتد عليه يغمى عليه فادا أفاق یقول اهم اشدد على خنقك 
فانك تع أن ای حبك هکذ ارم سل هذه لام على من 

دم رابع بيجة > 





۸ من" صبر على ااطاعون أن مات به فرو شېد و انم عت فله مثل آجر شد 
تقدمہا بو خذ ذلك من أن الااعون کان من قبلوم بلاءوە وهم ر4( والو جه اثالث )وهو أن 
الذى بصيه اللہ به من هذه الآمة ليس من أجل ذنب وفع منه يؤخذ ذلك من قو له «صيب به من 
شاء لا عن شىء بوجب [رساله عليه ہل بتخصيص الخصص له بذلك فیدخل به فى قوله صلی الله 
وسلهإن من أمتى لمن يساق إلى الجنة بسلاسل» وم أهل المصائب ف الدنيامن القہعلینا بدار كرامته 
بلامحنة بفضله لإ وفيه إرشاد )ی التأدبمعالقدرةوهو أنلايتحك علیہا بتفضيل العباد عندها من 
أجل مایری علیہم من النعمة ولا لتحقیر العباد عندها ما يرى علیہم من النقمة يؤخذ ذلك من 
جعل هذا البلاء العظيم رحمة فن باب أولى ما هو أقل منه وقد أثنى الله عز وجل على أهل البلاء 
وعلى أهل اانعماءإذ اوق کل و احدمنبماماأم ربهفقالفى أ هل اللام(و بشرااصابر ين الذين إذا أ صابتهم مسيبة 
الوأ نا لله وإنا إليه راجمون و لئ ك علیہم ضلوات من ريرم ورحمة وأولئنك ثم المبتدون ) وقالعر 
وجل فى أهل النعماء (لتنشكر تم لْازیدنکم)وقال(اعلوا آل داودشکرا وقليل منعبادى الشكور) 
وذم عزوجل من ر جم الخخالة حسنة عنده من أجل إظهار نعمائه وذم ضدهابةولهتعالى( فأماالانسا نإذاماابتليه 
ربهفاً كرمهونعمه فيقول ری آحکرمن وأما إذا ماابتليه فقدر عليه رزقه فيقول رق أهانن ) 
۱ وفبه دليل : على أن حكثرة الأجور فى الأعمال إماه بقدرة قوۃالیقین والاعان #خذ ذلك 
من أنه عليه ااسلام أول الحدیی جعلہ رحمة ثم قال فى آخره لا صابرا محتسبایعل أنه لایصییه إلا 
ما کتب الله له إلا كان له مثل أجر شميد فالز يادة الى بين الدر جتمن ما هى من أجل قوة الا مان 
الذى وصل به إلى أنه لا يصيبه إلا ما کتب لله له بشید لذلك قولہ علیہ السلام«مافضلکم أبو بكر 
بكثرة صوم ولاصلاةواسكن بثىء وقرفى صدره» ( وهنا حث ) وهو أن یقاللقالمثرأجر شبيد 
ولم بقل له شبادة فان الشبادة ماأعغام قدرها إلا من أجل مانال صاحبها من الآ جر والشبادة أمر 
آخر زائد دلى الاجر نظاهر الآمرأن الشبادة شيئان كدثرة الاجر وأمور أخرزوائد على ذلك 
منها أنهم لابحاسبون وإنما يةومون من قبورہ إلي قصورهم وہنہا أنهم يشفءون فغيرهم وأشياء 
من أنواع الا كرام عد.دة وقد جاء أن اأطاعون شهادة إلا أنه إذا وقع بشخص وهو على الحالة 
المتقدم ذكرها من الصير والاحتساب فيكون المع بينبءا بأنه هن صبر واحتسب‌ول رهبه منائیء 
کان له مثل أجر شهرد فان آصابہ منه ثىء وهو صابر محتسب کان شہدا واه اعم کیا جا أنه 
من طلب ااشبادة هن اللہ تعالى صادقا وم يض له بہا أنه ,رکون له أجر شيد فليس وتوع الحال 
كتمنيه بینهمادر 4 وهناعث ) وهوأن يقال فى قوله له( مثلآجر شبيد ) هل ذلك تفه من! ولى 
مہ بحانه وتعالى على العبید لا يعقل له عبى من اطسكهة أو ينبما منا سبة من جبة ا لحکمة أما النسة . 
ی بینہما من أجل الحكمة نظاهرة وهى أن الذی خر للجباد [نما فعل فەلا شأنهإذهاب النفوس 


تحرم الشفاعة فىحد من حدود اللہ تعالى ۳۹ 
واسلامة فيه [ءا ھی بالقدرة التى لایغلبہا غالب وهو خرج اذلك الامر صابرا تسيا موقنا أنه 
لايصييه إلا ماک بات عله وأ به الذى لس ف بلدہ بعد وقوع الطاعون محتسبا؛ بعلم أنه لاه 
إلاما كتب الله له فان الطاعود آمر معه الموت لن أصابه لا محالةولا ینجومنہ إلا بالقدرةالتىليس 
لہا مدال فالشدره واقع والاجر فى ا, وجبين جمیعا مجرد الفضل اکن لاننظر حكمة الك م الذى 
ولیس 1 لهشیء) إلا بعد و فوع الفعل وإثبات الحم فيه مله وإلا الباس هناك منوع 

وهنا دلیسل : على أن الحتى فى الامور الطريق الوسط حال ب ين حاان وأصله التأدب وعدم 
الاعتراض يؤخذ ذلك ما تقدم فى هذا الحديث وغره فتارة یؤمر بالنظر والتدبير وحمل الامور 
على ماجرت به العادة غالبا وتارة يؤمر بالتسايم وعدم الالفات إلى شىء من الاشياء إلا مجرد 
النسابم وعبودية محة فالذين أرادوا أن عملوا الآمر على طریق واحد ويتسلطوا بعق وهم عايما 
فى غاية ای والجول لانه من«ليس كمثلهشىء» كذلك حکنته لیس ما حكة سکم ولانسية 
بينبما لکن شأن ما أخذ به أهل السنة وهو الوقوف مع الآمر والنبى عل ماهو بلا اءتراض 
ولازيادة ولانقص وهو أأذى ,عطیه طريق العقل لمن حققہ جملا الله منہم رللاعنة مه وکرمه 


(۱۹۳) ( حد, دك رم الشفاعة ف حدمن حد و داللہ ات 
سر هاس سرب ہے مس اه ع ےپ ۶ ره سور ووسمع ۰ رو گر ساك 
عن عة رطی اله عنبا أن قریشا اھمہم شان را اوا ق سرقت فقالوا, من یک 


زرم بے مق ور اه 0 
فیا رسو ال مله 0۳ ا ام تر ىمعلية إل اسامة بن زید حب رسول الله صل 


سے مر ۵ ہس الاس کے سے 
ان ی ۲ 1 کلم اسامة وال ˆ رسول اصل 6 عليه وس شفع ف یا ےد 5 و 39 


ای سے ل صرہپر سر واسہے سس سے 


جل نم قام وا پم ین من 1 2 3 کانوا إ٥‏ مق فیم ار 7و 7 


سے سے سرس © ف وصق ۰ سے اک عاسم 6 سے سے سے نج اکر سے ہے 


وإذا م سرق هم ۹ یفام واه الود ای لله 7۳ 7 فاطمة بت محمد سرقت لقطہت بدھا 


سے 


ظاهر 21 3 7 على منع الشفاعة قحل داق و د الله فال والكلام عله هن و خر 
(iy‏ أنه ينبغى أن ختار فى الشفاعة من له إدلال على الذى يشفع عنده وحرمة يؤخذ ذلك 
من قوم من يكام فيم رسول اللہ صل اه علیہ وسل فل پر جحرا “مهعم إلا من كان 1 کرھم 
إدلا لا عليه صل الله عليه به وس وله عنده حرمة وهو اسامةبن زید لانه کانا بنمو لأدعليه السللام 
وبالقطع أن أ ابا بكر وعمر وجميع الخافاء وأعماءه عليه السلام أرفع عنده‌من | سامة بن زيدواً كبر 
حرمة الکن الادلال له خصوصية أخرى 
وفيه دليل : على أن الخديم أ كثر ادلالا على مخدومہ من غيره وله حرمة اليدمة سا راذلك 


۰" ہہ ا حکا 3 پک بعضہم رضی الله عم 





ها اسر اک ادرا ول م دمتهم وكثرةوقوة فہم بالباب ومن هناك لر بح اقيق در قدروی 
عن بعضهم أنه کل ليلة کان يأتى باب الملك الذی کان فى باده‌مفیا و کان من عادة ذلك الملك أن 
كل من مخدم له وجه من وجوه مصالك. وضروریا ته يأفى بابه ۱ 7 له خازنه أجرته یوما يوم 
على قدر عله ؤكان ذلك السيد يأتىخاز ن الماك کل للة ماو ك الخدم فيقول لہ أعطنى أجرق 
فیقول له الخازد ودمع كنت تأخذ کیا يأحذ من خدم فیقول لہ فا يأخذ الاجرة إلا منضخدم 
فقو ل بذلك أمرت 2 ل لنفسه أسمعى من حدم بل وهر ن لادم لا بأحذ ان خدمت أحذت 
وإلا يأخذ غيرك ولاتأخذى آنت شيئاة.كان بودب نفسه کل ليل بهذا وحم اع لی دوام . الخدمة 
وفيموا إقفيموا وعرفوا فعرفوام ١ ۱ rT ٠‏ 
وفه دلیل : على أن ترك الحدود سیب ٠‏ اه 1 ناس 7 و یادا هل كالذيق . 
من قبلگ أنهم کانو اذا سرق فیہم الشریف تر كوه ) ۱ ۳ 
وفه دلیل :على أنه لايكون الأ أمور مطیعا لامره حتی يوق جیع ه نے إن ترك البغعض 
وفعل الیءعض سی عاصیا و وا سی بو خن ذلك من إخباره عايه السلام أن من كان قیلنا 
کانوا بقمون يعض اد زد فانیم إذ ذا .سرق عندم الضغ.رف اقام | كن فتر ! هم فعلوأ تعض مأيه 
. آمروا فليا لم رقيموه عل ی الغنى آسقطوا بعضه فوقم العقاب علیهم فآهلکوا ‏ ۱ 
وفيه دلیل : على أن الحدود على ج 3 النا س كأوم عا ی حد سو او خذ د ذلك ۰ ن قو له عا 2ئ 
رو 3 اللہ لو أن ن فاطمة شت مد سر قت ت لقعاعت کا ۱ 
SB ET‏ ذلك من أنه ۰ به اسلامل رذ بذک 
اسمہا ف التمثيل إلاءلى وجه اتف بع ولو و كان فيهم زطى الله عنهم أرفع اد كره شید لذلك قوله 
عأمه السلام ف حدما «فاطمة بضعة عنی» و وهذا 1 بخص .به غير ھا 
وفيه دليل : على أن القدر جار عا ى الرة فيع والوضيع و خد ذ ذلك 5 ن أنه عله يه السلام آخبر عن 
ن کانقبلنا إن ذلك کان فیہم فى الشر رف وااضعیف و وه عن متما رف هل ج جرا آنالماصی 
بحرى القدر با على من شاء من رفیع ووضیع ۱ ۱ ۱ 
وؤد ديل :على أن وجوب ال ۰ فی الثىء سقطه عن ضده خی ذلك من أن ا ملا شفیمن 0 
۱ تقدم كان بتر کہم الحدود فتوغترا تكون التجاة وقد جاء ذلك در كا الک وه ها نات ۱ 
فقوله‌تعالی (ولوأ نهم آقاموا التوراقو الاب بل ال[ لهم‌من‌رییم لاو امن فو قم ومن تحت آرجبم) 
والای فى هذا کا | السنة فقوله صل اللہ عليه و سارہ لان بقسام حد من حدود الله تعالى 2 
ی ها آخیرطم‌من| أنتمط رعلبھم السماءثلاثين و ماءومن طر قآ خرأر بيني و ماو الا رف هكثيرةأضا ‏ 


٦٦ ۱ خيلاء‎ 40 1 a وده‎ ۹ 





وفيه دلبل : عل هيبة آلنی صل الله عليه وس عند الصحابة رضوان لمم سس وكثرة 
حیا ثم مله یو خذ ذلكمنقو ھم ومن جتری۔علیه )وقدروى عنبمرضواد اله علييم أ نهم کانوا 
۱ رن أن فار | الى صلی الله عليه وسلر فلا يقدرون على ذلك 2 كثرة تواضعه صل الله عله 
۱ وسل ھم ور ته بهم حتی کان وایتمنون‌آن بجحی۔ ی مدن ادا وه و ال فیس معون جو ارہ علیہ السلام للسائل 

۱ وق سکم قوة إعانهم وهحكثرة تقواهم رضی الله عنم لان اللہ عر وج 
بقول ذلك ( ومن بغظم شعائر الله فانہا من تقوى ( دأى شعائر أعظ م من | كرامه صل 
اللہ عليه ۳ و ار فرعه > سر ES‏ و و 
وفه دليل : ع ذل جواز القسم من ااسید ان هو دونه تأ كيدا فی التصندیقع فان کان صادقا ی 
5 نمه قا نه لا بط با لصدققسمهإلامنه وصادق. ى قوله <سن حال ۹ ذلك هنةوله ء لی 
(وام , الله لو آن فاظمة نت محمد سرقت القطعت دا( اي بط و 

. وفيه دليل : عل أن حكاية حال المءصية أن لوکانت تشع مر 5 ھا آهلاو سمی باسمهإنذلك 
لیس بنقص فيه و لا رهز منه شوم :ولامعرة رؤخل ذلك فن قوله عليه | السلام 2 لو أن ل فأطمة ” 
بات عمد شرفت وات تھا 1 ذاو کان فی ذلك'ثىء ما ذکر نا أوما رش شبهه لم بقله صل الہ عليه 
و سل خد من الق فعف فی هذه السيدة الق ۔ قال ےل بەالسلام فی فضلراو .بر ا 

وفيه دليل : عل أن تعلىةك فعلا یرم شتا بشرط أن بقع منه مو جب له لبس بقبیح ولافیه 
تغییر للنفوس رخذ ذلك من قوله صلی الله عليه و سل لإ لوأن فاطمة بنت مهم د سرقت لقطعت 
يدها ) لان قطع اليد ما یوم لکن لما جعل الشرط فيه وقوع شىء من الشخص يوجبه له وهی 
السرقة لم بضرہ ذلك ولا شنوش‌عاه و ھا التشو یش ہا لحقہقةالخالفة إذاوقعت ولذلكقال لاتبکنین 
لوقوع ذنيك‌و|ءابکرك‌موجبه وعليه فاندم 0 ۱ 

49( ا جهن من يحن وبه اخيلاء» ١‏ 


١ 
سر ۾ تج ہہ 7۱ و ت مار ررق سے سے سے مرج صے سے ر رر سے رح ار ے س‎ 


عن أن رتوت عذہما أن رسولاللہ صل ا داوم قال نمأ 8 سے ل ر ا ره دن 31 ملاء 
a‏ 
۶ د رضي بر سر صر و سے ا دہ 


خرف ره سس مجلجل ف الارض ۲ دوم ار ۱ ۱ 
ظ هر اد بث الاخبار خسف الذى جر إزاره خبلاءوأنه فی جوف الارض لابستقر له قرار 
۱ إلى یوم لع ماه والكلام عليه من وا ۱ ۲ ۱ A:‏ ۱ 
3 منمأ )أن بعال الها الفائدة :ا بالاخبار : عاله فيه وجوه 

و منھا 4 التحذ بر تون أر تكاب هذا الاء ر اهر و ومنما 1 مان تفل هذه لام 3 علي ٭ن 


۲ ول مت اختبارہ صل الله عاہہ يه وسم اسر الامور 
تقدم رو ےل ذز ۵ ن آن من دم کانوا! ۱ ۳ و فعو 72 ف الذنوب لم بۇ خر هم عقاب نلچ مافعل 

بوذا والاحاددث ۴ هذا ال محنى ٤ھ‏ وكان إذ اذب أن مدوم د اتا سح على باب دارہ تسمية 
الذنب الذى فعله ر ماهو احرج منه و هذا جزاء ٠‏ عظیم وقد من الله بفضله على هذه الامة بير ک4 
نییہا صلی الله عليه و سل أن عافاہم من هانين الخسلتين أما سکب فما وقم منه فى هذه الآمة شىء 
وأما اسف فمو فوا م:ہإلا قأيل من بعض المتمردين فى بعض الازمان وذلك نصرة للدين وقدقال 
صل ألله عليه وس فى شأن جر الازار خلاءھ من جر إزاره خلا لا نظر ألله له بوم القیامة» ۱ 

وفيه دليل : على عظم قدرة اللہ تعالى وأنما لانجرى إلا على قياس يؤخذ ذلك من کون الذى 
حسف 4 لاإستةرله فرار إلى اوھ الامةوھذا الرمان وطوله ف متمدار الارض و هو مس ان عام 

و 4.۵ ول : على حسن طريق الوم بو خ<د ذلك من أن ۳ نوس ھذا الشق هو الدی رمی 
به إلى هذا الامر العظیم وأهل الطريق قد عماوا عل ذها وهوانا لان ضد الذمو و مشکور فلما 
ذم اللہ تعا ی كير النفس وجعل من أجل ذلك اصاحب الخلاءهذا العقاب الاب فضد ذلك مج ود 
رد ۵ و ود اص الشارع صلى الله عليه وسل عل ذاك بقولہدا وح إلى أن تتواضعو ولافخر بسک 
انار على کل قرب هين سول والاخ مار ق هذا كثيرة 

وفى هذا دليل ب علىأن هذا الذنب منأ كير الذنوب يؤخذ ذلك من أنه إذا كان قعل به‌هذا 
الا مر العظيم حت إلى يوم القيامة كيف يكون حالہ یومالقیامة لاتقدرهالعقول من‌شدتهو لانوهمه 
الاذمان و کذا قال بالفقر فاستغن نكن لیا والتو اضع‌فار تفع نکن حسیبا 

وبالتقوی فتزود تكن حبیبا وباله فاستعن تكن نیا 
۱۹۵ 2 حدیث اختیاره‌صیل الله عليه ول بأيسر الاو 


3 
ار کی سے سر ق سے 


7 عائشة رضی ا اه ۳ قال ار رون ألله ته صل اله عله » وسل س ارت ال ار ۱ 
1 7 هما ما ۳۹ 5 ما فان کان نا کان ابعد الناس مه 

ظاهر امد بث ذه عليه السلام اش الآامرین إذا حير ينرمأ و بعده عليه ااسلام من الاثم 
وهل هذا التخير على عمومه أعنى تفضيله عليه السلام الا بسرمن الامرین أم لا( والجواب ) 
أن أخذه علیہ السلام الايسر من الامرین إذاخير على العموم موجود ما استقرى من سنته عليه 
السلام وحتاج إلى تقسیم لا نه لا خلو | أن يكون-ماضير فيه من أمور الدنا أو اوو الأخرة فان ۱ 
كان من أمو ر الدنيا فالافظ علي عم ومەفاخبر صلی الله علبه وسل بین شيئين من أمورالدنیاإلاأخذ 


حادثة أكال ثوابه صلی اللہ عليه وسل ۳ 
أيسرهما وکن فى ذلك أن خير صلى الله عليه وسل أن بکون ملكا نیا ویکون له مثلجبالتبامة 
فضة وذها :سير معەحیث سارأويكوننبيا عبدا فاختار عليه السلام أن يكون :با عدا فقال «آجوع ۱ 
يومافأضرع وأشبع 7 فأشكر » وقد جاء عنه‌صل التهعايه وسل أنه أوتى ہوما شوب يلسهفطالت. 
كاه على يديه الكريمتين فأخذ یقطعیما فلم مد فى الوقت إلا سكينا فجمعبما وقطعہما بالسكين 
وم بکلف أحداأن با تیه مص و بهی دور الا مام داخلات و خارجات ور ما7 ساقعات الوط من 
بعضبا وم يعد لما بعد ولاعمل لها عطفاحتی تقطع الثوب وهو على ذلك حال وأما أمر الاخرة 
فما کان ختار فيه فما يخصه تایه السلام إلا الارفع والاقرب إلى اللہ تعالى کا فعل عليه السلام 
فى تعبدهالذى قامحتی تو رمت قدماه‌فق | له بار سولالقہ تفعل ذلك واللهقدغفر لك ها تقد مهن ذنہك وماتاخر 
فمال وا ,فلاا کون عبداشکوراءو إذا كان ا لمر فى سق أءته أخذعليهالسلاملممماهوالاً یسر ءالا قرب 
رحمةبهم کیا فعل صلی اللہ عليه وسلم فى قیام رمضان حين کر الناس فقاموامعہ فجعل تخلف ثم قال 
هم معا لفت تلا كته ايک فلاتطيةون أو تما قال عليه ااسلام و کم | فعل عايه السلام معہم 
شأن الوصال الذى کان ني ام عنه و بواصل عليه ال لام حتی کان یربط على بظنه ثلاثة ا حجار 
من شدة الجوع واجاهدة فقيل له" نهانا عن الوصال زان تفغلهفقاله إفى لیس کم نی آست 
يطعمنى رلى ویسقینی»و كان عليه السلام يقول لهمهأ كلفوا من العمل ما تعليقون فان الله لايمل 
تی تملواء والاحاديث فی هذا ااشأن ک ثيرة فعل هذا فیکون عاما فعا کان من أمورالدنياو بکون 
خاصا فما كان من أهور الاخرة وقد حتمل أن بکون عاما فی آمور الاخرة بوجه ما وهو مثل أن 
یر بن ‌عمابن أحدهما يكون فی الوقت الوصو ل إليه قر يب والذى الوصول إليه أبءد يكون أرفم 
تار الا يسم إعتنا .مه عليه ااسلام لاعلاع4 والمادرة للخدمة وخوف الفوت أ لا ,درك الذی‌هو 





7 فان آدر که لم بت رکه كماكان أبو بكر رضى اللہ عنه يفعل فی‌و تره‌بقدمه أول االبل وقد صح 
من اا-4 أن الافضل فى الو تر ار اللسل فکاد او بكر رضی لله عنه فہم عن النی صلی 
الله عليه وسل هذا الذى أشر نا إليهفعمل عليه فأقره النی لاتم عل ذلك وقالله عذت بالحزموهی البادرۃ 

( وق هذا إشارة 1 إلى طريق الوم الذين يةولون «الوقت سیف إن ۸ تقعلعہ قطعك » معناه 
عندهم ذا لم تقعاعه بالعمل قطعك الو يف والاشتغال بتعمير الوقت وتر ك الالتفات إلى ا ماضی 
و الستقیل فائدته ربح الدنبا والآخرة من اله علینا بفضله 

وفه دلیل : على حسن فہم هذه السیدة لا نبا فہمت مع صغر سنہا من حقرقه طر بقته علیه‌السلام , 
مافیم 'بوھاعلىی کر سنہ ورفعته. فی قوة إبمانه وصدقه - نی قال عنه صلی الله عليه وسل «مافضام 
أبو بكر يمره دوم ولاصلاة ولکن بئی۔ وقر فی صدرهءفبحسن آصلهانجح فرعفھمہا 


£ حول رمك مەجزة ة النى صلی الله اه به وس لم ! رشأة جا بر وصاع شعیره 








ar 





09 و_ے و ا 
ر2 و ۵ ےُ4 هون اله )أن کلام ا مرہ = وان على وه له وأفعال4ه دا دالةعل مق حا له ون لك قال عسل 
رعی ارہ ۵ حون فيل 7 ف 0 ع لم حال ای شاص ۳ نال ء٤‏ ن بط ف حرنهو إن صمت فدهن «و 4۸ 6 


اشتغل رتخا ہس صد حسن یہ عون فملةو مال 


امن 
5 0 27 ال ى صلى أيه ءا 4۸ يه وسلم بشاہ أة جا بر 2 شعير هع 
۱ھ رو مل سک لير سم ووس ة سار سات 6 ۶ 7 الم سرن سر ص كي سر صلل ن حے 
عن جاو پا 70 ما ا ألله عا قال با ایر الخندقرادت 7 5 هل الله ور ا 


سے ہی حم ی بے عم 


وس کے سره ۸ يہ سے لا سكم بر سار ت ار صت ل کی سم 


يقت ا ۳ کی کل ران 0000 ا صل الله ا دنا 


سے 





س ساس 6 سے 1 ٥‏ سے سے مر مر سح سے لمجم لم کا سے د 2 بے ہر سر سر ٥‏ 7 سرس سر مر 6 زر سے 9 5 
سے س سے سے سے سے 
و ی سے ب ال سرن ہے سر کچ ضر مر سے سر ل سے ےت سے ن 2 
وھ بال برمتها رر وی كن لامو ار رول الله صلی 
١‏ س جع مس من کت سر مر 0 اح س۸ سے وراس س مر مر رر ل مار ۹ سس ف سس رسنس رر سے ص ص سے ترم 3 سے 
لله عزءه + وسلم ومن ممه ننه فساررته قلت بارسول اللہ ذحنا بریمه لنا وعاحنا صاھا من شعبر 
ص س سے سے 
و س س ررس کج س سر سرام اراس ص سے سے وت س ت ال سره ہے وس ہے رس سا س ل رہ 9 


كان :دنا فتعال أنت ونفر معك فصاح النی صلی ألله عليه رسام فقال ىا ہل ا حندق إن جابرا قد 


سے سے ا صر کے ۳ سے نمی لاس م۶۸ سے سے لن سے سے ضر ا٥‏ ۵ و م 0 سر سر ۵ سر سے ےھ وي سم ترح سے ی 


صنع سورا .بلا بک ال رسول اق صل الله عليه وسلم لا تحن لول برمتم ول E‏ 


۱ سے ۳۳ سے 


0 سرس اه زر 0 ۵ْ‪ او ۳ سے سرس سرن ار ور سم و سر س ۵ 


۱ 2 
وو رف کت و جاء 00 الله 7 اللہ 2 وم م یندم ناس حتی جات ام اتی فقالت ك وبك 


سر م ۶ لاه سرع گر بر ني و عر © ارس م صخر سا حر سے ضر ضر سے سے صر صر صل 3 ا ہے الجر وس می سیر سے سے خی سے سے سل صلل صے 
لنت كل فعلت الذى وت فا وأحم هر جت له عجنا ؛ تصق وه وبأارك: e‏ 81 برمتنا وصق ۹ 1 ويارك 
سے عم سے سے سے سے 
ر لیس سا: : سے ہے تصق © ی سیر ۵ زر ۵ س - سر سرن ار ص سے ۶ ۵ نلم سس ۱ 8 سر س قر 


م قال ادعی خا ر زة #تخيز مك وا قدحی من بر کم ولا 29 وهم اف اق باق لا كلوا - ی 


ات 


ہر مرا ار ہر .ير ےار جے۔ سے سے 7 سے سے سے ہے مر رن س مر رمے شر سم 


ر كوه واے 7 دک برمتنا لتخط ای ا تا أيخيز کا هو 


ھ قاط 0.7 ت تی 1 اللہ عليه وس وحظم ممجزته انذی أطعم عليه 
السلام من صاع شعبر وداجن الفاحتى شبعوا وانصرفوا وبقی للجم كما كان مم ینقص منه شی 
والہ,جین كذلك والکلام عايه من وجوه 

2 منہا ) كثرة تو اضعه عليه السلام :ول ذ ذلك من كونه عامه السلام. کان يعمل ف الخندق 
٥مم‏ زیده الكر مة كأنه واحد سم( ومنما 4 ا اة احصن من العدو يكل مکن اوذ 
فإك من <فرم الخندق تاطا من أن غاب او فیکون معہم عایت<صنون منه 
وفيه دليل :على أن من ااسنة التشدير للثياب ان عدم بوذ ذلك من آن‌جابر رآه عليه السلام ٠‏ 
“مص البط ولولا التشءير ما رأى نہ ذلك ظ 


یرت سر سو ا سا 
نه ما ۳ عليه وس ۱ 
وفيه دلبل : لا هل الصوفةالذ.ن يرون بامحاهدة ون اامطن لايكون خنصا الا 
وفره دليل : على ماطبعه اللہ عليه صلى الله علية وسطلم من كال الخلقة والقوة یو خذ ذاك من کونه 
عليه السلام کان خه‌با شد دا وهو مع ذلك . :دم فى أشق الاشاء وهو حفر الندق 
وفيه دليل : على أن عمل الأسباب لامخل عنصب أهل الفضل یو خذ ذلك من خدہتہ صلى الله 
عليه وس ف الخندق ۱ 
وفيه دليل : 1 وس وس صدره ربخ لك ی جمعه عليه 
السلام امجاهدة مع الخدمة مع تبلیغ ما آمر به ومع دوام العرادة فيا ليل قائم ,صلی حتی تورمت قدماه 
و النهار فى الخدمةمعشدة احاهدة ومع توفه بیغ وحسن الساسة هم ولایکون ذلك لامح 
الصبر العظیم وا مل الرباق. 
وفه دلبل :على ما كان الصحابة مور سے ۱ تقليل حطام الدنيا 
ذلك من کون جابر لم يعرف لنفسه شیشا حی سال عمالہ ہل ء عندها ثیء ام لا فل عد _ 
إلا صاعا من شعير 
.وفیه دليل : على عظيم فضلهم رضوان اللہ عاييم وكثرة إيثارهم و خذ ذلك من کو نہم لم يكن 
مم غير ذلك الصاع من الشعير والداجننخرجوا عنه ول يبق لهم شیء غيره فہم كما قال عزوجل 
( ويؤثرون على أنفسهم ولو كان بہم خصاصة ) 
وفیه دليل: على كيرة حبہم فى رسول الله صلى اللہ عليه وسلم يؤخذ ذلك من کو نھمآئر وہ بکل 
ما هلك وا من ااطعام الذى به يقوم حاضم ورضام حمل المجاهدة به لآمته 
وفيه دليل . على أن <بہم له عليه السلام تساوی فيه الرجال والنساء بو خذ ذلك من [خبارجابر 
امرأتہ دين سأها هل عندك شىء وأخيرها ڪال رسول الله صل الله عليه وسل وکو نه خصاشدہدا 
۱ فلولا عل آنبا مؤثرة لجنابه عليه السلام كما هو ما أخبرها بذلك فلو كان غير ذلك لكانت تی 
عنه ماعندها أو بعضه لکی تؤثر به آولادها فہم رضی الله عنبمفهمو! قول مولانا جل‌جلاله(النی 
أولى المئزەنین من أنفسهم) فاتخذوها حالا فذلك حصل‌شم السبق وقول( جیمة داجن )الداجن ھی 
التى تر فى الیت 
۱ وفيه ديل ذ على تناف ہم فى الخدءة يؤخذ ذلك هن أو قرعت إلى ع ناق ) فدل ذلك على بذل كل 
واحد منھما جبده ف الشغل الذى أ خذ فيه 
ظ « ١‏ - رایع ېجه » 


٦‏ وصية امرأة جاہر وخوفبا من قلة ااطعام 
وفه : دليل على أن متاع ابیت يضاف إلى ا رأة لانہا هى المتصرفة فيه وإن کان ملكا لصاحيه کیا 
تقول سر حالدابه وليس لها فيه ملك ی الا ما أضيف ماک م بو خذ سی 
قوله ( فقطعتہا ف برمتم 4 

وفبه دلیل . عل أن السنة أن يعمل فيالأمور على جری العادة وإن كان الذىتعامله من لهخرق ` 
العادات بو خذ ذلك من‌قوشاژ لا تفضحی بر سول اله صل الله عليه و سل ومن‌معه ) لان ابع الذی كان 
معەکثیر وطعامیم بير والعادةالجارية أن الععامالیسیر ليس فيه كفايةلاجمع الكثير و بالقطع أن 
سيدنا صلى اللہ عليه وسل ہو صاحب المعجزات وخرق العادات 

وفيه دليل : على أن من السنة أن تخبر من تضيفه مقدار ماأعددت له خذ ذلك من [خبار جاہر 
لرسول اقه صلل الله عليه وسلم بمقدارطعامه الذی أعدلهوهو قوله لإذحنا بهيمة لنا وطجنت صاعا 
یق شعير کان عندنا ) ۱ 
8 وفیەدلیل عل جوازمناجاةالواحددونالجماعة بو خذذلكمن قولهلا فساررته ) أ ى كلمت معەسرا 

وفيه دليل: على أن من الا دب عدم الحصر عند إعلام ذوى الفضل عقدار الشیء الذی أباح 
هم التصرف فيه هل کون تصر فہم فيه على جرى الءادة أو ھا یر ات 
صل الله عليه وسلمبقدر العام فقال لإ له فتعال آنت‌و نفرمعك )و النفريكون قليلا ويكون کثیرا 
تأدب معه بعلم حصر عدد الذين شون معه 

وفيه دليل : على جواز إضافة الصانع إلیصنعتہ بو خذ ذلك من قوله صلٰاللہ عليه وسلم ہل 
الخندق)فأضافهم إلىالخندق لكو نهم م الذينصنغوه 

وفبه دليل : على جواز رفم صوت ذوى الفضل بين إخو انهم وأصحابهم ليخبر “يعم بالذی 
بريد يؤخذ ذلك من و له فصاح النی صلی اه عليه و سام یهلا نندق و2 کا ۳-۰ الحد بث آلف 

وفیه دلیل عل أن صاحب المئزلة الرفيعة تحملہ الثفة عولاه عند یو يعمل على 
ماعوده سيده من خرق العادة له ينجده سے ابل يؤخذ ذلك من أنه لما رأى النى صلی اللہ 
عليه قلة طعام جا بروا تكسا رخاطره ىكو نهأخبردس رامن أجل أن الطعام لایکنی من كان هناك من 
كثرة الجمع عمل صلى اللہ عليه مہم ثقة من مولاه أن مخرق له العادة فى تکثیر 
سی یداد هل الحندق با كلهم کلہم وسر 
وسلم فصاح بالجميع وأخبرم بتقلیل الطعام بصيغة لفظه وادلال حالہ بر بتكثيره فصدقہ صلىی 
اللہ عليه وسلم با )قال والحال لانه کئی عن الطعام ہالسؤر والسور من الطعامو اشراب هو مایتی 
منه فى الاناء وصدقہ فی الحال لا نیم شبعوا وبق الطعام على حالہ وتلك حقيقة الكثرة فی ااطعام 


من حسن الصخبة اخبار الأهل ما حرى وقبول عتابهم 0 


ومن هنا أخذ أهل المعاملات مع الله على طريق السنة إذا کانوا عند الضرورة تخرق لهم العادات 
يركة نیبم صلى اقہ عليه وسلم لانم یقولون كل کرامةللول فانبا معجزة من معجزات نيه لان 
صن اتباعہ له عادت عليه تلك البركة و ذکروا رضى الله عنهم أنه من أجرى الله تعالى لخر ق- 
عادة فى شىء من الأشياء إن ذلك لسان العلم فى حقه ولايتبغى له أن يعدل عن ذلك وقد قال صل 
اللهعليه. وسلرہ من رزق من باب فاليلتزمهه فالتزامه ذلك الحالمن أدب العبودية _ 
وفيه دليل على الاجابة للدعوة للطعام إذا كان ابتغاء وجه اه تعالى یؤخذ ذلكمن إجابةسيدنا 
صل اللہ عليه وسلم جاہرا لا نه مايكون للنى صل اللہ عليه وسلم إلاما يراد به وجه الله 
وفيه دليل على فصاحته صلى اللہ عليه وسل وعذوبة لفظه يؤخذ ذلك من قوله صل الله عليهوسل 
(فحیبلا بك ما فيب من البلاغة والاختصار وقوله عليه السلام (الاتنزلن ہر متکرو لانخبزن عجینکم حتى 
اجیء € ( هنا اشارة ) بأن أوائل الامور هى آنجح فى إظہار الب ركة ثل مافعل عليهالسلام فی عین 
تبوك الذى أوصى أن لايتناول أجد منها شیشاحتی يأقىفلءا سبق‌ذاك‌الهخصان و یماما بمقالتهاتتبرهما 
وسبها لانہماعدلا عن مقتضى الحكمة ثم أن بركته عليه السلام عادت‌علیه ظ 
وفيه دليل. على أن من السنة أنالسيد یقدم قومہ یو خذذلمن فو 4ر قدم الناس )فيالهمن سيد 
ويالييم من ناس فیالیت وجنتى تراب لا فدامه وأقدامهم لعل ذا سقمى شی عسیس آ ارم 
وفيه دلیلعل أن من حسن الصحبة إخبار العيال بما جری وجواز عتب العیال بعلها لکن ذلك 
پکون بأدب دون سب لا نه یفضی' إلى التوادد وحسن الصحبة وذلك من الابمان یو خذذلك منقوله 
۱ (فجنت امرآنی فقالت بك وبك) معناہفاخبر تہا بمجی۔النی صلی اللهعليه وسلم وأهل ا حندق معه 
فعتبته علىذلك بقو ھا بك وبك لأر هذا كناية عن العتب ول يقل صیفة اللفظ الذى بهعتبته 
| وهذا من حسن سجایام 
وفيه دلبل ٠‏ على جواز استعطاف الرجل عباله بو غذذاك‌من قوله قد فملت الذى قلت )يعنى لم - 
أخالفك فا به أشرت وإا هذا أمر آخر من النى صلی الله عليه وسلم فرضیت هی آخرا کا رضی 
اهو أولا وعلماأن الخبر حق کا ظبر آخرا وهو شبعهم جميعا وبق الفضل بعد ذلك 
وفيه دلیل على بركةكلماكان منهعليه السلام من خارجه وفضلہ لانه لولا علمه عليه السلام 
بيركةذاك البصاق مافعل وقوله وبارك) أىدعا بالب رکةفجاءت البركة فی ذاك الطعام من وجبین - 
من بصءة عليه السلام ودعائہ وقد كانت واحدة منہما نکنی لکن‌جع ا حیر وتعدادہ أرفم 
و ه من الفقه أنه مہما أمكن الاخذ بالزيادة فی ا حیر لایقتصر علي البعض وفعل عليه السلام 
ي اامچپن ثل مافعل فى البرمة 





۸ حديث تحریم التفاضل ف الیم ولا 

و فیەدلٰیل على جو از المشاركة فى أفعالالبر 1 و خذذلك من فو سر بزة فلتخيز حك 
لان تصرفبا فى هذا المجین وخيزها له من أ كبر أفعال البر 

وفيه دليل . على جواز التعاون فى إطعام ا مع الكثير لان نا ان امروف بو خذ ذلك 
من قوله عليه السلام ادع خا بزة 

وفيه دلیل . على جواز القسم عند الاخبار فانه تا 5" للصدق بؤخذ ذلك من قوله( أقسم (a‏ 

وفيه دليل على أن من صدق الله تعالى فى المعاملة . . بح فی ا حال وا ال یوخذذلك‌من قوله لأهلوا . 
حتى تركو )يعن فضل الحم العاعام ولميقدر وا علىأ كلهو زيادة علىذلك بقولەلوإن برهتنالتخط) 
أى تغل کا کا: نتملوأة مم و قوله (دإن عحيننا ليخب ز کاهو ای( مین ص من العجين ۾ شیء ما حرج 
آو لا عن كل ماملکه من الطعام لله تعالى ربح الآخرةإذ أ کل طعامه سیدالاو لن والآخرين وجیع ۱ 
أهل الحندق ول 1 ذلك فى قدرتەوربح الدنيا أى بقی‌لدطعامه کا كان وز یادةمافضل‌مموماحوی 
ذلك الطعام من زبادة اب رکة فى نفسه ما خالطه من بصاق النى صل الله عليه و سلم ودعالہ 
قلك مارة راعة ۱ ۱ 

وفه دليل : لاه لالصوفة قا مر اسر گی ا ا 

(لنتنالوا ابر حتى تنفقوا ماتحبون)فلا آثروا أوثروامن جاد فعلى نفسه بالخير جاد ومن بخل قعلى 
_ نفسەبا یر خل فبای الوصفينعاءات فعليك منەعائد وانت له عامل یی ع 


(۱۹۷) ( حدیث‌نحر یم التفاضل فى ابيع والشراء 4 


م Fie‏ سے رورم بس سے وار ھل س ؤي م۸ سر ہر کیہ © سی © 


عن الى سعید الخدرى وأ هریت وی الله سم رد سی اد یر استعمل , 


2090ی 027م سے سه8 ے ما 


. رجلا على خیبر فجاءه بت رجنیب فَقال رسول اللہ صلی ان عله وسل 1 تمرخیبر مکذا لا وا ۱ 


3 سو 1 ا j‏ تاد ام 7 هذا بالصادين , و باشلا نه فال لاتقعل ب بع ا ٣مم‏ بالدرام 
ابع جال 1 لامي 
ظاهر ات على منع التفاضیل بين النوعين من التمر ؛ رالکلام عليه من وجوه 
(lil)‏ أن يقال هل هذا خاص بالتمر آوهو فى كل معاءوم"إذا كان من جنس واحد لان 
العلة الی فی التمر إذا اختافت أجناسه موجودة فی غیرہ من المطءوم إذاكان من‌جنس واحدلان 
الاسم بجمعہا فالتفاضل فما ماوع مدل الزييب آحره وأسوده وجده ورديئهالآسم جمعهم فلا يمكن 
التفاضل بن اجناسه وكذلك غيره من ا(طعومات .إذا كان من جنس واحد لوجود العلةفه: 


من وظفة الأمر أن سأل عماله عن تصرفهم لبراءة ذمته ٦‏ 


وفه دليل. : على أنالثىء الفاسدإذاوة قعو ل بعر ف صاحبه لا یفسخ بق خذذلك من نبيه عليه السلام فما 
بستقبل أن قالله( لاتفعل ) و م مرو قد جمعه من مواضع ختلفة و اختلطا میعو بق الاحتال 
فى أنه. لابعرف ماصنع فيه فما فيه الفساد لايتناول عليه السلام منه شيئا والظاهرتفريقه للسا کین 
وقد قالعليه السلام للسعد يينحين باعاآنيةمن فضة من المغنم مثلا مثلين«ردافقدأريتما لا نصاحيهما | 
کان معروفا فالفسخ تمكن فأمرهما به 

و فنه دلیل عل‌آن من وظيفة الامر أن سنال عالعن ی حتی تی یعلم کیف‌هو وكذاكيلزم 
كل من استناب أحدايتصرف له ف‌شیءحتی بعل ببراءةذمته بو خذذاك من‌قوله‌هلبه السلام‌حین آنوه 
بالتمر ل[ کل مرخیبرهکذا 6 فلولاماسأل علیہ الس لام حبن أتوه بالتمرما كان بعل پذاالفاسدالذی وقع 

وفيه دليل على أن أكل الطیب لابقدح فی الزهد يؤخذ ذلك من أن سيدنا صلی اللہ عليه و لم 
أزهد البرية وهذا عامله قد ساق له الطيب من التمر لم ينهه عن ذلك وإنما نهاه عن الربا وزاد فى 
ذلك تأ كيدا أعنى فی جواز أكله أن قال له عليه السلا م لہ لإ بع المع بالدراهم ثم ابتع بالدراهم ' 
(lr‏ فأمره بشراء الطيب _ 

وفيه دلیل على أن من السنة حسن التعليم يؤخذ ذك م يه عليه لی لعامله 

لا تفعمل و 2 ۱ 

وفه دلیل عل آن تنفیذ الحم لایکرن إلا بعد مو نوج ین ال عليهالسلام : 
لعامله قبل نيه بقوله أ كل مر خیبر هكذا وهو يدام صلی اش عليه و سام أن تمر خيبر لیس على , 
صفة واحدة فلم یفتنم بعليه فى مر خببر حو تى سأل من أجل الا حعال لعل العامل 8 ذلك على وجه 
جوز واشتری هذاأوغير هذا من الاحالات 

وفيه دلبل ٠‏ على أنرؤيةمايعرف على صفة لاتعرفها توجب السؤالعنموجب التغير يؤخذذلك ' 
من أن سيدنا صلی الہ عليه و وم على خلاف مايعرف سأل 

وفيه دليل عل أن حنن‌السئال من السنة یؤخذذلكمن قولهعليهالسلام ال مر خيبر ھکذافہذا 
اختصار ف اللفظ وغاةفی حقيقة کشف الامر 

وفيه دليل على جواز القسم و درج کلام وهو الذی بسمیه بعض العلءاءلغواليهين رو خذذاك من 
قوله ( لاوالله بارسول ا و كر عليه النى صلى الله عليه به وسلم ذلك 

وفيه دليل علىأنذكر اسم العالمء: رو تاھ ال من الا کرام له 2 له 
لاو اه یارسولالقہ فقدحصل بةولهلا واللهردالجواب ومایق ذ كرا سمهعليهالسلام[لا [عظامالهوتبركابه 
نطقى بذکرک أنسى ۸۰۰ تي غايتىواانا وعلو لفظی بكناكم والصلاةعليكمن اشرحقلنا 


۷ زواجه صل الله عليه وسلم بميمونة رضى اللهعنها 
ای نیت تور ی 





۱4۹۸ ل( حديشزواجه صلی اللہ عليه وسلم عیمو نة رضی ال عنبا) ۱ 
ت ه 0 مس 9 سے ت ٩‏ مور م ےہ © ای دب 9 ہے مص مور سما سرس ره مر 


سے حر ص م الم من ص ےن ےا كي 


بأ وهو حلال ومائت سرف ۱ ۱ 
" ظاهر الحدرث يدل على جوازنکاح الحرم ولبس‌الامرعل ظاهره لا نه‌صبل ا عليه وسل نهى عن 
نكاح الحرم وإنما ذكر أهلالعل فى هذا الحديث أن النى صلی الله عليه وسلم وکل وهوحلالمن 
7 بعد نکاحہ معها رضى اللهعزبافانها كانت خرجت برس الحج قبل خروج النى صلی الله عليه وسام ۱ 
و کان توكيل النى صلی اللہ عليه وسلم لمن یعقد نکاحہ معا وهو المدينة قبل خروجه لاحج أيضا 
فخرج من وكله على ذلك وعقد الاکاح بعد إحرام النی صلل اللہ عليه وسلم فالذى رآى ذلكروى 
. مارأی وم یکن عندہ علم بالتو کیل فى ذلك وهذا ليس بعدح ف الرواية لانه روى ما رآی کا فعل 
فإحرامه صلی الله عليه وسلم فبعض الناس روی‌آنه عليه السلام آحرم‌من السجدو بعضیم روی 
أنه أحرم حين استوت به راحاته و بعضیم روی أنه أحرم حبن توسط البیداءفشق ذلك عل بعض 
السادة وقال حجة واحدة واختلف الناس فی ذلك فقال ابن عباسوهوراوىهذا الحديث أنا أزيل 
دک هذا الاشكال كنت معه عليه السلام فأحرم من المسجد فمن كان هناك روى ماسمع ثم خرج 
وخر جت ممه فلا استوی على راحلته لی فمن كان هناك روى ماسمع ثم مشى ومشیت معه فلا 


توسط البیداء والناس أمامه و له و بمينه و ساره مد اليصر و لى فمن کان هناك روى مأسمع 
فالکل قالوا حقا ۱ 

وفيه دلیل على أن الشاهد إنما بشید با رآی آوعلم ولابلزمه عام مان من الامر یؤخذ ذلك 
من کون الصحایی‌روی مارآی ولم يكن له عل با بطن من الامر کا ذكرنا ید هذا قوله تعالى 
(وماشہدناإلا عاعلمنا وما گنا للغیب حافظین)( وهنا عى )وهو أن قال ماالفائدة من [خباره بأنها 
مانت بسر ف وهو موضع بین مكة والمدینة فهو إبضاح حال ليكون تصديقا للا به أخبر فانه أخبر 
بزواجبا ودخول الرسول عليه السلام ہا وهو حلال وموتبا بسرففن عرف هذه ال رثات 
فهو صادق فا خر و بتر تب عليهمن الفقه أنه بنبغی الدخیں بالاشیاءآن وأنی من الدلائل على تصديقه 
ما أمكنه فان ذلك دال على تحرزہ فى ألنقل والاخبار لتہمة المعترض السىء الط 

وفيه دليل على جراز الزواج فى ااسفر والدخول بالاهل فيه يوخذ ذلك من خباره أنه عليه 
اللزم دخل ببا وهو حلال وذلك كله فى سفره عليه السلام با حج ور جوعه هنه قبل دخول المدينة 


د رمك طاعة الأمير لانکون الا ف معروف شرعا ۱ ۷ 
020204 الرحديشطاعة لمیر لانکون إلافى معروف شرعا 


ہم هام تر ےرپ سے سے و م بر تو ار ا سم ركم ےھ مھ ےو ع نے لوا 
عن على بن أفى طالب کرم اله وہہ ال بعث أن صل الله عليه وسا سر یہ واسته‌سل رجلا 


رھ 1ه ہے 24 31 7 ر سے رس ۔ وع 91 و سم کم و 


من الاتصار وامرثم آن یعلیەوم قصب فال ای 2 ني صل الله عليه وسام أن تطیموی 











رح اھ سے سے کر سے سے ر ٦‏ بویع 6 8 
۳1 ۲ قال فأجمعوا هل | و اوا نار او قدوها فقال ا فہەواو تجحعل 
جره نٹ لوص | ےر و سمس 


ىك بعضا ويةولون فررنا إلى ۴ 0 علیہ و م بن 1 تار راز الوا" تی مت انار 
تک جع نیع ل أيه وسا م ار دخلوها ها خر جو متا إی ان 


۳ 5 مر و 


الطاعة ف مروف ۳ 
ظاهر الت يدل على أن لاطاعة للا مير على من أمر عليه إلافا فيه طاعة و الكلام ۱ 
عايه من وجوه 
( منبا) أن من السنةأن لاتخرچسر احتی یکو علیہ یر بؤخذ شمن قوله (واستعمل رجلا 
من الا نصار وأمرثم أن يطيعوه ) 
وفيه دلیل: عل أنه لاتتم الا مرقان آمر ه الامام حتى یفص یم بأن‌آهره عليهم مات خذ ذلك 
من قول وأمرم أن یطعوه 
وفيه دليل : على جواز الكلام للامير والامیر فى حال الغضب لکن لاینفذ من المأهور به 
إلا ما وافق لسان الع و برد ما عدا ذلك بود ذلك. نأن ادیر هذدااسیر 4 5 م فى حين غضه 
شا ء بل جع ذلك كله للنبى صلی الله عليه وسلم فمنع ۔نہاماخالف اسان ال و کت عن الباق 
و سکو ته علي هالسلام دال على جوازدفان کلام‌الا مير ذکر فه‌ماهو حق‌وهو قولہ(آلیس "5 مر الدى _ 
صل اللہ عاه به وسل أن تطيءونى ) وهذا فول حق فاضره الخضب ثم آمر بشی.من قبیل الجائزوهو 
جع ا لطاب ووقد انار وا جار لایر فيه اعضب لانه باق على حالههن الجواز نما مر بدخول 
- النار وهو منوع شرعا فہذا هو الذى منع انی صلی اللہ عله وسل من جمیع قو له وهو نوع ف کل‌حال 
وفيه دلیل: على أنالغض ب یغ می عل ذوى الآ حلام الحقفى بض الاءور لانھذا الآمير الذىأمره 
نی صلل اله عليه ول على السر ب ليو مرهحتى كان فيه دين زائدوفمضا لولولاما حقەمن الغضب ماه 
ماه رجمعامن الم لين أن م رقوأ انفسہمو لن الك قال ما اه عا 4 و سلہإذاغط, بت فاسکت» لادكل متكلم 
ف حال الغضب وان قالحقا فلا بدله من شىء مایقع فيه وقد جاء من طریق آخر :إن الغضب 


سو 
سے 


٠ ۷۲‏ حلم معاؤية رضى اللہ عنه و حام بعض أهل العاریق رى الله عنہم 
من‌الشرط آن‌فمن اصابه فلتو ضأفانه يذهب عنه» وة قدرو ری مثل‌ھذاعن معاو: :4ر ضی الله ءنه حين قال له بمض 
الناس وهو على المبر أعظ الناش عطايام فان ا مال ليس من كسبك ولامن كسب آبيك ولا من 
غزل أمك فقال على رسك ففزل ودخل منزلہ فخرج وعلیه أثر ا ماء فقالآما بعد فانه لاقالالرجل 
مقالته أغضبنى وی سمعت رسول اللہ صلى الله عليه وسل بقول وذکر الحديث الذى ذکر ناه آنفا 

٠‏ وقدزال عنى الغضب وصدق الرجل ليس المال هن کی ولامن كس بأبىولامن غرل أ را 
كان فى غد تأخذو ن عطايام ولاهل الغار یق فىمثل هذا السبق العظیم فما ذكر عن بعضهم أ ندكان 
له غلام وعمل الغلام على أن یخضبہ فبقى يروم ذلك زمانا ان ا يوجب الغضب عليه 
حلم عليه وعنی فليا کان یوما قال له ائتنی بالدابة مہ برا رور فا طأعليه فمشی بنفسه إلى حيث 
كانت الداية فاذا بالغلام قد عرقبها وهی ماماة بالارض والغلام قاعد ينظر |اہا فسأله من فعل‌هذا 
قال له أنا قال له وما حمالك على هذا قال آردت أن أغض.ك ال منذ اشتریتنی آروم ذلك منك 
وما قدرت عليه فقال له إلى إن شاء الله أغضب من أغواك إذهب فأنت حر لوجهالله ۱ 

وفيه دليل : على أن المنجى من النار ہوالایمان بوخذ ذلك من قوطهملا فررنا إلى النى صل الله 
عليه وسل من‌النار م)فاذا الفرار إلى الى صلی الله عليه وسام فرار إلى اللہ تعالى واللہ عز وجليةول 
(ففروا إلى الله ) والفرار إليه سیحانه هو اتباع آمره واجتناب نبه ۱ 

وفه دابل : على آن الطاعة الاه‌بر لا نفم صاخییا إلا إذا كانت »و اف لاسان العا م ولا ہی 
معص.ة روخذ ذلمن أن بض آهل تاک الم 2 آرادو | آن بدخلو | الناراتباعا لامر آمیر,قصدون 
بذلك القربة إلى الله سبحانه ثم لم أخبر رسول الله صلی الله عليه وسام ما باغه اللامر أنہم لو دخاو ها 

ظ ماخرجو امنبا فدل ذلك أنهاإن لوكانت لکانت من الكبائر 
وفيه دليل : عل أن من لاسنة ردأخك المسام عن مأيضره بالقوة إذا لم یقبل منک بالقوليؤخذ 
ذلك هن کون ااذين أرادوا أن یدخلوا النارةولم »وا من قول إخوانہم فررنا إلى انی صلی الله . 
٭ عليه وسلم من النار <يسوثم بالقهر حتى خخدت انار.یقوی ذاك قوله صلی الله عليه وسلمهآنصر 
أخاك > ظالما أومظلوما فنصر الظال أن ترده‌عن الظلم اورت ۱ 
وفيه دليل : على أن أهل الفضل ليس المعصوم منہم إلا من شاء اللہ تعالى یو خذ ذلك من أن 
فضل اوك الناس كلهم لاشك فه وقد غاط ظط بەضہم بأن ظن أن دخول تلك النار إتماعا لامر 
آمیرم طاعة ولم يكن كذلك ٠‏ ۱ 
۱ وفه دلل : علی‌آن 5 ع من هذه الا4۰ لاجته‌ءون عل غاط يۇخذ ذ ذلك من كون تلك ۳ 4 
أنفسهو | قسءين منہم من یت عليه دخول انار نظنه طاعة ومنهم من لم ,فور له ذلك فسکان 





حدیث واب قارىء القرا ن الحافظلہ ولد برلمعانيه ۳ 

خلافهم سیا لرحمة ا یع 

وفه دلیل:ان يول اختلاف العلماء رحمةوقدقال صلی الله عليه وسلم ان تجتمع أمتىعل ضلالۃ: 

وفيه دليل : على أن من كان صادقا مع الله تعالى لا یقع إلا فى خير وان قصد شرا وأرادهفان 
الله يصرفه عنه يؤخذ ذلك من أنه لما كان الذين أرادوا أن بدخلوا النار وظ: وا آن‌اطاعة لله تعالى 
فبصدقېممعاته جم لا [خوانهم حبسوم عن ذلك حى جوا من هذا الامر العظيم ومن كلام أدل 
التحفيقمن صدق مسع الله و قاه اللہ ومن توكل على الله کا ه ألله وهداء انا اق یت 

(۲۰۰) (إحديثثواب قارىء القرآن ا لحافظلہ والمتدبر لعا: ك 


خر ي سے سے ہے حم صن ور ےو ساس ور ده ہہ کک وماس سط سس 


عن عائشة رضى ألله عنہا عن انی صلى 5 عليه وسام ال 0 اذى ۳۹ القر ان وهو حافظ 





براےر۔ہ ور تک عرص و ۵ ومع م یرم ۳ ارا ا مرا سے قن س لہ سرعم س 


له مع السفر آسفرة اكرام ول الذى يقرا القران وهو يتعاهده وهو عله شديد له اجران 
ظاهر 0۲ بدلعل مین أحدهها أن الذى شر قرأ الفر ا آن و - مع اعلا رک و اسان 
٠‏ أن الذىيتعاهده بالتلاوة وهوعلیه‌شدید لهأجران والکلام عليه منوجوه ۱ 
٠‏ إمنبا )أن یقال‌مامعنی قولەمع الملائكة وم السفرة کیا أخبرعز وجل عنمم بقو لہ تعائی : بأودى 
سفرة كرام بررة ) وتبيين ال جرالذىلقارىء القرآن ومنه :ہین تضعيفه لانه لا تن التضعیف 
إلابعد معرفةالاصل‌فعی قولہعلیہااسلام ( مع السفرةالکر ام ) الذى أشر نا إلهم وه الملا نك لا نه 
محصل له الامن فیالدنیا والاخرة أمافی الاخرة فيدل على ذلك قو له تعا ی (تتعزل عليوم الاک 
ألا تخافوا ولا ار با با ؛ الى كنم "و عدون حنأولہ ہے ال بارا رة( 
وأما فی الدنیا فيدل على ذلك قوله تعالى ( ياأيبا الذين آمنوا هل أداكم على تجارة تنجیک من عذاب 
آم إلى قوله تعالى نصر من الله وفاح قریب ) ومن ا حدیث فولہ عله و مف الذى حفط ااقرآن 
«كأما أدرجت النبوة بي نكتفيه»والانبياء علیہمالسلام ‏ مم خير الدنیا والآخرة والفرق بن حفظه 
والمحافظة ‏ عا-4 لان 2 محضل بالدرس وقد حفظه البر والفأجروقد قال صلی الله عليه و 1 
٠‏ دمن علامة الساءة أن یفتح للاس فى حفظ القرآن يحفظه البر والفاجر يحاداون به المؤمنين ابتخاء 
الفتنة وابتغاء تأويلهء أو کا قال عليه السلاموالحافظةعليهالتى ہی العمل به لایکون إلا للخصو ص من 
المؤمنينأولئك حرب ان رهم الفلحون الذين همم الملامكة السفرۃالکرام لان احانظذ على الغى 
الاعتناء به وعمله على ماب لقوله تعالى ( حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى ) 
وفيه دلیل: عل أن أعلا الأحوال حفظ القرآن والعمل به 
وفيه دلیل:لن يقول إن ا ملالکة أرفع . ینم الصالین دک ذاك می کون آعل مارفی 


۱۰ - رابع ر4٤‏ 


۷ ثواب قارى. القرآن , حد برش 7 اخرسورة البقرة 

درجة هذا أن جعل مع الملانكة وأما الكلام على أجرمن قرأ القرآن بلا شدة علیہ فقد جاء مان 
له بکل حرف عشر حسنات لااقول ألف لام میم حرف ولكن الآاف حرف راللام حرف 

والیم‌حرف: وقد جاء أن من قرأ الفرآن قائما ف الصلاةكان له بكل حرف مائة حسنة وان کان 
قاعدا مسون وإن كان فغير صلاة على طبارة خمس ووعشرونہ إن كان على غير طهارة عشر 
حسناتءوقد جاء « أنمنقرأ القرآن وهو يعلم لم رفع ولم نصب کان له بل حرف سبعمائةحسنة» . 
فعل مقتضى هذه الآثار إذا تعاهده على وجه من هذه الوجوه وهو عله شديد كان له ضعفان من 
ذلك الاجر المسمى وف مقتضى هذه الاخبار دليل على أنه ليس فى جميع انوافل أرفع من قراءة 
القرآن إلا أنه بحب أن "کون القراءة6 ذكر بعد فى الکتاب وهو قولهعليه السلام « اقرأوا القرآن: 
ماائتلفت عليه قاو بک اذا اختلفةم فقومواعنه»: یکون خااصالله عز كل لامن أجل ا تو د 
"ھ70 عة ليتوص لبه إلى شىء من حطام الدنيا و إن كان بعض الوجوه فى أخذ الا جرة 
عله اش ا أخد الاجر ليس مر عر بهذا نان لان هذا باب تعد وذلک باب ماجوزمن 
أنواع التكسبات ومالا بحوزفلا تمان ناله عروجل يقول فأنواع'اتعبد (وماأمر واإلالیعبد وا 
الله مخاصين له الدين ) والاخلاص أن یکون لہ عر وجل لامخالطه غيره وقد جاء أن يوم القيامة _ 
قول الله سسحا مہ وتعال‌لاذی خاط فى عمله مع ا غبره وأنا أغنى الشركاء اذهب فخذ الاجر من 
#يرىءوقد قال بەض أ دل المعاملات مع الله تعا ی بالصدق والاخلاص إن قراءة القرآن بالند بر والحضور 
حياة انفوس وإنه عز الارواح فن فہم هام وءن حرم تاه وظن أنه تعسن صنعا أحيا الله أرواحنا 
به وجعلنا من حز به نہ و گرم 88 

(۲۰۱) رحد شفضل اخ رو رةالبقرة فى اتد ) 


ن ۶ سے سر سے ہے و ل ص ي إل سرن رص ورم © صر ہے۔سھ 2 


عن اہن مسعود ری أ عه نا ن قال أن نی صلی اه یه وس من را الا تین من آخر 


سے 


سور ا ۴ یل فتاه 


ا ریت 0 فل آن من قام ف لبلة بل تین من آجر سورة الیقرة جرا نأمعن قیام الیل 
وصحله اسم التہجدوالکلام عليه من وجوه 

(منبا4 أن يقال هل هى نفسہا نجزی۔ لعی فيا خاص أوهلهى على طرق التمثيل أنه 

ن قام با تین یکو نطو لہم| كباتين كفتاه و إن كانتا أقل لاتكفياه أوقل بکون معی الكلام أن من 

۷۳ أو ہا بات حوی من المعانى مثل ماحوتا کان لوفی ذلك کفارۃ ون کان‌أقلمن ذلك م بجزه ۱ 

فاجو اب ) اللفظ نفسه نهل لكن هن خار ج يقم التخصرص ¥ فمنہا)أنەقدجاءعنہ صلی الله عليه و سل ۱ 


موه 4 صلا :4 صلى الله 7 وق قيام الا ءل Ye‏ 





آنه قال و مه 09 الا یتین‌من "آخرآلے 8 كفتاه تامع أو قال عليه السلام وق قاڈاللہ عز وجل 
(ومن لالجد 16 رل مخص 4 ره دونآنة وق کان یامه صل الله عله وت ۸ خص أيضا 1 بات 
دون آبات بل ما من شىء من ال-كتاب العزیز إلا وود قم عليه السلام به وقد كان يتافل مض 
مرار فى قيامه بقراءة هاتين الآبتين ثم يتنفل بعدها ما شاء ثم مرارا قوم وبقراً غيرها . 
ولا مر وهرا فلہا كان قيام الول من المستحسن وااستحب‌فه طول القيام وكذلك كان الغالب من 
عله صلی ان علیہ وسلم کا جاء من رواية عائشة رضی الله عنہا قاات, کان هو م يأر بع لانسال عن 2 
حسنون وطولهن ثم بأربع فلا تسأل عن حسنہن وطولین» فجاء‌هذا الحديث تبیبنا مقدار الطول 
اجزیء فى القيام وما زاد على ذلك یکون : بادة فى الخير واتباعا لقوله صل الله عليه وسلم وجاء 
ا ہا ہا تین الایتن والدتى فى آخر 1 حران على طريق التمثيل لکن هاتان الاستان 
أقصر من الا تبن الاين فى آخر آل عم ران فان کا:ہھذاالحدیث هوالتقدم فیکون ذكرالتى فیسورة 
البقرة تحق,قا وحن لانمل اة دم منم مافان اخزنا اللاحوطفنعمل على الحديث الذى فيه آخر سورة 
٦‏ عرافار کرت الى ق اجر سورة البقرة عل الرجا .وإ ن أخذناأحد الوجوه ای ذكرها الفقراء 
عند تعارض الا دلة وعملنا على التى فا خر آلعمران قانا وجه من‌الفقه والوجوہ الى ذكرها الفةہا۔ 
عند تعارض الا دلة هی ارم وقد ذکرناها فيا تقدم من الکتاب ۲ 
وفيه دايل عل آن قام الیل مطوب شرع ویق هد ي ع۱ لی وج هو هل ءا ی الوجوں 
أو على الندب قد اختلف العلماء فى ذلك فا مرو ر عل أنه على الندب ونص الكتا ب ينىءببذا وهو 
قوله تعالى(:افلة لك) ومنهم من قال هو على ار جوت وأقل مابجزیء فيه قدر فواق ناقة وهو والله 
اع یدل على هذا الحديث بطر يق مالآن مالكا رضی اللہ تعالی عنہ يقول كل مایکون فرضا فلا بد أن 
يكون محدودا بالكتاب أو بالسنة وما لیس عحدود بکتاب ولا بسئة فليس بفرض وهذه السنة 
فهِذين ا ره شن فدجاءت فی 8ہ ۱ م لال وإذا اذاف هذا الد ری خی قدرفواق ألناقة التى ة قد حدھا_ 
الذى جعلہا فرضا وهو قدر مايقام تین الآبتين 0 
وفه دلبل : على حسن تعليمه 7 رون ذلك من حد بده علبه اسلامیا نین الا 2 إن و کر 
من الای فى الطول مثلہما فخصصهما ا ما فہما من معنی الدعاء وفى ذكرهإياهما إرشاد منه 
صلی الله عليه سل إلى سنته ومن سنته علیه‌ااسلام فی تهجده[ذا مر با رمة بکی و إذا مربا ي عذاب ۱ 
استعاذ و إذامر ہا" ية تعزيه للهسبحانه سبح وقد جاءعنه صلی اللہ عليه وسلم أنهقال «من قر قر أبالایتنن 
۱ آخر سورة البقرة السورة فیقل آمین» فیحصل ل[ ند ] لدعاء قطعا لان‌کل مؤمن داع _ 
۱ وفبه دلیل: على أن أجل الاحوال فى الصلاة قوة الایمان پؤخذ ذلك من حدیده عليه السلام _ 





۷۸۴ حد رث جواز التحصن بالقران عند النوم 
بهاتين الاين وبالق ف فى خر آل عمران لان قراءة إحداهما جاک تد بر هما قوة فىالاعأنوقد 
قدمنا کف‌کان حاله عليه السلام فى قيامه أنه كان یکسوه من كل آية يقرأها حال بناسب معى لك 
الآى وكذلك ضفی أن كون تلاوة القرا تن ولا يكون تاليه ( کا ار حمل أسفارا) - 
وفيه دلیل : ول الارشاد ف العام إلى الاستک نة والخضوع والافتقار بو خد ذلك 
من رل وده عليه به السلام پذه الأية لان ند برهأ پوجب عضوم لله تعالى والاة قار الہ انه إذا 
تزک الاری.ذنوبه أوجبت له الذاة والسکنة وإذا طاب المغفرة منها أو جب له ذلك صدق الجا 
إلى مولاه الكر چو الہ 
وفه دلی۔ل: عل أن من أجل آت المصبلى حسن ظنه مولاه بڑخ۔ذ ذلك من أن من طلب 
النهر على دوہ ما یکر رن بصدة. مع الله وحسنزظ نہ به وألله عز وجل بقول على لسان نيه عليه 
السلام وأنا عندظن عبدی بی فلیظان ی ماشاء » رواه الشبخان ۱ 
وفیەدلیل: على أن المرغب فيه فى القراءةفى القيام التدبر معالقراءة و[ ان قات وهوخيره نكثرةالقراءة 
بلا تد بر هي ۶ خن ذلكمن عد ده عا به السلام برذه ال لانها سی تلااو تما يفوم معناھا فيحصل 
للقارىءبها قراءة و دبر ومعرفہ ععی الآية لان فائدة التسدہرھو آن سمرف‌معی مایتلوه من الای 
انان فسن ال ۳ ال رم عه:اهمافیکون !| تا ی مافی تبجدءعلی أ کل الا حوالوه و التلاو قمع الفیم 
وفيه دلء! : ی ماأعطی اللہ سبحانه له عليه السلام من ابلاغ وحسن الادراك يؤخذ ذلك 


۳3 


ن مله عليه اتن ادن للتين جءة! جلا من المعانى اسان كما یداه بتو فق الله 

تعا ی و إذ: تأماتوجدت أ کش دانع فا عجائه لا تنقضی وفيما أبديناه دليل على أن الفهم 
فی کتاءہ عز وجل وسنة نيه عليه السلام لا نال إلا ا وان‌طالب ڈلكمن غيرهذا الو جەمتعن 

وبہذاہ الا شارة بقولہ تعا ی ( واتقوااله و بعلم الله ) أرشدنا عز وجل إلىعمل البساط لذ اك و البیله 
او العا م[ “اهو منهعز وجل ده يج نەلاحقی علیەواجب 

وفه دلیا : لاهل المعاملات مع اللہ تعالى لا نهم مافعلوا طر یقہم فی کل الآشياء إلا بتقواه عز وجل 
والوقوف باه من الله‌علینا بمأبه من علیہم فى الذارن بفضله و كرمه 

(۲۰۲) رسس وازالتحصن:القرآن عند النوم » 


سے چ سے سے ۵ سے" JE‏ رح موس عدم 


عن عاش رضی اله عا أن لو ی صل الله علیہ وس کا 9287 رل راشه کل لیل جم كفيه 


ر رض مس کر ہے ار على سے ہہ ۶۶ سے = وور مس 0۸ ور ر سے = رك مر © سر 


م نفك فی رف ما قل هو الله أحد وقل اعوذ بر ب الفاق وفل اعوذ برب ناس م ہج 


کت سوس ع پر ضر صسے ے سے کچ سس 


5 هما ۱ ستاع من اله 92 بہما على راب ووجبهوما اول من ن جسلەیفعل ذلك لاٹ آمرات 


00 بت دعاء الى صل لله علیہ ول يوم الأعزاب ۷۷ 
ظاهر الد 779 سه صل الله عليه و سل التحصن من الأفات عل الوم بقراء 0 ةفل هو الله حدق 





والمعوذ: نین مع: مسه بريقه الميارك يفعل ل ذلك ثلاث مرات وال۔کلام عليه من وجوه 
لإمنها ) أن بقال ما الحكمة فى فعله عليه السلام هذا هل هو تعبد لا یعقلله معنى أوهو معقول 
المعنی فانقلناغیرمعقولالمعنی فنقول هذه سنته. عليه السلام ولايعقل لها معنى وإن قلنا إنه معقول 
المعنى وهو الاظهر فاامكة فنقول احتمات واه اعل وجوها 
لا منها 4 أن يكون عليه السلام تعوذ من‌الشیطان وإنكانتذاته المباركةعروسةمن الشیطان 
فیکون ذلك على طر بق التعليم لنا والارشاد إذ ذاته المار ؟.ة حروسة من الشیطان وهو بفعل‌هنا 
فكيف بالغير فیکون من قبیل التأ كيد کا فعل عليه السلام فى تأ كيده على التوبة والاستغفار 
وله عليه السلام وإ أستغفر الله فى اليوم سبعين مرة وأتوب إليه فى اليو م مائذ مرة» ويحتملأن 
یکو نع ی وج التبر ك ہکتاب القەعز وجل لا نەقدجاء‹ أنه من فرآسورمنکتاب الله عند نو مه باتت عر سا 
لإ ويترتب عليه من الفقه کم فی حقنا التحصن بایاتالقہ تعالى و بکتابه. من کل سوء یتوقع 
وما یقری هذا ماروى عنه صلی الله عليه وسل فی يوم الاحزاب أنه كان تحصینہ بقوله تعا ی 
(شهد الله أنه لاه إلا هو والملائكة وأولوا العسلم فائما بالقسط لاإلہ الا هو العزيز ا حکیم ) 
والدعاء المذكور بعدها وهو ماروى عن الشافعى عن مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله 
ص اللہ عليه وسلمقرأ يوم الاحزاب (شہد الله أنهلااله إلاهو ) إلى آخرها وقال دو أًناأثبدمايشهد 
الله به وشهدت به ملا کته و استو دع الله هذه‌الشم ادۃوھذہالشہادۃود یعة لی عند اللہ يؤديبا إلى يوم القيامة 
ال نی عوذ: نورقدسك وعظيمر كنك و عظمطهار تك‌من کل آفة وعاهة ومن طو ارق‌اللل والنہار 
الاطارقا بطرۃة ق مخیر اللبع أنت ب غنات بك أستغيث وأنت ملاذی بك ألوذ وأنت عياذى بك أعوذ 
دامن ذلت له رقاب ال ابرۃ وخضعت لہ أعناق الفراعنة أعوذ بكمن خزيك ومن کشف سترك 
ونس.ان ذكرك وانه مرا عن شكرك أنافى حرزك ليل ونباری ونوی وقراری رظعنی ولسفاری 
و حباتی وم اتی ذ كرك شعاری وثناؤك دثارى لاله إلا آنت بحانك وحمدك تشر يفا لعظمتك 
وتکر .ا اسبحات وجهك أجرنى من خزيك ومن شر عبادك واضرب عل سرادقات حفظك 
وادخلنی فى حفظ عنابتك وجد على خير منك ياأرحمالراحمءن( وأماحكاءة الشافى € فى تحصينه 
بهذه الآية ا مذکورة مع الدعاء المذكور بعدها ما خافه فان الخليفة وجه إليه. مغضبا عليه لوقع 
به نکالا فليا جاءه الرسول توضأ وخرج وهو بحرك شفتيه فلما دخل على الخليفة أجلسه إلى جنه 
وا <سن له ف الول و دفم له جلة مال فخرج من عنده تخیر خروج فاتبعه الرسول الذى وجه إليه 
نقال له ناد ك القهما کت تقو لحين كنت كرك شفتيك فأزال الله به غیظ الخليفة وأبدله رضی 


۷۸ جواز اتخاذ الفراش لا دمن حاجة البشر 





دري یروا میں نافع عن أبن عمر أن رسول الله صل الله ایوس 
قرأ يوم الا حزاب (شہد إلله أنه لاإله إلا هو )إلى تمامه واحتمل أنه لما كان سبب نزو شفاءله 
عليه السلا ممن السحرالذی‌سحره الود وشن با استصحب الك تأديا مع أثرحكة الله تعالى وقد 
قال صلل الله عيله وسلمهمن رزق من باب فليازمه»ؤهو عليه السلام مایرشد بشیء إلا وهو أشد 
الناس حرصا على عله ویترتب على ذلك من الفقہ ) لنا أن يلتزم الشخص الاشیاء المنجية من 
الآسواء التى هى على مقتضى الکتاب والح۔کمة و إن كان فى الوقت معافینی نفسه فانەلا یمن مافی 
الغيب ( ولایآمن مكر الله إلا القوم الخاسرون ) 

وفيه دلیسل: على أزن اعخاذ الفراش لاينق الزهدوهومن السنة لانه عليهالسلام آزهد الناس 
وقد اخذ الفراش ولانه ما إليه حاجة البشر ۱ ۱ 

وفيه دليل : على أن النوم وما تدعو إلبه الضرورة كاه رت لانه عون علها يو خذذلات 
من کونہ عليه السلام کل ليلة لابد له منالنومفى فراشه وإنما الدأن فىكيفيةالفرا سکیف بكرن 
۱ وفيه دليل. على أن بقدررفم الزلةیکرن الخوف یوخذ ذلك من دوامہ صل الله عليه وسلم علی ذلك 
کل لیلة مع كو نه علیه السلاممعا یحو ظامبشرا خير الدنیا والاخرة لکن مع عاو هنز وو 
كانت شدة خوفه وقد صرح عليه السلام بهذاحيث ت قال.إقى لا خشاک لله وأعلک ما أتق» وقد قال 
تال ( إما يخشى الله من عباده العلاء ) وهو عليه السلام أعظم العلماء باه وكذلك كان عل‌رضی 
اللّهعنه الذی قالعا للام فى حقه وأنا مد رة ة العو على أبها» اذا كأنوة قت الآمن و العافتروی عليه 
آثر الحزن والخوف و إذا کان وقت الشدائد وا خاوف رؤی علیہ أثر السرور والاست‌شارفقالوا لہ 
فى ذلك فقال و الدنیا لاتبق علی حال مامن شدة إلا و بعدها فرج رمأ من فرحة الا اتبعتہا ترحة 
فهذا مقام العلما, حقا أن یکون حاهم على مةتضى مادلتعاءه الآى والأثار 22 

وفه دليل: علأ ن طما نینته عليه السلام ھا كانت بالله و خذ ذلكمن فعله عا 4 السلام ذإكعند 
دخول الفراش وحرنشذ ۳ به النوم لان النوم لاجتمع مع الخوف لان الخوف مذھب له فاذا تلا 
كستاب اللهتعالى ومسح بأثره ذلك ا سد المبار لگ ذہب عنهذلكالخوف الشدیدو اطا نت تلك النفس 
الماركةفأناه النوم وقد قال عر وجل (ألا بذ كر الله تطمين القلوب) و لا بطم بذكرالش إلا القاوب 
الذائفة منه عز وجل وأماغير هو لاءفاتما بكو نطماأ نيذة فلوبهم بحس بعاداتهم مثل الملولكما تطمينقلوبهم. 
إلا محسن جیوشهم کر ما والتجار بكثرة مال هم و تدبیرہم وأهلكل نوع ا جرت بەعادتہم فی ذلك 
وأهل التقوی(ءا يكو ن اطمثنان قلوبیم بذكرمولاثم وسیدنا صلی اق عليه وسل رأسهم وأصلهم 
وفيه دلیل : على دوام حاله عليه السلام مترددا بن اظرق وال ا غا ذلك هن دوامه عليه 


حدیث جو از قراءة اقرآن الرا ار اکب على الداة ۱ کے 





السلام على ذلك كل ليله وهی حالة أو ا 7 على اون وآخرها 7 على الرجا برأم +049 
السلام يفعل ذلك ثلام! فذلك أنه دال على أنه ليس على طريق الرة ف ولا التداوی بدلیل ما جاءعنه 
علیہ السلام فی الا نار أن الأشياء التى کان عليه ام يفعلبا على طریق التداوى والرق يعيدها 
e‏ گنر سو کی اکا E‏ ند گا 
واحتمل أن يكون فعلہ عليه السلام ذلك عند النوم لا أن کان النوم الموتة الصغرى فجاءهذا النوع. 
E‏ اتعيداتوالاستكثار من أثر 7 4 ألله تعالى < حتی تی أنه بعد ما یتعبد و أو ىلل الفراش 
حیث تكون الراحة بجحرى العادة غالبا جعل فيه تعبد اولذلك التعبد أثر یہ بقى على بشر ةيدنه ا مارك 
بعد الوم وهو آثر ذلك التمسح بذک الہ تعالىوالريق الماك و فيه وجہ من الاشہ يه با مو تالق بھی کا 
آن ات ,عهرحی بکون قدومه‌علی »و لاه ۳ عبادة على بدنه كذلك فى هذا وجعاباوترا ما هو 
عل ات تا وا ن الذی‌بنام على على طبارة أن روحه تسجد بن دى مولاه» کف [ذا 
کان مع الطبارة هذه الر بادة 

وفه دلیل : على حب‌سیدنا صلی الله عليه وم یق التعيدات وذ ذ ذلك من کثرة ة ال عليه 
السلام بباعلى آنواع مختلفة وهی ۸ تفرض عليه مثلهذا وماآشبوهو [ذا تأمات و وا ات 
عليه وس تجدہ كذلك لان من اأحب شیثا اک مزه ۱ ۱ 

وفيه دليل . على فضل ماجاء به عليه السلامر و خذ ذلك من كونه مامن شىء من أوصاف البشر ية 
إلا ظہرتعایہ <تى ةت عليه ذلك ومعذلكالصفاتالملكية قد تحلى برا تم نحل لا منما )دوام‌العبادات 
وتنوعہا مثل مان بسبيله من هذا الحدیث و يكن عليه الس لام يتحر كح ركدة إلا بذ كر القەعزوجل 
ولا أك ولاشرب ولا جامع ولا لبس و ہا إلا بذکر الله تعالی عند ذلك کله‌وجد لاطاعة حلاوة 
و عم با وقد صر حعايه السلام بهذا المعنى :وله عليه السلامدو جعات قرت عننى قأأصلاة»وبةوله 
علرهالسلام, آر -نابها با بلال موقد و صفه واصفه‌حیث قال كان كير الذکرطو یل الفكرة لا بضحك 
إلاتيسما فہذہ أوصاف ملكة اجتمعت فيه وله البکنال فى أوصاف اليثيرية مامن خطة مودة من 
أوصاف البشر ية إلاوله عليه السلام فما التقدم و ك ذلك فى التحلی بالاوصاف الاسكية صلى الله 
عليه وسلم وجعلنا بحرمته من صالحىأمته 

۳ ۳۰( 2 بث‌جواز قراءة القرآن الراکب على 00 


عن عبد الله أبن مقفل رضي الله دنه قال رايت الام ي صل الله عليه وس وھو عل ترجه 


ا سے سس 


مر سے ص ر سے سر صا چم 1 مر سر در 0س © سے سر کی سے للا ۶ Ee‏ زرب و۶ 


۱ و س سير به وهو هرا سورة ألفتح أومن سورة تم قراءة له وهو مج 


صفة قراءته صل اللہ عليه وسل القرآل ۷٢ ٠‏ 

ظاهر الحديث يدل على جواز قرأءة القرآن لارا کب وهو سیر والکلام عليه من وجوہ 

١‏ منها )قوله إعلى اقته أوجمله )4 شك من الراوى 

وفيهد ليل على صدقهم و عر يهم ف النقل وک ذلك قوله ( سورةالفتح أومنسورةالفتح) وقوله( قر أءة 
لينة )أى فيبا ترسل وتطويلوهو ان أنواع التلاوۃوھوالنوعالذی يمكن معہالتدر وقد جاء 7 
صفة قراءته صلی الله عليه وسل لوشئت أن تعد حر وفها لعددتها وهی حالة تدل على الوقارواطيبة ' . 
ما هو تلو وأما قوله يرجم( فقمل الترجيع ترديدالقراءةوقيل هو تقارب ضروب 1۱ ركات فی" 
الدوت وف صحيح البخارى ,كيف كان ترجيعه فقال أ أ أثلاثمرات»وهذا إماحصل منهصل الله ٠‏ 
عليه وسل لانه كان را کہا فجعلت الناقة تح ركه فتحصل هذامن صوته‌وقد جاء فی حدبه آخر أنه 
کان لايرجع قیل لعله لم يكن را كبافل يلجأ إلى الترجيع وليس ذلك كترجيعالغناء وقدقال عليه 
السلام «ز ینواالقرآن بأصو انم » ذكر فیەغیر واحد من العلماء أنمعناءزینوا أصوانک بالقرآنوالمعنى -_ 
اشغلوا آصواتک بالقرآن والهجوا ربقاءته واتخذوه شارا وزينة وليس ذلك على تطريب الصوت 
وقال آخرون لاحاجة إلى القاب وإنما معنى الحديث الحث على الترتيل الذى أمر به فى قولہ تعالى 
(ورتل القرآن ترتیلا ) فكأن الزینة للمرئل لا للقرآن کا يقال ويل للشعرمن رواة السوء فهوراجع ٠‏ 
إلى ااراوى لا إلى ااشعر ذهوحث على ما يزين منالترتیل و التدبر ومراعاة الاعراب وقیل‌آراد 
بالقرآن الةرا. ةأى زینوا قرات بأصوا تج و فوله عليه السلام «ليس هنا منم يتغن‌بالةرآن» قلف 
ذلك معان فمن جلة معانبه أنه بجدله ھجیراہ وتسلية نفسا وذکر لسانه فى کل حالاته کا کانت ت‌العرب 
تفەل ذلك فى ااشعر والسداء فى قم ەسافاتہاوحر و ہا فجدالقاری۔ من الا اس وانشراح النفس 
بتلاوة القرآن جاجد آهل ااخناء بغنائهم ولايفهم من ترجیعەعلیہ السلام أن يكون كترجيع الغناء 
لاه صلی اله علیہ وسلم قدنبیءن ذلك بقولہ «اقرآوا القرآن باحون‌العرب‌وآصو اتهاوإياى و ون 
آملاامشق ولحونھل الکتاب وسمأتى عدىأقواميرجءون بالق رآن ترجی الغناءوالنوح لامجاوز 
حناجرثم مفتو نةقلو بهم وقلو ب الذین یعج, بہمشأنہمہ واللحون جع لحن وهو التطر یب وترجيعالصوت 
وه-ذه القراءة تھی عنها لایمکن معہا فهم ولا تدبر وهی منافة او وهذه الصفة لست 
المقصودة من التلاوة 

وفيه دلیل : على إظہار اتعبد وهی السنة يؤخذ ذلك من قراءتهعليه السلام وهو يسير على ناقته 
نه صلی الله عليه ولم ما كان شأنه دوام التعبد وجاءته ضرورة السير لم يترك القراءةالتى کان عليه 
ااسلام یفعلہا سرا لا نه ف النوافل نی ففعلہ الآزجبرا أفضل من أجل تقعيد هذهالقاعدةالشرعية 

( ویتر تب عليه من الفقه ) لاه ل الأعمال أن المندوب كله الأفضل فيه الاخفاءمالم یکن وضع . . 


حد یث الامر عضر رالقاب هفيك فراءة القرآن ۸۱ 








لايمكن فيه الاخفاء کال جمہاد وتدريس العمل وما آشبه ذلك فاذا م يقدر عل الاخفاء فيه فاغہارہ 
هو ال ولى لاہ إن لم يكن إظہار آ ل الامر إلىالترك لإوفيه دليل »على أن الجبر فالتلاوةأولى من 
طریق الا فضلية یو خز 5 من كونه صلی اللعليه وسلم جہر بها فى هذا ا لم وضعل وفیہ دلي ل )على 
أله إذا تعارض ف العىادة آمران اغذ بالاعل بو خذ ذلك من أنه لماتعارض هنا لسید ناصل القہ عليه 
وسل فضل الجبر بالقراءة وفضل [خفاءالعبادة اثر ا ہر قالتلاوة عل إختھاءالعبادةو ينبغى عندالاظہار ۱ 
ان يزيل عن قلبه حب الیل إلى الدح لان ذلك هو الداءلعضال وقدنصآهلاتوفیقع ی آن‌طلب المدح 
مفتاح فق رالا بد أعاذنا الله من ذلك نهو کرمه ۱ 

)4 ل حدیث الامر ععنور 7 0 رآن) 


ہس و قير و و۶ 8 س منم 


جمدب بر هبد اف رضی ا بقل کال ی و لی اللہ عليه و قرف أ ان ما 
عن ان ر 


اس 
سن - ور 20-7 سے م چو 


طبه قلوبع فاذا اختلفتم : مراف 
ظاهر الحديث يدل على أن لايةرأ ا رآن إلا عم الهدب على قراء قراءته وإذا کان القاب مخالفا لا 
۱ أنت تتلوه فلا تله والکلام علیہ من وجوه ۱ 
( منبا) أن يقال هل هذا الامر ہنا على الوجوب أوعل الندب وما حد إثتلافى القاب الجزی 
فى ذلك وهل هذا آیضا عام فيا قراءة القرآن فيه واجب‌آو‌ندوب آولال فأماقولنا) هل الامرعل 
الوجوب أو الندب فالافظ محتءل الکن أقل مایکون ندبا لإ وفيه داب لع على أن الادظام لجناب 
الربوبية هو أرفم العرادات ؤخذ ذلك ٠ز‏ طايه عليه ااام عه ور القاب عند التلاوة واجتماعه 
على ذلك وهذه حالة الاءظام والاجلال وقد صعايه ااسلام على ذلك بۃولہ دإن اللہ لايقبل عمل 
امریء و ی یکون قله‌مع جوارحہ فع لی هذا اد فيكو نالامرهنا على الوجوب 
١‏ فيقرتب عایه من الفقہ ) الاجور التی جامت لمن تلو اسکتاب العزیز آنا ما تصح إلا ان 
يتلوه على هذه آلصفة ویق البحث هل من تلوه على غير هذه الصفة يكون مأثوما أولا وله عليه 
ااسلام )اذا ا ام و بيب ٭رااثافی لی الوجوب کر ی زار إن لناه على 
ااندب فيكون ۳ 5 وهو اتل الوجوه وااظاهر فى وضع عدم الام وذلك راجع إلى مأنفهاه 
بد إن شاء ال تعا ی فول هل ذلك النهى يتناول من قصد ذلك ومن لم یقصدہ أعنى أنه يق رأرهو 
یقصد التفكر فى ڈی۔آخر والذی لم .ةس دة ہو الذى يدخز بنية القراءة ثمینظر على قلبه الغفلة 
واطروح إلى الفكرة فى شىء آخر بستدرجه العدو فى ذلك أو النذس أما الذى يدخل بنية أنه يقرأ 
٠‏ ويفكر فى ثىء آخر نلاشك أن ذلك »کرو ه من الفل.ثاله إذا كان إنسان یکل ك فترد ظبرلك له 
2 ۱۱ - رایع پچه » 


۸۲ يندب لقارىء القر آن أن ,نوی ال ور وان لایکلم أحدا 
وهو مخاطبك فہذہ هى :الك ال حالة رلیس هذا من الادب وخاف عليه وأما الذى یدخل بنيةالادب 
فى التلاوة وتعرض له الغفلة أو الفكرة فلاخلو إما أن يدفم ذلك آویتمادی معه فان دفعه فير جى 
أنهلايضره لقول اللہ سبحانه وتعالى (إذامسہمطائف من الشيطان تذکروا فاذاهم مبصرون)و قدقال 
أهل التوفيق نما نحن مكلفون بدفع ا حواطر السيئة لا بأ لاتقع و یؤیدماقالوہ تول‌سیدناصل 

لله عليه وسل حين قال له الصحابة رضى اه عنہم إنا نبجد فى آنفسنا ما يتعاظم أحدنا أن يتكلم بدقال 
«أوجدمودقالوا نعم قال ذلك صر یح لايمان» يعنى فى دفع ذلك !اشیء وتعاظم أن بتكام بهفانتمادى 
مع لك الخواطرفلاعخلو أن کون تماديه بغفلة ونسيان أوتعمد فان کان بغفلة ونسيان فيرجع عند 
استفاقته لدلك ويرجى أن لاثىء عليهلةوله صلی اقدعليه وسام‌درفم عن أمتى الحطأوالنسیانءوان 
كان اديه بالفصدو ااذ کر هو اذى دخل بالنية المتقدمة سوام( وعايشيه ذلك )اذى کون يعمل شغلا 
وهو يقرأ فان کان قله مجتمعا على القراءة فلا مره ل ذلك الشغل لان بده فیه‌عار یةو قلبه‌مشذول 
بعبادته و ذلك بشمرط أن يكون آشفل مما لیس فيه تذارة ولامجاة کون الح طهر ولايكو فيه 
لفط ولاثی 2 و و إن كان قله متعلقا بالشغل 7 له القراءة والمنع على أحد الوجوه المتقدم 
ذک ها رأما حد تألف القاب ا جزی۔ فی ذلك فأقله أ ن تسمع بقلبك مانتلوه باسانك كأنك تسمم 
ا لغيرك يقرأ عل ل تفكر و معناه حق تفہم ھا نت تتلوه ويكسوك من كل دمی_ 
برد عليك حال نامه اش بلنی صلی الله عابه ولم ف بجده كن إذا درت به ابه رحة سال 
وإذا مرت به آیة عذاب امتعاذ واذا مرت ہا تبزره بح وإذا مر به مثل تدبر واعتبر ئن 
كل أية بتلوھاتصدرعنه عايهالسلام حال تناسیم اروا إذا تلا ) رس فماهو قراءة القرآن 
فه واجب أومندوب كالصلاة الواجبة مثلا وصلاة النائلة والتلاوة فى غير صلاة فالاحتمال 
واقع لکن الاظاہر أنه وصلاة اافرض أشد لاسما مع الحدیثٹ الا احرج آبوداود وهو أنه 
صلی الله عليه وسلم د صلی صلاة وأسقط من قراءة السورة ااتى قرأ فما بمض آیات فلا سل سأله أله 
بوض اله حابة هل أسةهات من هذه السورة شیثافقال لا ألم م أخ رکذ إلك فاما فى الثانى أو الا له 
ال هنا أى قال مر قال عر فا نجنا نين ده الہ هل أمةعات هن هذه السورة شیٹا فقال نعم آیة 
دا و كنذا مھ على قال ظات أنها ن خت فة ال صلی 0 سره أيةرأ کتاب 
اللہ بين آظبر ولا تماون ماقریء ومالم يقرأ هکذا کان بنوا إسرائيل حتی آزال الہ الحشیةمن 
قلو ہم إن الہ لا یل عمل امریءحتی کون قلله هم جوارحہ: او کا ٦‏ اللہ عليه وسل وقد 
قاصل الله عليه و سل« لیس للمرء ه من صلاته إلا ماعقل متراء أو کا قال‌علیه السلام فکون العنی هنا 
واه أء على کا قال ه مالك رضی الہ عنه حين سئل عن الركهتين بعد العاواف أفرض هى أم لا فقال - 


حديث ا لوف من الوقوع فى الرنا 9 





دھی من جنس الطواف فان کان فرضا فہی فرض وان کان‌ندبا فبى ندب» ل وفيه دلیل کم هل 
الصوفة الذين بجع لونا +رمة | كد أحر الهم حتى أنه ذكر ھن بم أنه دخل | اسچد وقول فو وهاه 


رجه فجاء أن عدھا 3 ضرا وامتہھٰ الله دا ی فال له دض أ صا به را ے,دنالوس ف هذا یتال 


ك لاش شمه دی وا 5 ولا مکز یذ كأ عاف ول نفسى من العقاب و کان بعضہم باحدی ر جليهأ ثرفاذا ۱ 


نظار له سی و ستدفر فصل عن دا فقال کان خر اله برافدابی‌شدة الوجع‌حی رف.تها امھت من 
فی فجملیا من جاه الذنوب کونه | صر و برض جر ی القضاء فتاك اخ ےرمة والاجترام 
أو جست هم المورمة واا کرام فھنام من أعطاهم و مدا له بأعلام لارب سواه 

) ۰ ۲ ( 9 دي ثالخوف من الوقوع فى الرناغ 

سے هم 5 ر رص سے سے ا ەر ع ازور سار سے ١‏ ال شخي كلما مس 4 ہے ۷ اس ر 010 م 9 ہے ع صر 

عن ای هربرةرضی الله عنه قال قلت يارسول الله إنى رول شاب وزی اخاف على نفمی العنت 
ہے ے ٤‏ رو و ۳ سے سے مرحم سے ےرا ڑپ رة ا ار 7 ے رص سے الالو الج روز هاس وت و رسا هي 
ولا اجد مااتروج به النساء فسكت عی م وات مل ذاك فسكت عنى نم وك مال ذلك فقال النی 
1 0 ےر نے سس( مہ 7 سے وس رص میم 008 1 ١‏ 
صل أ اليه عليه وسلم أ ابأهريرة جف هل ما انی لاق فا حص غل ذلك أوذر 

ظاهر الد رثٹ بد لعلى نفوذ الذی‌ جف به لقم و لا فع معه حبلةمن | یل و اكلام عايه ول و جوەہ 

3 أن من السنة شکوی الشخصرعا به وما يتوقعه من الاذی ان‌برجو بر كته بوخذذاك 
ھن کی أفى هر بر ما عاف كلل هه من اعت إلىالثى صلی این وليه و سم لومنا )أن الس ترعی 
عليه ما رشک وما به إلى راعيه وو فیەدلیل مم على انالنکاحلا بت نالاعندالقهرة على الصداق رو خذ ذلا من 
قرله(ولا أ جد ۳ آتزوج‌به )و فبه‌دلیل € عل جو از تکرارالشکوی‌للر ای ثلا و کذاك‌لذو ىالفضل 
و يرجىبر کتهم ( وفيهدليل 1 على أن سكرت ذوى الفضل ون الجو اب دلیل على عدم جح ماقصده‌ل 


~~ 


ماشكالهم فان اجتز أ السائل بذلك السكوت فى أولمرة أوثانية و الاجاو بها مولن الثالثة ولايتركجوابه ‏ 


فى لاله يۇ خذ ذاك من شكوى ىه ريرة إلى النى صلی اله عليه و سلم ثلا ثافسكت عنه عليه السلامفى الا ری 
والثانية وجاوبه فى الثالاة لان من خلقه عليه السلام الحماء وهو من شعب الامان فبام كن له هنده 
عا مسأل خر جا أعر ض عنه ف الآولى لعله یقنعہ ذلك وك ذلك ف الثانية فلا بلغ الا جاو به من أجل 
تقرير ا حم لإ وفيه دليل که على أنمن الادب أن يقدم طالب الحاجة عذره قبل طلب الحاجة 
یود ذلكمنذكر ألىهريرة عذرءأولاوهوةوله( | نی رجل شاب 4 والشابهو أشدؤشهوة النکاح 
من غير ہو لذلك جاء تعجب ر بك من الشاب لوست له صبوة لقوة الدواعىعليهفذإك لا وهنا حث )وهو 
أن يقال ل أمر عليهالسلامأبا هريرة بالتوكل والاستسلامللقدر وأمر غيره بعمل السبب فى هذا 
اشن نفسه حين أمر عليه السلام بالصوم من لم بطق النکاحوقال×ھو لموجاءه والجمع بینہما هو أ نه 


5/ أل ر وس من ا حم ھر ن الوقوع فيك چ حول برش جو أژ ا تحال من الل 





سور 


صل الله عله وس طريب الد بن یعطی لکل [نسان ماما سم به کا شعل طیب e.‏ ہے 
امرثم بالصوم فيه فا دة وقمع لتلك الشپوة الرديئة أمرم به ولا كان الغااب على أنى هريرة الصوم 
لانه كان من أهل الصفة وقد كان کا أخير عن نفسه أنه ِعْدّى عله من الجوع ولا مر فأ حدما به 
وعذء الحال أشد مايكون من الجاهدة فى الصوم ول تزل عنه تلك الشروة الاعثة أمرہبااتوکل الصا 
( ويترتب على هذا من الفقه ) أنه مهما أمكن المكاف عمل شى, من الاسباب الذى هو أثر 
ا ا حکہة بشرط أن يكو ن على اسان العلم فلا ینوکل إلابعد عملها ولا يتوكل ورترك أثر سکره فانه 
خالف للحكة الشر عة و وإذام بقدر عل * ات اک مه فلیتوکل على مولاه وليوطن نفسه‌عل 
الرضی ا جت به الاقلام ولاتعب سه ل أن يعمل شیا سب الاساب و لا بد ووی أن 
ذاك ء منج له مأ عخافه آومبلغ له ما ٠‏ جوہ فان ذ ى حالف لأممنه نعوذ من ذلك وهذا القسم هو 
الذىأها لك کٹ ر امن الا e‏ 4د بل عل آنا قوی اللاس.اب أو أكثرها إذا م يكن بموافقة القدر 
لا يدقع يوخول: للست قولەصلیى الله علءه وسل فاص على ذ ذالکا وذر ) لان آفوی ااا ب فى منع 
النفسمن أن بقع ادخ صف العنت الذى هو الزنا أن يقطع الجارحة الستى بها تقع الفاحشة لان الفحل 
من البہائم إذا خصی لامكن 4 نكاحثم»-م ذلك لاعنمه من وقوع ماقدر عليه من ذلك وفى هذا - 
تسلية عظيمة العا جز ين نیا ا اس اب فماپرجون نرله أو سخافون وقوعهوقوة ق الامان ان الله عل یئل 
یءقد بر وأن اللامورتجر ی مقَتطی إرادتهباسا أب جا ساتے كفن گا «لانتوقفإرادنهعلثىء ` 
زوم پلزمه فعله آوتر که پل [رادته ےت 9+ 
وفیه دلیل : على أن ماجیل عليه طبع الممكاف لیس بعذر له فى ترك ما آمر بت رکه أوفعل ما 
أمر بفعله یو خذ ذلك من أن أباهريرة شك ماطبعت عليه البشرية فی حعن شییترا عسی يكون لەفی 
ذلك عذر فلم يعذر فيه لانه أخبر أن ماقدر عليه یلحقہ فان قدر عليه الوقوع فا نبى عنه وجب 
عليه الد الذى حد له نعوذ باللہ من شر ماجلينا عليه منه وكرمه 
)7( ۳9 از التحلل‌مناط جلعذر ) 


سے سے کا سے 


ن عائشة ر ری و وی دل رول 5 د سل لہ علیہ و عل ضا ضاعة بات ت أأذيير ۱ 


ر ¥ 


َال ما للك اردت أي ات واقہ لاا جدنى إلا وجعة ال فا ا رل ام 


محر طإ ہس هلي رص _ سج ہر ہے 


لی سیف ٤ئ‏ و جح المقداد 7 سوه 


1۳ هر ار دت ف أن ۰ امرض عدر جوز احاج أن ا احراهه ست أصابه و لاشیءعلمه و فه 
دا * لن مول ,دك ھن اللا 0 وان العلا 0 اج هوأ ف مدى قوله عن رون ) فان احصرتم ( فمال 


من اعذار اج العدو والرض 7 
بععضہم لايكون الحصر الذی بكون عذراإلا أن يكون بعدو کا فملسيدناصل الله علبەوسل مین 
هبعه آهل مک الدخول وصالحوہ آن ود لیا المام القايل و هم هن قال إن الحفصر کون بالەدو 
والرض لاغير وله ف هد الود ری الذى عن بسبيله ٭جة وموم من قال المذر أى عذر کان‌عدو | 





أو مرضا أو غير ذلك من جميع الأعذار فو حصر لکن حصل الانفاق على أن المدو حصرویق 
الخلاف ینم فبا عدا ذلك و كذلك اتفقوا أيضا أنه إن کان ضرورة لى یحم فعليه حجة الاسلام 
3 وهنا حف ) وهو أنه لاضذلو هذا الحدیث أن يكون بعد هذه الآية أوقلما فان کان اد رف 
قبل الا ی فتكون الاية ناسخة للحدیث على مذ هب اوور لان الناسقداختلفوا فى هذه الا ی هل 
نزلت بعد أمر النى صمل الله عليه وسلم أصدا به أن يفسخوا الحج فى العمرة کاآمراقه سبحانهو تعال 
ف وادی العقيق حين قال عليه السلام أ تاتى اللبلة آت من رں وقال لى صل فی هذا الوادىالمبارك: 
على قولين وقد قال ابن عباس رضىاللهعنمماإن إتمام ال حح هو أن يفسيخ فی عرة ونبی عنهعمربن 
الخطاب رعنی الله عنه وإن كان اللدديث جاء من طريق أنه صلی الله عليه وسلم دخل علیہا وهی 
تبی فمن أجل ذلك ساملا و فيه دلیل ‏ على جواز ا کم على الشخص بقرينة الحال يؤخذ ذلك ٠‏ 
من سؤالہ صلی اللہ علیەوسلم ما لما ظہر لەمنحالما لم كان بکاڑھا لفواتبا امن أجل مالحقبا من _ 
كر نهاوجعة أوغير ذلكلیتحقق ماظہر له منحالهالإوفيه دلي ل )على فضل الصحابة رضوان اللہ علیہم 
أجمعين بو خذ ذلك من أنهم ما كانت ہمتہم إلاالدين عليه كان بكاوم وبهكانفرحمم ويقوى ذلك 
قوله صلی الله عليه وسلم إنالمؤمن تسره حسناته وتسوءوسيئانهأو كا قالعليهالسلام فرمكانوا أ كثر 
الناس بعد بيهم عليه السلام إعانا وکذلگ کانفر حہم بالايمان وحزنهم على مافاتهم منه مح‌العذر 
ها بالك بغير العذر والامرالو معلى الضد سو اءمانجد الفر سم إلا بز يادةالدنيا ولا الهم إلا على نقصہا فى 
الغالب إلا أهل التوفيق وقليل مام فانا لله وإنا إليه راجعون على ضعف الدين 
وفيه دلیل : على أن مساق اليمين فدرجالسكلام لا ثىء فيه إذا كان بارا فی مینه يوخذذلك 
من قوط 2 والله لاأجدنى إلاوجعة ) وأقرها النی صلی التدعليه وسام على ذلك وم بقل اف ذلك شیا 
وفيه دليل : على أن مايكون من الاشیاء بغير واسطة أثر الهكمة ينسب إلى اقہ سبحانه وتعالى 
يؤخذ ذلك من قوله صل الله عليه وسلم ‏ قول اللہم لی حيث حبستنی فلبا کان حيسها بالمرض 
وليس لاحد فیہا من أثر ال+-كمة شىءوهو التسبب نسب الحبس به' إلى اللہ تمارک وتعالى 
وفيه دلیسل : على أن من فصیح كلام العرب تسمية بعض الشىء بالكل يؤخذ ذلك من 
قول سیدناصلی الله عایه وسل پر خجی واشترطی کول بعین عليه السلام حجى الا حرمی با حج فسمی 
٠‏ الاحر ام وهو رکن من أركان الج وجزء منہ حجا ہر وهناحث ) وهو أن يقال مافائدة إخبار . 





۸٦‏ حدرث کر أهرته جل أن بای الرجل من سفره‌طر و فا 





الراوی عنها ا نها كانت نت القداد بر والجر و لاتداور زوجباق 
الحم لان النی صلی اللہ عليه وسل قال حجی واشقرطی و 4 أمرها بان تشاو 5 فدل ذلك على 
أنه ل سن لوان ما من الج ولذلك نص لا عل أنه ! اف لازوج أن : نم زوجة :4 من اخ اذا 
كانت ضرورة وق م:ءها من ا نطوع خلاف وللاهلالصوةفة ا فى الصحابة رطی الله عنہم لان 
ماف ر حرم إلا بالدين ولامہم إلا على مافاتہم منه وقال من کان فرحہ سن‌دینه ففرحه فى الدار ین 
لانقضی ومن كان فرحه للدنیا فمن قريب عاد الفرح هما ۳ ۱ 
(۲۰۷) رة بش ؟ رام و أن اق الر جل أهله طر و( 
ل ہے سے ر ری مه ہے يس ٭:اڑ سرت اق رور 8ه 


9 ن عبد الله رضی اللہ ب قال كان نو وی له ا سه وسل یکره ۰ ات 01 


سل تع سم 


ورج ۸ ير و سر سے ر 


الرجل اهله طروناً 
ظاهر الحديث يدل على أ نكراهية النى صلى الله عليه وسلم أن يأتى الرجل أهله على غفلة وم . 
لابعلون عجيئه وذلك إذا کان فى سفر والكلام عليه من وجوه 
ل( منبا ) أن ال هل هذه الکراهة کة 7000 ما كرهه النى صلی اقه عليه 
وءام هل يكرن على بابه من أن فاعلامءکروہ لاشیء علیہ والتارك له مأجو راملاو هل یتمین ذاك 
اذا فهمنا الملةأم لا( فأما ا راب ) على قولناما الحكدةفيه فقد بینہا صلى الله عليه وسلم فى غيرهذا 
ا لحد يع فقال و حتىتمتشط ااشعلة وتستحدا يبةه لازه صلى الله عليه وسل ينظر لكل مايكون فيهصلاح _ 
وتوادد بین أمته فيرشدم إله فلما كانت غربة الرجلعن أهله توجب فن ترك النطیب وترك 
النزین فی الغالب من عاداتهن والطیب لبعض النسوة إذا ل تفءان منه شيئا ببدومنونثىءلا يعجب 
الزوج وربما يكون من أجلما الفراق بینہما أوتقع فى النفوس كراهية ورءا تسوء العشرة ینہما 
من أجل ذلك فأر شد صل فقہ عليه وسل إلى مافيه ستر العيوب وسبب إلى التوادد وحسن العشرةالتى 
هی من الا مان ) وهنا حث ) وهو أن زيئة المرأةلزوجما لا نكون إلا ما هوعل لسان الع من 
التطیب بالطیب المشروع هن وحسن الثباب على ةدر حا من من‌جدة أوغیرھا ولا یکون بتغيير خلق 
اللہ تعا ی ولا کروہ ولا بتدلیس فان‌ذلك کلہم نوع شرعا ومن حاول أمرامعصیة فوأ بعد له ما برجوہ 
وأقرب إليهممايكرهه لإٴوأماقولنا)ھل عل من فعل ذلكالمكروهشثى,فقد روىأن بعضمن کان 
فى زمانه صلى الله عليه وسل وسمع تلك ادکراهية أنه ا قفل من بعض أسفارہ حمله الشوق إلى أهله 
انام طر وقافو جد مع ع .ال غیر وقد خلفه فيم م واشتورت قصتهم وافتضحو اف ا مد بنةقالالعلءاءهذاعقاب 
له خالفتہ السنة أعاذناالله من خالفتہا عنه ولاعقاب أشد ما جرى على هذا ال مذکورمعالعذرفکیف _ 
حال من يفعله دون عذر ل وأمافولنا )عل يتعدى الحم فہذہ العلة لی ذكر ناها حیف وجدنا و جما 


حل رثك جواز اأشفاءةو وا لالاجر وادلم هن | تلاخد AY‏ 





من الوجوه یکون فيه سب إلى التوادد وحسن العشرة أوستر العبوب ولايكون فيه مخالفا للسان 
لس ندبا إلى فعلہ ومن هذا الباب نص الفقہاء على أنه لايدخل الرجل بيته حتی یقنحنح أو يتكلم 
أويعمل حركآماينىء با أهله أنه داخل علیہم من أجل أن تكون على حال لاتريدأنيراهازوجبا 
عليها وما يقوى ذلك أنه جاء بعض الصحابة فقال للنى صلی الله عليه ولم أستأذن على أمى قال «نعم» 
فقال بارسول الہ و أنا أخدمها فقال لەصلی اللهعليه و سل و أتحبأن تراهاعريانة»قاللا قال فاستأذن 
علیہا إذا» ومن طرق النظر أن البشرية ها ضرورات بءضما لاحب أحد أن طلم عليه وهوفيها 

وفيه دليل : على ستر العيوب ما كانت بو خذ ذلك من کونه عليه السلام كره دخول الرجل 
على أه_له طروقا وقدجعل 5 ااروجین من ال كاشفة ماماو اطلاع بذهم على جمیح جز ات 
صاحبہ باطنة وظاهرة مالا خفاء بها على أحد حتى أنه لا یکن أن می علیہ من عيوب صاحبه فى 
الغالب شىء فکف به فى الغير فذلك من باب أحرى فااشان أن كون اارء شأنه تر ع.وبه فى 
الدنیا والآخرة ومن ا حق أن يسترها فى الدنيا ويفضم نفسهف الآخرةوقد قال صلی القه عليه وسل 
«طونى أن شغله عسه عن عبوب‌الناس»فان شغله بعيبه هو اهتمامه نزوالہ و خطیتە فی الد نہاوالآخرة 
وطوف شجرة فى الجنةءن أحسنشجرها (وفیه دليل ) لأهل السلولك الذينيةولون و[اللصديق 
الذى يهدى إليك عيوبك أى ينيبك علہہا ۃصادہا ومثل ذلك ماروى عن عبر بن ا لطاب رضی 
اللہ عنه أنه كان ک5 لتب لعماله رحم اللہ من أهدى الہنا عو بنا فكتب إليه بمض‌عاله أنه باغنی أنك 
لیست وین و أكات بادامين فقال له أما ما كان من الو بين فايرد آصابی وأما: الادامان فکانا 
خلا وزيا ولا أعود وجزاك اللہ خیرا فذوا ام ااسنية والةحولية ااعلية نسجوا على هنواطم 
واستنوا بسنتہم واخو اتحنیث ماعنده من حال القوم وازع ولایر بمه من حسیس 

(۱۰۸) ۱ ( حدیث جواز الشفاعة ) 


صر اص ۹ ےوےو۴۶ر۔ کی سر و مر ءاس وگ ر م هی مر 


عن أبن عباس رضی اقه عنہما ان وج ور كن عا يقال له غیت کی انظر | ابه 20 


م و رہ رر رر ۔ م سک ۸ لس سومار ٠‏ 
خلما یکی و 5 ۳ ۳ يته 1 1 ۳ 3 عليه 4 وسلم ۷ باس بأعءاس الا یس من 
ہر یب قر سے رس سے هه زر عم سے مص bS‏ س که 007 سے سر اچ سے 


مب معربث ور ومن بععض بريرة مغيئا ال لن نی صلی اللہ عليه وسلم لو ار اه واات ارول 


سے ت 


ا اون کل ا اشفع قالت فلا عاجة لى فيه 


ظاهر ادد ث يدل على إعذاره کا لذوى الا لا یات وشفاعته هم والکلامعليه من وجوه 
( منبا ‏ جواز شفاعة الحم ان تحت أيالته وااشفوع عنده با حیار فی قبول‌الشفاعةوردها 


۸۸ جبات لوب ر2 عفن ان اب لها 
E‏ 3 0 0 الشفاعة ما کان برا من عذر شدة بغضہا له و یعلہا 
بشفقة النى صل الله عليه ولم على ا یع على حد سواء (وفيه اشارة) إلىأن الشافع بنفسالشفاعة 
محصل له الاجر ولیس من شرط ذلك قضاء الحاجة یو خذ ذلك من.قوله عليه السلام [اأشفع فقوة 
الكلام تعطی أنه ماکان قصدہ عليه السلام الانفس الشفاعة لاغير وقد بين ذلك الکتاب العزيز 
والسنة الواضحة بالتصر يم أما الکتاب فقوله تعالى(من يشفع'شفاعة حسنة يكن له نصيب منبا)ول 
يشترط فبا قبول ااشفاعة وأما ال نة فو له صل الله علیہ وسلم داشفعوا تؤجروا وخاق الله على 
لسان نییەەاشاء وفه أيضًا دلیل على أن شفع الفاضل عند ا مفضول يؤخذ ذلك من أن سيدنا 
صلی الله عليه وسام هو الفاضل وقد شفع عليه السلام عند أمة معتقة لإ وفيه دليل ) على أنمن . 
حسن الصءد بة تنبيه صاحبك على ان يعتبر فى آیات اللہ تعالى وأحكامه لیحصل له من قوةالا مان 
ماحصل لك بو خذ ذلك من قولہ صل اللہ عليه وس « «یاعباس الآ تعجب من <ب مغیث بر برقومن 
ذفن رر متا ۰ وفيه دليل > على أن نغارہ صلی الہ عليه وسام كله كان حضور وفكرة 
يؤخذ ذلك من تنبيمه عليه ااسلام للعباس علی"ما كان من بریرۃ وەفیث لإ وفه دلبل ) صلی أن . 
«أخااف العادةهن أى الو جود كان فانہا آية مى ااتەجب متا والاعتبار فما بو خذذلك من أنه ماکان ٠‏ 
۳9 ف بین ااناس أن «ن أحب ثخصا وأ کثر من خدمته فان نفسه ميل إليه وقد يكون من أجل 
ذلك الب له وقد قال صلی الله عليه وسام «جبات القلوب على حب هن آحسن(لیہا: والاح۔ ان مام 
من وجوه فةد یکون بالج وس من حطام الدنيا وقد يكون بالتخدم أو حسن اسکلام أوهاكون 
به ادخال سرور ماعلی النةس فانها بذ لک یل إلى فادله وقد ىل »جرد اللدم لما فلا کان حب 
٥رث‏ بر برة وتخدمه فا و کاؤہ عايها وهش.ه اما وذلك كه ما تستمال به النفوس لاتزيد فيه 
بذلك [لاباضا کان موضعا للتەجب والاعتبار فى قدرة الله ت الى ولذلك قال ×ض أهل اتوفق 
دذا كانت -س:نافوسيئانى فماذا آتقرب» وهن هنا اعتير آمل اتوفرق وخافوا مع ام عليه من حسن ۱ 
الحا لأن لأنيقالهم,لاأقبلء من شیا اء أعاذنا اق من ذلك نہ وكرمه (ويه دلل ) على حمسن أدب 
جم رار وع.د 00 ن ”من جوابها فى هر اجعته عليه اى لام بان ابدت عذرها 
هو فا نلا حاجة لى .4 ۷ نے بر داش 4214 هد انشا ات دل ذلك آمرآم لا(ويتر”ب علبه ) أن 
دن من الادب إأتواض العذر إلى أه-ل الفضل ولاتره فم شفاعة مواجهة بل یکون بدل ذلك 
تبرين اامذر المانع ا 21 فيهدايل € لی أن ک ثرة اب تذهب بالياممن الغير ولایری ‏ 
الا و بوذ ذلك من حال مث کو نه سی غاف پر برة وده‌و<» تسيل ولاق ذلك من 


حول بت جواز ادخار ووت اس4 ۸۹ 





۱ بنظر إليه لا غلبعل قلبه من كثرة حبہا وبہذہ ااطريقة أعنى كثرة اطب بالقى ہن 
أهل الدنيا و الآخر ة فليا أن کان أهل الدنيا قد غلب ا ہم حبھام ينفعهم ما تلیت‌علیهم من لا بات 
والمواعظ ولاماجاءم هن البلايا فيباكل ذلك قد تعاموا عنه وم يروا سوء ماهم بسييله أعاذناالته من 
ذلك بمنه ولا أن كان أهل الآخرة قد حصل لمم من العرفه بہا وحبہم مولام ماحصل لمم یروا 
من الدنيا شیتا وان کانوا فیہاوەم أهابالل وما يذ كر ) عن پهض‌سادات أه ل الساوك أنه كان مارا مع 
أحابه ل بعض ا جبانات و نسوة ي:حن على ميتهن فترك أصحابه ودخل معون فتعجب أصحاره 
وت رکوہ وانحرفوا عنه حتی راحت النسوة وق هوق ی0۳ فتاه أضحابة و جعلوا 
يتبون على ماوقع منه فقال لهم ارا عانقو لون 2 نا رأیت‌قوماسکو ن عل‌ذنو بهم فدخلت 
أبى و على ذنوی وخلفونی وراحوا فتعجب القوم من غلہة حال الخوف علیہ حتى ل ببق له 
معز إلا ما کان فيه ولذلك يروى عن رابعة العدوية فى قوطا فيا غلب علیہا من حب مولاها 

أحبك حبين حب الهوی وحبا لانك آهل اذا کا 

فأما الذی هو حب الہوی فشغلى بذكرك عمن سواکا 

وأما النی أنت أهل له فكشفكل الحجب‌حیآراکا 
وقد قال صلی اللہ عليه و سل دحيك الثىء یعمی ویصے ن شتان مابين اس حہن وقد قال بعض أهل 
التوفيق ف التر جيم بين الشہاء الحو بات فن‌سره أن لابری ماسوء فلا بتخذ شیثا خاف له فقدا 
فکل ما سوی مولاه مفقود وهو سبحانہ الواحد المو جود فی کل حال جعلنا اللہ مر أهل 
محبتہ فی الدارين بفضله 

(۲۰۹) ۱ دیش جواز ادخار قوت 0 


ه ہے 6 موس لا مسر رر ہےر ری سے ہے صے 


0 بن الطاب ر ری ا 01 ان أي مل انه عليه وسلم کان : بیع تخل , ىو ألنضير 


سر رق ۶ ۹3 2 سے حر سے 


وکس لا هله فوت سهم 

ظاهر الات يدل على جواز ادخار قوت العرال سنة والکلام علیه من و جوه 

۸ نبأ € ادخار فوت الغيال سے 4 لاخرج فأعله عن طريق اازهد لان سیدنا صلی الله علره وسل 
زاس ا زاهدین و سه يدم وكان علء 4 للام يععلى لعماله ووت 7 اسه 4 ولان إعطاء ء فوت ال أل 
eT‏ إعطاء الحقوق التی عليه لإوفيه دليل لی أن معادلة الغير وإن کانوا أقرب الا قرباء 
اما تکون مقتطى المسكمة إذا ددر علب4 بو ل ذلك من فعله صلى أله عليه وس لاه زا أن فتح اله 

عله وغل بق الع راجری اه عکمته أن النخل لا یستذل الا مرة فالسنة کان إذا جاء وقت 
ھ١ا‏ - رابع ببجه 4 


1 أدخار مايزيد عن قوت السنةيئافى التوکل 
وسل على مقتضى الح-كمة فكان عليه السلام بعطین نفقتہن إلى مثلبا من قابل فذلك سنة وكان 
عليه السلام يمطى لكل واحدةمنہن ممانین وسقا من مروعشرين وسقا من شعير و كان عليه السلام 
فى خاصة نفسه المكرمة لا يدخر شیئا و کن‌رضی الله عنہن على حسب مايفتح الله تعالم لمن فکن 
يؤثرن ما یفتم اتدعلبين حتی أنه قد ذكر عنه صلی الله عليهوسل أنه أنى له بکیش ففرقه: ما حبس 
لعرالهإلارأسه فقالت لہ إ<داهن ذهب الكيشكله إلا الرأس فقال عليه السلام مجاوہا ‏ اد بلب 
کاہإلا الرأس هو الذىذهبءأو کاوردلا و یتر تب؟) علىهذا من الفقه أنهلاحمل الراعی من لہ عله 
رعاية على الزهد بالجبر ولا بأن عبس له من حقه شیثا لعله يزهد ہل یوق له حقوقد ويندبه بعد 
إلى الزهد ويرغبه فيه فى خاصة نفسہ حملبا على ذلك علىمايختاره لإ وفيه دليل )على أن الزهد 
ليس من شرطه خروم الال عن اليد وإا الزهدخروج المال عن القاب وأن لابتعاق بهوأنيصرفه 
فما برضی بەر به یو خذ ذلك من مسك سیدنا صل الله عليه وس تخل بنی النضیرولم مخرج عنها حتی 
مات و بت بعده وکان تصرفه فيا كلباعلى مایرضی ربه ویقر بہ إليهوقد زاد ذلك بیانابقولہ عليه 
السلام فی حدیث غيرهذا «لیس الزهد بتحريم الحلال وإاالرھد بأن تقطع الاياس ما فى أيدى 
الناس » أو ا قال عليه السلام فتكون ما فى يد اللهأوثقما فى يدك وقد قالت السادة رب تارك وهو 
"خذ ورب آخذ وهو تارك لان مدار الامر على ما تحويه القلوب ولذلك قال صلىاللهعليه وسم 
دإن الله لا بنظر إلى صورك ولكن ینظر إلى قلوبك,» لا وفيه دلیل )على أن التصرف أيضا فيمصالم 
امال لا ینا فى الزهد يو خذذلك من بیعەصل الله عليهوسم تخل بىالنضي ر لان البيع من جملة التصرف 
یا مال وقد كان عليه السلام يبعث من خرص علیہم وينظرفهصاحها وقد قال بعض أهل ا لمعاملات 
الحققين إن أعلا ا مرانب الذى يشارك الناس فى الظاهر على اسان العلرویکون فيا بينه وبين مولاه 
على الکمال من حسن الزهد والخ-دمة ا مرضیة فان الخروج عن العادة الجارية بين الناس هو من 
الضعف فى البال لان الخالطة خيرها متعدوهو فی ذلك متبع لاسنة وهی أعلاالطرق ولكن بشرط 
أن يقدر على ذلك فان وجد ضعفا فالہرب بالكلية أو يكون لاجد كيف بمشی فى ذلك على اسان 
العلرفالوربالبربو ببق كا أخبرسيدنا صل اللہ عليه وسلہ حین أخبرعن الفتن‌فقال له بعض الحاضرين _ 
ماتأمرنى بهإن أدركى ذلك الزمان قال يازمإمام السلمین وجماعتهمقال فان 1 يكن لهم أمام ولاجماعة 
قال بعتزل لك الفرق كلما ولو أن تقض بأصل شجرة حى بدرکك ال موت وأنت على ذلك وکا قال 
عليهالسلام لإ وفيه دايل € على أن مازادعلىادخارقوت السنة للعیال«لیس‌من التوكل و يكو نذلكمن 
باب الادخار يؤخذ ذلك من كونه لم بجحىء عنه عليه السلام فى هذا الحديث ولا فى غيره أنه زاد 


حديث جواز عمل الرجل فی الییت مع أهله وعاقظتة على الصاوات ۱ 

ظ عياله عل قوت السنة شما لاو فيه دلول 4 على أن اسخاذ العيال لامخرج عن الزهد بل هوعون على 
الطاعة إذا كن من أهل التوفيق يؤخذ ذلك من اتخاذہ عليه السلام العيال وقد زاد ذلك :انا بقوله 
عليه السلام: النکاحمن سنتی فمن رغب عن سنتی فلیس ‌منیء وقد کان عمر رضى الله عنهيقولإنى 
لا تروج النساء ومالى إلين حاجة رجاءأن مخرج الله من صلی من يكثر به محمد صلی اللہ عليه وسل 
۱ الامم يوم القيامة لکن بشرط أن يقدر على القيام محقہن‌وإلا فلاجوز له ذلك ووظيفته إلتعفف 
والصبر والص‌وم والصون حتى یاعلف الله تعالى به ویکون نيته أنه إن قدر على الزواج أنه يزوج 
اتباعا لسنة نيه صلی الله عليه وسلم فيكون مأجورا على نیتہ 

(n:‏ حديثجواز عمل الرجل فالبیت مع أهله و محافظته على الصاو ات 


عن الاسود بن يزيد رضی الله نه قال سای ما شا ماکان ی صلی الله عليه وس 


سے سے 
8ے ے رص سے 


ف یت الت كان ف م 3 ۳ اذا س م الاذآن حرج 


سے کے 


ظاهر الحديث 7 ۷ دوام عافظة النى صلی اللہ عليه وسلم على أوقات الصلوات و اكلام 
علیه من وجوه 

لإ منبا ) أن فى هذا دلیلا على أن خلقه عليه ااسلام‌وسیر تہ عل‌مقتضی القرآنلا نالله دزو جل 
يقول(إن الصلاة كانت على الومنین كدتا باموقوتا) أى مازومة بذاك‌الوقت‌فلا بوخرهاعنه فکان 
حاله علبہالسلام بمقتضی هذا الحديث كذلك ( وفيه دلیل )على أنالضرورياتمعأوقات الصلوات 
لاياتفت إلیہا وإنما يشتغل بالصلاة بو خذ ذلك من قوها کان فى مبئة أهله فاذا سمع ا للاذان خرج 
أى اشتغل إذ ذاك بالخروج فلم بلتفت عليه السلام إلى شغل ولاضیرہ لإ وفيه دلیل ) على حسن 
خاقه عايه السلام وتواضعه يؤخذ ذلك من اشغاله عليه السلام بنفسه الکرعة فى بته عمنة أهله 

وفیه دليل : على أن من السنة التواضع مع الاهل والتصرف لحن ومعون ف‌الاشیاءالمتهنةو ان 
حقر قدرها فان فىذلك تطییبا لنفوسهن لا وفیەدلیل 4 على جواز السؤال عن بواطن أحوال أه-ل 
الفضل لمن يعلمها لان يقتدى فى ذلك بهم بو خذذلك‌من سؤال الاسود بن يزبد عاثشةرفى اللهعنها 
عماکان يصنع رسول اللہ صل اللہ عليه وسل ف ته فجاو تہ وم تنكر عليه ل( وفیه دایل ) على فقه . 
عائشة رضی الہ عنہا ونلبا بو خذ ذلك من حسن جوابها بأن قالت کان فى ممة أهله لان هذا لفظ 
ع أنواع ماتاج البشرية إليه ما حسن قوله وما پستیاح ذكره فأبدعت فى حسن الجواب 
- وفيه دلیل : على أن من عرف من أحوال بواطن أهل الفضل شتا ويسأل عن ذلك بر به لان 
من الدين إلا أنه يحتاج إلى أدب ومعرفة فى الجواب كثل هذه السيدة حتى تحصل الفائدة للسائل 


۹۲ حديث الام بذكر اسمرالقہ تعالی على الطعام وال کل ما بلی الا کل 
تعالى به سیدنا صلی اللہ عليه وسم من القوة فی الدین وسعة الصدر لذلك وحلهذلك عل‌الدو ایو خذ 
ذلك من كو نه عليه السلام إذا خرج ما لصلاة کا أخبرت هنا ون صلم لاصحابه ولأإمتہ على 
ماتقرر من نقل احا عليه السلام فانه لم : جی, عنه عليه ااسلام أ نه خرج سدا ولافعل شیثا عبثا 





فكان عليه السلام ق له حیث سار بح الان 00 كبن ة هل بیتہ کا آخبرت هنا وباللبل ی 
التبجد فرذه جاهدة ذائمة لاما ہا وضع مشر بة إلا مادة ره اه( ویھذادلہ ل )لا هل الطریق الدن ۱ 
۱ جعلو | ط ريقهم دوام الجاهدة وأن لافترة لاباطنا ولاظا هر افنعم مابهاقندوا فسمعوأ 3سمعناففہموا 
ماعنه سس نوا فما قالوا وفعلوا فمن أجل هذا فضلو! علينا . 

9( زد بذ کر 5 اللہ تعالى على اطمم وا کل ما بل الا کل 


ص © تس و 7 
ڪن آنس ری الله عنه قال قال أده ی اه عليه وس اذكروا أسم الله ولا کی کی 
رجل مم بل 8 


سے کے 


۳ هر ال درش الاامر بذ کر الله تعسالى عل الا کل و الاهر أ ضا ان eî‏ رجل ا يليه 

والعلام عليه من و جوه 

١‏ منبا» أن يقال هل هذان الامران على حد سواء فى الو جوب أو الندب أملا وقولہ اسم الله 
هل هو اسے مخصو ص أوأى اسم ذكرمن اسماء اللهدعز وجل أجرأ أ أوهل منشر طالاسم أن يكون 
متصلا بالا کل آم لا وقوله صلی الله عليه وسام لإ مما یلیہ ) هل فی کل الاطعمة فیکون الامر 
عاما فی جمیع أنواعالأطعمة ام لا وإذا كانت أطعءة مختلفة هل مجزی۔ فیہاتسمیة واحدة أولكل 
طعام نسمية و هل هنأ الامر تناول الرجالدونغيرثمأوهو 1 رجال وعیرغ علیحدسوا ٠‏ فأما قود ۹ 
هل الامران عل حول سواه ۴ الوجوب أو الندب له سا على - سول سوأء 2 اط ےن التسمیة على 
انام عند ال کل سنة والامر بأن أ كلما بله مندوب اوا عل اطماء ما شرع فیھذہ 
الامة امد ية مشتضی هذا الد بثك وأعا ديف 0ئ وهو من الاہراھمةو قد قالعز و جل 
(ملة یم ابر ڑھے)وذکرعن الخليل صل الله عليه وس أنه جا دہ مل كان عل صور دص موف ختبر أنه 1 
ماد أتخذه الله خلیلا فةدم ال 2 | الطعام ذ فتوقفا عرے که فقال‌شما كلا فالا لاا کل الا امن ۱ 
فقال لوه ان سما الله : تعالى عندابتدا هو عمداه عند فراغه فنظر أحدهها إلى الآخر وقال ق آن 
يتخذمخايلا وقد قال سيد نا صلی اللہ عليه وسل بغد ما أمر بالتسمية عند الآ كل والشرب فيمن لم 

سم أ كل اب طانمعه ودرب معة قال تعالى ( وه من يكن ل الشط ان اه قر ینا فسأء ء کر اذ ۱ وأماقولنا) ۱ ۱ 


آداب تناول العلعام والتسمية عليه A‏ 
هل هذا الاسم الذى يذكر على الطدام أوالشراب هو اسم مخصوص أو أى اسم ذکر من آسمائه 
سبحانه جر ظاہر اللفظ لا بعطی تخصيصا ذأ یاس ذکر فن اسا نحا اجا وما الڈی ی 
الاستعال به فذلك سم لله ومن زاد الرحمن الرحيم فهذه جملة آسماء فقد آئی ما آمر به وزبادة _ 
والزيادة من الخير خير ولأ رأحداً يتكرذاك إلا عند الذ ہم لانك تذکر الرحة وتذيق|ابهيمة العذاب 
وليس ذلك من خلق الابمان لان الله عر وجل يقول ( يا أیہا الذين آمنوا لم تقولون مالاتفعلون 
كبر مقتا عند الله أن تقولوا مالاتفعلون ) ولايعتقد أيضا أن ذكر الرحمن الرحيم فى التسمية على 
الطعام ما أمرت به فتزید فى الدين ماليس فيه وهو لاجوزفان زدتباتبركا فلابأس لانه لولارحته 
عز وجل ما أطعمك وسقاك ولاسیا مع اخالفة لامره وارتكاب نيه فا بق مابه‌من عليك من ذلك 
إلا من طريق الرحمة والفضل والتزامها أيضا بدعة , ا الشأن إن ار دت اتباع السنة أن تقول کا 
جاء عنه صلی اللہ عليه وسل أنهكان عندالا كل يقول دب الله اللہم بارك لنافه| رزقتناء وحیئذ 
كل فتحصل لك بركة الاسم الأعظم وب ركدة السنةامحمدية لا وأماهل) من شر ط التسمية أن تکون 
متصلة بال کل أملا فظاهر الحديث يعطى ذلك لانه أتى بالواو التى لانعطی رتبة والنقل من سلف 
إلى خلف على أن العمل على اتصاٰا إلا ن كان نسيانا فلا يؤاخذه به لقوله عليه السلام«رفم عن 
آمتی الخطأ والنسيان» إلا أنه قد احكمت السنة فى الذى سى ااتسمية عند أول أ كله وشربه إذا 
ذكر أن یقولعند ذلك بسمالتهأوله وآخره فانه قد روى أن شخصا کل حضرةالني صل الله عليه 
وسل ونسى التسمية فلما ذكرقال اقدمنا قتبسم النى صلی الله عليه و رأيت الشيطانأ کل معه 
أو لا فليا لسن ولو أخره قاءالشرطان كلما ای( وأماقو عليه السلام وا کل کل ر جل ما 
بليه م) هل هو فى كل طعام أى نوع کان نظاهر الافظ یقتضی العموم الکن قد قالالعلہاء إن ذلك 
الثريد وما أشيبه لان »كله سواء وأما إذا كان الطعام على غير ذلك وفيه أنواع مخت ذلك أن رل يدك 
ینک دل :ادب مع الاخوان لان الآدب من السنة وأما إن كان الطعام يابسا مثل التمر 
والفوا کہ فلك ايار أن تأخذه من حيث ششت وإن كان مائعافلا خلوا أن يكو نعل صفةواجدة 
أم لا فان کان على صفة و اجدقفکه حك الثريد تأكل ما يليك لاغير ون کان فيه اختلاف فلك 
. أن تحمل فه إلا أنه بأدب وقد جاء أنه قدم له صلی الله عليه وسام حم فيه دباءفجعل عليه السلام 
تبع الد ہا فی القصعة 9 وأماقولنا )إن كان الطءاميختاف به أى يوق بطعام بعد طعام هل جزیء فيه 
تسمية وأحدة أملا فلا مخلوا أن تكو نتعانيه وتعليهويكو نالل كل متصلا بعضه بض أو لا فان 
۱ كنت تعارنہ وتعليه والا کل متصلا فسمہة و احدة بجزی۔ء مام تعين نوعا واحدا من ذلك تفردہ 
من غیرهکا تفعل عند رميك على الطير إذا كانوا جماعة أوالظباء وعيذت ا یم فی شىء ا خذت منہا 


۹٤‏ حد رث مأخهست به اف ة من المفءة 
دخات حديقة خی را من امار و و او بت عند دولآ ۱29 من کل ثمرة لقبہت وسمیت 
بپذه النية أجرأتك النسية عن كل ماتأكل فی تلك الحديقة فی وقتك ذلك و إن كانت أشجارها 
متباعدة بعضها عن بعض وذلك يقتضى تعيين الا كل أ:ضا و ان انت لم آسمعند دخو لك إلاعلىالثمرة 
التى لقیت ولمتعين غيرهافتؤهر إذا انتقلت إلىغيرها أنتسمى علیبا وأما قولنا )هل هذا ال مرخاص 
بالرجال لاغير أوالرجال موجہون بالخطاب وهو متناول الكل لإ فالجواب ) أن تقول ليس فى 
الدين تخصيص لبءض دون بعض بل اشترك الكل فى جميع الا وامر إلا مادل دليل على تخصيصه 
ولا دلیل هنا على التخصيص فهو عام الكل وف هذا الحديث وأشباهه دليل على بذل جبده صلی 
أللّهعلهو سلمى النصحو التعليم لإ و تر تب )عل ذلك من الفقهفيا| مخصناآن من علامة ااسعادۃ لاشخص 
أن يكون معتايأ بمعرفة السنة ف جميسع 7 نصر فہ والذی يكون کذلك‌هو دائم فی عبادة فی كل حر کا ته 
وسكناته وهذا هر طریق أهل الفضل حت أنه ذكر عن بعضہم أنه بی سنينل کل البطيخ فقيل لهف 
ذلك فقال لم يبلغنى كيف السنة فى أ كله فلا 7 كله حتى عل كيف ذلك وکیفلاواللہ سبحانہ يقو ل 

فی حقه (قل إن کنتم تحبون اللہ فاتبعوتى بح بک )و الاتباعة الكاءلة إنما تصمم بأن تکون عامةفى . 
كل الا شیاء جعلنا الله من أهلبا فى الدارين منه وصلی الله على سيد ناد وآله 9 وس تسلیما 


1م دیش ماخصت به العجوة ۶۷۷ 
عن ۳ بن ۳۷ د عن ايه 1 ری عنبم قال ال 23 له صل الله عليه 4 وسلم تن تصبح ۱ 


محر ص 


تمت سم ع ر سے واس e‏ 


کل 2 سج ترا و ۳ بضره ۰ ذلك الوم ا مم رو سجر 
ظاهر ل يدل على أن من أ كل ف يوم | عرات عجوة لايضره فى ذلك اليوم م 
ولاسحر والدكلام عليه من وجوه 5 
× منبا ) أن يقال هل هذه العجوة من أى بقعة كانت سواء آوهی من بقعة معيئة وهل تکون 
فیحین طراوتها أو أى وقت أ كلت كانت طرية أو مدخرة وهل محتاج فى أكها إلى نية أملارهل 
تعرف الحكمة فى كو نبا خصت بالنفع فى هذين الشيئين أملا وهل هذاعامف ال مؤمن والكافر والطائع 
والعاصی أوذلك خاص بااومنین لاغير فأما قولنا هل تلك العجوة تكون من بقعة مخصوصة أملا 
ل( فالجواب) أنه قد جاء حدیثان أحدهما أنها المديئة والآخر آنبا من العوالى فان حلنا هذا! لحد ك 
المطلق الذى عن سبيله على هذين ا حدیثین کون من عجوبة العوالى أو ا مدینة وإن قلنا إن 
لكل حديث حکا فكون مطلقة من حيث كانت نفعت فييجى. النفع إذا كانت من العوالىأوااديئة - 


الطب وی وحقق ھی 0 مة 
بلاشك دیق النظر اٰذا کاو ن غيرهأ 3 و ما قو (i‏ هل کون كلما عل = اھا أو EEE‏ کت 
لان الاسم تہ اوما وأماقوانا) ملعتا ج فى ذلك إلى ره أو ل فكل ما كان ما یمن الرسوال صلل 
اللعلمه و 1 فالاصل فه النبة وما 95 على ذلك قول اللہ سبحانہ وتعا ی(و:نزل من القرآن ماهو 
" ورعحمه ة للم مين ولاز بد هذا لین إلا خسارا)لان اون إذا أذ ف آمر 4 دو قنا ذلك و جل 
الفائدة کا وعد وزيادة وإذا أخذه بغير نية فقد ببطىء الأآمر قلیلا فيقعله تردد في<صل ف بجر الناف 
وعا روى مثل هذا أن النى صل الہ عليه وسلم خرج مرة إلى غزوة من غزواته فأمرالسیحا بفرضی 
ألله عنہم بالتزودةتزود بم وعجزا! سب مارشترون‌فآمر صلی ألله علء 4 و سه لم أن انوا 
رواحلہم وك رجوأ مع فخر جوا فلا بلغوأ إلى اة الاودية وهو كدير نار أن 3 داروا 
۱ منه فکلرم فعاو | مأ ۳ مر م ره (لاشخصا واحدافهال ف اسه ومأ جاء رز ألا إل لے نال وم اعسی أنأفعل 
ب4 فل ا مه إلا س ات ورجعوا إلى اد رنه و کان لأشخص الذى ِ أخذغیرمس حبات 
من الحنظل غلام رکه رالد نة ۳ ضر ور با ره فلا وع بر جو ۴م إلى ا لمدینة خرجلان بعان مهم ۵ 
فوجد الناس محملة رواحلہم ولوس لسيده حمل فسأله عن ذلك فقال له ماجری فقال له الغلام أمرك 
وبق عندك شك وكيف وقع ذلك وما أخذت منہ .ٴا قال ما أخخذت إلا نخس حبات وقدذهب عنی 
بعضرا ف الطر بق‌فقال‌هاتمافعطامل ياهافاً کل الغلاممنها فاذاھ ی مل الشم دسوءفقال کل تری ما حر مت 
2-7 مثل مأو جد الغلام فندم نداءةالکسحی والحد, دش ف الا لث دين جاء ء بعض الصحابة نش 
نی صلی الله عا يه وسلم أن ام به بط ن فامره أن اسه ہ4 عمل" فسأ ٥‏ م ر جع ال النى صلی ألله 
E‏ وس يشكو ۱ إل-ه اه 4 فأمره أن اس2 ہ4 ءسلا کذاك 2 الا له ۳ الرابعة فقال أه عليه 
السلام صدق ارہ و کذب هان e‏ رلک اسم4 را فا ٥‏ نی أخبه ډو أما قو لا 1 هل تعرف 
ال کہ فى کو نہاتنفع یھذ ينأ اشیئید ہر فالجواب :1 أنه لاطريق نا إلى ذلك بل ار غنص من يشماء 
ما شا من جراد و مات وحبوان إل غير ذلك من اکر لهه متا مأ يعم من طرق التجر به 
صنعة الطب وقد خيب ويصيب ومنہا ماهو من طريق إخبار الرسل ص_لوات اه علیہم وهذا 
لاختاف أصلا لکن الغالب على الناس أنهم قد ركنت أنفسهم إلى قول الأطباء بلا تأوبل وقد 
ما رو امد ہم ۳ الغالب عدم | لنجح وھذا الذى لاشك فيه لاہ من طر طر یق الرحمة لله, اد لو له تعا ی(وما 
أرسلناك إلا ر هه 2 لاحأ ذین) ول ۳۳ ہم من ق وذاك Ye‏ الحر مان 9 أل أله العأ شه و بعصم 
ول وقول هو حدق لکن لا ءرف ] 0 فى کفة العمل و هد يك عن الصو ابلا 4 لوکان 
٠‏ فيأحد الاشياء التى أخبر ببا صلی اللهعليه وسلم وجه من الوجوه فى الكيفية فى عسله ماترك عليه 
السلام بازہ الا آخیر ره (قل أ الله وآیانەورسولەکنتمتستبزئون)ڑ وأما قولنا )هل ذزك خاص 


۹4 كرامة سک ۳ عرو ان العاص دين شرت الس ول بضرۂ 





بالمؤمنین أو عام فى المؤمن والکافران صیفة اللفظ :عطى العموم وأها ماقدهناه من قولہ عز وجل 

(وانزله ن القرآن ماهوشفاء ورحة للمؤه نين ) فتعط ا صوص( ون دليل )ع عل أن السحرحق 
يؤخذ ذلكمن فوله‌عله الس لام: مط مره ف ذلك الروم سے ولاسحرء 3 وفه دليل )عل عم قدرة 
الله تعالى وأنہا لا لاتدركها العقول بؤوخذذلكەن کونالسحرمةعلاءز اشخص لابراه ثم يصل ايه 
منه ضرر حت مد ذلك ااضرر فى بدنه حسوساوعا ؛ زيد ذلك | ضاحا قولہ تعالى (ومام يضارين 
بەمن أحدإلا بأذن الله) إروبق حث € فقولهعليهالسلام( لم يضره فى ذلك اليو سم ولا سس 
هل يكون معناه العمومأوالخصوص فمعتی العموم أن الذى استصبح بالعجوة لايضره مم إن شر به 
٠‏ فى ذلك ازوم ولاسحر إن سحر ولاسم تقدم شربه على ذلك اليوم ولاسحر تقدم ء-لى ذلك 
۱ الروم عب له کون تلك الءجوة توقف عنه ضرر ذلك الس الذى تقدم شربه فى ذلك اليوم 
وكذلك ااسحر أضاوۃ تحميه عن ضرر مایفعل منہیافی هذا اليوم ومعنى الخصوص أنه کل سم 
أوسحر يكو ن فى ذلك اليوم بعد أ كله تلك العجوة لارضره احتمل الوجبین معا لکن الاظبر . 
٠‏ الخفوض عق طرق اة اقل الات زا مقعاوع به ومن طریق النظر إلى أن هذا ورد من 
" طريق الرحمة من الله تعا ی ببركة هذا النی العظيم صلی الله عليه وس فیکون الاظهر العموم لانا . 


7 ۱ فری التر باق اكير الذی هو من تالف الاطياء الذىطريقه التجر ں4 يدفع من السمو مماقد حصل 


منها فی البدن وما یی بعدہ فكيف با هو طریقہ طريق الرحمة والتفضل إلا أنه لابد فى ذلك من 
قوة كيو ونة <سنة واد ار عن رو بن ااعاص آنه جاءه رسول من العدووبده قار ورقفلادخل 
عليه سأله عن تلك القارورة التى هی بيده فقال له سم ساعة فقال وماعسی أن تفعل به فقال له( 
رسول لقومی لم بوجهو ی اط فى آمر إلا جوم ما حون وم قد وجروتی إلنك نات منات أن 
لاتسەفنی قیما طاہوا فجت بهذا سیم فان لم تسعفنى ما طابوا شربته فآمو ت ولا أرجع الهم ما 
بکرهون‌فقال له ناولنی إباہ فأغطاه القارورة وقال رحمہ اللہ بسم اللهان یصینا إلا ما کتب الله شا 
وشربذلك الم فعرق من جببيه ساعة ثم أفاق ومابه بأس فرجع الرسو 1 من حملہ إلىقوهه وقال 
شم اسلوا عن‌آخر 1 فان هذا رجل لاطانة لم به شرب سم ساعة فلم بضرہ فلتسميته بتحقیق النية 
ظہر ذلك الخير عليه وكذلك كل من قصد اللہ تعا ی صادقا وجده حيث أمله وزيادة لآنه يقول 
جل جلاله(و لى الله فليتوكل المؤمنوذ» وعلى اللہ فتوك لوا إن کنتم مؤمنينمومن پتوکل عل اللہ فهو _ 
حسہ“ ‏ ومن اضق من الله قلا ومن ن أصدق دن ألله حد 2 الک من عبن بقيله خفاۂ شی لا ستطع 
أن دصر شمس ادى ( كلا بل راذعلى دلو بهم م أكانوا یکسہون)من‌غذی قلبه , الحرام لا بصر 
إلا ظلاما فى ظلام(ظلمات بعضها فوق بعض/)أعاذنا الله منالحرمان وم نكسب الاثام بمنہ 


حدیث اللامر بلق اليد من أثر ااعاعام قبل غسلبا 9 
(۲۱۳) لاحديث الآمر بلعق اايدم نأثرالطعام قبل کر 


و ۰ ار مس و۶ س گت وت د 


عن أبن عباس ر رضی ) اللہ عنما أن النی ) صل اللہ عا قال إذا اک أحدة طعاما فا سح 


مر میگ ۔ رؤاسے۔ ۳ ۶ ۳1 


بده حتى يلعقها او يلعقها 
ظاهر یت اس عن أن سم أحد بده إذا أكل طماما حدتى يعلقبا أو يعلى غيره یلعقما 
و الکلام عليه من ہے 5 

2 مرا # أن يقال هل هذا من كل الطعام وهل هذا لعلة مفهوهة أو تعبد لاغير وهل ذلك 
خاص بالمسح أو عام فى المسح والغسل وقوله يلعقما هل بکون ذلك من جنسه لاغير آومن جنسه 
وخلاف جنسهإن أمكنه ذلك وف المسح كيف يكون وفیما یکون لإ :ما قولنا) هل من كلطعام 
فلس على عمو مه لان من الاطعمة مالا تعلق مد الا كل منه شىء ومالایتعلق منه شىء ولاعتاج 
إلى مسح فلا يحتاج إلى أن يلحت لإ وأما قولنا 4 هل هو تعبد أواعلة معةولة اللفظ لایفہم منه 

ذلك لکن قوة ة السکلام تعهلى أنه لع لة دفروه4 وهی حرمة العهام والتعظيم لنعم الله تعالى لانہ 

٠‏ صلى اللہ عليه وسل قد شدد فى هدا اللاب أ عی تعظيم نعم اللہ تعالی واحترامہا کثیرا وقد ورد أن 
ترك ذلك سيب إلى زواها وقل ما آزال اللہ تعالى نعءتہ من قوء فردها |لهم‌وقد کان صلی الله عليه 
وسام إذا أ كل فىأهله وشبعوا تركوا القصعةحى یمن يلما بإ وقد حكى )| بوهريرة أنه كان 
یوما به جوع شديد فاقيه النى صلی اله عاي وسلم فقال له أراك شدیدخلوف الةم فقال نعم فأمره 
عايه السلام أن يأتى معه إلى منزاه فلا دخل أخرج له قمعة ليس فيا إلا لعقها قال فقات فى نفسى 
وماذا تغنی هذدفلءقتها وشبعت وکا قال ولق صل الله عايه وسل وهو صائم لبابة خبز فی قذر 
فغسلر!ا وأمر بلالا أن پرفعہا لحى يفطر وقال عليه السلام داد القصعة تستخفر للاعقہاء وکا قال 
والأحاديث فی هذا النو عكدثير ةل و فی‌هذادلیل )لا هل الصوفةالذينيفرغوذ من‌الا كرو يغسلون 
ایدم ثم يشر بونه تعفایالنعم لله و تبرکا بأثار شىء أ کل عونا على ظاعه الله تعا یل وأماقولنا) 
هل ذلك خاص بالمسعأو عام فيه وفى الغ ل فالجواب] أنه إذا کان فی السح‌الذی قد ينتقل الطعام 
اہ ی تءاق‌بالید الڈی:الممسوح فيه فكيف ,الما ءالذى يذهب عین الطعام فمو من باب آو ی( وفيه دليل ) 
على أن الس امم من الطعام و إا الغسل من فعل الاعاجم أعنى !دا کانت ید نظيفة فا غسل إذ ذاك 
من فعلہم وإنكان قد جاء أن الوضوء قبل الطعام نن الفقر وبعدہ یی اللمم و بح البصر 
فيكون امم ين هذین الحديثين بأحد و جهین( آحدهما 4 أن یکون الغسل لموجب له فقبل الطعام 
" تكون اليد غير نظيفة والذى بعده يكون الطمام اميه دسم كثي رلا بز له المح أورائحة يكون فما 


۵ - رادم رجه 6 


۸ 5 حا رف کر اه الاک و آواو الکغار وجواز کل ماصید گل اور 
سس 
٦‏ وہ روه أ أن مم -لى رہ ا اوک و کون 8 (4 و غا لا تخذه 7 | واه عاف ا:4 او کون 
جح عدم | 50 ی مسح فهو الدآن أن رج من ااه اهل الک ب الذى قد ننا عن 

الله f‏ ( دأما وو[ ا( هل ةيا من سوریس اون خلاف ہس ذا أمكن ذلك ذا فھمنا الما 
51 قدمنا | وهی و ن أجل حر مه 4 الطعام: ل من جوز ا نا اد زمه عم اما ١‏ وا 1 فى ممه ۰ اللعق. 
على وجه جاز لنا ذلكها عدا آمل الا 2 و ما قو ( فا ذا بکون 3 و كيف یکون آما فاد 
انی کل شی طا هر لا < رمة له وأعسنی قول ۳ مه أه ا حر زا من از والک تاب وما أشيه ذلك 
اومال ۳۹ وان فا و خر الا اذز ۱۱۳ وقد ا اہم کانو ا عسخون 56 آقدامهم 
وأما الکفة فان ,کون الفعل برفق مب الة الثیء الممسوح فيه و مھا ذکرا | الرفق فه اقولہ 
صل اللہ عا بوسر و کان الرۂ ف جا إلاذا 4ءء حج تی کو نق ٹلا 0 ر من الس لان الشأن هذا ۱ 


جعا اللہ م" ن أهاها قفا لارب سواه 


(914) لر حديثكراهية الال فی آوانی الك ار وجواز أ کل ماصید بالكاب امعم وغیرہ ) 


حم ت 1 س 6 سر ی من و چ از سح ہہ ۱ مر هار مرس ارم و 1 


3 ع ضع و 
ن ق فى تعلہ۔4 ا شی رضى الله ت4 فال قات 9 1 كن قرم مر 1 تاب 
2 : سے ا 
,. سم ی ۵ مر 3 سے اه 0 2 مه سر ہرت SIKE‏ ام بر ۳13 
و وب سی و کل 2 ح لى كال ا ما كت من آنه اهل 


3 3 2 


الکتان : ۳ رجداتم غير ها | فلا ۳ وا 3 ود فاغسلوها او 7 8 عدت قوس 


نرہ وہ سس ات سے موی وو کے سے ا 


ول ؟ رت اسم الله علیہ کل وماصدت یک ار دز ار ت اسم اللہ 27ھ 23 كلك 


سے سے سے عر 


2 ماه oof‏ سے .مر سیر سے ٹر 


غر امعط م فادر کت د : کہ فک 


ظاه ۳1 ۳ تلا أحكام (الا: ول )جواز الا کل فى آنية أهل ١١‏ 0 5 بعد الغسل إذا 
م بوجد غيرها لإ رال 7 از أكل ۰| صدته ةوسك أو كا..ك امم إذا ذکر ت أسرالله تعالى 
کک ذكاته أولم مم تدر ؟ با وا نات ) ماع دت يكابك غير | ا ول تا کل هنه ها یا اور 2 
ذكاته والکلام عا عليه من وجوه ۱ 

2 نبا التتزوعءن استعمال اواق ال الکتا م وجود غبره ال الثانى )أنه | 0 
جاز استعماٰا بعد غساما بالماء و خذ ذلك من أنه صا ی اللہ عليه ول لم بح له الا کل فی آنية أهل 
الات بعد الغسل لا عند | اضر ورة وهو عدم غيرها وأهل اضر ورات لهم <كمخاص پم وقد 
اختاف العلماء فى الانبة اتاجسة ماعدا! a‏ خلہ ما جعل فيه ثىء فااخسل :طبره وما 


عدا من الاوای ات ود ها طماجەل مراب اص أجوا ا ثل نی الب و انتم وم | آشبرماعلی 


ذ5 ر عن بعصم م ۰ السك 3 مت ف 8 بأد ۱ ۹۹ 


: لا أقوال قول بنا لا:ط ela.‏ گر ار تا ن يطول مکث الاناء فی الماء الزمان الطويل 
قتطوروان كان قليلا لايطير لا وفبہ دليل € ع-لى أ السك فى مور للذ اب علا يعد ذلك 
من آنه لا كان الغااب من أحوال أهل الکناب أن النجاسة عل ف أدانهم اءطوا حک النجاسة 
یوخذ ذاك‌من قوله عليه السلام فان رجتم غيرما فلا تأ کلوا فیا ) ويلحق هذا فى امک آهل 
البطالة وتحمل امم على النجاسة لانبا الغالبة علیہم فى كثرة آحوا رم وقد عد اافقهاء هذه العلة 
٠‏ فی ثیاب شارب الجر أنەلایصلىی وا حقتةسل لإ ومنها ) و جرب ان سمة علالصرد یو خذ ذلك من 
0 ف كل نوع من أنواع الاصطاد وإفصاحء عليه ا ١‏ فى جع الانواع وله وذکرت ‏ 

سم اللہ ومنها قوله بقوسی وأباح له عليه السلام أ كل ما صادبہ إذا ذكر اسم الله عا ليه أدرك ذكانه 
۱ 7 يدرك وهل م +۔ذاخاصن Sl‏ اسلاح أ ور حما ل میم اسلاح. عاءهفان فلا 
بتعدی, اطع بو جود العلة فجمیع السلاح ا حددۂ استی تفریو تنہر الدم جوز ذلك بہا مثل الرمح .. 
والسيف والسكين وما أش.ه ذلك وقد نص على جواز ذلك آهل الفقه فى كتبمم على ما هو هناك 
مد ورو کذاك نقول فى وله ع عليه السلام < 7 وم أصدت 5 اك عورا 72 ناد رکت ذ كانه فکل) 
٠‏ اعد و۳ إلى غر الكلب المعلم من جیع ام ازات إأتى :ترس أنه ae‏ وصيد 
ها 3 ہا كاله سکم فی الذى صد بالکلب غير الام وک ذلك ماصرد د بالالة التى لوست محدودة 
مثل الحجر والعصى وما أشبه ذلك إذا صيد بها ما يدرك ذکانه من ذلك أ كل إلالم یڑکل منه شی۔ 
وفبه دابل + صلی أن الک إذازط بعلة فعدمت ار ار تفع الحكم رخذ ذلك من قوله عليه السلام 
فى الکلب غير المعل أنه لا یکل م ۷  ٔ‏ اك درك ذکا نه فدل على انا( تعليم فى الا رج یح ناصید بهو انم 
تدرك ڈکانہ ‏ وفيهدليل )على آن من حسن جوا بك لانمائل أن تعد صيغة افظه نیما .أ لك عنه و تاو بهعلى 
کل نوع عل حدةیژ ی 3 ارس تا او ا 5008 ائى عنه ر جاو به عل کل نوع منہاعلی حد ته 
بقولهعليه السلام أماماذکرت من آنة أهل ! 5 تاب إلىآخر ا لحد رث ل وفيهدايل) على أن مالم يتحقق 
بجاستہ بکرہ رسس غير ضروزة و جوز استعماله عند الضرورة بلا كراهية یو خذ ذلك من 
091 لود یآ نیةآهل اکتا ب مع وجودغير هلان تلك الان لت كل فيواليست النجاسة 
متحققة فيها بل هى مظنو نة فمنع عليه السلاماست م اطاممو ول نوها ا غد اضر ورة رد وعدم غيرها 
وق هذا الوجه دلبل لاهل الصوفة لانبم بظنون ف آنفسہم تل مكر وخدیعة فلا یستعملون‌ھاتشیر 
به علیہم شیتا إلاإن كان موافقا للکتاب رالسنة بعد ما يلج نف ذلك إلى مولا خوفا أنيكون نحت 
٠‏ ذ .من وجه‌ما کا ذكر عن بمضہم أن نفسه رغبته فی الجباد وو كدت ذلك علیہ و 


حال أن يكو 3 هذا ماعل وجه لان الجهاد من آقرب الةَرب م | أفعل ذلك حأ اسال اللہ بعال E‏ 


1 حدیث جر از اک یه دب ع قل اس ساس 
ارايت آن وت د <l‏ ی آستریح من انس و دیق لك حسن لاء بعد لمرت فقال دا مال 
جہاد إلا فيك و لاأزال أقداك ك بالقيام والصيام حتی موی انهم سمعوا فيها قول مولام حيث قال 
: اور النفس لا -ازة بالسوء إلا مارحم‌ری)فین رحته عزوجل بهمأن اھ مہم لفتبار تبمتهم 
ها الاحث جاء الامر بالنظر لا فى وجه ما فنظر ثم لھا فى ذلك الوجه ليس ا وإما هرمنإجلال. 
الامر بذلك فمن أنم الشجاءة والر جو لیة مقاتلة العدو ومن أدب ا جہاد قتال من يليك منالاعداء 
وأفر بهم إليك نفك وهو 'كففيبما فجاهد إن كنت ذا باس وشطارة وإلافوصف ال ح:و ئیة بہك أولی 

(۲۱۵) زز حددیث جوا : ذأكل لحم الخیل ٤‏ 

7 ار رضی الله عنم 7م دنا على عبد رسول ل 7 1 عله ه وس فر 


سے e‏ رجہ سے ۵ سر ر 


ا ساك يذه اه 


ظاهر 56 يدل على جواز أكل لے م الخيل بغير كراهيةو الکلام عليه مس وجره 

(la‏ أن السنة فى ذ 26 الخيل هو بالذبح لابالنحر يؤخذذلك من قفا ذحنا وقدجاءترواية 
حرنا فعلى هذا يوز أكله بالذيم و جوز بالنحر وقوظا وحن بالمدينة رم على أن ذلككان 
٠‏ لغير ضرورة ویو خذ ذلك من قوها فأ كاناه إن ذكاته ما كانت لعلة بالفرس وا كانت عجرد 
الا کل لاغير وق هذا دليل للشافعى رحمه الله فی إجازةه أ كل وم ار مطلقا والدليل معه فى 
ذلك وأما الامام مالك رحه الله فلم بقع منه عخالفة للحدیث فانه مسر مه و إنما كر هه وبا نکراہیتہ 
أنبا ماتستعمل ولافائدتها غالبا إلا الجہاد فاذا کش استعمال أ كلباكان سیا إلى قتلما وقتلہا بل 
أل نقص من الارهاب اسر ر وجهآخر ) لاد کل مه عل ماقیل یقسی القلب وما کی 
القلب ينافى أوصاف آهل الاءان فجاءت كراهيته فيه من باب سد الذريعة التى هی أصل مذهبه 
((ووجهآخر) أن أ کلف زمانانی‌صیل اللهعل و سام کانقلیلاو إن كا نجائزا فدل علىقلة استعماله 
فعمل فی ذلك عل العمل بأن كرهه حتى رکون استعماله قليلا 6 کان فى زمن النی صل الہ عليه 
وسلم قداء فيه متبعا للسئة بطر هه دسنة وفى قولها وحن بالمدينة فائدة أخرى وهى أن ذلك كان 
بعد تمکن الاسلام وظہورہ وفرض الفرائض ديد حدود الشر بعة لا نہ مافرض من الفرائض 
مکة إلا الصلاة لاغیر وجیع الفروض انا كانت بالمدینة فا اعل 

)۲٦٢(‏ ( حديث النهى عن قتل اله.وان صبرا) 


سے ۵ ن رصم سے م ےر مر وو سے ۔ وت کے 0 ص م سوم پا و کے كوس ص لہ ٦‏ ما ذا ب۵ 


عن لد عمر رض اللہ عس اه مم | نی صل الله عله * و سم دی ان صر کے 4 اوغیرها القتل 


سس 


حديث تحریم أ كلم ادير الأهلية وجواز أ كل م الخول ١‏ 
ظاهر ایل رٹ يدل على منم الحبوان كله عافلا کان ` کان أوغر عافل من أن وص القہ ۳ و كلام 








عليه من وجوه ۱ 

(منما )أن من السنة الرفق جميع | حیوان‌عا فلا وغیرعاقل ل وفيه دلیل € على رحة انه تعالى بعبيده 
على اختلا ف أجناسهم و نواعم يۇ غذذاك من صل اللہ عله وسل عن أن صب .مةلأت :لأ و غرھا 
وما يقوى ذلكأنه جاءەمن قنل عصفورا عبدًا جاء يوم القیاءة الەصفور مستجيرا بقول بارب‌سل 
هذا لم قتلنى عبثا» وفىهذين الحمدشژن دليل على قور اللہ سبحانه وتعالی میم خاقه یو خذ ذلك من کو زه 
عز وجل لم رترك لاح التصرف فى شی م الاشیاء دقع أو جات إلا وقدحد له كيفية لتصرنب 
فيه وه حاسبه علره‌دق[وجل جمادا كان آوغر جمادعاقلا أوغر عافل پر وفيه دليل ) عل عظمء دا 
ا موی سبحانہ يؤخذ ذلك من اقتصاصه عز وجل للءصفور عل دقتەمن العافل الکہبرإن فتاه لغير 
منفعة أوصبره للقتل ( وفيه دليل ) على عظيم إحاطته در وجل جمیع مخلوقاتہ يؤخذ ذلك من 
كونهعز وجل لامخن عنه مثل هذه على دقتہا ومحصیہا و بمافب عليرا ولذاك هی الاشارة بقولہ 
عز وجل (وکنی ؛ بناحا سہین)( وفيه دلیل )على عفان فوع اس کنراتی رۇ خذذاك 
من کون صفة الانتقام مع صفة الرحمة معا وفى فعل واحد لان القتل دال على صفة الاقام مى 
نفس فعل القتل ال ر حمة وهو منعه أن «صبر حرو ان عاقلا أوغبرعاقل للقتل فرفق به فى نفس العذاب 
والانتقام وقد قالصل اللهءايه وس ا إٰذا لتم فأ حسمو ال » وصفة ال_دث إذاوقع منه انتقام 
لایرحم ولو قدر على أكثر لفعل فان عقتضی أ حكامه سبحانہ وتعالى بوحيه أوعلى اسان رسوله 
صلی الله عليه وس آنه ما ےم إلا ع الله كان بواسطة الماك باو حى أومن تلقاء نفسهعا يلهمه الله 
عز وجل ليه فالکل عن الله وفى هذا دليل على أن صفانه جل جلاله لیس كمثلما شیء فانه لیس 
eS‏ قبن ل آناقر فسبحان من تی انل 
لذوى البصائر واحتجب بعظیم قدرته .ع ایضاح دلائله عن أهل الجوالة والشةاوة جعلنا الله من 
عرفه بهودله به علیه‌و تغمده ق‌الدار ین بر ته نهو كرمه 

(۲۱۷) ج سیف أكل + م ا حبرالاہلیة وجواز أكل لحم ایل ) 


سے کو لے سی چم کے 82 حير ا 9 


عن جابر این عبد اق رضى ال عنم قال ۳ تی صل اله عليه وسلم ہوم حہبر ,کی 


جس 


سس 8 


۶ و و مس # ہے امه 


موم ا مر ورخص ف لوم الیل 


۱ ظاهر الد ری يدل عل حریم لوم متفر الاهاءة والرخصةق دوم ال و الکلام عليه من جوه 
( منہا ) آن‌تر خبصه عليه السلام فى لموم الخيل يوم خیبر نما كان من أجل الضرورة لانهجاء 


"۱۰ ۱ بگره اکل هم الخيل ! کو له بقسى ااقلب 





من طريق آخر فی هذا الحديث أنہم رضی القہ عنهم لم پنحروا الخيل يوم خببر إلامن أجل الا عة التی 
لحقنہم ( وفيه دلیل € ماك کا فدمناه فى الحديث قبل أنه وافق السئة فی كراهية أ كل لحوم الخيل 
لان افظەر س عند العذر تم ضی انم والکراھة عاد عدم لوس رها عث 4 وهو أن يقال 
هل ڪر 44 صلی الہ عله وم 0 در اج ر وار ل عم > ٤‏ لوم الخول وہل لایعقل له من جهه 
اس کے ھی اُوتعقل الل ES‏ ی ذاك اف ا فو ل 4ه 59 تعول ! إلى KG‏ ف ذلك وود وال :عض 
العلءاء إن الكمة و فى كريم ا لح الاھلِقھوآنامھمر ليس فالحروانات أبلد منیا فا كل بایکسب منه 
25 ولا شاه علمه الام ءل أ م مم من مرا بی 43 2 رر ف الد:۔ا والاخرة کا حرم 
مولانا سأ زه az‏ ا بعد لا 06 ر د« ص اأولہاء من اد كيه 0 أن a‏ فا سممة 
1۳ قمع 0 0 لاجل الخ 2۵ رر الذى اعود ls‏ هن هن مهأ اذا بق ا مرء لا اشتدت 
سميته فی بدنه حتى عادت آشد من سم ا مینة فأ ببح لنا إذ ذاك ‏ كلما لمدم الضرر لا کلها بل عصل 
لہ ۳ فوی ومنافع 000 2 ج دن ل أللّه تعا لی 2 لی بعبیدہ( وف 4 د ليل ) على أ ره إذا إذا اجتمع ضررآن 
اه ن أقلها خل و ۱ أنه 1 کات نل 2 ا خر تکسب البلادة ووم 1ك ل 5 سات ااقساوة 
6 ذکر ائی | لود رث ل رحص فی لحم ا ہل التی ھی أفل ضرر أوق فوله( بوم‌خیبر ) وجمان ل¿ الواحد 
آنهدالعل ممه ف النقل لان 8 ر الموط: بن ان بن جرت فلز أزلة دال على < AA.‏ هالع ۳ آخبر 
به والوجه الآخر وھو کون العضية 4 ی موی مشہور مع a‏ قل در و 4 عبره فحصل فيه 
تصدیق له والتواتر فى الحدیث يزيدهقوة لانه بنقلہ من کو نہ خبر أحاد إلى ال" واتروهوأعلدرجة 
و شبعى من جره الفقه أن «عرف ا لے 5 کرش ماقدر مر 0 ر زد ف خا ره عل مأ آخبر هور 4 
حال تصديق مھ قألتهفعل وفما ذکر نا داه د[ ^ ل على ! طف الله تعال سید فا أحل شم وفیاحرم علیہم 
وفہہ دلیل : على أنه عزوجل لاعل ولا حر م إلا عن سک وفائدة انا عملا من عقاما وجہلہا 
من جہلھا ( وفه دلیل ) على استغنائہ عر وجل عن جميع خلقه وعن تعبداتہم إذكل ذلك عائد 
بالنفع 1 وهو الغنى المستعنی و لد لك ۳ م آهل العقو ل وا مھ مللات بكل : كل حم «صدر عن ألله تعالى 
لعلہم ؛ ا ذللك رحمة منه دز وجل ایهم لم مکی ۱ ف کو -م وة 50 ينهم التنعم , الغا 
والٰلاء عل حد سو اء وكذلك روى عن. بعضہم أنه قال لا أر, الى صلی ا ' صبہحت وأ فيضت 
ای حالة شکر اوضر و کلاهما رحة من الله تعالى هر لاه فہموا قوله عرز وجل ( ومن اخ 
من أللّه ںیہا وم بو قنون وقول رسول ألله صلی الله عليه و سل« والل ما قطیٰ ألله ومن قضاء 
الا کان خيرا له فمن غرف عف واستراح ومن جہل تکالب و ما تجح و من طلب العز با لجہل 





خدیث النہی عن أكل لح وم کل ذى ناب من السیاع زو يرث جوازالانتفاع جلوداايته ۱۰۳ 


ی AIG‏ حگ 


(۲۱۸) لإحديشالنبىعن أكل لوم كل ذی ناب من ٠‏ 1 


مه 113 ہس ارہ ا ہہ 7 رن ا سے ۱ 








ص 


عن الى ' عاءة 1 اخشی رضى عه وال تھ, توصل الع د معن ا کی ذى اب من ال السباع 

ظاه ا عن أ کل کل ذى ناب وه ولا یهن ره > 

(مها) أن بقالهل‌هذا النہی نى تحر يمأو نبى کراهية اختلف العلماء فی ذلك فذهب الشافعی 
رضی اللہ عنه ومن تبعه نه نمی ر يمو »ذهب مالك ر حه التهومن تبعه أنه نہی كراهية وهل نيه لعلة أو 
تعبد الظاهر أنه لعلةلآنه لو كان تعبدا لم يكن العلماءلیختافوا فيه (و ق البحث )فالعلةفتقول والله 
اع کو نا تأكل اف فانها إذا افترست فلذى تفترسه جافة لاله غير مذ کی فيكون انا 
مثل الہتمروالا بل الجلالة 'اتى :أ كل العذرةو قدا ختاف العلما. أ ضافأ کل راو لحالةهذ: فکرہەمالِك ومن 
تبعه وأما رجیعہافھ و نجس على المعروف وكدذاك رجیم الطیرا۔مفترس نجس بلاخلافذ کرفیه وهنا 
"لق صوفية)وهى لعزةافسه وضرره ذل حى لم بصلح أن یکون قوتا للاؤمنين لا ویتر تب عليه ) 
من طريق النظر منأعز نفسه فذلك ذل لہا ومن ذھا فقد آعزها وعا يقوى هذا البحث ماجاءعنه 
پنیا دمامن ی أحدمن بنىآدم إلا برأسه حکمة بيد ملك‌فان تو اضع رفع الماك رأ سه تا الحكمةو قالله ار تفع 
رفعك ال وانار تفم ضر بالملك رأمەت كا تون قاللهاتضع وضعك اللّهءأو واقال عليه السلام فعلى هذ 
الو جه ظاهر ام کف ج, بعالخيوانات جا mE‏ ضع بن نرج و ددم ضر رب ماب هر وه راخلوزعت 
عموم تولہ: 7 الى (اممآما الک مافرطنا فى الکتاب من:ی. 6 و فهاش ارة کمن فہملعلہ: تصف بصفه من 
صفات آهل یر لان ید خز ی طر یہو يتب معہم يوذ ذلك من وم قو له عایه السلام«کل‌ذی ناب من 
السباعءفيدخل تحت ذلك الأسد واهرة واافأرة وما بينبها ومنہم القوی وااضعيف فکذلك آنت 
اجعل فى ةك ث .ھا م | او نقین ان( دة شمك معہم مثل ما إذا نودی‌با حضار التجار 
تی ا وار ب الآلاف وهاحب لديا 7 سی 0 من اا ب الا لاف فكن صاحب 
الد رنا ر او د اعل الوا-د بف له ذا شاع عاريم خام اقرب والرضا خلم عليك مم و احذر 
آن شمه صفةمن صفات أهل اشن فا كتين ہم فيلحقك و با 1 ذمو قد جا وهن آشبه بقوم فبو منہم6 


فک ف هر ن عل بەض أعاهم وقد قال "شب , بالقوم فان الاش.ه با Çl‏ رام فلاح 


۱ (۲۱۹) ۱ 2 حد بت جو از الاتفاع جلود امرتة 1 
سے ےج مر ۵ ۱ ره مر ود سے سے 7۶ ٤‏ ئک وو ١‏ س له : ہے عه ل سے هليه 
عن ع.د الله ان عس رطی اهيا اود رسو لماه سی العا داوعا قور بشساة 
سے اا سے ےم E‏ سر ص 0 لع ل اسل صر ہہ 7 ٥‏ 
وت فقال هلا اس e‏ ر ا با الوا انم م 0 اما < حرم ۱ کا 


اس 


ظاھر الد رٹ بدل على جواز الانتفاع تجلود الميته والکلام عليه من وجوه 


۰ الا تفا ع بجاو جلو د ا لیتة بعد ديغبا 
3 نبا )فى کف. بالا تفاع بعهل ذاك عام جمیعو > ءالانتفاع ۳ أر تماع عاص فالمموم الا تفاع 
من كل الوجوه عنوع لان من جملة الانتفاع بيعه وأ كل عنهول بجبزوہ ومنباالصلاة عليه ولم چیزوه 
ومنہا جعل الطعام فيه ولم بحبزوہ لانه یمود فعلہ لا كل الميتة فان الطعام إذا جعل فه تتجس به وإما 
يكون انتفاعا خاصا من حیث لابلحق منہ نجاسة فى شىء من الاشیاء ولا خالطة فى طعام بوجهمن 
الوجوه لاو فيه دليل کم على تحریم أكل الميتة يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام: إما حرم أ كلها» 
وفيه دليل : ع أن ألفاظ العمومإذا ورد الامر بہا حمل على عمومہا ولا تخصص إلا مخصص _ 
من الشارع عليه السلام يؤخذ ذلك من أنه لا أن حرمت عاينا الميتة فماتت تلك الشاة التى رآھا 
سیدنا صلی اللہ عليه وس استعمل أصمابھاعموم !لمر بالعموم فرموها اھا يا وتو فيا وکل جرا 
فخصص صل الله عليه و سل موم الامر بقولهعليه السلام «عا حرم أ كلباء لإ وفيه دليل ) على 
أن عمومالقرآن بخصص بالسنة يؤخذ ذلكمن قوله عليه السلام إنماحرم أ كلها (وفیهدلیل ) 
على جوازمراجعةالآمر إذا أمر وم يفبم ااسامع ماقصد بالا مر و بق عليه بعضه‌التباس یو خذ ذلك 
من قولهم بعد ماقال لحم صلی الله عا 4و سل وهلا اتفعم بأها بہاء انہا ميثة کا نهم شولون بارسو لاله 
تار نا بالانتفاع اها یاو قد حرہتہا علينا بأمرالله لك وهذه الشاة ميتة فکیف يكو زذاك وفياذ؟ نا 
من معنی مراجعتہم دليل على حسن اختصارہ فی الخطاب وبلاغتہم فى العی یو خذذلك‌من كونهم 
جمعوا تلكالالفاظ کلہا فی متضمن قوم إنها ميتة( وفيه دليل )على أت الصفقة إذا خالطبا 
حلال وحرام فان كل واحند منہما بعطی حکنه لان العلماء اختافوافى صفقة إذا اختلطفیہا حلال 
وحرام فمنہم من قال إنها كلها حرام ومنہم من قال إنها كلما حلال و منہم من قالإنقدر مافہامن 
ارام حرام وقد رما فبا من الحلال حلال لان الخاطة لاتنقل حکما من الا حکام إلا فی ا حلیطین 
فى ا اشیة على خلاف أ يضارو خذذلك من قوله‌علبه السلام م هلال نتَفعتم باهابرا» و فقو له عليه السلام ٠‏ 
[عاحرم أ كلها فجەل احمحکما وهو التحريموالجاد حکما وهو التحليل و الشاة واحدة 
وفيه دلیل:عل أن الاحکام الشرعية لا يكون تقريرها إلا بعد ىكل ا حتملات بؤخذ ذلك من _ 
جوا بم ارس ول اللہ صلی اله عايه وسل بعد رژیته ااشاۃ المبتة ولا خن حا لهاعلى أحد آنا مت فكيف على 
۱ من كانت تنام عرنه ولاينام قلبه صلوات الله علیہ وسلامه لکن من أجل استقرار ال حکم _ 
وطریق الاحتمال أن یکون فوله عليه السلام‌هلا اتفعم باهأبها من طریق الاستفبام هم 
کف معر فتہم ےم اللہ تعا ی فى الميتة جاو بوه ب وم |نبا میتة لينظروا ماقصدہ صلى الہ عليه و سم 
تلك المخاطبة لإوفه دليل) على أن من النبل آن يكون جواب اارء ما سثل عنه على قدر مایعلم 
فيه لا بتعانا خلاف ذلك بزيادة ونقص بؤخذ ذلك من جوابهم لسیدنا صلىاللهعليه وسلم ما سبق 


چ الأمر بطرح ااطعام انجس ۰ 





م من العلل فى آمر ۹ 11ے (وعناعت ) وهو آن يقال هل أم ا عليه سر نا 
9 طبر أو هو باق على النجاسة لفظ الدبت لايفهم مته شیء من هذا لکن مر حدیث 
غيره يفيم أنه بای على جاسته وهر قوله عليه السلام 2 إهاب دبغ فد طبر» فاذا لم يدبخ فهو باق 
على بحاسته (وحث؟ن) وهو أن يقال ہل انا أن نعدى الک بالانتفاع من غير ذلك من أجزائما 
لقوله عليه السلامھ إا حرم أ كلباء فا عدا الا کل أم لا (اوعث ثالث 4وهوكونه صلی الله عليه 
وسلأباح اناالا تفاع باھابہا و هی ميئة هل سب اء الانحاسات انتفاعاخاصاہٴ 
روہ اب على البحث هل جوز لا الانتفاع برا قأجرائها مثل پر دی 
صلى الله عليه وسل بالانتفاع بأهابها لا یتعدی الانتفاع من غير ذلك إلىغيره 9 جا حور وخ 
الاول منہما لان الحظر والاباحة والتحريم والتحلیل لایکون إلا على نمو مانص عليه صلی الله عايه 
وسلم لایتعدی ذاك بالقیاس الافى الموضع الى عاق ق صلی اللہ عليه وسام بعلة كانت العلة أيضامته عليه 
اسلام‌آو مشارا إلیہا على نحو مان کام الفقہا, فى أنو اعالعلة | اشرعنة و رم بی تافو زو 

ین کت r:‏ ومالا يفهمله علة ف۔:قضی الحم فيهعلى م مانطق صلى الله عليه وسلم به مثل‌هذا او ضعوما 
۱ أشيره (ولوجه ۳ آخر)لان‌هذاه نەصل اللہ عليه به وسلم رخصةلامته والر خص لا قاس عادبا ولا تعدی 
جاپا و لص يعون الفشیاء 2 إذا كان للمرء هب" 7 وله علج أو کلم ب اصید أوما جوز اة: او عي 
المتة ولا ا العلج ۱ أكلها فان ذلك ه 0 ام الات فاع با إا بام رالعایج أو ؛ ٦‏ 
موضع الجيفة ان ما تصرفا فيها من تلقا اف فلا کسی ال ال وله ره 

به( وأماالجواب) على البحث الذى معناه هل نق س على الاهاب غيره من أنواع النجا۔ا 2 
فالجواب علہ أيه كا واب على البحث قبل 


7 
2 ۳۲ ( حل رش الاامر بط ح الطعامالمتنجس 
سے ها سر ار 2 سے ٩‏ هم 1 یومع ۳۹ کک سے وا و می ی اھر سرن سے سرت سے سر ٹا 


عن مہمو :4 ركى أله سم 52 أن فارة و ۴ من ات ید 1 31 ی صلى ارہ عا م4 وھ ) عنہا 


ص م 


0 


ڈرال 2١‏ لدوھ 27 حو لها وكلوه 
ظاهر الحديث يدل على چس ا وضع اللذی مانت 44 الغارة هر الس وطر 42 معي والكلام 


علہ 4 هن و +<وه 


٦ 3‏ بھ قالھەل معدی کت الأطممةوفكل 5 42 من ` مم یم 1 و ل ان وکذكماعدا مدن 
۱ جمیع الد سات وہل بكو نح ا اعد من 089 تع وهل يكون طول مقام ا الم ما امس 


2 ۱ - رابع بوجة » 





55 اختلاف العداء فى تعابیر الطعام الذى طا بتجاسة 


2 
من جیفة أوغيرها فى الطعام الذى وقعت فيه بالسواء من قرب الزمان فى ذلك أو بعدہ وہل جوز 
الا نتفاع به ف پادون الا کل و هل عكن تطبير ماو قعت فيهم. الطعام آم لا( أه ما قولنا )هل يتعدى الحکم 
إلى جميع الطعام ماعدا السمن آملا فقد عدی ذلك الفقہاء لوجود العلة وهی‌تتجیس موضع حلول 
تة ولافرق آن ,کون سمنا أو غبره إذا كان طعاما جامدافان‌کان ما ءافلا عخلواأن یکون ماءأوغيره 
فلا مخلو أن پکون جاریا أو ّ كداو 55 هذافی کل الفرو ع وأما إنكان طعاما مائعافهو نجس 
۳ و ما ول نا ھل ذلك ٹی لءتات فی أى نوع كانت 7 ن اليو انات ل فاج واب )أ نه لافرق 
ين موت الفأرة فى ذلك رتا ون وخ ا روان الذیله نفس سائلة ولایژکل إلا بذکاة لو جود 
العلة فيه وهی كونه جيفة وأما ماعدا الميتة من أى او ع كانت کا ذکرنا قبل من أنواع النجاسات فلا 
فرق بینہما و بين ا میتة إذا كانت جامدة باردة ۂ 3 حکامما و إن کانت‌سانلة اردة آوحارتفتویع 

الحم ایت الفروع أ ا و وأما قو لن )هل حم ا جامد من الطعام الذى وقعت فيه اليتة 
كحك المائعل فا جواب )انه ليس ون فان و من م الميتة فيه أوالشیء ٠‏ 
نون تی نین ماعدا ا ماءفیہ تقس ےکا هو فى کتبالفروع ایضا(وا افو نا 
هل طول مكث المبتة سواء مع قربه أو بعده فقد اختاف العلماء فی ذلك وايس فى الحديث من أن 
يستدل عليه بل هىمسئلة نظرية فمن العلماء من جعل المع واحدا ومنہم من قال إذا طال مكمثها فى 
الطعام طرح جمیعہ ومنهم من فرق فى ذلك عسب الازمنة فان کان زمان ا حر طرحت وجمیسع 
الطعام وان کان زمان البرد طرحما وماحوٰا ومنہم من فرق بين کبر الاناء الذى وقعت فيه من 
صغرہ وق طول الزمان الذى يطلق عايه هذا الح۔کم مع صغر الدابة و كدبرها وذلك كلهمستوعب 
فى كتب الفقہ وهذااليحث فى الطعام الجامد وأما اما المائع فكنا تقدم الکلام فيه وحكم النجاسة کا 
ذكرنا فى الميتة مواء لإ وأما قو € جوز الانتفاع بااشی. اذى قدت دا ننه ا 
من الطعام فظاهر الحديث محتمل لکن الاظہر عدم الانتفاع والله عل و ی ذلك ہن العلماء خلاف 
وهذه أيضا نظرية لا وأما قولنا # هسل يصح تطہیر ما وقعت فيه الميتة من الطعام ( فا جواب ) 
أنه لاو أن یکون دهنا أوغيره فان کان دهنا فى تطهيره بين العاماء خلاف وهی مسئلة نظرية 
أيضا وما عدا الدهن من الطعام ال جامد فلا خلو أن يكون مطبوخا أو مادا آو على غير هذين 
النوعين فللعلماء فيه ثلاثة أفوال عدمه لإ و اثالث € ہو أن يكون قد استوی فى توفية 
طبخه و نطجه فى الاح وم يبل ز با دة فى ذلك فان کان استوى فانہ يغسل وم کل فاا تنجس 
ظاهره وم تدخل النجاسة باطنہ وان كاد لم بتو نضجه فلا طبر ویطرح فا النجاة دخات 
باطنه انه بجذب من الخارج إلى الہاطن والذى قالوا بغسله وة رن الف يفل 0 





حدیث بيان وقت ذبح الأضحية ٠‏ ۱۷ 
هذين النوعين فکھا هو مذكور فى کتب الفقه لإ و فيه دایل > على أن لایتصرف إلا بعلم بوخذ 
ذلك من کونہم لم یتصرفوا فى السمن ولا فى تزع الفأرةمنه إلا بعد ماسألوا رول الله صل الله 
عليه يه وس وهوعاء يه السلام الاصل وقد اختاف العلماء فیمن عمل عملا بغير عل ووافق عمله لسان 
العم هل كون مأجورا أو مأثورا على ثلاث أقوال وقد ذکرناھا فی أول الکتاب وقد قال 


بالعلم زین إٰذا أردت جال ره إن عمات ردت کالا 


)4( دید ببان‌وفت د بح الأضحية) ٠‏ 


عن کت 7 عازن رضى الله ۶ قال قال 3 28 الله عله 4 وسلم کے ال ما ره 


1 ہاو ام ھا رسس ہے سے يال 9 ۶ سے سرے مر س ها لاا ال اح ا و سرت 1 
فى يومنا هذا أن تصلى م بجع سر هن وعله فد اصاب سنا و هر نم دمح قبل 9 هر 1 

موم و 2ہ 

قدمه لهه لوس ٥ں‏ يك ف یہ 


سے سكم ست 


ظاهر الحديث يدل 7 أن السنة فى يوم الاضحی تقدم الصلاة قبل الذبم ومن ذبح قبل 
الصلاة فانه لحم ليس بفسك والکلام عليه من وجوه ( منما ) ااتأكيد فى صلاة العيد EE‏ 
قوله عليه السلام لإ آول مانبداً به فى يومنا هذا أن نصلى ‏ فجعلہا عليه السلام مة تاج اللأعمال فى 
ذلك الوم وهل هی فرض أو سنة قولان للعلماء فی ذلك ) ومنہا ) الا کید فى شه شأن الآضحية 
يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام بعد ماقال نصلی ثم نر جع فننحر ثم زادها عليه السلام تأكدا 
َو له 27 من فعله قد أصاب يكنا 4 وقد اختلف العلماء هل هی فرض آو سنة عل قولين والذى 
قال منهم انپا سنا هی عنده من آکد السئن ويزيد ذلك تأ کدا قوله عايه السلام فى حدیثغیرہ 
«ماعمل آدى عملا يوم النحر أعظم من إراقة دم» لإ وفيه دليل ) على أن النية وان كانت حسنة 
والعمل الذى يعمل با لایصحان إلا إذا كانا موافقين للسان العلم یوخذ ذلكمنقوله عليهالسلام 
لإ ومن ذح قبل فا ماهو لحم قدمه لاهله ( ويزيد ذلك بہانا قرله عليه السلام « در أحدث فى 
أمرنا ما ليس فيه فهو رد » وقوله عليه السلام و إن الله لا بقبل عمل امرىء حت يتقنه - قيل 
با رسول اللہ وما إتقانه قال مخلصه من الرياء والبدعة » قتخلصه من الرياء أن يكون لله خالصا 
لقوله تعالى ( وما آمروا إلا ليعبدوا اللہ مخلصین له الدين ) وتخليصه من البدعة أن یکون على نحو _ 
ما آمر صلی الله عليه وسل به لقوله تعالی ( قل ان كنتم تحبون اللہ فاتبعونی مک الله ) 

وفه دليل : علي أناتباع الصحابةرضي الله عنہم هو الحق الذى لا پنبغی العدول عنه یز خذذاك 


۱ ۰ ۷ ۱ ۱ حل بت انم العو واف ق الح لعذر ۱ 





ا رد جرد و ا ا I FET‏ 
اد رت 4 مه 2 ورك هذا ۳ صلی اللہ عليه وکا اض ای مثل النجوم مهم 
اقند نے | هد یت » وقد قال العلیاء رضی اللہ عم مثل هن بن رزق و غبره و [: | أوصيك 2 باع السئة 
ق اف کد من ذلك ۱: باع ا ساف فانہم أعرف بالسنة منا وقد قال مالك رضی الله عنه إذا 
کان حد ر e‏ اوا عملوا بأحدهما دل على آن الاخر منسوخ وإن لم يعرف 
النسخ وذ كاك اعد وا بأحدها دل عل ذلك هو الک فى ذلك الحديك وأنه 
الظاهر من ذبنك الوجرین 2 وفيه دلسل 4 على جواز کل اللحم فى يوم العيد ما عدا لم 
الاضحرة 3 و ذلكمن قوله عله يه السلام ر فاا هو لے م قدمه > لاھلہ)ذ فأجازهءا يه لسللام و ماع4 
و فده و ا علأن نفس الا ضحية عبادة حل ۳ ون سر ا کا وله عليه السلام لآ لس 
فق الست کی 4 ف الذى ذبم قب E‏ فدل على أن الذى ذب بعد الصلاة هو سك 
والاسك هوري تعد هړ وفيه دليل ) على تأخير الذ ذیح فى یوم النحر عن : وقت الصلاة يۇخذ 
ذلك من قوله صلی اللہ 7 به وس )2 م ثم رجع ) لانه عل السلام ا ایم اك تقتضی الممملة . 
وفيه دايل عل استغنا «المول سعد أنه عن ع بادة الع بدين بو خذ ذلك من کو له عز وجل قد 
شرع مقتطی هذا اید ذبح الاضحية وھی مما لانفس 1 شروة وراحة 3 نك تأكل وتدخر ۱ 
وأنت فى الصدقة منہا | بالخبار ۴ تصدقت آجرت ار را آخر وان لم تتصدق ل تأثم وثبت لك 
اجر الاضحة نفس اذبح وال کل زيادة وخ لك لإ وفيه دليل ) على عظم لطفه عر وجل ۔ 
لعبيده و رحمته 9 , بخ ذلك من کو نه عز وجل آمرم ببح الاضحية کا | الكلام فده 
وجعلہا فى هذا ایوہ من أعظم القرب ا وزید ذلك انا قرله عليه السلام لا تنافسوا فى آنمانہا 
فانہا مطابا 6[ لى اه گ 2 وفيه دا ِل 04 e‏ بم على ه ا أعض صلی الله عليه وسلرمنآحسن البلاغة ‏ 
بۇ خذ ذلك من جمعه عله السلام 3 الحديث الو اد والحم الواحد بن النحر والذ بح لانہ لو 
ذكر صل اللہ عليه وسل آحد الوجهين ٤ا‏ اھر و ما الذ بح لكان دليلا على ترجيحه على الآخر 
فلا ذ كرهما معا دل على جوازهما سن مار ة واختصار صلی اللہ عليه وسله و<شرنا فى زمرته 


عير خز ار ولا ُدام | بفض لہ 


(r)‏ 1 حديث جواز تأخير الطواف فى المج اش 
ہوروا سس سے س ٤‏ ا 1 ره ہے ا بے سے ے سوس و 
عن عائشة رضی اھ عنمأ أن ال نی صلی الله عله 4 وس دخل ع و برف قبل ان 


سے 


برھ رس ار سے سے سے نے سے نھ 


تخل مک وهی بی فال لے قات نعم قال إن هذا ام کته الله عل بت ۲ دم افضی 


1۹ ر ااصديورضى اق عا عره‎ 1 ٦ 





سے سے ہے 2 ۶ ۰ر ہے لا رع بر 


مر وت ل © ےی حمس © ی 1-13 
7 0 لا عبر ال لاطو فی ال مت 1 کا می اوت 2 ده ر ۱29 مُت ab‏ 2 بای 
أ ور سك یی ار سلاج سے یےءم ست و 9 سے سے ۱ 


اه صلل الله عا E‏ ہے بالھر 


سے _ سے مس 2 


۳ اهرا الب لمث دل عل أن الخائض تفعل e‏ 1 ال الج 7 اإلا الط واف با لببت اا 
لا" تفعله إلا بعد أن تطبر والکلاہ عليه من وجوه ۱ ۱ ۱ 
را [منبأ € أن فيه دليلا على أن الطهارة فى أركان | جج كأهأ قرع كانت أو صغرى ليست _ 
بفرض إلا 5 وأف با لیت فلا جوز إلا رای ره وض و اجره 1 ونوك 0 2 ن قوله ء عا 4 السلام 
لإناقضى ما یقضی الحاج عير أن لا تطوق ؛ البيت ) فاذا كانت بالحدث الا کر تفعله هن باب 
آحری (خبره ۳ و دليل 2 على فضل هذه ااسیدة 01 ذلك من کا ۱ کہ dA.‏ أن بوم ۱ 
الج وذلك إعذر رياف ا ظط | فمہ فلولا ماکان ھمہا | كله ك4 ادن ۳ کاٹ 23 ی على هدا 
وهی فيه عند الله معذورة وكذلك كان د شان الصحا 4 رضی لله 2 را ۳ اکانت همتهم إلا ۳ 
حسن د ينوم وت فاك د شأن ال تابن بن هم بأحسيان إل ل وم مین و اذك قال صلی الله عليه يه و سم 
طوف أن ۵ همه ما و احدا 4 رکا قال علیہ السلام وذو ۵ م الدين 1 
وفہ دلبل :على أن ےک عل اشخص 3 ا رم من حاله 7 ل ذلك مز وت سید صلی الله 
عله 0 ۱ عل من دين هذه السدة 5 رآها نکی ع على أنه من أجل تک ولا ثىء فى الوقت 
ن أن يسكما إلا النفاس فاستفسرها على ماظنه منها بقوله عليه السلام لإ لعلك نفست 6 
و 4.9 د ہا لعل انال الشخص ون ۳ م A‏ أهو فلا عم all‏ | بالقطع وفما بفن ره م یی امتهم ةيوس 
عن ذلك رو حل ل ذلك من قوله عا A‏ يہ السلام 2) لعلك اھسدت ( بعك ماظن ذاك 8 دمم منیا 
وه تال : لژ هل الصوفة الذين يةولون إن ال نتهى فى فى الساوك رکون كع مولاه مئل 
الصی مع آمه کل E‏ کی ع با لا بعرف غيرها وذاك دأنه معا حول د ذلك من أ نبا ما جاءھا 
ما آهما من أمرها کت عل مو لاها ول 27 ر ھن ذلك ل ی صلا لله عل 4 وسلم شنا 0 5 4| 
و 4.۵ دل : على ١‏ و ۳ ور کة 2 أ6 فال ا اك الحضير رب زول أ التیمم ما 2۵ هی 
20 ۳ ال أفى بكر مانزل‌یکم شىء إلاجعل اہ لسانت فرجا و عد أو يا ال فلا | آهما 
جاءها جعل الہ فيه للمسامین فرجا بأن سن صل اللہ عليه وس للم ان أن المرأة إذا حاضت 
لايتعذر عام امن أفعال حجها شىء إلا الطواف بالبيت ثم لا بفو تھا لاما إذا طبرت فعاته بعد 
وف4 اه : لآهل الصوفة لامم راو من بکی صادقا س عت فيه دمو 4۶ يۇخذ ذلك 


۶ جاءھا Hi‏ 14 ا ن الفرج ۶ و للم من هما تقرر فی حم ال انض فى هذا الحديث ووب قال 


۱1۰ حديث وصیتہ صلی الله علیہ و و سلم لامته 





بعض أعل الطر يق فى هذا المعنى ٠‏ 
بالباب پہبکون والبكاء إذا کانخلیا من الفاق نفم 
تم فهم دموعہم وإذا شفع دمع المرسمين شفع 
فیا ہم حیاری من اليأس والطمم ٥‏ سکاری من شراب الخوف والجزع ہإذ زغ لهم قمر السعادة 
من فلك‌الارادة فیجوانب قلو مم ومءهوألبسوامن ملابس الانس والبسط خنعهرقمالعلمالآيمن 
سیقت 2 م متا ا حسنی ورقمالعلم الایسرلامحزنہم الفرع 
و ف دایسل على تصبر الصاب عرمان القدر يؤخذ ذلك من قولہ صل اللہ عليه و سم ۳ 
لإ مذاآءر کتبہ اللہ على بنات آدم ) تعزية لھا لما أصاما من الحزن على ما توقعت فواته من أمر 
ينا بل وفيه دلیل ) عل جواز الاضحية عن أهل الرجل بوخذ ذلك من قو م مم ( ضح نی زسول 
اللہ صل اللہ عليه وسل عن آزو اجه بالبقر) ‏ وفيه دليل € عی‌جواز الأضحة بالبقر وان كان 
غير ها أفضل منہا فی الاضحة يؤخذ ذلك من کون النى صلى الله عليه وس ضحی بها عن أزواجه 
صلوات الله عليه ورضی عنہن وفى قوطا حين أتی لحا باللحم بر ما هذا د( أن السئة أن لا يأخذ 
شيا ولا با کہ حتى لس سأل عنه فظاهر ھذا الحد بث يدل على جواز الاضحية عق وا 
الامر على ظاهره. اھر تخبول عند الما على ا مدی و [ءاذکر الراوی الاضحية لکونہا نسکا 


انه لیس می اضحرة وا سلتہم امدی و سسنه عيرثم الاضحية والله أعلم 


(02 حديث وصيته صلى الله عليه وسا‎ ( (rr) 


مه 2 صل لاس سے ار روط اس 77“ ضر سم ول اص صرع١ر‏ سر سر چم 
عن اف بكرة رضى , الله A‏ 1 ےل الله عليه وس وال 3 ون قد د استدا ریت ۹4 وم 
1 سے سے 007 رس کم شر صر سے UT‏ م 
اخاق اه اسموات رض الس اف عشر شهرأ فی ار بعة جرع ثلاث ا ذو المقعدة ١‏ 
مر ار و و 0 ےو دل سسا سر قي اص ت رو من ص سے س وس ص ٤‏ ص ه مس کے )۶ ساس تر ارم کے 
وذو عو 21102 سر دی ری جمادی وك ای شهر هرد | :۱ الله ورسوله اعلم ۱ 
ال اا ا ررق اا وہ لاو 1 دس ار سر سس ۶ ر 
فسکت حتی ظنزا أنه ا بغر امه قال ١‏ الس ذا اج 5 قال ای ۳ هذا 7 ذا الله و رسوله 
سر یی اساسا ص ۱ 
اعم 21 ت ”ی ظزنا أنه 3+ بر ر آسمه قال لین السلدة 3 بل َال فی بوم هذا 5 ا 
ے۔ و ر( و رر صصص مر سح سے تي "7 
ور سوله اعلم فسکت < ”ق ظط زا أنه TE‏ بعر 1 ال ایس النحر 5 1 ال 38 دما 


س گڑهہ و مر سے ار ساي کم د سے سے وج ۱0 عر سس یم سے 


وام ال فال مد a‏ قال راض عليكم حرام 3 مه 2 یومکم مت لد درأ 27 رها 


الاغيبة :فاق :جاھر 2س 4۵ ہہ 











ہے لصاو ع انيز ص له گر مسر ور ظرم پ س مرن م ہس و گر و ے سا ده 200 


وستامونر کم فیا( عن أغمالكم 5 فلا : رجعوا دی ضلالا برب بعص رقاب بر ض الا 


ى 
هم مر وه مص وم اله ر 


0 شاهدالغا أب فلمل بض هن ماه آن یکون‌اوعی 3 و م قالالاهل 1 5 ن 


ظاهر یت بدل علی 2 دماء المسامہن و انوا وأء را يعي م على بعض و الکلام ۱ 
عليه من و جس‌وه 

لإ منبا € أن يقال ها ل هذا على عمومه أعنىالتحر يمأم لا ناما آنیکون على العمو من کل ارات 
فلا بدلیل السکتا والستة آما الکتاب فقوله تعالى ( لا حب الله الجر بالسوء من القول إلا من 
ظلم ) فا يذ کر أحد من المسلمين أخاه المسلم بسوء إلا من ظلم ظلامة فله آرے يذ كر السوء 
الذی فعل معه لكن 00 عليه فانه إن زاد على ذلك عاد ظالمبا انا والله عر وجل يدول 
( من اعثدی علیکم فاعتدوا عليه مل ما اعتدی عل اد اما السنة مد قال صلی الله عليه و سل 
« لاغیة فى فاق » وها شروط ( منها) أن يكون متظاهرا بفسقه محب أن پشہر عنه فلا عة 
و ال ایا سم 70 کت اكه را تھا جاه اه مدن قار أنه E‏ 


أو تا 6 ذلك او مك وأما إن کان ابر هذه الو جوەٹھممنو وتاوو| اد رث بأنقالوا. 95 


سرت و ]ي ار سر صر صے س ی مر مر هس سے گر 


معناه ولا تغتب فاسقا وقد قال صلی الله عليه وسلم « أمرت أن آقاتل الناس حتى يقولوا لا إله 
إلا اه فاذا قاوها عصمو ا منی دمام وأمواهم الا ةما » فاذا أذ واحد منہا حقه فلا ,تناول 
التحريم وقد قال صلى اللہ عايه وسلم « لا 9 مال امرىء مسام الا عن طب نفس منه » فان 
كان عن طیب نفس منه فلا يتناوله التحر یم والای والأحادية فی هذا كثيرة فا بقی أن 
ایکون التحريم إلا خاصا ذهو إذا م يكن ايها حق من وجه من ااوجوه يأهذا قد ثبت لك حرمة 
ان وافقت زادت الحرهة حرهة أخرى وهی توله عز وجل و من أهان ولا فقد آذنی بالمحار بة 
وأنا سرع إلى نصر عبدى الومنه وزادها تأ كيدا بقوله تعالى ( وكان حقا علينا نصر المؤمنين ) 
فان تيمت النفس هواها أذهيت مالك من الهرمة وعاد مکانہا عنة أعاذنا اللہ من ذلك ينه وقد 
o ۱‏ لنفسه وهو لہا مبین لا وفيه دلیل ) على أن ”سەیة الشرور وعددهاءشتضی الم 
الربانى لاعرفى ولا لغوى بؤخذ ذلك من قولہ صلی اللہ عليه وسام ( إن الرہ آن‌تداستدار کھائتہ 
يومخاق الله السمواتوالآرض إلى قوله وشعبان) قوله صلی اللهعليه و..لم قد استدار أى استقر 
الامر فيه ورجع مثل ماکان يوم خلق السموات والارض لان العرب كانوا ون فی کل ءام 
شپرا ثم بنقلونه إلى شمر ان ففرض الج وكان الحج فى تنك السنة على ماذكرنا مر عادتيم 
فى ذى القعدة فاقام الحج بالناس فى # السنة آبو بكر رضی الله عنه بأمر النى صلی الله مايه وسل 


۱۹ بیان الاشہرالحرمو رکا 


لیا کان فى سنة عشرة من الهجرة وهی الى حم فیہا رسول الله صل الله عله وسلم دار ا لحم 
7٦ f‏ عادتہم إل لى ذى ا42 وهو ااشیر الذى جعل الله 49 الج :وم خلق السمو ات والارض 





وف يه حج زبراهم وجمیع الان ۱ اء علیہم السلام ذاذلك قال عليه السلام قل استدا و ينه يوم خاق 

اللہ ال ۔موات والارض أى على وضعه الذى اقتضته الحكة الربانية عند خلق السموات والارض 
وفه دليل : عل أن دوران الاشير تسمى زمانا يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام ار مان قد استدار 
وهى الأشيرع ذکرنا وقواہ عليه السلام (حرم) أى جعل اجر اعت مرها لا ھا 

لنا تاك ا حر مةأن حترمها تعميرها بالطاعات وترك ا خالفات شید لذلك قوله عز وجل فى كنابه 
(ەلا تظلموا فيون نفک ) (وهنا حث) و هو آن تلا فى أن جءات على هذا الموضع مفرقة 
تفر یا مختاف الوضع وجعلت فى آخر السنة أكثر من أول السنة هل هذان البحثان تعبد لایعقل 
ارام و تس الک فانقلناتعيد فلاحث ولاندبنا إلا ابحث الاعتبار ون قلنا 
لے کمة فما هی‌فقول والله عل قلحت الأول وهو كون رمضان لم يسم هذه التسمية وفيه من 
۱ امير العظيره اهو فيه يث لاخ وأمامن الاجر قد عرف ولول‌یکن فيه إلاقوله صلی اللہ عليه وسل 
ومن قامه | بمانا pa‏ ين رمضان» وکون أول ايلة مته تتح أبواب ای اواب 

النیران وتصفد اشیاطین وذلك أن الفرق نم حرمة رمضان من أجل العمل الخاص به وهو 
ور و حرمه تم لام :من الله تال و تفضل بجر تی وجب ذلك وألله عز وجل يتفض علىه 5 
نف متسر انا كان اوها دا بسیب أو بغير سہب تع ا اض نت ڑگ 
إن اتمعتھا مقتضى أدلة الق ع تجدھا رحمة لنا وتفضلا علنا الك جد كل شی۔فضلہ الو لى سحا نه 
من الزمان والمكان والقول وا ماد أو أى شی۔کان من جميع الخلوقات تجد الفائدة فى ذلك تمود 
علینا وهو الى ال ستغنى وما ؤکد هذا قوله تعا لی ( و 0 اک مافى السموات ومافى الارض 
جمیعامنہ إن فى ذلك لابات لقوم يتفكرون) (ومنبا ) ماجاء بتخصیص الا جر بنص الشارع عليه 
السلام فى الاعال ال ى الازمنة ام وال :2 ا حترمة وا حخادات الى ار کهفاللصق کل و احد 
a‏ قوله صل E‏ سل ف الحجر الاسود ہ أنه مين اللہ فى الارض یشہد يوم القيامة 
اجس 7 م لصوم بوم عاشورا فر ااسنة إلى : غير ذلك اذا 7 عله ود الخير كله ی ذلك بفعدل 
aT‏ ےھ ات لإ وأما ا جواب ) عن البحٹالثانی فهو کونه‌عز 
وجل وصفبافى هذاالموضعفاه | منطريق حکمة النظام فان الأفخر من الاشیاء يزين به أول النظام 

o 7‏ اه ای ی NS‏ فيسلاك الاجتاع جعات لاستفتاح النظام بشهر. 
حرام ووسطه * شبر حرام وهو رجب ثم ما فى مناظرة الحسن شهر رمضان وفصل بینہما بدرة 





سن نظام اأقدرة ۴ الا شبر الحرم ۱ ۱۱ 








٠‏ شھرشعبان الذى فهم سيدنا صلی الله عليه وسلم حسن نظم القدرة فى الا شمر فزاد وسطہا حسنا 
بتر فیح شعبان بكثرة الصوم فه لةول عائشة رضی الله عنها مارأيترسول اللہ صلی الله عليه و وسلم 
استكمل صیام * شہر قط إلا رمضان ولا رأيت أ كثر صوما منه فی شعبان حتى أضيف الشبر إليه ‏ 
عليه السلام فقيل شر یکم شعبان فجاءت حرمة مدية وط حرمتين ربانيتين شعبان شب ر#د 
عليه السلام ورجب ورمضان شہران ربانیان خسن النظام واستنار وكذلك كانت سابقة الارادة 
فيه وم یظہر لنا إلاعند بر وزهاف الوجود وف ذلك دلالة على علوقدرهصل الله عر ماد 
شیا رفعته القدرة إلا ومن جنسه مارفعته السنة ا حمدیة حتی يكون له عليه السسلام خصوص ف 
كل نوع وحال من جميع الترفیعات وخم آخر نظام السنة بشبرين حرامین وف تفضيل آخر السنة 
۱ بأن کان فيه شور ران حرامان وجوه من اة (منہا) أن الختام له آبداعل زائد مقتعنى المكمة 
الر بانبة قال تعالی( ختامه مس) وقال عليه السلام «الاعمال خوانمہاءفاذاحسنت الخائمة حسن‌الکل 
وزاد حسنا على حسن وان کان الكل حسنا فزيادة حسن الآخر ابلاغ فى الحسن و 7 
صل الله عليه وسلم ما ١‏ كان عليه السلام خانم الانبیاء وهو سیدم جعلت نظام الا شیاءعل‌شیه ‏ 
نظام أشخاص ال نبیاء علیہم السلام تر تیہا متناسبا وحکمة عظيمة أبدع فماأحم نما ما أبدع ۱ 
۳ و فه اشارة ) الى اع منه جل جلالہ له بعباده لانه من غفل أو کان له عذر فى السنة کلہا 
جعل له فی‌آخرها تكثير فی عدد ذوی ا حرمة لعله عصل له حرمة فيا لله ما أحسن نظمه سبحانه 

وأكثر فضله وم على من عقل عنه نعمته وفى قوله صلی الله عليه وسل (أى شہر وأی :لدوایٰ 
يوم )و جوه‌من الفقه والادب والحكمة( فه نبا ) ان اجماع من له حرمة a‏ کید فی الحرمة وانہ 
لاسقط حر قح حرمة غيره يوذ ن ذلك من کو نه عله السلام بعد مان 7 کید حرمة الدماء 
وما ذکرمعپا فدل عل تا کید حرمة اجتماع حرمةالشمروالبلد والیوم فابقی لکل ذی حرمة حرمته فی 

الزمن الفرد ( وفبه دیل) من الادب ان السید إذا أل أو الصسالم إذا سأل ما قد عم يرد الامر 
فى ذلكاله لا نه لا یسل عن ذلك عا وما رسأل لحکمة لا یعلہا امسئول بوخذ ۳۷ من قول 
الصحابة رضی الله عنهملا الله ورسوله اعلم )وم عا اون اسآلهم عنه فظهرت بعد الحكمة التى من 
آجلها سألهم عن ذلك وهی ١ا‏ کید الحرمة خلاف مااذا سال عن شیء يحبله كثير من الناس فمن 

النبل اصابة القصود والافصاح به مثل قوله صلى الله عليه وس « وان جس ا 
لو من»فوقم الاس فى شجر || 41 قال عبد اللہ بن عمر فوقع فى قلی آنا النخلة فاستحبیت أن 
أتكلم فقال رسول الله صلی الله عليه وسام «می النخلة» فقلت بعد ذلك لابی وقم فى نفسی آنا 
النخلة فقال عمر وددت ان قلتہا لان القصود من هذا الاخت,ار جودة الخواطر و حدة القرائح 
و ۱۵ - رابع برجه 8 





١١‏ وجوب تبلیغ العلم ونشرو 
فاذا جاوب با یصامفی ذلك سر بالسائل ومن أجل ذلك قال عر لابنه تلك المقالة لانه اذا قال 
مايعجب رسول اللہ صلى الله عليه وسل فبی النعمة الكبرى وقد محصل له هنه دعوة <سنة فيزداد 
الخير خيرالإ وفيهمنالحكهة انت ثل مالا يعرف قدره ا يعرف قدره حتى حصل للسامع معرفة 
الفائدة التى قصد ان يفبمها يؤخذ ذلك من أنه ما أر اد سيدنا صلی الله عليه وس أن بره عن 
عظبم حرمة الدماء والآموال والاعراض مثل ذلك لهم يجمع حرمة هذه الثلاثة أشياء الق 
كانوا يعرفون حرهترا لإ وفيه من الفقه ) ان الا شیاء اذا كان الم فیہا واحدا وان كثرت إن من 
القصاحة جمعرا بتعدادها وأسوائها ويذ کر ا حکم مفردا لانہا وان كثرت کالشیءالواحد يؤخف من 
جمعه عله السلام تلك احترمات الثلاثة وق سكو ته عليه السلام بعد قوله الله ورسوله اعل استدعاه 
لب القلو ب لما يلقى اليما بعد ودلالة على الوقار وهو من الشم المحمودة وف ذ كره عله 
السلام هذه الواطن وهو عليه السلام قدبينها فیغیر ما حدیث دلالةعلى عظم الاجرفيهالمناحترمها 
وعظم الوزر عل فاعل شی من المحظور فیہالڑ وفيه دلبل € علی وجوب تبليغ العلل ونشره یو خذذلكمن 
قوله 5 الله علہ بهو سل ژ لا لغ اش اهد العا ٦‏ وما موی ذلك قوله عليه السلام دطلب العلم 

فرض على کل مسلم » و قو ود لا أخذ العبدعلى الجبال أن يتعلمو ا أخذالعبدع ل العلاء أن 
ھبس قال عله اسلام وقد قال صلی اللہ عليه وس داذا ظہرت الفتن وشم اصحای‌فمن کان 
عندہعلم فکتمه فو كجاحد ماأئزلالقہ على مده وقال الله تعا ی (لتہیننہللناس ولا تکتمونه) وهذا 
العم هو الذى واجب نقله وتعليمه هو عل الکتاب والسنة اللذين ها الثقلان الذى أخبر الصادق 
صلل الله عليه وسلم بقوله و لن تضلوام مامسک ہما ووالأىوالاحاديث فى هذا كثيرة طن تهنا 
وفرمبا لإ وف فيه دليل )على انال حیر فی السلف الاول كثير وانه فی الآخر قلیسل وقد عاد أقل 
من القليل فانا للہ وأنا اليه راجعون یو خذ ذلك من قوله عليه للم لإ لعل بعض من يباغهأن بکون 
أوعى له من بعض من‌سمعه ) فجعل اارجاء فى البعض من یبلضہ فى الواعىله وذاك‌هوا لیر 5اجمل ‏ 
عدم الخير الذى هو ترك الوعی فى الاقل ممن سمعه وجعل علية السسلام تفضيل من بوعاه فى 
الاخذ وان بعد على بعض من سمعه وم يرعههم الاقل لا وفیه‌دلیل 6 قل أنه لسن الفائدة فى العلم 
تسه واھا الفائدة فى العلم به الذى کنی عنه بالوعی لان العلما- قالوا معی وع لہ أى اعمل به ومن 
بقوی ذلك قوله عليه السلام «اتقوا العام الفاسق والعابدالجاهلفانرما مضلة لليضلين» آوکا قالعلءه 
السلام وف قو له صل اللہ عاو سا 7 الهم اشبدمرتين ) ہنا حث لم جعاما مرتين ول مجعلما ثلا ثاعلى 
عادتہ صلی اللہ علیہ وس فى الا مو رالتى لہا بال وما الحكمة فى قولہ اشهد فانا جعلما اثنتين ول 


بجع لہا | کر فانه صلی الله عليه و سل نحى با فنحى الشمادة بأن قطع حقوق قد تكون بشاهدين فبذه ‏ 


الوف هن لكات ۱6 ۱ 








شهادتان(وأما الحكمة إلى فوله ذلك_هو ید أنه شاهد ویعلم بذلك لوجوه(منها) الفائدةفى الاعذار 
والانذار ( ومنہا ) مواففة حكمة الکتاب العزيز فانالله عر وجلیقول فيه سو أنك لر 9 
والله یشہد إن اانافقین لكاذبون ) لان إعلامه عر وجل بأنه يعلم أنه لرسوله شبادة لہ براك 
أو تحقيقا ها فاراد رسول الله صل الله عليه وس میں ته له بالرسالة 

وفيه دليل : عل‌آن من رفع له قدرا فهو فى امتثال الأأوامرأشدهنغيره رداعفى يعض الذين بدعون 
الا حو ال ویقولونقدسقطت عنهم اللاعمال لا نہم فىالحضرة وهذا هذيان وخبالعارضف الدماغ 
يؤخدذلكمن:وص.تهعا. كع روا بای اشارة و ھی إذا کان‌هذاالسید ما الذىقد 
عفر له ما 7 من ذنيه وما تأخر وطہ ع على الرحمة والشفقة حتی أنه عليه السلام الماع او 
يدم حق أه ته على نفسه المكرمة لعظم ما م ما طبع صلی الله عليه وس عليه من الرحمة و جاء عليه 
السلام فی هذا ا موطن الذى هو ۷ الوداع أجل لهم فى الانذار والتبيين ماقد صرح لهم فى 
جميع مدقصحبته‌هم ام بعد ذلك رجع إل النظر فی ما به بخاص نفسه المكرمةمما كلفهالله تعالى به بقولہ 
عليه السلام( ألا هل بلغت ) لان معناہآی لم آترك شيئاما أمرتنى به إلا بلختہ مفسراً وجملا فا 
بالك با کثیر الا ال نا كيف بشتخل بغيره عن خلاص نفسه لاسما مع کبر السن وقرب ۱ 
ا جام لإ وفى هذا دليل »4 4 على فضل أهل الطریق الذين ماوا فى أمر الدنيا علىالاغضاء والتجاوز 
عن الاخوان‌وفی الدین على الشح عليه والاہتمام حتى أنه ذ کرعنبعضهم أنه شکی له الجوع 
فقال لهم لاٴن آموت وأدخل الجنة وتم جياع خير عندی من أن أتركدك شباعا وأدخل النار 
وال بعضبم على دينك فشح کا بشح صاحب الدرم على درهمه وفی قوله صلى الله عليه وسلم 
لإ وستلقون ربكم فيسألكم عن أعمالہکم ) إرشاد إلى تحقيق الاءآن والتحضیض على توفية جمیم 
الاحكاممن حلیل وح رم وغير ذلك فجمع عايه السلام فى إجمالهفى هذا اللفظ اليسيركل ماجاءبهوشرحه 
فى الزمان الطويل فسبحان من أيده بالفصاحة وحسن اختصار الكلام والابلاغ فى توفية بدیم 
ا لمعانى مع بدیع الاختصار وقد قال أهل البلاغة فى الکلام إن البليغ يطول لببين ومختصر ليحفظ 
وقد أنى صل الله عليه وسام فى هذين الو جہن تم مراد اخسن مساق ولا بعرف ذأ كإلامن 
عرف سنته و تبعر الو فهإشار (a‏ إ ی التخو يف و التر هب يؤخذ ذلكمن قوله عليهالسلام ( فيس الک 
عن lz‏ ) فاذا کانالحا كم العدل وسائل المقصر ا مسکین فی مدید أ كبر منه لمن عقل وهوعز 
وجل يقول فى محکم التتزیل ( و کی بنا حاسبین ) وقال تعا ی رفن يعمل مثقال ذرة خبرا یرہ ومن 

. يعمل مثقال ذرة شرا بره ) ومن أ كير الدلالة على أن كلامه عليه ااسلام ید من اللہ تعا لی 
2 وإلام منه وقد قال ذلك جماعة مر العلماء فى معنى قوله تعالى ( لتحک بين الناس با أراك الق) 


۱۹۹4 ےھ | <4 القرآن الکریم و حسن ساوت 


+ و هس ییتبمپمممےے مس سے سممج .شس پ'ی/|۲(رپ(رت. زبپ٠ئ‏ ش٠ش‏ شش e‏ 


فنالا عض ردان ا مہ فهو وحى |ام فالجميع من عند الله تعا ی إما وحى بواسطة الملك واما 
وحی [مام رشمد لذلك أنك إذا تأمل تكلامه صل الله عليه وسل تمده يحذو حذو الکتاب الو 7 
( ولو کان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا ) مثل کلامه عليه السلام الذى نبہنا عليه 
لاس عي صیفة الاخبار وضمنه ‏ كبر هدید كقول اله جل جلاله ( فامشوا فى 
منا کہا وكاوا من رزقه وإليه النشور ) ظاهرهالاباحة وفی ضمنه عظيم التخويف والنهدید يوخذ 
ذلك من أنه عر وجل قد قال فى كتابه الءزيز ( ولا مش فى الارض مرحا ) وقال عزوجل ( إن 
اللہ لاب كل ختال فخور ) إلى غير ذلك من الاحكام التى يما عز وجل انا کیف نتصرف 
5 فى المثى وغيره ممتضمن قوله تعالی ( مافرطنا فى الکتاب من شیء) ثم أباح عز وجل لنا المثى 
فى منا کہا بعد التبين والتعلیم حتى لا ببقی لاحد حجة ثم ختم الآية بقولہ تعالى ( وله النشور ) 
فیعرفکم كيف کان وشيم ون حسن أو قبسم فانه آخبرك قول تعالى ( ولا تعملون مرن عمل 
إلا کہ اع شو دا إذ تهون فيه ) بو له تعا ی ( ما يلفظ من قول ال لد به رقب عتيد )وقوله 

دز وجل (وقال قرينه هذا مالدى عاد ) كما | كعك حاضر فا ظر لم پفادر منه شيا فحسبك 
حالك إن عنيت به فالامر والله عظيم وقوله عليه ااسلام لإ لاترجعوا بعدى ضلالا يرب 
يعض رقاب بعض) ( ه ناعث ) هل يكون على ظاهره فيكون حسيا أو يكون معنويا أو الجموع 
احتمل والا خابر وألله أعل أن اج وع فانه الناسب لوضع الحديث لانه أجمل ماقد فسره ویینہ 
فهما بنا نا س منه على ظاهره مثل فوله عليه ااسلام «حتی يذون نفک م سی بعضا و کم 
هت بعضا» وقد قالصلى الله عم 4 و سل ۳ لاتقوم ( ساعة <تى لا پمررف الف تول فما قتل ولا القاتل 
فا قتل ۾ أو ا قال والاحادیت فيه كثيرة متنوعة وأما فی المعنى فثل قوله علیہ ااسلام « قطعتم ظہر 

الرجل » جن مدحوه فی وجمه وەثل قوله عليه السلام « لایسب الرجل أباه قالؤا وكيف یسب 
الرجل أباه فقال صلی اللہ عليه وس یسب آبا الرجل فيسب الرجل آباه » وأى قطع عنق أ كبر 
من العقّوق وهذا لنوع أيضا فی الأثار كثيرة و أنواعه متعددة ومعنی فوله علهااسلام ( ضلالا ) 
خار جين عن الطربقة احمدية جعلنا الله من خير أهابا بمنہ لإ وفه دلیل 4 على أن الرجوع إلى 
الضلالة فى حياته عليه السلام مستحيل رخذ ذلك من قوله لإ بعدى) وما یقوی ذلك قوله عليه 
السلام فى حدیث الشفاعة حبن يقال له أنهم قد بدلوا بعدك فیقول «فسحقا نسحقا فسحقاء عافانا 

. الله من ذلك عنه وقد قال ۱ 
سك بالعلم فز نا ان كنت عاملا وان خالفته قدشنتہا به عاجلا واجلا 


حل بت جواز اشرب قاعا ۱ 
amance‏ 
۳ لر حدیث جواز الشرب اا 4 


ع 7 رضی اللہ عنه و فى عل ا | ماء ٠‏ فشرب 9 ال إن اس كت ادم ان 
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ےپ سا من کر سر عن کیم عسل ال عر © ترا و کی سل ی ا ار رصت ر لاسا ساس ص 


00 ائم إفى رایت 1 05 الله عليه وس فعل کا رأیتمونی کے 
ظاهر احدیت بدل عل جو از الشرب قا ما والکلام عايه من وجوه 
3 منهأ 4 أنه بذبغی للعالم إذا رای شيا كره الناس وهو جائز فى السنة آن‌بین‌ذلكو بو ضحه 
بالفعل والقول بؤخذ ذلك من فعل على رضى الله عنه ماهو نص الحديث ل وفيه دليل ) على 
أن عليه أن يبالغ فی التعليم ماأمكنه يؤخذ ذلك من فعل على رضى الله عنه وقوله للانہ لابجتر 
إلا مج وعبما وذلك هوالغاية فى التعلم و و خذ منه أنه بنبغی للعالم عند ظہور البدع أن يعلم 
قبل أن يسأل لان عليا رضى الله عنه فعل ذلك قبل أن يسأل وهو أحد الخلفاء الذين قال صل الله 
عليه وس فى حقهم ہ علیکم بسنت وسنة ا فا بعدى وعضوا عليبا بالنواجذ ء أو کیا قال عليه 
السلام ڑ وفيه دلیسل ) على اتباعه رضى اللہ عنه فى التعام سنة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
يؤخذذلكهنقوله إدناساً یکره حدھم یشرب وهو قائم وا ہے أحدا وكذلك كانت عادة رسول ‏ 
الله صلی الله عليه وسام إذا قيل له عن أحدشيئا لايعجبهيةولمابال أقواميةولون کذاآو یفعلون 
٭ كذاولا يسمى أحدا وهذه العادة الیوم قد كيرت ف النا سأء فى من آم بكرهو ن الشر ب قاتا 
اح أن بعضہم يتغالى ف ذ لك ومجعلہ من قبیلالحرم وهذا مخالف! سنة النى صل الله عليه وسام 
وفيه دلیل : على أن الصحابة رضی الله عنم کان شث شام تام رسول اه صل الله عليه وسلم 
فى افعالہ وأقو اله يؤخذذلكمنقول على رضى الله عنه وإنى رأيت النی صلی الله عليه وسلم فعل کیا 
رات فى فعلت ول يذكر عنه عليه السلام فى ذلك قولا لإ وفيه دليل ) على أن مهما كان 
من الشارع صل اللهعليه وسا فى شىء فعلا أو ولا فلا مجال للعقل والرأى بأن ينظر أو بجتہد 
وليس له وظيفة إلا أن يتبع فقط لانه لو كان ال ان عندهم غير ذلك مافعل على رضى الله عنه 
مانص ف الحديث عند ما بلغه قول من ظهر له كراهة الشر ب قائما وما و بد هذا مافعله معاذ بن 
جبل مع عاو به بالشأم حین قال معاذ قال رسول اللہ صلی الله عليه وسل قالمعاوية الرأى عندى 
كيت و کیت فقال معاذ من يجير فى من او قال رسولاللہ صل الله عليه وس لودو قول 
رأفى والله لاأقه, ھ0 لد فخرج وأنى عمر بن الخطاب رضی الله عه فکتب عبر إلى معاوية 
۱ أن لت عند ما قال له معاذ و کف لایکون كلك وال سبحانه عز وجل E‏ نم 
عبيون الله فاتبع ونی بک 0 ب فى أن تکون عامة فى الاقوال والافه‌ال وقد 


۱۱۸ حول بث النہی عن ارات من فمالقاء 





معنی على ذلك أعة الدن ومصایح مدی غير أنہم اختلفوا هل هذا واجب أو مندوب أو مادل . 
الدلیل عليه على كل قضية قضية بقرينة نها واجب ومنہا مندوب ول بقل أحد منہم با خالفة أصلا 
لا فى فعل ولا فى قول رلکثرة مخالطة أهل السلوك هذا الشأن سادوا على غيرهم وبلغوا المنازل 
٤‏ نرق وقد 7 ر عن لديم أنه طرقه غوف من وأقعة وقعت ۴ الو جود اعد ما امتثل فپ السنه 
فقيل له فی إجدى عخاطباته على عاد آم انى عودش مولام أتفزع وحن قد عطيناك ءل الاما 
وال وی ع اللامان قل له قد هد دم اك إلى اة 4 ی 4 ف اك سکن ماکان وجدہ من الخوف وم 
بلق ڈ ی تلك [ نازلة إلا كل خير ولعمة ة فالشان لمن اود به ایر الصدق 5 ألله تعالى واتباع 


السئة المحمدية جعانا الله من أهل هذا الشان فى الدارين عنه وفضله 


(Yo)‏ 2 حل بث عن الذيررت امن فم السقاء 
سے وھ 2 ازس پر ما من ۱ ص ۸۵ سے ی © ساي الق صسه ص ص کے ص 2 
نب ی هر بره ز ی الله یره قال نہی نی صلی الله نا وم عن شرب من فم السقاء 


: ص 
و > مهرم مرو ہم ون قير سے ےم 2ه مر رو ھی 


والقربة وان بمنع الرجل جاره أن تررح کے 

ظاهر الحدیث يدل على حكمين أحدھا الم 7 7 يشرب أحد من فم السقاء و القربة 
والثانى أن نع أحد جاره أن يغرز خشبة فی جداره والكلام عليه من و جوهلمنها ) أن يقال 
هل منعه عليه السلام عن الشرب من فم السقاء والقربة هل هو عام علىأى وجهكان أولاوهل 
ای افا تحریم وهل ذلك معقول العنی أو لاوهل يتعدى منعه الى غير السقاء والقرة 
أو لا وهل إباحة جدار للجار لغرز الخشبة هو على الوجوب أو الندب وهل ذلك على کل حال 
أوفى بعض الا حوال دون بمضلإ أما قولنا ) على الشرب من‌فم السقاء والقربةهلهوعام آم لا 
ظاهر اللفظ عتمل لکن اتناس اختافوا فی تأويله فەنہم من جعله عاما علىأى وجه كان وهنهم. 
من قال إنه إذا جعل فم السقاء والقربة موضوعا فى الارضكانه القصءة وتناول منه اقرف 
فليست تلك الصفة عنبی عنما وإما النہی أن يصب الاء فى حلقه ولا نظر ما فه ولا يدر أن 
يقطع الشرب ور واا ا( هل النپی عل الکراهية أو التحريم احتمل اکن اذاكانت العلة . 
معقولة المعنی فيكون حسب مقتضى العلة فان لم تعرف العلة فحينئذ يبقى الامر فيه محتمل الوجهين ٠‏ 
و بقل( فيه عت )€ أ رھ ل نی بدلعلی‌فساداطنبی عنه‌فالذی یشرب یشرب حر اماو إنةا ناأن انی 
لا يد لعلى فسادالمنہی عنه يكون متشابہا هلهورامأ و مكروه هوضع خلاف ويبقى فعلہ ذلكعلى 
أحد الا<تمالين إما أن يكون <رامافيكون آنا وإما أنيكون مكر وهافيكونغير آثم لا وإماقو لا ) 
هل ذلك معقول المعنى أو لا ظاهر اللفظ لا پتحقق منه شىء من ذلك لکن قد قال بعطن ٠‏ 





بيان الحکمة فیمنع الشارع الشرب من 4 ۱۹ 
الناسان ذلك معقول وهو خيفة أن یکون فی الوعاء حيوان فینزل مع ا ماءفی جوفهوةد وقع لاناس 
من ذلك وقائع فتعبو بها کثیرا منها أنه قد ذكر آن‌رجلا شرب الا زا كذلك لك رانف الما آغارنے 
صغیر فابتلعه مع الماء فحص لله منه ضرر كثير وقد يكون أيضا فى الماء عاق فيباعه فيتأذى به وقد 
یکون الماء ينصب عرة فيكون سببا أن يقطع العروق الضعاف التى بازاء القاب فيكون منہسا مو ته 
ومن أجل ذلك أحكمتالسنة أنيكون شرب الماء مصا ولا یکون‌عبا من أجل الخوف عل العروق 
التی بازاء الاب فهنا من باب آحری وقال آخرون من أجل ما تعلق بالسقاء والقربة من راےة 
الفمو تد پکؤنفی بعض أفواه الناس خر فيتعاق بالقربة والسقاء منه شىء فیعافہ الغير وقیل من أجل 
أن عض ااناس لامحمل نفسهالش ربمن فضل غيره و رتشوش اذ لك عندالشرب وقد قبل إن ذلك 
يعو د الفسادعل ال عاء فنقل فیکون من باب (ضاعه ا مال و هومنبی‌عنه نہی عر اما ۱ 
التعلبلات تعرف النہی عل‌آی وجه هو لكن الذى يعطيه الفقہ أن أمرا يكون فيه التعليل عل مثل 
هذا الخلافتركه أولى لانه لا بعد أن يكون جموع ما ذکر فيكون مجتمع فيه التحريم على وجه 
والكراهية على وجه والشان الاخذ بسد الذريعة التی تدل علیہا قواعد الشريغة وقد روى عن 
الامام مالك رحمه الله ومن تبعه أنمذهبه فی - ا حتملہ الا خذ بالاشد إبراء للذمة واما السقاء - 
فہوالوعاء الصغير من الجلد والقربة الوعاء الكبير منه ( وأ ما قولنا) هل يتعدى الحكالىغيرهما 
فان قلنا بعدم التعليل فلا تعدى ويكون مقصورا على السقاء والقربة لاغیر ون قلنا بالتعليل وهو 
الاظبر واقه أعل فحيث وجدت العلة طردنا الحكم على أحد محتملاتہ ( وأما قولنا ) هل إباحة 
ا جدارلاجارأن بخرزالخشبة فيه علىالوجوب أوالندب فجمہور العلماء أنه على الندب لانه قدروى 
عن رازی الد تک وهو او هرر رضى الله عنه أنه كان يقول ما لی أرا كم عنہا معرضين والله 
لأرمينما بین | كتافكم فدل بةولههذا انه فهم من النی صل اللہ عليه و سل إما الوجوب أوالتأ كيد 
فی الندب لعظم حق ا جار على جاره لانه قال صل لله عليه وسلم « ما زالجبريل یوصیی بال جار 
حتی ظننت أنه سیورثه ہ والاثار فى الجار کشرة فى ة فى تأ كيد حقه والاحسان الەوکف الاذی عنه 
وإدخال السرور عليه ( وأما قولنا ) هل ذلك على كل حال أولا فلا عکن أن يكون عل کل حال 
لان ااشارع صلی الله عليه وسلم قدقال : لا ضرر ولا ضرار » فان كان فغرز الخشبةضرر على 

صاحت الحائط فلا يجب عليه ذلك ولا يندب فا شارع اس الله عليه وسلامه قد منع أن 
يفعل الشخص ملک شیا يضر بجاره فکف بفعل ف مال جاره ما فيه ضرر به هذا لا نعل 
. ونما پکون ذلك عل آحدتملاته إذا م يكن على ص گے فى ذلك کبیر ضرر لا نه من جملة 

الرفقلهوقدورد ما معناه و لا عنم أحدك جاره رفده » 0 


۱۰ ۱ حدیث‌عدم الاتكال على الا عمال والاجتہا دفیفا 


(ہ٢۲)‏ ۱ ۳ حل برش عدم الاتکال على اللاعمالوالاجتماد فا 4 
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واا ولا شمان احدک الوت ۱ مستا فاعلہ أن ۱ بزداد حر و اما مسا فاعاه أن ستعتب 


سے سس 


ظاهر الد بث يدل على أنه لا يدخل ا حد الجنة بعمله والکلام عليه 277 

اعلم و فقنا اللہ وا با آن‌لناس اختلفوا فى معنى تأو بل هذاالحديث على ضز فا فول 
بعضېم انالا مان عر ضو العرضمن شأنهأن لایقی زمانين فابقاژه علي كحتى يتوفاك اللہ عايه من 
فی وجل وملا قول آخرين وهو أنه عر وجل الذىوفقك الى الاعمالوتفضل عليك بقبو ما 
ترا تعالى (ولولا فضل اله علي ورحته ما زک منکم من آحد بدا ) وقيل لولا تجاوزه عر 
وجل عناما قدر أحد على احلاص لقوله تعالى (ان تحتنيوا كبائر ماتنہون عنه نکفر عنکم سيئاتم 
و ندخلک مدخلا کرعا) و و يلات كثيرة لکن‌الذی يعطيه تقسم البحث آن تقو ل قولهصل الله 
عليه وس بعمله هل هوعموم فی جم الاعمال القلسة واليدنة أو هو خاص بالبدنية فان کان‌خاصا 
بالبدنية فكيف المع یه .وبين اللاحاديث التى وردت فى الاعمال وكيف دخول أصحاببا الجنة 
مثل قوله عليه السلام فى الصيام دان فالجنة بابا يسمى الريان لايدخل منهالاالصائمون» الى غير 
020 الاحادبث الى وردت فى الاعمال وكيف دخول أصحابها الجنةمثلقوله عليه السلامعن 
الاين عن الناس ينصب لهم لواء أخضر يوم القيامة فيتبعونه حتی يدخلوا الجنة أو کا قال 
عليه السلام وقرله عليه السلام فى اللذين لا يسترقون ولا يتطيرون «انهم يدخلون الجنة بغیر 
حساب » الى غير ذلك وقول اللہ عز وجل فى کتابه ( ما أسلفتم فى الا یام الخالية) وعا كسيم 
إلى غير ذلك من الآى وهی كثيرة ون كان المعنى به العموم فى الأعمال القلبية والبدنية فكيف 
ا جمع بین وبين قو له عليه السلام عاذ بن ل ما حق الله على عبادہ وما حق العياد على الله ثم 
أخيره صا الله عليهوسلم بإنحق الله عل‌عباده أن يعبدوه ولايشركوا به شیٹا و نحق العبادعل اللہ 
إذا م فملوا ذلك لا بعذہہم ۾ وقول جبر يل عليه ااسلام للني‌صل الله علیہ و سل من مات‌من آمتك 
لاد رك بالله شیا دخل ال وقول اللہ عز وجل للمؤمدن ( هم اجر م | عند رمرم ولا خواف” 
عاد , ولا هم يحرنون ) والآى والأحاديث فی هذا كثيرة والا یمان عمل من أعمال القلوب وهو 
آجلا (فالجواب ) عن أنه إنكان على الخصوص وهو أن یعنی به أعمال ال بدان فلا تعارض بین 
مدا ید یش ولا ما ذکر می الاحادیث والای ولا غيرهما ما یشہہہا لان الأعمال لاتقبل ‏ 


خوف الءوام وخوفن ا2واصر ورجاء کل ۱ ۱۳۱ 





ولا تنفع إلا بشر ط الامان و اتباع السنة احمدبة و لان الكفار مكلافو ن بفروع الشريعة على 
أحد القولين ن وأو فعلوها لم تنفعهم ولايرون الجنة ولا وشمون عرفہا وقد قال اللہ عر وجل فى 
حقہم ( وجوه بوذ خاشعة عاملة اة تصلى نارا حامية ) فعلى هذا الا ويل کون للحدیث 
فوائد من الفقه ( منها ) أنه حجة لاهل السنة على المعتزلة الذين يدو لون أن بأعمالهم يدخلونالجنة 
ویکفرون من وقع فى معصية ویوجبون له ال+لود فى النار ( ومنها ) زوال رعو :4 نفوس العا دين 
الذين آشمخ نفوسهم وتغتر ا ودقوا اليه من الطاعة والخدمة ( ومنها )الحض على تحفیق الا مان 
" وزید ذلك سانا أن الحق سبحانه حض على الامان كر من غيره من الاعمال بقولہ تعالى (ولا 
٠‏ وتن الاو نتم مسلمون ) ولا يازم من هذا الزهد فى الأعمال لان ت ركا بزبد الكفر وة قال 
« جعلت الصلاة فرقا بين الا مان والکفر»و لان ترك الاعمال أيضا نقص ف الا مان رشمد لذلك 
قوله صلی اللہ عليه وسلم « لابزنی الزاتى حين يزنى وہومؤمن ولا يختاس ا لحلسة حين مختاسها وهو 
مؤمن » لان حقيقة التصدیق تو جباتباعالاەر واجتناباانہی وبذل الجهد فى ذلك معاتقاء خو ف 
لقاء المولى سبحانہ و تعالی وہل صل له قبول أم لا .شهداذلك قولہ تعالی فیصفتہما با ركة(والذين 
7 و ون م ما توا وقلوبہہ وجلة اہم إلى رم راجعون أ ولتكسارعون فالخيراتوثم لها سامون) 
لر وهناعت )ف الفرق‌بین خوف عوام الومنین و خوف ا خواصاعلم وفقنا اللہ وإياك ان خوف ‏ 
عوام المؤهنينورجاءثم وعبا دتہم كل ذاك لہ حد ونہایة وأما خوف ال لخواص ورجاؤم وعبادتہم 
فليس له حد ولا نهاية بان ذلك أما ما خوف الءوام فانہم افون العقاب على ال خالفة لفة و نبایه <وفهم 
من دخول النار وخوف ما فیہ۔ا من الالام وا مور العظام أعاذنا الله منها بنور وجهه اسکریم 
وأمارجام قفها وعدوا من حسن الثواب وجزيل العطاءعسب الوعد اجميل ونبایته دخول دار 
1 رامته عز وجل وال نعم م | أعد هم فما وعم ادتہم حدھا العزام توفية ما جعل لهم و ذلك و تیا شا 
ارتقابيم القدرةعلى خلافی ذلك والاستراحة إلى قوله تعالى ( لایکلف الله نفسا إلا وسعہا ) وأما 
خوف الس واص فانه لا حد له انم بخافون عدله عز وجل وعظمتهجل جلاله ولاجد ماسخافون 
و اذلك إذا طرق لا حدم طارقا رف إن بتدار که 2 الفضل والرحمةو إلا تفطرت کبدەومات 
وقد روى أن جملة منہم م ماتوا كذلك وعا یذ کر عن بعضبم م أنه كان فتح قبره فى ببته و کان تعده 
على شفير قبره فدخل عليه یوما بعض الو عاظ پزوره فلما دخل تن الاو لاد والعيال منوراء 
الستر ناشدناك اللہ لاتقتله فليا دخل عنده قال له عظنی قال لدإن الا ولادقدناشدونی الله أن لا أفعل ‏ 
فقال لا بد من ذلك فتلی عليه ی من ک تاب اللہ تعا ی قرا ش یء من التخو یف فوقع مشا عليه 
. فأعاد الاو لاد الرغبة على الواعظط مل ال ول فلا أفاق قال له زدنی قال له ان الأولاد قد ناشدونی 
2 سه رابع بجة » 6 


۳۲ 0 حکا 4 العأند ات رف 





2 فقال له لا بد من ذلك فقتل ءا عليه آية من ك تاب اللہ تعا ی فاضطرب مثل الحية ووقع فى قبره 
متا فقال الاو لاد قناته قتلك الله وعنوم مثل هذا كثير 3 جاوٌثم فہم برجون عض فص له 
عز وجل بفضله فا يرجون لاحد له وص ل شم بذلك من شدة البسط وقوة الرجاءوالیقسین ما 
بفتنون به ال جال ومن الادلال على فضل مولاهمما تصرفون به فى الوجود کف بختارون‌ومع < ذاك 

محافظتہم على الأمر واانہی لا يقدرغير#عليهومايروى عن عضوم أنه أتى يا بالدلو وا یل فأدلى 
' الداو فلم يباخ ان ا!ء فرفع طرفه إلى السماء وقال وعر ك لمن لم تسقنی لاغضين فاذا به قد أدلى 
دلو ه ثانية فلخ الماء فاستقی وشربقال راويهفلما رات ذلك منہ ناشدتہ الله أن بسقینی فضله‌فناو أنه 
فاذا هو سويق بسکر فاتبعته وقلت له ياسيدىقدمنالته عليك مثل هذا الال وأنت تسىءالادبفى 
سخاطة اس وتقول أن لم تسقنى غضبت فتبسم وقال ہا بطالعلى من أغضب کے نس على 
نفسی فلا أشربماء حتألقاه وطلبته مستعینا به علىذلك فلا حد لعبادتهم ولافترة غير نمم یفرقون 
بين الاوقات من أجل الا وآمر لا غير فعبادتهم داعة لا فترة فيهاولاالتفات (وما يروى)ءءرن ‏ 
بعضهم أنهأناه بعض الاخوان يزوره فوجده يصلى فقال فى نفسة لاأقطع عليه أتركه حتى يفرغ 
من صلاته فبقی يناظره لان يفرغ حتی أذن ااظھر فص ااظبر وبقى يتنفل حتی أذن العصر ٠‏ 
فصلى العصر ثم قعد يذكر حتى أذن المغرب فصلى المغرب ثم بقی يتنفل حتى أذن للعشاء فصلی 
العشاء وبقى يتنفل حتى طلع الفجر فصل الصبح ثم قعد بذ كر حتی كان وقت الضحی الا ولى 
فقام فصلى ثم قعد يذكر واازاثر فى ذلك كله يقول فى نفسه لا أقطع عليه حتّى یفرغ هو من 
تلقَاء نفسه فلما قعد یذکر وهو بننظر ااضحى الآاعلى جرت سنة على عينه وهو قاعد ۸ تحرك 
4ا فسح النوم من عينه وقال آعوذ الله من عین لاتشبع من النوم فقال الزائر فى نفسه لاحل 
لى الكلام مع م مثل هذا وتركه وانصرف ومثل هذا عنهم حكثير والفائدة أن تنظر من أى 
اللأصناف أنت وها حالك أمن الءوامأو الخواص وهل بينك وبين أحدم نسبة أم لاوإلافدارك 
نفسك قبل ذھاہہاواغلق الباب‌فالامر واللەقریب وقد یکون الحديث ( حتا ن وھوآنالاحادیث 
التی أنت مقتضی الٛاعمال وما لفاعلبا وما على تا رکہا فذلك مقتضی الحكة والتكليف ويكون هذا 
يدل على مقتضی التوحيد والتخصيص بشم د لذلك مارو ی عنه صل الله عليه و س أنه خرج وا 
و ,داه الکر متان مقبوضتان فقال سی بة رض الله عنہم « انون ما هذه قالوا اور سول أعم 
فقال فى هذه أسماء أهل الجنة وأسماء باهم و أأجداد دم و با لیم الى يوم القيامة ' م قال آتدرون 
ماف هذه قالو | اته‌ورسوله‌ع قال فی ہذہأسما۔أھل انار انار وأسماءآبا ہو أجدادم وقا تیم إلى ومالقیامة 
قالوا با رسول الله فف العمل فقال اعملوا فسكل میسر ما خاق له» أو کا قال عليه السلام فحصل 








علامة من بر دده الله من عباده ۱ ۱ ۱۷۳ 


التخصیص لهل الدارين بمقتضى الارادة الربانیة لا وجب الاعمال البدنية لکن بقی للحكمة 
معنی لطرف ۳۰ الأعمالدالة على الا لك هو العنوان دال عل صاحب الکتاب پشہد لذلك 
وله عر وجل فى کتارہ ( فسنسره للسری - فسنيسره للعسرى ) وقول زيد الُیرارسولالل صلی 
لله عليه وسل لتخبر ی بارسول اللہ ماعلامة اللہ فيمن يريده وما علامته فیمے لا يريده فقال 
« كيف أصبحت باز يد قالأصبحت أحب الخير وأهله وإن قدرت عليه بادرت اليه وإن فاتى ' 
حزنت عليه وحننت اليه قال رسول اللہ صل الله عليه وسل تلك علامة الله فيمن بر بده ولو 
أرادك بغيرها يأك ها » أوكاقال عليه السلام فلذلك جاء شبه الأعمال البدنية مع سابقةالارادة 
الربانية ان تفطن واعتير م أخبر سبحانه عن يوم بدر بقوله تعالى ( ی مدع بخمسة آلاف من 
الملائكة مسومين وما جعله اللہ إلا بشرى لو لتطمئن قلو یم به وما النصر إلا من عند الله ) 
فجعل نزول ا ملائکة اطمثنانا لقلوينا لما ی من ضعفنا فأخبر أن حقبقة‌النصر من عنده سيدانه 
فكذاك الاعمال الصا لحة فما للنفوس الضعاف ظمأنينة وحقيقة الخلاص ودخول الجنة بفضل 
الله تعا ی وال رکون أیضا إل الاعمال كيوم <نين وقد قال ءز وجل فيه ( ويوم حنين إذ أعجبتم 
کار تم فلم تغن عنم شيا وضاقت علي الار ض ما رحبت مم وليت مدبرين ) فکذلك إذا 
عولت عل أعمالك الصالحة لم تقدر ما على شی۔ من الخلاص وان كثرت إلا أن آذمدت‌بالفضل 
والرحمة رشمد لذلك فوله صل الله عليه وسل ف العابد من بى إسرائیل صاحب الرمانة وقدتقدمت 
حکایتہ قبل فى غير هذا الحدیث ياهذا اعمل فأضحاب التوفیق إذا رأوا أنفسہم قد وفقوا إلى شیء 
من أفعال ا عبر إستبشرون ويشكرون الله على ذلك ولا يغترون ويرغبون لله فى آسباب السعادة 
الدالة علما من فضلہ اقوله تعالى ( واسألوا الله من فضلہ ) فهو أهل الفضل والانعام ویکون من" 
فوائد هذا الحديث علىهذا الوجه أنه حجة على أهل الغفلة والجبل من انقسب إلى العلم وما انقسب 
أيضا إلى طریق الصوفية لام يفرقون بین الشر يعة و طر يهم وبين الحقيقة وطرية,م ول طائفة 
مهما تدعى تفضیل طریقہا ولیس‌الامر کذلك لان الذى أخبر بالشريعة و بینہا لا أخبر بالحقيقة 
وينها لنا أيضا وکنی فى ذلك ماکان صل الله عليه وسلم يفعل فی نفس [اسكرمة لا نه كان إذا خر 
إلى جباد أو حح أخذ الاهبة لذلك علىمقتضى الشريعة وإذا رجع قاله آيبونتائبون عابدوناربنا 
حامدوےکی صدق الله و عده ونصر عبده وهزم الاحزاب وحده موهذا هوالحق والحقيقة فتراه 
عليه السلام جمع فى العمل الواحد الشريعة والحقیقة لآن المطلوب ا جع ینهما ومن‌ھنازل من زل 
وقد قال بعض السادة فى امع بین ذلك أن تعمل عمل من لا يرى خلاصا إلا بالعمل وتفوض 
الامر وتتوكل تفويض وتوکل من لاہری خلاصا إلا »جرد الفضل لاغير أو کا قال ولقد أحسن 








1 تعدد لع م ا موی والەحز عن شکرھا 


ما ہ جمع ہر وفيه د ليل )على أنه ایس عدون العاد بقدر على توفية حق الربوبة على ما بحب 
لها د خذ ذلك من قو له صلی اللہ عاه زط ۳ ولا أنا إلا أن مدل الله بفضل رحته ) فاذا: 
کان عايه السلام الذى هو خير البشر وصاحب الشفاعة والمقام الحمود لا يقدر على ذلكفالغير 
من باب أحرى وأولى لأنصاح بكل مقام يطلب بتوفیتہ بحسب مارفع له فى مقاءه يشبد ذلك 
قوله صلى الله عليه و سل «أعو ذ ر ضاك من سخطك و ععافاتك من عقو بتك وبك منكلا أحصى 
ثناء عليك أنت كا أثذيت على نفسك » وإخبارہ عليه السلام عر قول اللائكة يوم القيامة 
وهی فى العبادة لا فترون سبوح قدوس ماعبدناك حق عبادتك و[ذا تأما ات ذلك من طریق النظر 
تعده مدر کا حقيقة لانه إذا طالہنا عر . وجل بشکر ال نعم التى أنعم علينا عجزنا عنه بالقطع ومنہا 
مألا نه رفبا گا آخبر جل جلاله ( وان تعدوا نعمة اللہ لا تحصوھا ) فكيف غير ذلك من أنواع 
التحلہ او ى دن جلة الم م الواحدة ما ہا نعجز 0 يد ان لو اشتغانا 5 وذلك أن الانفاس 
إثنى عشر ألف نفس داخل ومثلہ خارج الوم الواحد فأنعم علینا بأن تدخل بغیر كلفة وتخرج 
لغير مشقة مع المفظه و ال: نو م فرذه واحدة من جملة عم عدیدة ق‌البدن عجز ۳ عن شكرها وكثير 
من الناس ما یع ر فوه فوقع ۳ حةقة ة ( ومن وجه آخر) وهو أن العالم کله حدث فکف بقدر 
محدث على توفية حق القديم الآزلى هذا ی طريق العقل مستحیل فا بقی إلا ماأخبر بهااصادق 
صلى الله عليه وسا وهو التخمد بالفضل والرحمةفبقى البحث على قولہ( بفضل رخته ) احتملوجوها 
لإ منها ) أن تکون إشارته عايه السلام ما آخبر عن مولانا سبحانه أنه قسم الرحمة على 
ماثة جزء أخرج منہا فى الدنيا جزءا واحدا منها بتراحم الخاق کاہم حتى الفرس ترفع حافرها عن 
- ولدها خشية أن يصيبه وادخر تسعة وتسعين جزءا إلى بوم القيامة فجعل عليه السلام نفسه 
المكرمة من جلة المومنین تواضعا لله تعا واحتمل أن يشير عليه السلام إلى عجره عن توفية 
حقوق الرحة الى رحه الاق بای كارا له سبحانه بفطله کرت له سواال دخول اة 
مدل ماذ کره سحانہ و تعالی فى كتابه من نعمه سیحانه عليه بقولہ تعالى ( 1 بحدك یتما فا وی 
ووجدك ضالا فہدی ووجدك عائلا أغنی ) الى آخر السورة ومثل فوله تعا ی ( وأنزل اللہ عليك 
الکتاب وا حکمة وعلك مالم تكن :»لم وکان فضل الله ليك عظیا ) فكأنه عليه السلام 
هو وان عاجز عن التوفة بالحقوق الى جب لله تعا ی على مقتضى الشکر والتعظے فلم ببق ما 
آرجوا دخول الجنة إلا رحة أخرى فاضلة على هذه ی زائدة على هذا یکفر ما عن التقصير 
ویدخلنا ما اتا واحتمل أن تکون [شارته. عبه السلام إلى زان الى زاده اه مال بعد 
0 ا ذكرهوهو ةوله جل لاله ) امغهر لك الله ما تدم من ذنيك وما تآخر) لان من 





حک رة من وخ اس ۱۳۵ 





غفر له قد آدخل اله لا فال ولا مخطر خاطن آحدد أن الذنوب الى آخبر مولانا سحانه 
أنه بفضله غفرها للنی صل الله عليه وسلم إنما من قبیل مانقم عن فما معاذ الله لان انیا 
عليه م الصلاةو السلاممعصومون من الکباثر بالاجماع ومن ۶ ر التى فما رذائل وأماالصغائر التی 
لیس فم‌ارذ ثل ففیہا خلاف بین العلباء وال كش منہم على آنہم معصومون من الصغائر كا عصموا 
من الکباثر وهو ا حق لان رتبتهم جلملەو إنھا ذلك من قل توفية ماب للربوببة من الاءظام 
والا کبار والشکر ووضع البشر بة وان رفع قدرها حيث رفع فانہا تعجر عن ذلك ہو ضعرا لانہا 
من جملة ا حدئات وكثرة النعم على الذى | رفع قدره أ كثر من غيرهفةضاعفت الحقوق عليه فحعصل 
العجز الكل كل عل قدر حاله وبقيتالمنة لہ تعالی علی الكل والتجاوز مجرد الفضل والرحمة 
لاحق ل <دعليه تعالىالله عن ذلك علوا کبیرا, ( بل اله يمن علیکم اش ک للا مان إن کم صادقين) 
وفما ذکرنا حجة لاھل الط ۳ الذن قد أجبدوا! أنفسهم فى الخدمة ومع ذلك يعترفون بعظم 
التقصير وا فون أكثر مما تخاف أصحاب الكيائر (وقد ذ؟ ممم أنه اشنہت پ2 ۱ 
فرقی يدافعها یا | عديدة إلى أن ظہر لہ بوما : ا من 3 ارول ولذا برع شدیدة 
' وبرق ورعد فری التمر من حجره وو بخ نفسه وقال ما أهلكت الناس سخطیئتك وخرح هاربا 
الى الله تعالى وما بز بد ذلك بان فوله تعالى ( إعا خی اللہ من عباده العلماء ) فانه بقدر العلل به 
عروجل کون الخوف منه ولا أحد أء عل امن رسله و سید تأصلو اتالہ عليهوسل وعام کے 
القدوة فیہم فخف مثل هذا الخوف له عليه السلام لما به من عليه من المزيه و قد قال صل الله 
عليه وسل وأنا أخشاى لله وأعلم ما أتقى , أو كا قال عايه السلام واحتمل أن يكون عليه 
السلام راد جموع الوجوه كلما وزيادة لانه صلی الہ عليه وسلم معدن الفصاحة والبلاغه 

وفه دليل : على أن أافاظ العموم یدخاہا التخصیص بی ة تی اللسان العری يؤخذ ذلك من 
ڌو هم (ولاآت ) لان قوله صلی الله عليه وسلم ( ان بدخل أحدا عولہ ال ) فقو له اتا 
لفظ عام فلو لم یکن ذلك معروفا من لسانہم ما استفسروه حتی زيل م ذلك ا حتمل ا متوقع من 
أحكام مدب ال نہی عن أن يتم أحد الو ت کان علآی ی حالة کات شر آوشر بو خذذاك من ٹر له عامه 
لسلام ‏ لايتمنى أحدى الوت [ما محسنا فاعله أن یزداد خيراو إما مسيئا فلعله أن يستءتب )وقد 
کانمن دعائه عله‌السلامو اللہم احینی ما کانت الحباۃ زيادة لى من کل خير و و 

راحة لى من کل شر » أو كا قال عليه السلام لإا وهنا حث 6 وهو أن يقال هل هذا النہی على 
مومه أو لا احتمل لکن قدجاء وانوقعت الفن بطز ن الارضخير للەؤمن من ظهرها» وقد ۰ 


3 على رضی الله عنه أن الفة ا طا أت قال الهم أن قوي ود لو یی وملل نيم فاقءضنی اليك غير 


۱۳۹ من طلب الموت خوفا من الفتن لس با مم 





مقصر ومثل ذلك عن‌عمررضی اللہ عنه أنهقالاللهم إن رعیتی قد انتشرت وكبر سنی فاقبضن اليك غير 
مفرط والجمع بن ذلك أنه مبما كان الرجاء فی شی من ا حیر أو ا حوف من شىء من الشر رغب 
ق الاساب الی توضل ها ال نآ دفع الشر وإبقاء حياة المؤمن من أ كبر الاسباب الى 
۱ يرجى با ذلك قد قال صلی الله عليه وسلم « بقية عمرالمؤمن لاثمن ها بصلح فيه مافسده أو کا قال 
" عليه السلام فاذا کانت وقت الفان خرف على الامان فی الغالب فبطن الارض إذ ذاك خير 
للبؤمن فانه یقبہض على الامان وهی النعمة العظمى من اله بها علا ب«فضله وقد قال صل الله عليه 
وسل الین د بصیح الرجل ەؤمناو مسى کافرا و مسی‌مومنا و إصبح کافرا ليع دینه بعرض من 
الد نا ء أو کا قال عليه السلام فاذا جاءہ شی۔ خاف به زوال الاعان فالموت اذ ذالك مع الا مان 
خير من الحياة التى ضاف معا زوال الاپمان لإ وأما قول ) الا رضى اللہ عنہما فا نما طليا 
الموت خيفة النقص وأن يكون رجوعبما إلى مولاها على أ كل ا حالات سلکا به ما قدمناه 
من قوله عليه السلام « وأمتنی ماکان المات خيرا لى » غير أن العبارة اختلفت والعنی واحد 
فلا تعارض بینہما وأما قوله عليه السلام « فسددوا وقاربوا » فقد تقدم الکلام عل ذلك فى 
حديث إن الدين يسر لإ ؤفيه دليل ) على قوة رجاء المؤمنين فى الله تعالى على أى حالة 
کانوا يؤخذ ذلك من قوله صلی الله عليه وسلٍ لإ إما محسنا فاعله أن يزداد خیرا و ما مسيئًا فلعلہ 
انت 34 ای بعتب نفسه على ما و فع منه و یندم و الاستغفار لا يكو ن إلا بعد 
ااندم والندم کا قال صلی الله عليه وس تو4 ۳ وفيه دلبل ۹ لطریق القوم لام بقولون 2 
ارجع إلى مولاك على أىحال كنت نجده بك رحم| وقد قال بعضهم اجعل قلبك خزانة سرك 
ومولاك مو ضع شكواك وما جاء فى مثل هذا ما روى فى قصة واس عليه السلام حين كان فى 
بطن الحوت أن الله عز وجل أسمعه صوت قارون وهو یتجلجل فى الارض إلى بوم القيامة 
لاقرار له فما وأسمع عز وجسل لةارون صوت ذى و" ن علیه السلام فا )کات داد 
بعذابه أن عپلوه حتّى بخاطبہ فأذنوا له فی ذلك فناداه فاستجاب له فسأله عن قصته فاخبرہ ہا 
ال له ار جع الى مولاك ۳ ى أول قدم تر جم اليه ده فقال له ذو اللون ع أيه ااسلام ول ۱ 
ترجع أنت ت اليه فقال له إن تو بتی وكات الى ابن خالتی مومى فلم یقہلہا اوک جری فى القصة . 
فأخرجه الله عز وجل الى البر بفضله ورحته ولذلك قال بعضہم 
اك تقواك دة ى رجال وزجاك رجاك عمدة فى تقواك ٠‏ 
فان خليت منیما فولاك مولاك نم مولاك 








حديث ااشفاء فى تلاث ۱۳۷ 


(۲۲۷) یس ااشفاء فى 0ھ" 
وا اس رضی الله ع فا ۴ئ" 30 له علیہ وا اأشفاء 7ت شرب عسل ۱ 


عع قاع ل نے سے 1 


وشرطة حجم 2 4 نار وهی ای عن الك رفع الخد 


کے کے 


ظاھ ی 7 على حکمین ۹ (خباره صلل ۳ عليه وسل أن الله e‏ الشفاء 

فى ثلاث ربق عسل وشرطة محجم وكيةنار والح کالتانی نہیەصل الله عليه وس عن الك 
والکلام عليه من وجوه 

9 ن يقال هل الشفاء فى هذه الثلائة المذكورة هوعلى العموم للمؤمن وغيره أولا وهل 
الشفاء أيضا یکون هنا عاما من كل الا مراض أو ١‏ خاص و هل تاج ذلك إلى نة عند 
استعاله أم لا عتاح‌وهل نهيه ص الہ عليه وسلم عن كى نمی كراهية أو تعر وهل یعرف بضا 
لذلك حكمة ت ام لا افا جواب) على قولنا هل‌هوعل ب فیا لمؤمن وااسکافرآم لا ظاهره محتمل 
لک قد جاء من طربق «شفاء امتى فى ثلاث »فان حملنا عمو م افظ هذا على التخصرص مذه الطر یمه 
الی اوردناها کر خاصا سز ات علیه وسلم وان ترکناهما عل مقتضاه فیکون العموم نا . 
هذا أظهر و تکون الطریقة الاخری تدل على أن هذا الخير باق لامته‌ص الله عليه وسلم ( وأما 
قولنا) هل یکون ذلك شفا, من کل‌داءآوهومن مسي حتمل لکن‌الا ظهر العموم 
لاانه من طرش الرحة وا من وما هو من هذا الباب فالعموم 'ظم ر فيه وقد تكلم نا ناس یی هذه 
الا'حاديث وعللوا الفائدة فیہا بأن جعلوها بنظره راجعة الى التجرة؛ وما يول فما أهل الطب 
انار سطازل ثم إل التجربة وقول الا طباء ۲ يق لقول الصادق صلی الله عليه وس فائدة 
أصلا وهذا لاخفاء فى غلط قائله والّه عر وجل يول (وماآرساناك إلا رحمة للعلاین) وقال تعا ی 
(وما ينطق عن اموی) فاذاصدقناقولأهل التجر بة وأهل الطب و كلاهما تقدیر وظن غالب‌فیجب 
من باب أولى تصدیق الصادق صلی الله عليه وسل‌الذی يخبر عن جاعل الاشیاء كيف شاء واخترعبا 
إقدرتہ وحکمته فالتوفيق لا ينال إلا من طریق النعم علینا وما بين أنه على العموم مااتفق لبعض 
العلاء بغرب الا نداس کان من رواة الحديث عاملا به متبغا للسنة والسان وکان‌الناس جدویت 
بره فى كل ما يشير به عليهم ر كة حبن شیر بذلك فکان الناس مصدونه من الاما كن البع.دة 
فی أخذ رأيه فى المەضلات التق اصیہہم وکان فى بعض احصن بعض الفلاحین و كان له راس بقر 
وکان يعيش به فسرق فلحقه منه كرب عظم فقيل لدمالك إلا الفقيه الذى فی رآیہ البركة هو بره 


عا 51 فا اەفآخبرہ 2 اله وهو 2 ىو اضرع اليه ویتوسل اله بکل ما عکنه عساه تفر عليه رأس بقرہ 





aT.‏ اشفاء بالنداوى من طریق النبوة تاج إلى نی 
فقال ل اذهب 7 :جم فخرج لیحتجم وعادتہم فى ا أن المز ينين بسترون حوانیتہم بمناديل 
من صرف أو كتان فرفع ذلك ا مندیل لان يدخل فاذا برأس بقرہ فی داخل الحانوت والحانوت 
خالية فأخذه مرجع إلى الفقيه مخبرہ حالہ فلا أخبره قال لہ الحاضرون أنى نسبة فی قولك احتجم 
حين رکون سیا ف خر واس اله 0ف لا آم رته بذلك تعجبنا من بعد النسبة التى بين حاله وما 
أمر ته ه ول نقدر أن كلمك * ثم جح فماأمر ته به آفدنا ذلك فة ال م ما رات قد ای وحاله 
هَتضی الخو ف عله دة ا ورات لاا ل ۷1 ركت قوله صل اله عليه 
7 سلم شفاہ أمتى من ثلاثة شرطة حجر ٠‏ فأخذت الحديث على عمومہ فامرتهعاآخبر بهالصادق‌ضل 
الله عل 95 الذىلا ينطق عن اموی فبركة السنةهی الی‌شفته أو کا جری وحد نی ہذا بعضمشابحخى 
من ران 7ت و کان له الہ لم والد ین المتين وکان من الد الذى کان فه ذلك الہ وجرت 
هذه شه ه ( وأماة ولا ) هل : تاج الى نة عند استع‌اله فكل ه اهو من طر ق‌النوة النية اُصل فيه 
وقد یو ار ان لم تكزله نية اذا 0 على وجهالتداوىمثلما يأخذالذىالدواء يعطيهالطبيبفانذلك 
المقدار من النية فيه يزىء وأما الذى بأخذه على طريق التجربة أوالشك فلا يزيد بذلك | لاشدة 
بدلیل ول اه سبحان (وننزل من القرآن ما هو شفاء ورحة لاؤمنین ولا يزيدااظالمين الاخسارا) 
وکل من لم يصدق ماقاله الصادق صل الله عليه وسل أو شك فيه فد لم نفسەفلا يزيد ماوستعمل 
من ال کت اب و ار یه إلا گار ورضی ال عن ابن عباس کان اذارمدت عبنه تلو قول اللهعر وجل قف 
ات من ویکتحلب پر امن حینہ وكان ابن عمر رضی اللہ عنه اذا طلع له نبت تلی الایَة 
وطلاه بالعسل فیبرا أيضا شثل هؤلاء السادة ومن تبعهم ! بأحسان إلى يوم الدین عرفوا الکتاب 
أ اوااسنة وما به من عاینامن ذلك( وآماقولدا ) هل نميه صل الله عليه وسلم عن‌الکی‌نبی ريم 
أوكراهية احتەل والاظهر أنه على الكراهة وعایدلعل ذلك أنبعض الصحابة كانت املائکةنسل 
عايه فأخذه مرض فقيل له ليس يبر يك منه الا الکی فا كتوى فلم تسلم عليه الملائكة حى تاب 
وأقاع عن الكى فرحعت اللائکة تسلم عليه کا كانت قبل وقد جاء أن النى صلى الته عليه وس 
کو ی بعض :اتا لاا كك کون لا نعم هل كان كيه لذلك الصحانى بعد هذا الحديث فيكون 
فل عليه السلام ناسا لقوله مت الدبت کرد E TE‏ 
بقى موضع خلاف وفعل هذا الم حاف الذى كانت الملا نكة تسل عليه کان كيه بعد وفاة الن ی صلی 
الله عا ودام فبانالنبی عندهم هو المشرورفيهالكراهيةلا نهروی عنه رضى الہ عنه أنهقالا كتوينا 
فا أ فاحنا فلولا أن اانہی كان و عندثم بعد مو ته صلی الله عليه يه وسلم لم وتأوله أنه على طريق 
اہک راهيةوا | کتوی‌فظاه له غبرهاآرادماقال ذلكولا تاب منالكى وأة قلع عنهو - اريك ذلك 





- 


م ان مثل 3 الى ۳۳ أعج.ه ایا قال لہ احلب 7 ره هنا آن کون قفا ۳۹ امه بالثار 


کان صل اللہ عليه وس عب الفأل ایی ۱۳۵ 





تسلمعايه کا كانت ونم جرى مٰذاالصحا ی دلیل على أنه لا تعجل العقوبة الا للحبوب کی پر جع 


وأما غيرءفقد يؤخرله إملاء لقولمولا ناسبحانه(إنما ملى لمم لبزدادوا إتما) لإ وأماقولا ) هل نعرف 
انبيه صلی اللہ اا سل علة أم لا اما أن يفعل صل الله عليه و 3 جا الو سكن ابد بو[ 
ماه فتحتمل والله أ علم و جوها (م نما أن الجاهلية وأهل الكتاب یفعلون ذلكوهو علیہالسلام 
فد ی عن 2 تشبه بوم فکون 5 جل ذلك واحتمل أن ون ما جعلہا الله الى للعذاب والنقم 
اتبع عليه السلام فيها. حكمة ال حکے و أعطاهما ماهو الغالبمن شأنبا واحتمل أنيكون عليه السلام 
کره ذلك من طریق الفأل فہذہ ۷۷ السلام يعجبه الفأل الحسن کا فعل عليه السلام حين قال 


من حاب هذه الشاۃ ام رجل ليحامرافسأله عن اہ فلا آخبر مل يعجبه ذاك لاسي فوا اجلس 


1 
7 
أجل الفال ولا يكون ها فى لحم مؤمن نصيب لاف الذنیا ولا فی الآخرة واحتمل مجموع ما 
ذ كر ناءوزيادة لانهعليه'اسلام معدن اک وا یر وبقی لإ سؤال)وهو أن يقال كيف یر بشىء 
أنفیەشفاءمینہی is‏ افا واب ) اء ۴ واللہ وفقنااللہ وإباك أنه ماکان عليه السلا مالصادق المشفق 

على أمتهالر م بم چا جاء ف التنزيل فأعلمنا بماجعل الله تعالی فیہامن الشفاء ونہانا عن استعما مالمافی 
ذلك من الضارءلنالا نا تفس یه عابه| اسلامعن ال علنا أنه قدا جتمع فیپاالامران الشفاء والمعدار 
ات سل 2 الله عله به وس الذى هو الاصاح فى حقنا وهو النہی کا آخبر الحق سبحانه فی شآن 

ال آن فیہا منافع للناس ثم حر مہا لا فيم 20 فى العقول والاديان ( وفیەمن الفقه ) أن دفع 
ار کد من وہ نع بو خذ ذ ذلك من أنه ماکان فى الکی النفم وااضر غاب عليه 0 
دفم اضر فنهی عنه ودذا المعنى هو اذى فیمه حذیفة رضی اللہ عنه حيث قال کان الناس یسآلون _ 
رسول اللہ صل الله عليهوسلم عن الخير وکنت أسأله عن‌الشر محخافةأن يدر كنى (وفیه دليل) لا هل 
الرهد وهو أنه ماکان فی الدنيا الوجهان غلبو ااضرفیرا ذدفعوه بالزهدفيها ننجوا ورعو الدارین 
وع عاد ااضرر عل أھام افتء.وا فى الدارین مع e‏ أنه إذا کان ثیء کون فەخیروشر 
ولا در على دفع ذلك الشر الذی فيه ترك خيره من اجل شره ومن أجل هذا الباب کان N‏ 
الآسان ما أن کا نت عندثم اححمودة فم | اسم القاتل و فا با النفع لاذهاب الا علاط وقدروا على 
آن ع ہوا ضررها عن الا بدان , اوه اقا السو و ا 


الا قناته وکذلك أيضا أطباء الأديان ما كانت التفس وما تشیر إليه غالبا سم قاتل فى الدیتس 


لم يستعملوها إلا حجاب الشریعة فانهم لا انفکاك لهم عنما فلم تضرم مع ذلك وانتفعوا ماور>وا 


علءها الدار بن جمیعا والذين استعه لو ها «عیر بت الس بعة لهم وخسروا ۳ الدار بن معاأعاذنا 


« ۱۷ - رابع بپجه > 


e‏ حلاش نفع ال ااسوداء 








اللہ من ذلك ولذلك قال ؛ اذا كنت متقيا فشر نفك أولا فاتقه , فان عوفیت منہا فلا شر بعدھا 


)۲٢۸(‏ حد رثك تمع اة الو داء 
ره 2 مر ہے ہے مر ار هبر ير م سل ر 
عن ای هر بر ۵ ری الله ع أنه 9 ۳ اللہ : ع اه وت 3 3 ال 4 أأسوداء 


سے سے سے 


شفاء من کل إلا أ ام قار أبن شراب رال واه EE‏ 


مر 1 


ظاهر تق جا الاخمار أن الله عر وجل جعل ف الحبة السوداء التى ھی الشو نيز شفاء منكل 
داء ألا لوت والکلام عا به من وجوه 

وهی کماتقدم فى الحديث قبله من التوجیہات فی ااشفاء والانفصال عنہاکالانفصال عن تلك 
غير أن هذا زيادةفى التو جيه وهی آنعادة العربإذا أ كدت الشىء با مصدرأو استنت من العام بعضه 
دل على أن مابقى حقيقة فی العموم لا حتمل التخصيص وقد قال صلی الله عليه وس إهنا نما شفاء 
من كل داء فہذا | الفظ عام وقد حتمل التخصريص فلا استثنی منه البعض بقوله عليه الس_لام إلا 
السام دل على أنه شفاء عام لاعتمل التخصيص وقد قال بعض العلساء فى هذا الحسديث ما قدمنا 
ذکرەفی الح۔دیث قبل أله يرجع فی ذلك لما يقوله الأطباء وهذا ليس بالہین والجواب عنه 
مثل الجواب فى الحديث قبل وقد قال أهل الطب أن الحبة السوداء تنفع عندم اسبعة عشر داءاً 
بالتجر به وقد ذکر لى بعض مشاخى فی الحديث والفقه وكان قد جمع الله له | لحدرۓ والفقه والعمل 
ہما والتقوى أن شيخه رحم الله جمیعہم وإيانا بفضله ار بعض أصحابه وكان من الزاهدين 
المبارکین و کان حضر مجلسه کل يوم فلما قرأ هذا الحديث وکا م الشیخ عليه بنحو ماش نا إلبەٹی 
الحديث قله جاء بوم و بات ذلك الزاهد ملس شیخ تا تاه بعد 0 ما حساك عنا وال له 
إن عننى رمدت فأوجعتنى فأخذت الشونز فمضغته و 9 داخايا فرادت وجعا فقات خاطا لطا 
اوجعى أو طيرى فما أخبر الشيخ إلا عن النى صل الله عليه وسلم ولا يقول النىعليه السلام إلا 
حقا فبرئت من لياتى وما بقى لى فیہا شىء من اللاشياء المؤلمة ولا أثر منها فقال الشیخ للفقباء مشل 
نة هذا هى النية الما تی ظہر فربا فائدة ال درت ولو استعوله أحد منك مع الشك الذى ف 

ا لطارت عہ: أو 5 جرى وفى هذه الجكاءة دلبل على 0 الق 

تتلقی من الشارع صلی الله عليهوسام أن الفائدة فى استعمالسا إا تكون محسن النية وإن لم یکن 
هناك حسن نة خف ۳ الشخص من زيادة الم ر وقد بيا الدليل على ذلك من كتاب الله ته تعالى 


حدیث لاعدوى ولا طيرة ولا هامة ولا صفر ۹۷ . 
دعسسجسمسبسسججٛےي ت 


(۲۲۹) حد بت لاعدوى ولا طبر 0 ولاهاءة ولاصفر 





ار رضی اه عنه ال قا رسول اللہ صلی اللہ علیہ وس لاعدوی ولا طیرة 
ولا هامة ولا صفر وفر من جذوم ا تفر من الد 
ظاهر الحديث يدل عل کمن حدقا یم ارب وهیالعدوی والطيرة رالا رة 
والثانى الامر الفرار من اجذوم کا يفر من الاسد والكلام عليه من وجوه 
ل( هنبا )أن يقالمامعناموما ا حکمة فى نفيه عليه السلام ذلك وهل أمره عله السلام بالفرارمن 
اجذوم وجو بأو ندب (أما قو تام مأمعناهافان تلك‌الار بعة الاشیاء کانت من عمل الجاهلة فمعنی 
العدوى عندم إذا كان عندم الل بەداء مخرجونه من بن ا حال ویزعمون أن ذلك الداء هو الذى 
لدو إل غيرة أى ينتقل منه إلى غيره وقد سئل عن ذلك سيدنا صلی الله عليه وسل فقالوا یارسول 
لله الابل تکون مثل الظباء حتی یدخل بشما الاجرب فیعدوھا فقال رسول اللہ صلىالله عليه و سل 
«فمن‌آعدی‌الااول» فذفی بقوله صلی اللہ علیەوسل فمنأعدىالاول ماکانوا یعتقدون منذلك وین " 
أن حقيقة إصابة ا حیر والضر على اختلاف أنواعبما فی جمیم ا حبوان عاقلة وغير عاقلة نما هو 
بقدرة الله تعالى ومشيئته لا تأثير اشىء فى ذلك و آما الطيرة فانه كان من عادتہم من أصابه منهم ضر 
هی کارا و سیبه کان يتطير به أو يكرهه و شب ماجاءه ۱۱۶ يعجبه أنه منذلك وقد أخبر 
الله عزوجل بذلكی كتابه حيشقال ( قالوا إن تطیرنا 1 ان تنتهوا لر جنک و آیمسنگمنا عذاب 
2 ) فجاءتم الجواب طاثر مم فانى صلى اللہ عليه وسلم أن يصيب أحدامن أحد وبال وها 
٠‏ وبالٴالشخص من سوء حالہ کا قال سبحانہ ( طارم a‏ ) وأما قوله ل ولا هامة ) فان العرب 
کانوا يقولون إن القتول إذا قتل وم یؤخذ بثأره خرج من رأسه طائر يصيح حتى بو خذ ارہ 
وقیل بخرج من عظامهإذا بلیت فکذب صل الله عليهو سام ماادعوه من ذلك بقوله ( ولا هامة ) 
ای لیس مایقولون من ذلك حق وق هذا دلیسل على تکذیب کل من بدعی فی خاق من خلق الہ 
تعالى أنه متو لعن فود اباد کلام غیره من مدمه وحم على اأقدرة برأيه أو با ۸اط حکمة 
بدعيبا أن ذلك كله كذب ولیس لعلم ذلك طريق من طريق الحكمة بالحلة اللكافية إلا من طریق 
إخبار السو لصي الله عليه وس و یبطل هذا عل الفلاسفة والطبيعيينيعنى وأهل صنعة الفلك از ذلك 
که برأم لیس فيه من الشرع مسنند ولا عل تصد ةم فا بز عمو نه (وأما و لو لا صفر ) فأنه 
. دود ف البطن يقتل من أصابه فأزال بقوله هذا ما كانوا توهمونه من ذلكحتى بعلموا أن المت 


(ما کوت أجل ولا لتقت أوأدة احاهلة ف ذلك و شراب على ۱-۵ دن الوه أنه لا يعمل من 





۳۳ الشوم فى ثلاث الدار وا مرأة والدار 


الاسبات إلا الذى جاءت به السنة لاتباع الامر أوما كانت جارية وأبقتها السنة مثل ماکان 
يعجبه صل الله عايه وسام الفأل الحسن وقد كان ذلك من فعلبمفى الجاهاية فأقرته ااسنة ول 
القسامة وعقل العاقلة وما أشبه ذلك ( وفيه دلرسل ) على أت الا صل فى الدارين لا تأثير 
لو جود اشیء بذاته ولا یر للقدرة نفسها أوماجعاته القدرة مقتضی الحکمة وغير ذلك محال 
ولذلك مس الع مامعناہ إن بروز القدرة إلينافى الا ٴشیاء على E ao‏ 
الح۔کمة ومنهاما هی بارزة بذاتما لا خطرة عا با اوآ ۰ ڌو تام ماالحسكمة فى نةه عليه ااسلام تلك 
اه ال شا اور مت نمی أن انا رق الاشیاء كرا للقدرة کا تقدم وغغيرذلك ء ال لان 
هذا من حة.قة الا مان ومنها و التغریر الذی قد يعاقفى النفوس من تاك اعوائد من فعاراو ذلك 
قال صلی الله عليه وسلم إذا تطیرت فاەض أى لا ترجع عما كانت عليه نیتك قبل فان ذلك الاطیر 


٠ 
لا عنع هت ولا لہ و مرا ھ42 عله السلام على مه یر جوم من التعب الذى يلحقهم ۱ بالتقسد‎ 





جو 


تلك العو اند الذه‌ومه ولا فائدة هم فما وها ابء التوادد بین المؤ هنين و بد هذا المعنىالذى آشر نا 
إليه قولہعليہ السلام فی الشوم إن کان فق الداروالرأة والفرس‌فان هذه الثلاث مما عکن الانفصال 
عنما ولوس على أحد فى ذاك کبیر مشقة ول حقق عليه ااسلام الشوّم فیها وا قال عليه السلام ان 
كان یعنی على ز ع ۳ هده الاو فاه ان کرت ان او آخ ا وتاخ وة هن اهر 
أو فى شىء من الااطعهة أو فا يتمول من الا'شياء سوى ما نڪر ختىتبقى نفوس القرابة 
وا اكات ل اح ا تغير | و كذاك فم فح اللہ تعا ی عه من جمیع المتمو لڈکاوازی 
اليوم عادة بعض الناس بتطير ون ببعض بينهم وبين أعحابمم ويقولون ما آنی على فلان إلا حين 
ولد له فلان و یکره ذلك الابن من بین بنيه و ہو افقہم على مازعموا و کذلك الا ابو من یلقو نه 
يقو لون ماحرەت الیوم الاعن كو نى لقیتفلانا وقدشاعھذاف الناس اروا 2اا سول 
صلی الہ عايه وسلم و اص عله فی هذا الحديث وجاهلية عضة وكئ بہذا شؤما لاٴن الشؤم كله 
والشر کلخالفة سنة الرسول صلى الله عليه وسل وقد بين العلءاء شوم الذى فىتلك الثلاث: فقالوا 
شوم المرأة سوء خلقہا وشؤم الدار سوء جارها وشوم الفرسأن لاجاهدعلیه فی سبیل الله وأما 
جوابه صلی لله عليه وسل للمرأة التى أنت تشکوا له حالما بدارها حيث قالت أتيتها والصدد كثير 
وا مال وافرفقل العدد وذهب ا مال فقال رسول نے ءا ,4 و سم دعوها ذميمة 2 فلوس فيه حقو 
بشؤمها وإ ما قال صلى الله عليه وسلم ذلك ترو بجا لخاطرها 5 نه عليه السلامبقول اس اتا 

شیء إذا رحلیعنها وتبقهىما نسي تأنت الما ذميمةغ:د كلا تلتفی اليباوهنا تذبيه على الشؤم الذى 


قد مق بالکتاب و السنة لکل من لا پر جع :ەو هوالذنوب وا لماص مان شؤمہمالا فد ق‌الدارین 


قوة امین وضعفه 8۳۳٣٣ ٠‏ 





حسمأ 0 وهذا ااشوم الذى قدنفتہ الشر وءة اوت الافوس إلا القلدلو م أهل التوفيق قال الله 
أا الجوالة 2 له على نة ما اغد اوغا اأعمادزو ا ۳3 ره) غ ۳ لسلام با افرار من اجذوم‌هل‌هوعل 
الندب أو لو رب أو من‌صر ار تق اف وود احتمل اط رآنه‌من‌طرق اإشفقة بدلہام بن أ حدهما من وله 
السلام‌وهو زر ویعنه ص اللہ ٤4و‏ سل ۳۹ 1 23 اجذوم فیصحفةواحدةوقالە بے الله لن 
رصان اإلاما کیب انهل أوذلو کان الفرارمنەواجہ اآومندوبا کان ع1 م4 اسلامأولمن, «فعله والدلہ ۱ لبلالاخر 
أنهقدذ کرمن ط راق الطبأن تلك الروائم ال یط م معدث فى الا بدان < الا وت ااا ومن 
شفقته عل.ه السلام على مته کل م اف هم رای و جه کان .ج ام عنه وکا 5 حبر ۴ أى نوع کان 
یدهم علیہ فجزاہ الله عنا أفضل ماجازینیینا عن أمته وأما قوله عليه السلام کا تفر من الاسد فرو 
الغة ۲ اهرب دن العادة ۴ فرار الناس من الااسد اسم کو نون مره ۴ الددد حرث لا وشمون 
له را ة ولا اقم م4۹ فس وثم شتدون 8 اهرب فرده غار ۴ اهرب وعکن امم ا4 و بسن فعله 
عل, هأ ه السلام وڌو له ان فو له هو ا اذروع ۳ مامنں أجل ضعفنافمن مه ود أصاب اة وھ هیر اک 
الر بان و فعله له عليه به السلام هو <و da.‏ ه الامان وا مو حم بك لان الاش | ء کہا ما جعل الله تعالى ۶ 5 را 
إلا عنهی بجر رال کته سب ريحت أنه وسساته ف خامہ ومام بجعل له ذلك فلا : وه و م | الكل إلا 
عدر 47 عز وجل و اراد ته ا قو له عر وجل( وماغ إضار بن به من ان إلا باذن اله )فمن 
کا أه ووت بهین وصدى إعان وه 9 (ءع4 عليہالسلام ۴ وواه ولا صر ۵ شىء وهر 8 ووا مم 
اللسنة و من کان هه ضعيفأ وه 7- ع مر عليه السلام ۴ الفرار ولا جور لد ف الضف أن 
یلم 6 الفعل للازه عرى عن شر و طه و ود بدخل بقفعله ذلك تحت و له تعسای ) ولا تلقو ا اید یک 
إل ئن کن ويترتب على هذا من الفقه أن الامور التى يكون فيماتوقعضرر وقد أباحت الحكمة 
الربانية الحذر منها 0 الضعقاء لا دغ ی طم آن مر بو ها وأن أصحاب امین و الصدق مع اللہ تعای 
فى ذلك بالخيار إن شاءوا أخذوا بأحد الوجپین بالفعل أو الترك لانهم لهم أسباب ذلك متمكنةوقد 
EE‏ عن عض - أنه كان ن له رقه مق ۳ طر ؛ ره فمرأ ۴ زه وهی ص.42 4 الع عور وإذاما ان ۱ 
وال أصد به اذهب و لا ترال فھ ال 1 صد مه السنةوا سدع كه ة إلى لام لره و هر علیه أ درس ففعل وق هدم 
ودر عل.ة لم ارہ وددجع صد رمه عن ذلك الموضع إلى و ا ان وم 6 الو وت من این 
۳ وجل صأحره فعمل کل كل منہما على ماافتضاہ حالدو هذا هو الشان وف وله صا الله عله و سم رل 
الا کل مع المجذوم ( ان یصینا إلا ما كتب الله لنا ) دلیسل على أن 6 الحكمة الربانية أن 
(صہ.4 من المجدوم أذى ! ری کو مر 4 وق آمره عليه |! سلا م ا اافرار دا بل على 0 الم إيعطى 
ا ره عليه السلام مر اغا عدوم سے اق ا 


۱۳ حديث الامر با خاذ السترة للمصلى ۱ 
ال مسد amanan‏ 





هو ااضعہف فجاء الامر سب ذلك ( تبیه ‏ أهر ا با مر ب من‌جذام الابدان شن باب أولى امرب 
من جذام الادیان وم أصحاب البدع والشیع لان المرض فى قلو ہم وااسم الباطن آشد سر یانامن 
الظاهر ودن أجل هذا روى عن بە٭ضص علماء الس:4 أنه کان ۳ زھانه بدعی :وما برعب ھ4 
أن 7 7 علمه 1 ھن کتا ب اللہ تعالى فحاف أن لا فعل وت من عنده فقيل له فى ذلك فقال م 
ات ت تلك ال ألا وقد دارم ءا | مكمدة ف الدین فاغرب‌من ادل | زیخ وااز ل تین الا أة وقدنيه 
دلى ألله عليه وس عل ذلك بو له ا حایس ااصا مح دور *ز ن الو حدة والوحدة حير 4 نَا ایس السوء : 
اوک قال علءه ا سلام وقال اعم 6 هذا المعنى 

يقاس المرء با مرء إذا هو ماشاه ولاشیءمن الشی.هقاییس وآشاه 

(۱۳۰) حك ارت الامر راذا أذ الستر و 0 


۶ ۵ سس مس لا مر ج لا ام مر 


عن ای جہ سد وو م4رطی اللہ ع ۲ يت بلالا 18 22 9 7 ° م 5 الصا 7۶ سی ۳۹ 


سے ا ما صق سے ےہ لر صر بد عم 


3 20-7 
صلى الله ون خرج فى سل مشمر | صل رن الا را ت ااناس والدواب عر ول 


بين ول ره من گر نزو 


ظاهر الحديث يدل 3 أن العنزة سترة للمصیل و أن المار خلفہا لاشیء عليه ولا على الصل 
والكلام عليه من وجوه 

(i)‏ فى صفةالعنزة وهل جز ىء ف ستر ةالمص لی غير تلك الم فا ماصفترا فقد ذ کر العلماءأنها 
مثل مؤخرة الرجل طولا وغاظا وقد جاء عنه صل الله عليه وس حین سئل عن‌سترة المصل فقال 
قدر مؤخرة الرجل ومنہم من حدها بمایقرب من ذلك وهو أن يكون طوطا ذراعا وغاظها غاظ 
الرمح ويق الخلاف بینہم فما لم يكن على تلك الصفة مثل ستر المورة بالثوب وما آشمه فمن لظ 
تلك الصفة التى كان صلی الله عليه وسلم فعل قال لا زى غيرها ومن عال وقال ماجعات السترة 
إلا من أجل عدم اویش أجاز ذلك ولذلك اختافوا فى الخط فى الارض هل جزی.عن السترة 
ام لا على قواين ۳ و مه دلبل ( على جواز الصلاة بالتشمير بوخذ ذلك من قوله مشمرا إلا أنه 
نص الفقهاء أن لا بكون ذلك م ن أجل ل الصلاة فاذا کان لضرورة ما فله أن صل به على خا لته 
لإ وفيه دلیل € على أن السنة فى السفر القشمیر لإ وفيه دليل > على أن إقامة الصلاة لانکونإلا 
بعد ما يفرغ من كل ما تحتا اج الصلاة إليه والتهيئة لدلك يؤخذ ذلك من أن بلالا لم يقم الصلاة إلا 
٠‏ 0 بعد ما فرغ من رکز ره وفيه دیل على أن وقت الشروع فی آمور الصلاة من الاتامقوما 


شرب ٦ f‏ اشتعل سی وان ول بو حل ذلك من کون بلال ۂ فرع هن رکز اأ رة وهو ی لا 





اة ق اخاذ ااسترة للصل 7 
جداو حه ا ف الاقامة و بلال لا شعل ذلك إلا بامر ال ی صلی أ له عله يه وس( و یتر تب عاءهمن 
لفقه € خلو آلقاب عند التلبس بالعرادة من کلشی, و ان ل يويد هذاقوله تعالى ( فاذافرغت فانصب 

الوك ت ) (وفیه إشارة ) إلى أنالمسافر یقدم فى سفرهماعتاج إليه من ضر وراته لدینه 
حسب مایعرف من طریقہ و یعرف ذلك فى رحله يؤخذ ذلك من حملہ صل الله عليه وسلم لم العنزة 
فى رحله ولأاجل هذا قال العلباءیذبغی للمرء أن يكونله فى بیتہتراب طاهر أو حجر معه للتيممم ز أجل 
أن يطرقه بالليل مرض لا عكنه معه الطبارة بالماء فاذا كان عندہ أحد الآشياء الى جوز التیمم با 
يتيمم ولم يتعطل عليه فريضة وإلا کان مفرطا فى دينه لإ وفيه دابل على أن القصر فى السف رأ فضل 
بوخذ ذلك من قوله م صل رکعتین » لان العلداء اختلفوا فى القصر فى السفر فمن قائل باالوجوب 
ومن فائل بضده إلا لعذر ومن قائل جوازه والذین قاوا جوازه اختلفوا آرضا ہما أفضل هل 
القصر أو ضده بحسب ما ذ کر فی کتب الفروع لا وفيه دلیل 4 على کے السنة حسن الزی فى 
الصلاة و خذ ذلك من قوله ه فى حلة ء والحلة عدم هی أحسن الزى لاما و بان قد تر الج د كله 
لإ وفيه دلول € لن تأولالسترة وعللہاباًنہا ازو الالتشو یشی يؤخذ ذلك من قوله ‏ وريت الناس 
والدواب رون بین يديه من وراءالنزة ) ای لھاط ااتھر شأمن»رورالتاس والدواب 
ين يديه وی حث) وهوأن يقال هلجعل العنزة علىذلك اقدرالذی‌تقدم ذ کرہتعبدا لا بعقل 
له معنى أو هو ما تعقل له معنى فان قلنا لا یعقل معناه فلا حث ووجب الا تباع لاغير وان قلنالها 
عنى وهو الاظبر فما هو فقول والله أعلم لماكانت الصلاة لها تلك الحرهة العظيمة کیا تدم 
ذ کره ی حديث الاسراء وكانت قبل فى الاهم الخالة لا یوقعو نہا إلا فى المواضع الى نصبت لما 
وقد أمر الله عز وجل برفع تلك ام وام کر اما للصلاة الى توقع فيها بقوله عر وجل ( فى .وت 
أذن الله أن ترفع ویذ کر فيها اسمہ يس ب له فیہا بالغدو والآصال ) ثم إن الله عروج_ل ماخص به 
سیدنا صلی الله عليه وسل أن جعلت له الآرض مسجدا وطہورا ی فی كلموضع منبا جوز [يقاع 
الصلاة فيه جا تقدم فى الحديث قبل بقولهعليهالسلام «حیعا أدر كتك الصلاة فصلءوقال عليه السلام 
قاذ لا ريوع ادل ol‏ او رين :يدف ال حا 
الصلاة صارت جیع الارض مستحقة للاصلى بوقع صلائه حيث شاء منہا وبقیت حقوق الناس 
منها من ا مرور وغيره متعذرة منوعة حى يفرغ هذا من صلا ته ذاحكت السنة يحول العنزة محدیدا 
للبقعة الى اختارها المصلى لوقوع صلاتہ وق ماعداها من الارض .م ااناس لاحجر عليهم فی 
۱ تصر فہم فیبا من مرور وغبره فجاء فوله صل الله عله وس و لا ضر و ولا ضرار » فقت حرمه 


ااصلاة على م ا هی عليه و ره ی الناس على ماهم فى الارض من ال نافع لم يضيق عليهم لان الدين کا 





۱۳۹ سح بل اث تحریم لبس س ار بر ۱ 
تقدم ١‏ سر ولذلك الصا اله عا ۹ ره “لم فى الذی طرش السترة والمصلى اشن Jil‏ نو ھا ف حدود 
ا رو 4 وہذا التعليل فاخا من 


و تنحاز من غبر ها ود ون لعز ة أفضل م ن الخط لو یہ فائدة حق المار فان کاو ول لا 


و أن نکون الط ف . الارض ساره و وان الہ قعة عدد ں4 


ری الظر رم ا وق الله فقع فى الاثم والعنزة بذلك القدر لاتخفی على أحد وشذه 
الفائدة واللہ أعلم جعات فی الارتفاع قدر مؤخرة الرجل لآن ذلك القدرمن الارتفاع لا نى على 
أحد لا وفيه دلیسل > على أن سسیدنا صلی اللہ عليه وسلم لا يفسعل من الآمور كلها إلا الارفع 
والافضل يؤخذ ذلك من أنه لما كانت العنزة فیہا ز بادةالفائدة التی ذ كرتا كان حملبا فى رحلەوعلی 
مذا لوعي الذیذ برقي توالت «سترة الامام سترة ان خلفه » لان‌بها تعیزت 

البقعة التى لاصلاة أولاويكون آخرها بقدر ما تباغ إليه صفوفیم فتنبه إلى هذا التوجیه تجدہ بفعل 
اللہ تعالى بجمع لك معای الأحاديث التق وردت فى هذا النوع من آنواع الصلاة ولا یکون 
ينما تعارض إن شاء اللہ تعالی وغيره من التعايل قد ينكسر فی بعضما ل( وقد قیسل 6 الفقه بالفہم 
فاه لا رواءة و ان علت 

e ۱ ` (۳۱)‏ ریم لبس ار 

عن عقب ابن عامر رضی الله نه قل أهدى لول الله صَل الله له ا سل وج ريل ۳ 


سے سے سے قح سے مین سے 


مر حرم ال س لت سے 
فلدسه بح 10 ' م افصرف فز عه U‏ شدیدا کالکارہ 24 نم قال لا ى هذا 


ظاهر اد 5 7 عل کراهية باس آظ رر الستقین والکلاہ سر یس 
2 منہا 5 هل موز لغير التقین وهل تاك الكراهة كراهة :نزيهأو ڪريم ( آما قولنا ) هل جوز 
لغير المتقين إذا عرفنا حقيقة هذا الاسم حینئذ تتكام فی غيره وما بلزمه من هذا الحديث آما التقی 
فمو اسم يعم جمیع المسلمين للا الناس فيه على درجات ودايل ذلك قول اللہ عز وجل فى 
كتابه ( ليس على الذين آمنو | وعملوا الصالحات جناح فما طعموا إذاما اتقوا وآمنوا وعماوا 
الصالحات ثم اتقوا وآمنوا ثم اتقوا وأحسنوا ) فكل من دخلفی الاسلام فقد اتقی أى وقى نفسه 
من الخلود فى النار فان اتقی ثانية ومنع نفسه من المعاصى فقد اتقی حد التقى أى وقی نفسه من 
دخو لالنار فاذرسول الله صل الہ عليه وسلم ول « الايمان إمانان إيمان لا يدخل صاحبه النار و [یمان 
لا خلد صاحبه فى النار » فالايمان الذى لا يدخل صاحبه النار هو الا مان الذى يكون مع الا مر 
والنبى والام۔ان الذىلا مخادصاحبه فى النار ھوالا یمان مع المعاصی والذى اتقی التقوى الثالث 
هو بي درجة ة الاحسان لا نه انه ی بالله ماسواہ فل برفی الوجود سوی الواحد الا ٴحد کا قال صلی 


أقسام امد ره و ادها ۱ ۱ 5 ۱ 820 





ا" ۰ يه وس وأن: : أن تعيد الله 6 نك تراہ ه فان نکن ترأه. وانه راك وهذامقام الم اقصوص وبوماعدا 


المؤمنين فن‌قال إنهم مخاطبون بفروع اشر یعة فلا یتجه مم ومن قال إنہم | مخاطیین بفروع 
الشر يعة ل یتعرض لمم (واما قولنا) هل االكراهية علىالتحر يمأو انز رہ اظ احدت شتمل لکن 
قد جاءت اللاحاديث منخارج تدل علي التحريم ل ندقد جاء عنه صل الله علية وس بت 
إنه حرام على ذكور أمتی والآثار فىهذا النوع حكثيرة فقد ثبت تحر مه بالسنة على هذه الامة 
وهل ستعمل عند اأضرورة ويقدم على غيره أولااه ثل نم یکن لد خص إلا و بان أحدهما چس 
والاخر حرير فهنهم من قال يصلى فى الحر ير وكذلك لباسه فى الحرب فمنهم من منعہ وهو مالك 
وا جہور ومنہم من أجاز ذلك بشروط وهو الشافى ومن تبعه والشروط ای ذصكرت عنه أن 
پکون لابسه عادما مایق به‌عن نفسه من[ لا تالحرب مثل الدرع ومایشببه منعدة اطرب ويكون 
ثوب ا حریرخشنا لانه يرد عنه اللأذى وأما أن یکون لباسه للزینة فی‌حرب أو غبره فبذا لاوز 
وما اتخذه بعض الناس البوم من لسه فی اضر والسفر على وجه الزینة فحرام لاجوز ولابسه 
عاص ومواء کار الاس منه کثیرا مثل القبا وما بشببه او بسیرا مثل الكوفية وما یشبھہا 
الباب واحد ( وفيه دليل 4 على جواز البدية وقبوها يؤخذ ذلك من قوله آهدی ار سول الله 
صلىالله عليه وسل لکن افدرة على ثلاثة اوجه کیا قال عبد الله بن عمر رضى الله عنہما هدية جه 

. صاح.ك فلك وجه صاحيلكرهدية لأر اب ذلك ماأردت وهدية لوجه اللہ تعالىفةلك الى ثواما على 
لله او کا فال و بقی فى الحدية تقسير آخر قسمه العلماء لا مخلو صاخب المدية أن يكون 4 ئ0 
أو حلالا أو تلطا فان كان حراما فلا تحل وان كان حلالا فجائزة وان كانت من أسيه مختاط 
۱ ات أقوال بالجواز و بعدمه و بالكراهة و بالتفرفة إن كان الحلال الغالب على كسبه فدائزرة وإن 
كان ارام ااغالب فممنوعة هذا إذا خلت ا حدیة أن تکون رشوة فانہا إذا كانت على هذا الوجه 
فحرام وذاك هو السحت بعینه‌و بقیت ‏ علة التحر عم ) هل هىمعقولة المعى آوهی تعبد فان قلناتعیدا 
فلا بحث وان قلنا معقولة ا معی فا هی فنقول والله اع : العلة فيه ک عو یا تختم الف 
واستعال أوای الفضة والذهب وهی أنه لما کان الحرير ابا س الومن 3 في الجنة منعه هنا کا قال 
. صلىالله عليه وسلم فى أوانیالذھب و اافضة آنبا وای أهل 20 وقال ف اج ےھر عن الكفار 
م سك ولك فى الآخرة وكذلك ال واب عل ا حر يرمثل الاو انی سواہ کا و تج 


دہ بحانه ا ۶ على الوم م بن بداو كر أمته وجعل لباسہم ار بر و ۳۳2 ۳ 8 ال4۵ و الذهب ؛ 9 ا 


على الکفار أ ره أعطاهم تصممأ من ذلك 8 هده الدار وشاركهم ۴ ذلك طا ھ4 من ابو منين وم 
النسوة وما باحق لازو اجهن من التمتع تلك از نة منہن قق لصفة الر جه حی تم جمیع عادہ 


سے 


8 ۸ - رابع ب4 f‏ 


۱۳۸ زهد الصوؤية وزهد عمر رضی الله عنه 

سبحانه یشہد لذلك قوله عز وجل ( قل من حرم زینة اللہ التى آخرح لعباده والطیبات من الرزق 
قل هى للذین‌آمنوا فى ا حیاۃ الدنيا خالصة يوم القيامة ) 7 دلیل ) علی استغنائہ عز وجل‌عن 
عبادة عباده وأنه لا تضره معصية العاصين لا نه سبحانہ قد أنعم على الکفار وم على ماهم عليه من 
كفرهم وهو أعظم المعاصى فقد أنالهم عز وجل طرفا من الرحة فى هذه الدار فلو كان پنالہ تعالى 
٠‏ مہا ضرر لم يكن يرحمهم فى هذة الدار ولا فى تلك الدار وم يكن أيضا یلحق ا لمؤم:ین عذاب ولا 
آلام فى هذه الدار ولا فى تلك الدار فسبحان من تنزه وتعا ی و:قدس واستغنى عن عبادة العابدين 
لإ وبقی عت ) وهوماالكمة فى أنأبيح لبس ا حریر لانسوۃ وهنفى جميع أمورالدين شقائق الرجال 
فان قلنا تعبدا فلا حث وإن قلنا لحكمة فا هی فنقول واه أعل لها وجوه لإ منہا © أنه لما عل 
الله من ضعفین وقلة صبرهن عنه لان النفوس كثيرا ما تتعاق به فلطف عز وجل بون فى إباحة 
لبسه ( ألا بعلم من خلق و هو اللطیف الخبير ) ( ووجه آخر »وهو أن زینتہن بهلیس ف‌الذا لب هنبل 
هى لازواجین وتزين الزوجة لزوجبا من جملة <سن التبعل وحسن التیعل من الامان فلا عرى 
ابسین له عن حظوظ النفوس وكان لبسه من ا یمین على أوصاف الایمان وهوحسن التبعل أبيح 
هن ذلك ور او ة صوفية ) وهىأنه لا کان لبس ا حریر أعلا الملابس وبلبسه تبلغ النفوس أعلا 
حظا فى جنس اللباس حرم على الذكور الذین‌فیہم الفحولیة وأبيح للا نوثية دل بهذا على أن منفيه 
غرلية فى المة أنكلمافيه تناه من‌جمیع ملذوذات الدنيا على اختلاف أنواعه لم يعرجوا عليهوإن 
کان بعضه میاحا ارا على لان العلم وزهدوا فى جميعها إلا بقدر ماهو عون على الدین وکذلك‌کل 
ما كان للنفس فيه حظ لم يعر جو عليه ون کان بعضه مباحا أ بضا على لسان العل إلابقدرماهوءونعلى 
الدينفىمثلهذا هو تناف مم حتی أنه ذ کر لا عن بعضهم ) أنه كان جاورا مک وکانت بيده صنعة يرد فیا 
ف اليوم جملة درام فلا يعمل من تلك الصنعة التی يعر مها ولا بشتری لنفسه شيدًا یقتات به إلا<تى 
بری محتاجا فيرهن شملة كانت له فما يحتاج فى تاكالصنعة فيعمل يومه ذلك ثم يفدى شملته آخر 
النوارويكو نأ كله تابعالذلك الحتاج الذى رآه وءایفوی حسنفہمہم قول عمررضی اللهعنه حرن تكلم 
معه بعض الصحابة رضی الله عن جميعهم بأن بحسن لنفسه فى أكله و طبه فان فى عافيته وصحته 

ند الات او بهم بأن قال هم كان لی صاحبان وقد ماتا فانا آشارکہما فما کانا عليه من 
المیش الاا گے لعل آشار کہما فی عیشہما ار ید أتريدون أن أكون من قال عز وجل فى حقہم 
( أذهبتم طیبانکم فى حياتكم الدنيا واستہۃ + با ) فنفس من ادعی الفحولية وهمته أدتى حالة من 
الأنوئية وبورج 3 سان العلم وهو لا يعلمه من عاينا. بعلو ا حمة اا على ذلك عنه . 


حدنث النہی عن تشبه اارجال بالنساء والنساء بالر جال ۱۳۹ 
 )۲۳۲(‏ لا حدیث النبى عن تشبه الرجال بالنساء و النساء باالر جال ) 


من ابن عباس رضی اللەعنہما قال قال رسول الله صل الله علیہ وسلم لع الله شبن 
من الرجال بالنساء والتشیرات من الثساء بارال 
۱ ظاهر الت الدعاء منه 8 ۹ عله 2 1 على من تشبه من الرجال بالنساء وعلى من ظ 
تشبه من النساء بالرجال والکلام عليه من وجوه ٠‏ ۱ 

ار منبا ) أن يقال »| معی اللعنة وهل هذا التشبه مطلقا فی کل الوجوه أو عل شىء مخصوص - 
وهل هذا الدعاء من النوع النی هوخوف أوضده وهل هذه اللعنة لسکة نعلمها أو تعبد لیس إلا 
وهل الواقع فى هذا تکون التوبة ترفع عنه ما لحقه من ذلك أولا لإ أما قولنا ) ما معناها فان 
اللعنة فى اللغة ھی البعد قال اللہ عر وجل فى كتابه ( فأذن موذن بينهم أن لعنة اللہ على الظالین ) 
أى أن الله أبعدم فن أبعده الله تعالی فهو أخسر الناس فان لعنة اللہ لا غاية لها أعاذنا الله من ذلك 
محرمة نبيه صلی الله عليه وسلم فہذا فى الزجر والنهى أ كبر من ا حدود التى جعلت ف ا معاصی 
لان تلك دود كفار : هم ما وقعوا فيه وهذا اآبعد لم جعل لصاحبه مرج على لسان الشار ع 
عله ااسلام وقد وقع من كثير هن ااناس ااتہاو ن بذلك ووقعەوا فيه ولا حسيونه شیا نموذ بالله 
من الحرمان لإ وأما قوانا ) هل هو طاق من كل الوجوه أو هو من وجه ما أما ظاهر اللفظ 
فحتمل وأما الذى فد تقرر مأ فهم من قواعد ااشریعة خلف عن ساف فهو فى زی الداس وبعض 
الصفات وا حر کات وما أشبہ ذلك وأما انتشبہ بهم فىأمور اير وطلب العلوم والسلوك ؤدرجات 
التوفق فمرغبفيه وقد عاد الو معند إءض الناس و إن کانوا من الذين يشار إلیہمالامر بالعكس فامهم 
عنعون النسوة من تعلم العم ويرونه من باب المذ موم هن ويتشبه الذساء بالرجال فى زيمم ویرونہ 
ءن‌قبیل النبل والكيس فانا لله وإنا إليه راجعون عل الخال الذى رقع فالدين بر ضعالٛامورعل ضد 
ماو ضعهاالشارع عليه ااسلام و كثرة التہاونفیذ(ك ,و 5 فولنا ) هلهذا الدعاء ماهو خو ف أوضده 
وهو الرجو خيره لقوله صلى اللہ عليه وسلم « نی عبدت عند ری عردا أبما بشر اعنته من أمی أو 
سرک إن بجعلها عليه رحة» أو کا قالعليه السلامإعلم وفقنا اللہ وإياك أن دعاءه صلىالله عليه و سل 
على أحد من مته أوسبه إياه أو لعنته له على ضربين منہا ما هو هلىطريق الزجر والنہی عن شی۔ 
ف الدین وماہوفی معناهما فان ذلكمنالنو ع اخیف من لح وق الوبالم نأجله فانالمنع بذلك أشدمن 
. ا حدود کا بينا أول الكلام وما كان من ذلك على وجه الفیظ وا حرج فذلك الذى ظاهره خوف 
وهو رحمة فى الحقیقة وقد نص‌صل الله عليه وسلم على ذلكلآنه قال «یارب إنى بشر يلحقى مايلحي. 


80 حديث اللهی عن الوصل والوٹم_‎ 00 ٤ 
الیش منالخِظ فأعا اد منأمتی سبیتہ أولمنتہ فاجعله لهرحمة» وهذا الدعاء هنا من‌قسل الز 7 دع‎ 
فهو مخوف و آی‌مخوف را ما قولا  هل هذا الرجرلح۔کمة نعليها أو تعبد فالحكمة فى ذلك ظاهرة‎ 
لاا ببا وهی إخراج اله عن الصفة الق وضعتها علءه حكمة الك م کیا قال علہ ےہ السلام‎ 
ولعن )از اشموا(ستو شم و الو اصلةوالستو صلة هو ا خلق اللہ تعالىفهناك تغرير خلقہ‎ 
وهنا تضیر صفة فالعلة واحدة لان تينك الظريقتينالمذمومتّين تضمتتا وجوها من وجو «الضلالات‎ 
فھنہا إخراج صفته ۳ عن ما رتبه من له لامر سبحانه و منہا النثبه بصفة الق والاختراع لان‎ 
 فالخ الله عر 2 و اتاد رت :لا ھزر ارم ناتا فمن غير منہما صورة أوصفة على‎ 
ما وضعت فقد نازع الجليل القدرة فی قدر ته واختزاعہ وفيه أيضا إظبار سوء الادب حقلقة لان‎ 
أدب اليد د رة مو افعة ا موالیھ ی کل الاشاء اشا تہاعلى ا ینوعشاء صا من هد النوع عدردة‎ 
إذا تأملتبا ووچ ا ذکرنا منها کذایه وا أماقو ا( هلامو به لاو اقع ۳ من‌ذاك رافعةلاقد مه من‎ 
الوعيد أولا فان جعلناه منجملة المعاصی لیس إلا فیدخل تحته قوله صل الله عليه و سل «التوبة تجب‎ 
ما یبا » ون قلنا إن دعاءه‌علیه السلام يلحق الواقع فى ذلك الذنب آمر زايدمنالخسارة والحرمان‎ 
لان دعاءه عليه السلام مستجاب في الامر تملا أنيذهب ذلك بالتوبة کا يذهب الذنب أو ذلك‎ 
أمر قد وقم بالشخص لا يرتفع عنه ذلك الحرمان وان تاب الامر ب ولیس لنا دليل قطعن‎ 
0 على أحدالوجهين لإ ويتر بب) عل هذا من‌الفقه آن‌الو فرع فالكبائر النی ما حدود وعقاب سا‎ 
خیرمن الو قوع فی هذه وأمثالها أعاذنا اللہ من ا میم بفضله لآن التو بة و 0 دفی تلك أيبماجاء بعد‎ 
كان کفارة لھا وهذه محتملة أن یکون لها خرج آولا مخرج لفاعلما الوب ارہ [ن کنت: حازما‎ 
۱ a. و العقاف العفاف ان و ۲ فی ۱ ا‎ 


۶ء .۰ 2 حد یٹ ؛ التبى عن الوصل والوڈم € 


خر ہے 
سر @ ۲ 7 سے صر 


عن أف عريرة رضى ٠‏ الله عه عن ل ی صلی الله عله رک ل اه اص ظ 


ےت وو اف جو 

ظاهر الحديث لعن هذه الاربعة المذكورة فيه والكلام عليه من وجوه ٠.‏ 

(la)‏ أن يقال ما معنى تلك ال فعال اتی لعن النی صب الله عليه و سای من فعل منہا و احدة" 
۲ معیی اللعنة نفد تەدم ق اد رث قبل مع: اها وهل هذا لنوع من‌الدعا ء اخوف أُولافقد تقدم 

كلام عه انا والحديثقيل وكذلك بی الاو به منہاقد نقدمالکلام علره و فاد یامن لی کره د 
النى ا من فعل واحدة منهذه الاربعة ل فاما قولنا) مامعناها فان الواصلة الى تصلشعرهابشعر ٠‏ 


النہی عن تغبیر خلق الله بوشم أو أ و بوصل أو بمدرة لا فيه مر ن التد ليس ۱5١‏ 
آخرلیس من شعرها دلو انار ف وض كيدها E‏ اش و .تج 
ذلك وا لمستو صلة هى الى تفع ل ذلك بغيرها والواشمةهى الى تشم ا من جسدها وكانت عادتہن يغرزن , 
۱ ا اوضع الذی يردن أن عم نەشامة بالحدید حتی e‏ م عي ا دکحل الاسود و بق ذلك 
الآثر یشہة الشامة التى م ھی ناو قه والمستوشمةفى الى تفعل ذلك بغيره ھ او یتر تب عليه م 
أن عامل الحرم والذی يعينه على ذلك فى الاثم سواء یئہد لذلك قوله صل الله عليه وس فى ش 
ا خرہ لعن الله شاربہاوحاملہاو بائعباوشاهدهاو عادرهاء 9 أماقوانا نا ) مامعنی عبرم ١‏ 
العلباء فما فمنهم من قال إن ذلك ما فا من 1 تدلیس و 0 ضعیف ۰٠‏ اج م اللفظ بغير 
دليل ومنهم دن ذأ العو لا ان تقال ران ھت د ع نلاس E‏ 
اف لد والمتفلجة قال فسه المغيرات لاق الله تعا لال عل هذا ال نپی "کل ما | ۾ ذلك ما 
بفعلہ النسوة من تغمیر ديياجين باخرة ومامعناھا وقد جاء عن عمر رضن الله عنه أنه کے 
ازس هذا ومو له ارق خطبته النسوة آن لاخضن آط اد شرو اا e‏ 
وقال من کانت حاضة فالتخضب إل هنا وآشار آل تست الکوعین فاذا کان ہی عر رضی الّه عنه 
ع مثل هذا فما بالك بالغير من أفعالہن الى هى آشدمی ذلك وقد تعددت حي لا تکاد سی 
عده وبعض من ينسب إلى الع فى الوقت :يجعل :ذلك من قل الو نة الجائرة شنرعا فانا قه وڑنا ڑا 
راجعونعلی ذهاب 3 وأهله و عتج ہما ذکر عن الامام مالك رحه الله آنه أنكرأن إصح عر 
عي ر أن جعل ما ذ دکرنا عنه من الوشم وهذا لاحجة فيه لان مالكا ما كر على عر مقالته و إنماآ اأنکر ۱ 
ان يعتقد معتقدأن مانبیءنه عمر إلا أنه من الوشم الذی لعن رسول اللہ صل‌القّه عليه و سل فاءله 
ونہی عر رضی اللہ عنه عن ذلك [نما هو معان منہا أنه آشبه الو شم وا اذ مہ اعطاہ حکمه وما 
حم به فعلمنا | تيا عه لق ولەصل الله ءليهوسلم «عليك بستی وسنة الخلفاء ا من لعدی» وهو رطی لته عنه‌و عنم 
أجممینمنہم ( وطري قآخر) وهوأن ذلك ل یکن ران تر ا ات صلالہ عليه وسل وإنما کان 
شأنهن أن بخضبن إلى حيث أشار رضى الله عنه فتراهن من اع خالفة السنة وقد یکون نميه من 
آجلبمامعاه [حداهماةاتلىكيف إذا اجتمعا» وقد قیل إنما أنكر مالك الرواية أن تصح لا الحم لان 
الامام مالك كان أكثر الناس احتراما لمن تقدمه من السلف فكيف با فا ولو م يكن لالك 
شاهد على ذلك إلا فیمسئلة المناء فى الرعاف إنه قال القاس وال و : لم الصلاة ولکن 
إتباع الساف أو لی وبذلك ساد علی غیرہ وكذاك سنة اللہ تعالى بعددفى خلقه ماوقع من آحداحترام 
۱ السلف والاقتداء بهم إلا رفم الله تعالى قدره علي أبناء وقنه وجنسه جعلنا اللہ منم بمنه وفضله _ 


۰ حديث حى الله على عبادہ 


(:۲۳) ل( حديث سی أله على عباده ) 


حر ن ص ٥‏ سے ی سر ار راا رہہ نص ےہ ص إك ےہ 2 ار ص 
عن معاذ ان جبل زرصی اللہ عنه وال ۳/۷ انا ردف النى صل الله عليه وسام س ہی و 4۸ 
2 ص سے م سے سے ۱ 


سے 1 





س برصر کیے ص ن سے حر صر ر8 سر از 


3 سر مر ول وم صر پر سے صل سس شر رع ۂ سيرج اس سي سا كر سي ١‏ ساس مسام سے براي مر ام صت ری ص سر سے ہر ر ورن و 
لاخ و الرحل وال با معاذ قات لك بارسول الله وسعديك ثم ۔ار اع ثم قال با معاذ وات 
PETE‏ سے 07 ۸ ۔ ہے سے لے ہے سے ۶و۶ نرا سے ہر ہے ار ص 3 م تم سرے سر مر و 
لسل بارسول الله وسعد رك م ا ساعة ثم قال يا معاذ فلت لبيك با رسول الله وسعديك قال هل 
سن ص ص بل و الك میم وہ ع رام رو ۸ 2 وسعر ساس عام ما سم سے 03 مه و راس سا رم ۶ 
تدری مادق الله علی‌عباده قلت الله ور سوله اعلم قال حق الله على عبادہ أن يعبدوه ولا يشر کوا 


سے سے جح جر سے سس ص 


سے ١ت‏ رپ ےہ ہے ص صرے اہ سے راصي لر 6 میم ا ۶ ۶ ان سر سس بح ۸ ہم ورا موس وس ا سے © سے 
ره شنا 1 سار ساعة4 3 قال امعاذ ن جبل فلت لرك 5 رسو ل الله و سعد ك وال هل در ی 
0 غرم ۸ و ۶٦‏ پر ص م۶ 9 سے ۸ مم هم مس ود روه 


7 ود تساه قات اللہ ورسوله اعلم قال حق العباد عمق الله ان لا يديهم 
۱ ظاهر ارت 7 ۳ 0 مين أددهما الاعلام حق الله تعا ی على هن وهو أن بعدوە ولا 
ا ه شیثا والآخر الاخبار ایضا أن حق عبسادہ سبحانه إذا فعلوا ذلك أن ليذم 
والكلام عليه من وجوه ‏ ۱ ۱ 
(منہام) أن يقالما الفرق بین حقه جل جلالهو حق‌العباد لإ فالجواب ) أماحقه سبحانہ فهو واجب 
لو جوه منہا اذا ته الجليلة ومنبالامره عز وجل بذلك ومتبالهالمعر وجل علينا من النعم والاحسان الى 
لا حصی عددهاو آما حق‌العماد علمه‌عز وج لإذافعلو أذلكف<ق تفضل منه عام لاو جوب عليه لاز مف 4 ۱ 
جل جلاله لاحقعلیه لا حد لازم‌هذا مذهب أهل السنة والذی تەطیه الادلة الشرعية والعقلية خلافا 
للقدر ية التی‌هی جو س‌هذها م2 لا نهم یقولون بزعميم إن علی اللہحقا واجباآن من عبده أن لابعذ ,ہ 
وكيف يكون لعبدعلی مولاه حق لازم وهوكله له هذا ينفيه العقل وقد أوحىالله عزوجل إلىمومى 
عليه السلام أن«بشر العاصين وحذر الطائعين قال إلبى وكي ف أفعل ذلك قال بشر العاصین أن رح 
وسعت‌کل‌شی. و حذرالطائعن ن | قست علیہم عدلى هلكو | »من ذاالذى بطیق عدلہ و کف یکون لاحر 
خلاص إذا أقيم عليه ثم كيف يكو ن للطائع حق وجوب علیة سبحانه وتوفیقه سبحانه عر وجل 
باه لاطاعة نعمة عليه وستو جب الشکر علیہا ( بل اللہ من عاي أن هدام لاان إن كنم صادقين) 
وانحروم أعى البصيرة لاير ی إلا من حيث حرمانہ لإ وفيه دليل 6 على تواضعه عليه السلام 
يۇخذ ذلك من ارداف معاذ خلفه ( وفيه دليل ) على جواز ركوب اثنين وأكثر على الدابة إذا 
طاقت ذلك يؤخذ ذلك من ركو ب معاذ خلفه عايه السلام وقد جاء أنه صلی الله عليه وس رکب 
وجعل الحسن والسين معه أحدصاأمامہ والاخر خافه لز وفيهدليل) على من یکره ذلك ويعيبهعلى 
أهل المناصب واحجة عليه فعل خير البر بة ص الله عليه وسل لإ وفيه دل )عل أننداءالشخص ياسمه أرفم 


کت ۱ احترام شعائر اج 35 
مانودى به بو خذ ذلك من قوله صلی الله عليه ولم يامعاذ ولو کان النداء بغير الاسم أرفع لكان صلی 
الله ءا 4 يه وسل شعله نعم إن الکی إذا كانت على الوجه المشروع جائزة و ہیں الائر والآرفم فرق 
ہن 2 وفمه دلہ یل ) ۳ أن نداء الشخص باسمه قل إلةائك العم (لسه من أدب الہ وإن ل یکن 
معکا ۶ لگ وق بداٴك آباہ قبل من ارفا دج إحضا ر ذهنه إلنك لبعی ماتلقہ 4 له لان الاثذهان وك 
بطرقہا فکرة فتکون ہا مشعولة وار نه ن کن ما یلھی الہ باوف تسکراره‌عله السلام نداءہ ا تأ كد 
فى حضور ذهنه وإشعار بأن الذى يلق إليه له بال لانه عليه السلام كانت سنته آن کل شی۔ لہ بال 
آعاده ان ا و خذ من طا عامه السلام ان النداء عدن أن م“ ن سمه 4 إلقاء العلوم الوقار والتؤدة 
( وهناحث ) وهو م زاد فألا رن جبل ( فا جچواب ) إماھی إشارة اك أن هذه الثالثة آخرالنداء 
فامع مايلق[ليك انز بادة بن جملھو اللکمال ٹیالتعر وف و إذا كمل الشی,فقد تم و یز ند ذلك المعنى 
۳ ۳ قوله عليه السلام آخرالحدیثٹ ( يأمعاذين جبل وهل تدرىما<ق الع.اد عل ألله إذأ فعلوه ) فان 
نداءه عليه السلام له آخر و احدة فناداه با كمل المعرفة وفيا أبديناه دليل على ماأعطاه الله عروجل 








من الفصاحة و الاعجاز فی کلامه عليه السلام‌النیلا تقدرآن تری‌فیهز بادة إلاولهافوائد جمة وجواب 
معاذله وله لیک رسول اللہ وسعديك دنار اب الخاصبەصل الله عليه وسلم بدلیل أنه لیکن 
الصحابة یفعلورے ذلك بینہم ولا هو صلی الله عايه وسلم فعل ذلك معہم فدل على أن ذلك من 
الخاص به عليه السلام وقد نص العلماء على جواب الرجل لن ناداہ بقولہ ابيك أنه من السفه لان 
هذه لفظة جعلت من جملة شعاثر اج و کل ماجعل من شعائر الدين فيذينى توقيره وتعظيمه فان 
الله تعالى پقول ( ذلك ومن يعظم شعائر الله فانها من تقوی القلوب ) وقد صار بعض الناساليوم 
بجاو بون بہابعضہم عضاو يج علو ن ذلك من الا دب والنبل وما ذاك إلا لقلة التقوى وعدم معرفةالسنة 
هيبا تكيف تأ دب من لا یعرف الاد ب وف‌قول‌معاذ لإ اله ورسوله أعلم)دليل على أن مر جوم 
آن یردإ ی أہلہ وفىقولسيدنا ل و رہل تدرى ماحق اللہ على عباده ) دليل على آن|لقاء العالمالمسائل 
على تلامذ ته و حبذ ہین ۳ ذلك لان فی ذلك من الفائدة إحضار الذهن لقبول العلم وی تعل.مه 
صل اللہ عليه وسلم معاذا من غير سؤال منه له صل اللہ عليه وسلم دلیل لمن بقول إن للعالم أن يعلم 
دون أن يسأللآن هذه مسئلة اختلاف بينالعلماء وفى فصله عليه السلام با مشی ساعة بين المسئلتہن 
دلیل على أن النج نجح فى تحصیل العاوم التفرفة 2 ا وفى ذلك دل »ل من ا ےک أن ا زذا 
" تباعدت عن الاخری ق الخاطر معمورا لا ولیحتی : تن فيه ' م تأت الثانية ذلك والتی بعدھا 
كذلك إلى غاية ما تناهی الحم ود ۳۷ بعض مشای ۳ من أجمع على فضاه أنه من 
شتغاله على شيخه كان بعض الطلبة الذین بشتغلون معه على الشبخ وكان فيه خير وكان :شتعل 


٤٤‏ حديث النبى عن سب الا بوین وما یژول إلى سبہما 
الع اد حصضرم ا جاس ووعى ہب 2 وأحدة قاموخرج إلى و قاق ذلك بءض ااطلہة فسأله 
عن ذلك فقال له إذا وعبت مسئلة وا احدة بقرت ہومی ف الدكان أرددهاعلى خاطری فشت‌ل وإذا 
میمعت فنك ا 5 وأحدة. یی دا 2 فلغوا حويره إلى الشیخ فأعج. ہ4 ذلك وقال لير من 








تکلو 3" موأ ام ا علی که ره تر سا عك للمسائل ل على ۵ مه 2و أحدة ی الہ :وم فلم هدروأ على ذلك ۱ 


فسیحان من وفق أهل السعادة إلى ات باع السنة فی الفعل ون جباوهابالعلم لآن توفيق هذا لمبارك 


الذى ذ گرا | هداءة من الق ایس إلا وقد اص اما التوفيق على أن ۳۲ العمل مع الدوام ر ۱ 


منكثرته مع الانقطاع وقد قالصلى الله عليه وسلم «أحب العمل إلى الله أدومة وإنقل» والکلام 


على قوله صلی الله عليه و سلم أن يعبدوه ولا بش رکو ابه شتا قد تقدم الکلام ع 9 فى حديث 


۲ عة ول الكستاب جا فيه شفاء ا 0 
(reo)‏ ( ح حد مث ی عن سب ب لانو ان وول ل إلى تما € 
Ee‏ بای چو إن م من 3 اکا ر ان E‏ 


سے سے مر سے ی 
سے سے ہر مر گر ہی 


ل يول الله رت ہت لن ن الرجل و لدب ل زیت دا 1 ا انت آباہ وامه ۱ 
ظاهر الحد ف 70 على آن | عن E‏ من اکر الکائر 5 اسك الذر نعة وق ذلك دلبل 


اذهب مال رم4 ۳ ۴ فى قوله سەك الذرائع بو خد ذلك من أنه صلى الله عاسه وسل جعل ۶ هو ۱ 


ذر بعه سیخ تون سا شا والکلام عليه من وجوه ۱ 
37 نها أن ف هذا د ليلا عل عظ م حق الااہون ن أذ القول الذى هو مکن أن بتر تب علمه سما 

حمرله || شارع 2 الله 7 ب4 يه و سل مر ن ‏ كبرالكيا ۳1 2 دما تخیر ذاك لانه إذا سب الرجل أيا الرجل 

هن الجائز أن سس جو با 9 4 خلاف ذلك آو شعل به مدل القولفعلا موأ لکن 1 جرت 


العادة فى الغالب أنه لا يرد إلا با مثلحکمااشارع صلی الله عليه وسلم بالغالب وف ذلك دلیل علىأن ‏ 


ی هو على || غالب من جری العادة والمحتمل النادر لا بنظر إل 4 وفيه دلیل 6 


وی ایکون تملا أن ٦ھ‏ مر لا يفعل خيفة من وقوع الشر وهو أيضامن باب ا حزم ٠‏ 


2 مر مو کا وا خاطبات إنما :کون على العادة الجارية بين الناس 
وفیه دلیل :على جواز مراجعة الفضول ۳ فا يقوله الفاضل ويشترط فى ذلك اللادب 
ی خذ ذلك من قول ااصحابة و كيف بلعن | لرجل أ باه و یؤخذ الادب من صفة 4 لفظیم لا هم دی 
لته عنهم لم يقولوا لایکون ولعاسآلوا عن الكيفية كيف تکون على طریق الاستفہام فہذا هو 
عين ال دب فی المراجعة لإ وفيه دلیل ) على أن من راجع فيا لا بعرف لاعتب عليه إذا كان على 


حديت 2 صلة الأرحام ظ ظ 6 
سیل الاستفادة بۇخذذلك من کو نه صلى الله عليه وسل م يعتبهم على ذلك وبين هم الكيفية بلطف 

فى التعليم وقولہ صا الہ عليه وسلم لآ كبر الكبائر 4 فيه دليل على تفاوت الكبائر بعضها على إعض 
وفيه دليل : على أن من أ كبر أفعال الخير معرفة اتباع السنة یو خذ ذلك من أن من ل يعر فهايحبل 
.مل هذا فیقع فى أ كبر اللكبائروه و لايعام وقد رجع بعض الجهالاليوم ما حتهم فبا بینہم أن يلعن 
بعط رم أا بعض و يعدو نه مباسطة فنءوذ بالله منالجبل والضلال ولذلك قیل وماعصی الله دهن 
الجول وھوالحقفانالجاھل لايزاليقع ف المهلكات وهو لا عام وهنالا تنبیه غلی‌آن‌الا صل‌یفضل الفرع 
بالوضع وأن فضله الفرع محسن الصفات قيل له لا تنس فضيلة سسبقہ عليك لانه لما كان الاب 
أصلا للابن جعل له ,عليه هذا الحق العظيم فان فضله الابن بصفة يمان وهى فضلالصفات قبل له 
( وإنجاهداكعلى آن‌تشرك بى مالیس لك به‌علم فلا تطعبها وصاحبہما فى الدذبا معروفا) للفضيلة 
الق سبقا بہا وكذلك يتعدى الىك نكا نالسبب ف‌هدايتك إلىمولاك وقدجاءومولاكثممولاك من 
علمكآية من کتاب الله ياهذاقدملكك بهبعض إح انه اک ان‌کان ف الطبععرو بية أشدماء لك السيد _ 
رقبة عبده با مال فان الإاحراریملکون بالا <سانأ کرو شدمن : ملك العبيد بالدرم و الدینار کا ذ کروا 
من وجد الا دان قيدا تقید فاذا کانت الط 5 م رذيلة أبق من قد الاحسان أشد إناق العند القن 
محا الله الھجین لامروة ولادين لا ومن هذا ) الاب یتر تب عظم-دق سيدنا صلىألله عليه وسلمعلينا 
لانه السيب الموصل لكل خير من اللہ به علینا فى الدنیا والاخرة ل وهنا زيادة ) لان هذا الاصل ‏ 
لايفضله فروع أبدا لابوصف صفة ولا عنی فہوالاصل فی جميع ایر و له فيه السمق حسا ومعنی 
ولذلك ذكر اللہ عز وجل فى عک التتزيل( النى أولى بالمؤمنين من أنقسهم) فانه ليس من فضملةمن 
كان أصلا لخروجك إلى الوجود کمن جعل اصلا إلى إنقاذك من الجحيم رآئھر مر اتباعک لہ خلودك 
فى النعيم فانظر بفطن العقول كيف يتسلسل فضيلة الاصول فى إنعام موجد الو جود واذ كر “الله 
وأيقظسنة فمك لعلا توافقعروية فى طبعك فتبادر إلى مراجعة خدمةمولاك لعل شين.إباقكعنه 
يزيله بد عفوه عنك فالمؤمرے ` نو اب جعلنا الله من سيقت له با یر سا بقة 20+ قبل الاخذ 
على غرة وا جاً اليه فانه لارب سواہ ۱ 

(r‏ ` ( حديث ثواب صلة لارام( 


سے یں 


سم هاه رھ سس سے و ۶۱ سس ھار س ورپ 2 
عن إلى هريرة رضی اللہ عنه عن النی سل هط وس ان الله او ق لق حی ِا مر 


ن خلقه قالت آرحم متا متام مات بك من | القطيعة قال عم | مان ان اصل من وصلك 


ال 


0 یں قك قات ل أرب فال ره 
« 19 رابع بيجة » 


٠‏ كيفية صلة الارحام 
ظاهر الحدیت الاخبار بعظم ماجمل أله امال لحم من رر وصلها ا کے آفمال آر 
وان قطعها من أ كبر العاصی والکلام عليه من وجوه 

امنا ) أن بقالمامعنى قولہ(أصل من وصلك وأقطع من قطەك ) والکلام على كيفية وصلها 

وماهوةطعهالا فاماقو نا مامعنىقولهأصل من وصاك فهو كنا ية عن عظم الاحسان فان أعظم مابەطی 
احبو ب لہ الوصال وهو القرب منه ومساعدتہ فى مرضاته وهذه الامورقی حق مولانا سحانہ 
مستحيلة أن تكو نعل ما نع رف من صفات ا حدث الفانی زه كبا شاع قدرالا حسان‌منه ان رط 
ی ید ذللكقوله عليه السلام «صلة الرحمتزيد فىالعمر» لإ فبذا الوصالفهذه الدار: ) زائد لا أعد 
له الا خرة من اير والاحسان و کقو له تعالى (حبیم وعبونه) فمعنی قوله حبهم كناية عن عظم 
[إحسانه عز وجل لن أحبه من عبادہ لان ملكا من ملوك الدنيا إذا أحب اسا آغداه ورفعه على 
جميع آهل وقتسه فکذلك فعل مولانا سبحانه من حبه محسن إليه غایة الاحسان ويرفعه فى الدنا 
والآخر المزلة العلیا لا و أماقو ا )امع ىلا واقطع من قطعك )فهو كناية عنشدة ا حرمان و العذاب 
لان القطع ضد الوصل فها عبرعنعظم الاجر عبر بالوصل عن عظم البلاء بالقطم أعاذنا الله من 
البلاء عنه رو آما كيفية) الوصل الرح مفهو على ضر وب متلفة منه ایکون سذلالمال ومنه مایکون 
لارحم ببذ ل العون عل ما حتاجونلبه آء عى آهل ر جه ومنه‌ما يكون بالز بارهم و منهمایکون‌بالدعا حمر منه 

ما یکون‌با کرامہم والبشاشة هم ومنه مايكون,دفع ا لمضار عنهم وا لمعنى ا جامع له (یصال‌ماآمکنه من الخير 
لیم على قد رطاعةك بنية القربة إلی اللہ تعا یإلاأن ذاك بشمر وط ذكرهاالعلماءوهىأن يكو نعل الاستقامة 
وإلا فمقاطعتهمم نأ جلاللههو[ يصالهم بشرط أن تبذلجهدك ف وعظهم وزجرث والانکار علیہم لا نه 
|ذاقیل لك فا لا جنیالدی‌هو آخو لفیا لاسلام ها نصرهظا لا ومظلو ما»ج نقدمذ كرهو هو رده‌عنالظل 
ool‏ فبعد ذلك يكون الحجران لهم وتعلہم ان ھجرانك لهم إنما هو من أجل 
خلفیم عن الحق فاذا استقاموا وصلتہم قدر طافتك فی ذلك لکن سة ی علیع من صلتہم عند 
المقاطعةالدعاء لهم ب راغي ب أن بصلح ال الهم وبجيرهم بفضله وآما مقاطعتهم فبى ب ضر بین 7 
كلية أو بعضية فال۔کلیة ھی أن ” منعهم جمیع مافی ۳ من الاحسان إليهم على نحو ما أشرناإليه ' 
قبل قاصدا لذلك آوتکون معاداتہم لحظ نفس أو إبعادهم عنك لل ذلك وأما بی فهو مثل 
أن تفعل معهم بعض الاشاء ري عضأ مع قدرتك علیہا وقصدك ذلك فكلاهما محذوران 
و بخاف من و باهمالکن الو احد الذىهوالكلى أشد أعاذنا الله منہما و فيه 2 حوث )منما هل الأالف 
واللام فی الخاق للجنس أو للعهد فان كانت الجنس فمتی كانت و إن كانت للعهد فمتی كان ا 
آن تکون ۳ وهو عند فروع ا خلوقات على اختلافہا وق الاحتمال فی أى وقت كان ذلك 






کے خطاب الرحي اولاھا جل جلاله ١‏ 
۱ عند الفراغ من ظہورھا فی اللوح ا حفوظ بالکتب وهی بعد لم یظہر منہا فى عالم الوجود إلا 
اللوح والقلم لا غير واحتمل أن یکون ذلك عند فروغ‌خاق السموات والارض وإعائہ + 
یکل سماء آم‌ها » القدرة صالحةمامعاو العرب تسمی البعض بامم السکل والسکل باسم 
وأما أن يكون على حقيقة ة ظاهرة وهو أن تبرز جميع الخلوقات ما اس والشاهدة 
لان من الخلوقات مالم ,برز بعد فی عالم الوجود والحس وحن نعل أنه لابد أن بظہر و يكون قطعا 
لازما مثل الدابة الى تخرج عند قرب الساعة وهی ف عل الله لم تبرز ولا ظبرت ومثل من بت من 
تناس ل جميع ایو ان ومٹل الأمورالتی ھی عند قرب الساعة وقد أخبر ,پا الصادقصل الله عليه وسل 
وهی لم تظبر بعد وأشياء عديدة إذا تتبعتہا وجدتها وإن كانت للعهد وهی عند فروغ خلق 
بی آدم فتی كان احتمل أن يكون عند فراغه جل جلاله من خاق أرواحهم لاانه قد جاء أن الله 
سبحانه خلق ال رو اح قبل الا شباح بألفىعام واحتمل أن يكون عند فراغ لق الأشباح والأرواح 
وهويوم « آلست برہم می وهو يوم إخراجبم من صلب آدم عليه السلام مثل الذر وأخذ 
علیہ العبد لانہا أحد الحياتين فى قوله تعالى ( ربنا أمتنا اثنتين وأحيبتنا اثنتين ) على أحد الا قاویل 
و تر تب عليه من الفقه ) أن تعر ف أن الا لف واللام فیا حلق للعبد فتكونصلة الرحم حتمل وجہین 
أحدهما أن کون للجن والانس لانما الکلفان وأن تنکون خاصة ببنى آدم ويكون الفقه أن صلة 
الر حم خاصة ببنى آ دم وأن الکفار مخاطبون بفروع الشر بعة لان الآمر عام ق‌بی آدم وم 
منہم وهنا ( بحث ثان) وهوهل كلام الرحم للحق جل جلاله اسان القال أو بلسان‌الحال, إن 
کان باسانا لقا[ هل كاذ ذلك بعد۔ا جعلھائی جوهر ووضع فہاا حیاۃ والعقل أوهى على حالما الكلام 
علی هذامئل کلام العلماءعلى کلام ا جمادات و هی عل ثلا ة وجوه لان منہم من قال إن كلام ا ادبلسانحالہ 
ما أظبر القەفیہ من آثر قدرته‌ومنهم من قال إنه خا قم حياة وعقلاوحينذ ةكلمو أو منم من قال[ مم 
تکلموا وم على الهم وهو الأظبر وإنكانت القدرة صالحة للوجوه الثلاثة لکن الوجمان فيهما 
تخصيص لعموم لفظ القرآن والحديث بغير دليل شرعى وحصر لقدرة القادر الى لا حصرھا شی. 
لان قدرته عز وجل صفة من صفاته فکما ذاته الجليلة لاتنحصر بوجه من الوجوه فكذلك كل 
صفاته لا تتجهر بوجه من الوجوه فكذلك كل صفاته لا تتحصرمنها ضفة منالصفات بو جه من 
الوجوه لان الصفة لاتفارقالموصوف وقد تقدم الكلامعلى ذلك أول الکناب ہما فیەشفاء بفضل 
۱ اللہ تعالى ومنہا أن فيه دليلا على أن الامتعاذة بالله من أجل الوسائل إلى الله وا جحہا يؤخذ ذلك 
۱ من قو لالرحمهذا مقام العائذ بكفاسعفت فی ا حال ما رضیت به وما يقوىهذا الوجه ماجاء فىشأن ۱ 
العدّو الذي قیل له (واجلب علیہم مخبلك ورجاك ) وجعل له أنه يرانا ہو وقبيله من حيث لانر ام 





2 : حصن نالا نان من الش مطان 


«۳:۳ وموعوجےویصججود‎ EES 


وجمل | 1 دصر رة والفلقع 4 دالاس تعاة باه عرو جا زو جعل بغیرذاك لقو ل E‏ 517 
(وإما يتزغنك من الشيطان تزغ فاستعذ بالل إنه هو السميع العليم ) زقولمر علیہاالسلام حي نأ تاهارو الله 
الا مین (إی أعوذبالرحمنمنكإنكنت تقیا)وقول سید ناصل الله عليه و سام «أعوذ برضاكمن سخطك 
و ععافا نك من عقو بتكو بك منك لا أحصى ثناء عليكأنت وا آذثیت‌عل نفسك» ( وفيه إشارةعجيبة ) 
من طريق حسن ال جانسة فی الكلام وهی أنه لماكانت صلة الرحم حقیقتھا التوادد بين ال قارب 
والتعاطف جعلت الصينة ااتی تدل عل الجزاء عليها من جنس ماهو المعروف من التخاطب بين 
احبین وا حبو بین وه الوصل وفأقوله صلی الله عليه وسلم لإ إت الله خلق الخلق' حتی إذا فرغ 
من خلقه ) دليل على صفتین عظرهتين من‌صفات الق سبحانه وهما القدرة والحكمة فأما الدالمنهعلى 
القدرة فبالاخبار بأنه عز وجل خالق جميع الق وأى دلیل على القدرة أعظممن اختراع الخاق على 
غير مثال تقدم ولامعین ولا وزير وأا الدال على الحکمة منه فقوله عليه السلام حتى إذا فرغ من 
خلقه لان حتی لازمة للغاية فیعطی قوة الكلام أر_ من له غابة فله بداية وما بن الغاية واليداية 
اقتضت ا حکمة الربانية لايعجز من القدرة فان‌من قدرتہ جل جلالهخاق جيم ا حلق وهو أخبر 
عز وجل بقولہ ( وما مسنا من لغوب ) لاعکن أن بكون فى قدرته عجز عن شىء من اللاشياء بل 
ما کان‌فی بعض الخلوقات من تأخير أو غير ۳ فلحکمة اقتضتها حكمة من (لیس کله شىء) وقد 
تقدم فى أول الكتاب من هذا بار شاف بفضل الله ورحمته ( وفيه دلیل ) لول من قال 
ان رأيك تكساب ما قدر لك بر خذ ذلك من / لا قامت الرحم مقام العكذ بالله تعالى دن القطيعة 
وسبق فى عل الله مسبحانه أن يكون من عباده واصل ما وقاطع لها أيضا أرضاها أن جعل عندها 
رضى بأن يصل الله من. يصلها ویقطع من قطعها فقبلت ذلك ورضيت به بدلا من الذى طلبته لا نب 
اتا لاق اليا ارق ۔ ل جلاله لك ذلك أى لا تقطعی لم یکن أ حد بقطعہا 
ل( وفيهدلءل) (تحقیق قولەصیٰ اللہ عليه و سام «مامن‌داع يدعو إلا کان بین! حدی‌ثلاث [ماآن ستجاب 
له وإما أن دخر له وإما أن عط عنه, لانه عز وجل عوض الرحم مما طلبته ما رآه خیرا لها منه 
ورضیت به 2 وفيه دلیل ) على أن و الخلوقات بد اللہ سبحانه يصرفها كيف بشاء م قال صلی 
. الله عليه وس ومامن قلب إلاوهو بين آصبءین‌منآصابم الرحمن» أى بین أمرين من أمر الرحمنمثل 
الرضى وضده والعزم عل الثىء ونرکہ والزهد وما يضادهما من الاشیاء بقلب القاب مز طرف إلى 
ضده فى حة البصر ولذلك کان من دعائه صلل الله عليه وسلم «رامقاب القلوب ثبت قلى على دينك» 
ولهذا المعنى کان أهل التوفيق والمعرفة بالله تعالى أشد الناس خوفا على أنفسهم مع ما کانوا عليه 
مني الخير التام حتى أنه يروي عن بعضہم أنه كان كلما استیقظ من نومه بجر بده على وجهه ثم بنظر 


حل بت اواب ب عا؛ ل النات لا 


سم تیه مہہ EATEN‏ یی 


لل حو انا مد 1۳ ۳ 5 827 ه و يتشردو یعان . ۳۷ ہجو فقال آماجر بدی على و تم 
فخافة أن يظمس عليه کیا آخبر عز وجل وخبره الق ین قبل أن نطمس وجوها فردها عل 
٠‏ آدبارها أونلعنہم کیا لعنا أصعاب السبت وکان أمر اللہ مفعولا) وأما نظری إلى حواسی العاقبة الى 
هى متوقفة على الانسان وأما إعلانى بالشمادة فاختبار لنعمة الان لقوله صل الله عليه وسل 
٥‏ ينام الرجل النومة فيسلبعنه الايمانو يس قأثره ثم ينام النومة فیقہ ض آثرها » آوکا قال عليه السلام 
فاذا ریت نعمة الا مان ونعمة الحواس باقية سالمة حمدتاللّه وشكرته على إبقائہ تلك النعمة بفضله 





جعلنا الله من أتمها علينا وجمیع نعمه فى الدارين بفضله ورحته آمین أمين يارب العالمين 
)۷( ` ( حديث ثواب عائل البنات ) 


قرو یں کی و عاض وی سے 6 سر 6 ۵ سے ماه ووس كمس سدس لوؤسمل هع 2 ضر سے o‏ سی یھ 2 سے 
عن عادشة رضى الله عہا سی وب ومعها اہنتان سا ف جد عندی عبر مره وأحدة 
2 اس سر ت سے بے سے 


وت بر نے ۱ سے سے ق ا ت٭ ہےہہ ہر صے رپ يہ اي و ۱ وو و و و مہ ےج مھ 
فاعطما 1 من 1 متا ثم قامت فخر جت فدخل الى صل الله عليه و سل خداتہ فقال من بلى 
ساس سام تن اي سط 


7 55 البتات , سیء مر لین كن له درا ٠‏ تار 


م ہے بر غر سے سے اس 


ظاهر ال رث إخ : ار الصادق صل أيه عليه وسا 4 من ۱ ا سد من البنات ۳ مل الست 
له سترا من النار أى وقاية تقيه من النار والكلام عليه من وجوه 
ل( منہاآن يقال )مام-نى الا حسان وهل ذلك عل عمو مه بلاشرو طأولاشر وط وهل عتا جف ذلك إلىنية أملا 
وهل ذلك عل‌طول عمرهن ون کبرن أوذلكعندصغرسنونو إن کان فماحده لإ فأماقولنا ) مامعنی 
الاحسان إلیہن‌فھو مازاد على القدر الوا جب‌الذی هن وهوبينمن لفظ الحديشفانه لما 6 نت ا مر أةومعبا 
الابتتان فسألت المرأة عائشة رضى الله عنها فل تعد عندها إلا تلك التمرة الواحدة الى أعطتها كان 
من أجل احتیاجہا لها أن تختص بها فلما جادت بها فذلك الاحسان الذى آشار صلی الله عليه وسل 
بان من فتاه سید کان له سترا من الناروھو يتعدى فی کل الو جوہ التی فہا معاملتہن فمن زادهن 
فى کل وجه منبا شیا على حقهن کان محسنا من ومن فعل معهن معروفا فی نوع ليس هن فيه حق 
لباب واحد (وأما قولنا ) هل ذلك عل عمو م4 بلاشروط أوله شروط فما من و جه من و جو ه البر الا 
وله شروط فملمأ مأ هو على ظاهر ه اسموی ۴ معرفتھا الاس کف و منیا مالا دعلا إلا اواص 
منهم ل فأمامعنىقو لنا )هل ذلك على عمومه أى إذا وقعمنه إحسان إليرنعلى أىوجه کان علی لان _ 
العلم أو غير ذلك أو یکون قد أساء إلیہن أو يكون قد ترتب طن حق عنده فأما ماخالف اسان 
- العلم فلا ينطلق عليه اسم احسان شرعا وكذلك إذا تر تب طن قبله دق فلا يقال له محسن بل 
- ذلك منالحق الذى قد تر تب من‌قبله وتقع بينه وپینہن ا حاسبة وا حا کة فى الدار الآخرة وكذلك 


` EFE 5 


۰ كفية الا حسان الى امنا نات رگید ااش مطان من مر بد الاحسان 








87 لیین من وجه آخر فلیس عل عمومه ولا بسمی كينا لاس توفة امقوق من" 
نل الجھات وعدم الاساءة ویکون له ذلك عل‌لسان العل وحائذ یکون خيس و أهاشروطه فهو 
أن يكون إحسانه إلیہن ليس فيه ضرر للغير بعد القيد التقدم ذكره من اسان العلم وما ذ کر معه 
أما هل : تاج ذلك إلىنية ام لافالنمة شر ط ف جميع الاعمال لقوله صلىالله عليه وس ا الاعمال 
و :مان وی» إلامواضع قد تقررا لحك فيم الإا لاتحتاج إلى نية أعنى أنالفعل يحزى 
۳ نه و یوجر عليه وهومثلمايفعله المرء بغيره من‌الطبارة وشبهها ومثل زوال النجاسة منالثوب 
واللدنوماأشيهذلك (وأماقو نا هل ذلك معطو لعمرهن أو ذلك فی زمان‌صغرسنین‌آما الاحسان 
لبون فليس يتقيد بصغر سنہن ولا کبرهن بل حقوقہن 8 صغر ااسن على سيبل .الو جوب فمنبا 
ازوم النفقة والکسو ة والكفالة فهذا وها هو من نوعه بسقطه كبره نإذا تزوجن على ماهو العلوم 
من عرف الشرع و ذلك وإن کبرن فلا خرجن عن البنوة بدا هن فی کل وقت مل للاحسان 
وهن أيضا محتاجات إلى ذلك وان كن عل ای وجه كن من الیسار وضده ولكثرة شروط هذا 
الاحسان کان بعض من سال گر وله ابتات والملة بعد ھا بقل واثه ماآدری 
هل أ تخاص منکن ف الآخرة أم لاثم بدعو | الله سبدانه أنيجعلونله رحمةبفضله لإ و فیه‌دلیل ‏ على جواز 
السواليؤخذذللكمن قو لوالا جاءتنىامرأةومعها! بنتان تہ ألنى )فار لیکن جائز شرعالاً نكرت ذلك عليها 
( وفنه دلیل ) على فضل بيت النبوة و كثرة سخائون و مخذذلكم ن کو نہا ل يكن عندها إلاتلك التمرة 
الواحدةو جادت بال و فيه د ليل )على جو ازذ کرالمعروف الذى نفعلهإذا ل رکز نعليو جه ا من والافتخار 
فان ذلأك مفسد له يؤخذ ذلك مر. _ ذ کر عائشة رضى اله عنما المعروف الذى فعلته مع المرأة 
للنى صلی الله عليهو سل ډو فیەدلیل ) على استحسان فعل المعروف و إنقل بوخذ ذلك من بذلبا تلاك 
التمرةالواحدة وم تستعملهاو قد ذ کر عنما انه جاء سائل إلىالباب و کان عندھا عنب فأعطةهمنه حبة 
واحدة لشخص خرجبا لہ فرأت دنه أنه استقلما فقالت له كم فى تلاك الحبة من ذرات ترید بذك 
قوله تعالى(فمن يعملمثقا لذرة خيرا بره ) وقد نبه بعض العلماء على أن من مكائد الشیطان|ذارا ك 
تعطى الكثير يعدك بالفقر حى يكسلك عن الہذل و ان رآك تعطى اليسير يزهد فيه وتحقره فى 
عینگ حى بحر مك البذلف اليسير واللكثير ( وفيه دلبل ) على أن أعلا اعروف جبد المقل ولا بازمه 
غير ذلك من طريق الندب يو خذ ذلك من تلك السيدةلم تزد على بذل ما كان عندها مع قاته شیئا 
وأقرها رسول الله صلى الله عليه وسلم على على ذلك حين أخبرته ولو كان بقی علیہا من طريق الاحسان 
ثىءلذبهه| عليه صل الله عليه و لم عندإخبارهاله بذلك لإ وفيه دليل) لاھل الصوفة الذين أصلطر يقم 
الايثار وحمل الضي فما تخصہم لان هذه الصفة هى التى عجبت السيدة عائشة رضى الله عنها من 


دی 


ل رث أن الله أرحم بعاده من الوالدة ہو لدھا ۱ 











0 تلك 7 ٥‏ حق ی أخبرت بذلك 7 الله ۰ وفرر عليه هذا لاصل اس ولذلك یسل هم 
(۲۳۸) ۳ حد رثك ان ہیں بعداده من الوالدة بولدها 4 


س اه ڑےہ داه سے سے ور اتير رل س سے صر ليه Eo‏ سره بي 6 


عن مر ن الطاب ركى اہ / ال 0 عل ال ى صلی 7 عله 4 وسلسی فاذا اما من ااسی 


۵۶ سر ۔ سرس سر ار سروس اروق ہ۔ 


اب نان چس ا صدہ ۳ فى !| لسی فا خذ رہ فا( ا 7 | اور فمال 1 5 ی ۳ ا 


سے سے ۳ سم مس 


سر رو مساق ل رو ہے ۔ پر پر پر ہر رق ر ا ہر سام سے ۔ تر صر واو 


عله 7" اترون 2 68 طار حة 782 ف السار 5 لا وھی A)‏ سدر ان 1 لطر حه قال الله 


جر سے 
۵ سے مر 


ار حم. بعراده من 5 بولدها 


ظاهر الحد بث الا خبار بقدرعظي رحمة التهتعالى بعباده عشاهدة ذلك المثال والكلام عليه من‌و جوه 

ما( قوله بعباده هل هو عموم للمومن والكافر واخیوانات على اختلافها وغیرها من جميع 
الخلوقات أو ذلك خاص بالمؤمنين فيكون اللفظ عاما أو معناہ الخصوص لفظ العبيد بقتضی 
. العدوم وقرينة الحال وهو ذكر طرحہا أولدها فالنار إشارة إلى تخصيص اللؤمنین و تطییب قلوب 0 
السامعين منہم أن مولام الذى من علیہم بالايمان به لا يعذبهم بنارہ وقد جاء هذا العی صرحا 
فى الکتاب والسنة أما الكتاب فقوله جل جلالہ( ورحمتی وسعت كلثىء فسأ كتا لذن بتقون 
و ی تون الز اة إلى قولهتعالى أ وليك ثم المفلحون) فنبت للمؤمنين الذين ۸ بتلك الأوصاف اذ كورة 
وآما اسنتفا لد بش النقدم وهوقو اه صلی الله عليه وسلم «ماحق اللہ على عباده وماحق العبادعلی‌اللدہ ثم 
ذکر ون حق‌العباد على اللہ إذا عبدوه ولا يشركوا به شیثا أن لايعذبهم» واحتمل وجبا آخر وهو 
أن كورت معى الثال الاخبار بأن رحمة اہ تعالى لا يشبهها شیء ان سبقت له فيها نسبة منأى 
العباد كان حیوانا أو غير حيوان وأنها لا یضر معبا شیء و بقى العلل بتحقیق من سبق لہ فیہا نسیب 

ولذلك قال الفضلاء رضی الله عنہم لاسخط بعدہ أبدا یعنون من سيق له فى الازلرضاء فلا بضرہ 
مع الس ابقة شىء ولذلك قال م مر ر صديق ف العباد وم من عدو ف العباد نظرا إلى السابقة ماذا 
سہقت وقد سأل بعض أهل الشيع بعض أهل السنة فقال إن الرحے من حقيقته أن لا بعذب أحدا ‏ 
من فاده فکیف بے التار وهو الرحمن الرحے فجاوبه السنى بأن قال إن لله سبحانہ 
أسماءعدیدۃمنہاالمنتقمفکل أ سمائه عر وجل حقيةة مر لابدلكل اسم أن يظبر مايدل عليه فعالم 
تک د وا حلق فمن خصه بالرحمة فلا يعذبه ومن خصه بالانتقام ۳ برحه ومن حكمتة عز وجل 
إن بخصص من عبادہ من شاء با شاء على مقتضى کل اسم وصفة وقد قالدجل جلاله (نی۔ عبادی 


او ۱ خسن جواب آل ال ۱ ۱ 





أى أنا النفور ارس وآن عذاق هو متا الالبم) فببت ت الشيعى وكأنه ألة م حجرا ےئ" 
واحتمل وبا الا وهو لاهل آفارت وهو آن یکون نض ادیت :ادك ۷ التعلق بالله تعالى 
والزهد فی غیرہ لان العباد من شأنہم طلب ال حوائج وطلب الخيرات والاستعاذة من المكروهات 
, والسبب فی ذاك طلب بعضہم من بعض الساعدة على ذلك والعادة بينهم أنہم لایقصدون فى الموائح 
ولا تنعلق آمالهم إلا من فيه رحمة وإحسان فأخبر م الصادق صلی الله عليه وسل أن رحة المولى 
سبحانہ بعبادہ على العموم أاکثر من رحة هذه المرأة بولدها التى قدجرت العادة المألوفة من النساء. 
غلى أولادهن بون عظيم فمن برد طلب خيرا أودفع ضر أوأى حاجة أرادها فليقصد من رحتہ 
أعظم من رحمة هذه بو لدھا فہو جح لباق حا ھا نله له هما يؤمله و قال ۳ قاصدا 
فليقصد مو لاہ فہو سب إلى رحاه وقال بعضهم 
می أتيت بلا معی ولا سبب ب أليس أنت إلى معرو فك السیب 
( وفيه دليل ) على جواز النظر إلى النساء الذى يسبون قبل القسم پؤخذ من 
نظره صلى اللہ عایسه وسل إلى هذه المرأة وإرشاده للصحابة رضی الله عنہم إلى نظرها 
( وفيه دليل ) على جواز ضرب المال ا يعقل وبدرك بالحواس تشبیها مالا يعقل ولا 
يدرك بالحواس لتحصل فائدة المعرفة بالشیء من وجه ما وإنكان لايحيط ا ‌ال به من كل 
الات و خذ ذلك سن ضربہ صلى الله عليه وسلم المثال على عظم رحمة الله تعالى الى لا تصل إليبا 
الافکار ولا العقول برحمة هذه المي أ على ولدها ومنه بعينه يستدل عل آن صفانه سبحانه لا تشه 
صفات ا حدثات وإنشاركتها فی النسمیة يؤخذ ذلك من قوله صلی الله عليه وس «اللهأرحم بعباده 
من هذهبو لدها» و الز راد ة غير عدو دة فلا شه ونما ولا اشترا ك الاق اة سممة ليس إلا لاو فیه‌دلیل ‏ على 
ترجیح أخف الضررين يؤخذ ذلك من كونه صلی الہ عايه وسلم ترك هذه المرأة تشرك أطفال 
السی فى الرضاعة ورعا إذا کبروا يتنا كحون وم إخوة من الرضاعة وهذا لامجوز فلبا كانهذا 
الوجه‌حتملا أن يكون وأن لا يكون وسد رمقہم فى الوقت ما ا حاجة إليه أ كيدةت رکہاتفعل ماهو 
الأرجح وببذا يستدلايضاع لی أنااضر ورةلباحك على حدةلانه ولا ضرروة الا طفال فى الوقت إلى 
الرضاع مات رکہاصلی اللہ عليه وسلم تفعل ذلكمن أجل العلة المتقدم ذ کرها وهذا البحث هو على أن 
اللکفارخاطبون بفروعالشريعة لإ وفيه دليل» وهوأقوىف البحثوهو أن الكفار لیسوا مخاطبین 
فروع الشريع ةلا نأطفالالكفار فالدينمثلآبائهم ون ملكهم السامون فلو كانوا مخاطبین بفروع 
الشريعة لكان سیسدنا صل الہ عليه وسلم يول للصحابة فى ذلك شیثا لانه ءايه السلام المشرع ٠‏ 
٠‏ وسکونه عندا اجه الى البیان لامجوز ويترتب عليه من الفقه أن أو لاد اللكفار إذا ملکواوم 


حل رہش رهه الله تعالى 4 لخلووات: ہم سس سح ا 
دون البلوغ م أن محکم لهم بالكفروان آسلموا إلا أن یکو ذإسلامہم 7 7 وقد نص س الفقرا 8 
أن من سى منهم دو 7 بلوغ وجبرعل‌الاسلام أوأسلم من تلقاءنفسهثم مات قبل اللو غأنه لايدفن 
مع ا(سلمین‌ولا نصلی عله فان حکره حك _کفار الا خلا فاشاذأ هذا هوالغالب على الظن ( وف شارة ) 
۱ لطر ق اين بو حل ذلك من حال ألم EN‏ ۴ اجدیی 0 كان حب ابنہا قد شعف فۇ ادها 
بذات نفسها فی آشق الاشیاء علیبا فما عبت تست و ٦‏ 2 
الرضا ع واا بب ضع ف ألما وک مار م ہف إذا كان ابنها قوىالرضاع ملي ولاتقدر عل زر ر صاعه 
وهذه بكثرة وجدها على 1 نہا قد عمت با رضاع كل مولود لقیت ل با | حار عن فقيس 
لبیل حیث قال أحب لبها السود ان حتى + أحب مہا سود الكلاب 
كزلك احب لا یہ الى مالف فىحق عسو مهو مثل ذلك ماأخبرمولاناجل جلا له فيكتابه العريزق ة4 
777 مه ۱ اسللام‌مع آخیه بنيأمين دين | جتمع افقال بنیامین ايو سف عليهما السلاملا أفارقك اَصلافَة ال 
له دو سف عليه السلام لاعکن ۔ ذلك إلا رعل أن تقر على نك | بالسسرقة فرضی؛ القاء الو صف الد 
عل اليد ای الله م“ ن العار وا الہ .4 ۲ حدق الاقامه 3 لفت فقال تعالى (فلما جوزمم جازم جصل 
۱ السمًا 4 ۳ رحل أخه إلى دو له له عزو جل کذاك کدنا لوسفما كان ل أخذ أخاه قید بن‌اللك إلا أت 
پشاء الله) هان عابه و صف الخنانة توفة رفع فم الامانة خلوة مع الب دون رقب‌هذا ف حق لو ق 
فان فکف ف وجب خالق باق هانت وألله علء ٣م‏ الہ وس فذلوها ۳ حب مولاهافوصل عروجل 
حباہم ' لے 7 و أد: ناه و سفام" أحیام أده انو هافر فعو ها وأذلو 7 فأعزوها وأفردوها کس فا و ”تر مو ها 
فأدعدوها و قطعو | العلا ؟ انام نواالہ وائقوحادواعن ف r‏ وال دوا إلا باه ( وم نقول بع کن ہم 
تفردت عر ن الا کو أن سحبہ وكذلك عند الفرد لابزل فردا فهنام من هام EF‏ «ولاثم باطر بآم 
دين لمأ عمو لام ۳ من ENE‏ عیام لے رمتہم الااورد کٹ مواردم ا ریم باوهاب وص ل الله علی سيد نا 
رد BE‏ نام وعلي آله يارب وسل“ 
(۲۳۹) ( حد, غر هه 4 الله تعا ی بیع اراتم ٠‏ 


م من 2 رم ۵ سر مر سے ۱ عقر رج ےر رو سار ژر مس ار ووه 
الا سی عله وسم جا الله الرحمة مائة 
و 85 س سرس ٥‏ 527 س 2 
وء فا مس ك عہد٥‏ اسه 8 و اسو جحزےءو ار ل ی الارضجز » واحدا فمن ذلك ا لے زء بترا حم حاق 


سے می سے ح١‏ 


ےر مر of E‏ و ہے ہے روڈ 0 مرس سر گر و ۸۶١‏ 


سے ايا رت ہر وںہے۔ مس ا رسس ام سرس 8 ر هر 


حت رفع الفرس حافر - و لد‌ها <شبه ۾ ان نصيية ‏ 


م 


ظاھر الحديشيدل علان کل د دی وب تن بلاج من ماثة جر ءا 
وت بی 


کس شفقة البہام علیآولادھامن رحةالله تما 
اعد الله لعبادہ من الرحمةوإن باق امائة وذلك تسعة وتسعون جزەاەؤخرة عننده‌عز وجل لهم 
والكلام عليه من‌وجوه (منرا ) أن يقال مامعى جعل ال رحمقفیمائةجزء وما معنی آمسك‌عنده‌وان 
ذلك الامسالك هل جمیع الاق أو لعبيد مخصرصين ول خص ذ کر الفرس من بين سائرال حروانات 
وما الفائدة لنا ف الاخبار بذلك وهل لنا طريق الى معرفة كيف إنزال ذلك ألجزء أم لاوهل لفظ 
الخلق يكون عموها فى الميوان وغیر الهروان أو يكون خاصا بالح۔وان لاغبر وقوله لإ وأنزل فى 
اه ز هل رو می أوالنوعوهى هذها لو احدة الى ن ءا الاما قو ووأ أ( با ول 
الرحمة فی مائة جزء احتمسل وجرن إحدهما أنه بحانه ما من على خلقه برحمة معينة جعامالهمفى مائة 
عاءفأهيط منها وعاء واحداالى الارض کا أخبر عليه السلام فى الحديث وبق الباق عنده عروجل 
u 7‏ أن تکون الفاء زائدة ويكون معنی‌الاخبار أن اارمة التى من برا على خلقه سبحانه قسمها 
ما چزء تا ل إلىالارض جزء واحدا لان العرب كثيرا ماتزيد الحروف فى أول الکلام وهو 
من فصیحہ وأ بقى النسعة و القسعین‌جز ءعنده لإ وأماقو انا )مامعی أمسکہا عنده أى أنهلم شا سبحانہ 
زوا الى هذه الدار وأمسکہا لادار الاخرى وهناك يكون الانعام بايصاها لمن کتبہالہ وأماقولا 
ان ذلكالامساك هلجميع الخلق أولعبيد معینین منہم أمامن الحديث فليس فيه مايدل عل ذلك لکن 
قدأ فص الکتاب و السنة بذلك فأماالکتاب فا ياتعديدةمنها قوله عز وجل (قدأفلح المؤمنون إلىقوله 
ولك ثم الوارئون) ومنباقوله تعالى (ورحمتى وسعت كلثى. فسأ كتبها للذين بتةرنويؤتونالوكاة 
یقولہ عزوجل أولئك المفلحون) وأماالسنة فالاخبار فما كثيرة منہا الاخبار بأء :سی کف 
حشر جيم | اق فية أل بعدا لساب للکل ماعداالثقلین الجن والانس مكو نواتراباءفيءودو ترا با والثقلان ‏ 
قسمانإما شقی ففی النار وإماسعيد ففى الجنة فن كان فى النار أو صارترابا لم يبقى لدفى تاك الرحمة 
نصيب وبقیت موفرة لآهل دار الکرامة وم المؤمنون من ند الجن والانس جعانا الله 
من آهل دار السعادة بمنه لإ وأما قولنا 4 ماالحکمة فى کونه خص الفرس بالثال دون غيره من 
الحيوان فنقول والله اعل لما جعل فى الفرس من الحفة و a‏ فکو نها مع ذلك الذى 
طبعت من سرعة الحركة من أجل الرحمة الق قسم لها منہا ذلك الجزء اللطيف ترفع حافرها ء 
ابنہا ووجه آخر وهو أن الخيل حمل من التعب الك والفر وكثرة الجرى والجبد فى ذلك حتی 
بلحةہا من التعب مالا بلحق لغيرها من ا حموان ثم مع وت تد احتياج ا لہا قم ها من 
تلك الرحمة تؤثر الشفقة على ابنہا على راحة نفسہا حى ت حافرها عنده خيفة ر تصيبه 
وتعاين ذلك كله منبأ مالا تعساینہ من ضیرھا لاسما العرب ہم فى هذا أ كثر الناس مباشرة 
ورون عن الخيل اا عجسة منہا اذ کر عن ذى القرنين حنن اراد أن بد خل ااظل: 


عدل اللہ تعالى بین مخلوقانه حتى بن ا حیوان وا ماد ۵ 
الى عارضته حين خرج يطلب عبن الحياة و کف تأى له دخول :لك الظلة وف ا حروج 7 
منها فأشار عليه الذين يعرفون فوائد اليل بأن قالوا لہ خذ الاناث من الیل التى لبا بطن واحد 
نبا أقوى أبصارا و أشد واحبس أولادها فى أول الظلمة حيث النور ثم خض بها فى تلك ااظلبة 
حیثشثت فاذا أردتالرجوعفافلبرو-ما فانہانر جع إل ىأولادهافى أسرع وقت ففعل ذلكف الامر 
کاآخبر وہ لإ وأءاقو نا )ماالفا ةى الاخبار لنابذ لك فلفوائدمنها! لاخبارءآن الرحمةنی تاك لدار أكثر 
وأعءظم من البلاءلانه عليه السلا م قدا خبرعن النار فىالاحاديث قیل انہا فضات عل نار ناهذه‌وهی جميع نار 
الد نما 5سعة و تسعينجزءا والرحمةالمذ كورة فى تلك‌الدار بتسعةو آسعین‌جزء| من مثل جميع كل رحمة 
فى هذه الدار إذا معت ثم‌مع ذلك هى خاصة كلما للؤمنین ويقوى هذا التأويل قوله جل جلاله 
على لسان نبيهعايه السلام «ان ر حتى غلبت غضی, لان‌اثر الخيرالدى هو دال على الرحمة أ کش 
من اٹمن الدالة على الغضب فلو لم يكن إلا هذه الکانت فائدة غظمى ویستدل منہا ان رحته جل 
جلاله التى هی صفة ذاته الجليلة ليست تحدو لاتكي.ف لان تحديد هذه ا موہبة وهی أصل الخير ٠‏ 
والاحسان لايقدر العقول على حصرها فكيف بالتىهذه الدالة علیہا وبذا عل ان الذات الجايلة 
ليست عمحدودة ومن,اادخالالسرورعلىنفو س ال مؤمنین ل ن النفس من عادتها لا يكمل فر حرا بالخير إلاإذا 
کان محدودا فأخبر ثم عليه السلام بذلك الحدالعظي ليكمل فر هاما وهب لھالعلہا تجد عنداحتیاجپاإایہ 


٠‏ وفیہمحضض على الا ان والقوة فيه لان ا لمو من إذا عل قدردارہااتی قرارہ فما وكيفية الي رالذى له فا 





قوىاعانه فكازذلكعونا على اازهد فىهذهالدار والرغبة فی تلك الدار وما بقوی‌هذا قوله صلی الله 
عليه وسل ولموضع سوط فى الجئة خيرمن‌الد نياو ما فيبا: وهذامنه غليهالسلاماخبار بتفاوت النسبة بين 
الدارين وترغيب فى تلك وتزهيد هذه الفانيةإ وفيه دلیل ) لاهل السنة‌الذين یقو لو نان نعم 
تلك الداروضده محسوس مدرك وهو الحق‌الذى لاخفاءفيه ويقتضيه أدلةالكتاب والسنة و خذذلك 
من ہذاالحدیث من قولہ عليه السلام لإ حتی ترفع الفرس <افرها عن ولدها فان رفع الحافر شىء 
حوس لاشك فى ذلك ومن أجل ذلك وقعالتمثيل به (( وأما قولنا ) هل لنا طريق الى معرفة كيفية 
إنزال ذلك الجوء الى اللارض فا عم ان اتصال تصرف قدرة القادر جل جلاله فى المقدورات و كيفية 
التصرف لیس للعقول فيه #ال إلا التصديق وااقسليم وقد تدم أول 'ا-كتاب فى هذاالنوع مافيه كفاية 
بفضل الله تعالى لإ وأما قولنا )اف ظ الق هل يكون عامافىجميع الخلق حبوانا أو غير حيوان اللفظ 
تمل الوجہین معا والذى يعطيه الدلیل من خارج انه عموم ا حیوان و غیرهلان قدجاء انه يومالقيانة ‏ 
20 أل الشاةالقرناءلمنطحت الماءوالعو دم خدش العود والحجرلم لامس الحجرء فلول بحمل پینہمارحقلا_ 

- حوسب عت ركهاوقد جاءانالأأرض تضم الم من إذا جعل فى قبره ضم رحمة و تقول له «ماأحب منك 


۱9۹ ۲1 عجب ف تقسیم رحمة الله تعالى 





حن كنت نشی على ظهرى فكي الوم و آنت فى بطی» والکافر بضد ذلك ومنجم تعظم" 
القدرة العه‌وم أولى لیظہر بذلك تفاوت النسبة بين حالة هذه الدار والدار الاخرة وهو أولى 
وأظہر وما یقوی انها موم فیجیع الخلق.قوله تعالى (وان من الحجارة لا یتفجر منه الانبار وان 
منہا ما يشقق فیخر ج منہا ماءوان‌منہا ما يببط من خشية القہ)ولا تکون الحشیة إلا حيث جعلت 
ار هة وقد قال عز وجل فى ال حبوان العاقل(انما مخشی الله منعباده العلماء) والعلماء باللہ هم أ كثر 
الناس رحمة وأ كثرهم حنانا وشفقة ولا تکون الخشیة إلا حیث :کون الرحمة وقد قال العلاء 
كلما رأيت من جيل انهد أو حجر. انشق فاا هو من خشية الله تعالی وبقى هنا للحكمة 
الربانزةإأثر عجيب ) فى قسمة تلك الرحة فة-د تکون قسمة بعض اناد منها أبرك 
و کثر ماقم للحیوان العاقل ا خساطب فيكون الحجر على صلابته والجبل على قوته 
بتفتت وینہد ویسیل من الخشیة وتسكون هذه الجارحة الصنوبرية على !صغر ها ولينها لانؤر 
لوم عق لد قدرة القادر الجليل وهذا من أعظم العجائب من فيم و لذ لك جاءالتو يبن ببافى السکتاب 
العزیز ولکن ا حروم أطرش کم ذا تضرب فی حديد بارد تعب بلا فائدة وقوله صلی اللہ عليه 
وسل لا آنزل فى الارض ) ہل الراد الارض الواحدۃ ال نحن علیہا أوجنس الارض فيكون 
نزوله فى الآرضين ن السبع اللفظ تمل يقوى انه للکل ماقاله بعض العلماء ان الارض الرابعة 
عمارها الجن وهم أحد الثقلین والمكافين وبینہم تراحم وتوادد صا حہم وضده وقد قبل عرش 
بلس أنه فى الرأبعة وذ كر انه فى السابعة وهو وجنوده وان کانوا على ماهم عليه من الضلال 
فبینہم تراحم فيا بینہم و توادد وهو ایضامن جبة عظیم القدرة و تفاوت النسبة بين الدارین كما 
تقدم أولى وأظہر و 2 ی الحديث لا عت لما یف )و هوما بعنی بہذہ الرحمة هل کل رح و جد ناها ہن 
العام كانت من أجل الله آومن أجل حب وولوع أو جوازأودوام مصاحبة أو للاح۔ان واللفَة 
أو أى نوع كانت من تلك الرحمة أو ماهى منبا إلا ماکان لله ليس إلا احتمل الوجبين معا 
والأظو رأ نباعامة بأى نوع وجدت فہی من تلاك الرحةالواحدة اافزلة و یقوی هذا الوجه قوله صلى الله 
عليه وسلم (حنی‌ترفع الفرس حافرهاعن ولدهاخشية أنتصيبه )وإ ماترفع الفرس حافرها عن 
ولدھا لما جعل لبامن حب و لدهاهذا نجدهفىا ليوا ن غير العاقلمن بابوفالعاقلأ حرىو بتر تب عل 
هذا الوجه من الفقہ وجوه منہا اتساع الرججاء فعظم الرحمات المدخرة وعظم التياين فى النسبة 
بين الذارين وأن الرحمةالتىفى7الك الدارخير كلما و ما يصدر عنما كذلك وأن الرحمة التی فی هذه 
الداربنسية الدار ختلطة مسب ماتصدر عنه وإلیہ ماکان منما لله وعن الله فہی خير كلها وماکان 


2 الضد منہا فہی فى الضد فی الا حکام ظہا وما کان منھائیالمباح فہو من او عه و بموی‌هذا ال و جبه قوله 


حد یٹ فو ۷ه مل اد jV‏ 





تما (الزانية 7 5 اد وا کا واحد م 07 ما4 4 جدإدة ولا تأخذع ہما رأفة 7 دن الله ان 
كنم آؤمنون باه وا ليوما لاخر ) فمنع عز وجل من الرحة أن کون فى غير ما ار می اللہ فان 
وقعت فلیسٹ رجمة مرحو ۳ فا عام | بل هش 0 جه معا قب صاحما وع هذافشصر لول الامر کاو جہناہ 
وفىالحديثالذى بعده ماقو ی‌هذا الا ی سب مایفتح الله تعالى ۳ تساه دی ذاك و لرذه الاشا رة 
جعل أهل التوفيق كل حر کا نهم ۳۳ و ام الهم فخ ۳۳ والمعيد لله و بالله و | عليه عض 
من نسب إليم من الدعاءفى بعض مراتبہ أن قیل له يكون من دعائك واللہم اجءلجميع تصر فى فما 
برضيك إتغاءمرضاتك »جعلنا الله گن من عليه بذللك حت بت وفانا عليه رض لہ وصيل الله عل سید نا 


رل وا لہ وسل ۱ ۱ 
) 4°( 2 حديث مثل تواد د المؤمنين و تراحرم و 
وهس 0 الم مس همم و یہ س و ۵ 6 


ص 


عن النمان ن شیر رفی الله عنما قول وال سول ۳ لات عليه وسل ری أ ومن 


سے 


ف‌راحهم" دوه اطفع م کٹل اکس اه ی عضوم ۳ تدای 1 ساثر اد ۳ 0 


ظاهر الخدرث ذل عل أن المؤمنين 7" وان تاوا ا 9 باعدرا کالسد الو ان لاا فت 
أحدم بشی. آصاب اجميع منه نسبة والکلام عليه من وجوه 0000 ۱ 

(lay‏ أن فيه تقوية التو جيه الذى وجپناہ آخر الکلام على الحديث قله ل عایه السلام 
- جعل تواددالمؤمنین وتراحمم الف لتوادد غیره وتراحمهم وهل التر احم والتواددوالتعاط ف أافاظ 
مترادفة والمعنی واحدا ولكل لفظ معنی خاص وهل هذا للمؤمن الکامل الا یمان أو لكل من دخل 
تحت هذا الاسم وما الحکمةرآن مثل الایمان بالجسد وا لمو متين بالا عضاء منه (فاما قولنا هل الثلاثة 
الا لفاظ بمعنى واحدأولعان فنقول والله أعل بللهىلمعان*تلفةفةوله صل الله عليه وسل لاف ترا <بم ) 
معناه أن الرحمة التى جعات فى قلوب المؤمنين بعضہم لبعض هوه نأجل أخوة الا مان هذا لالولوع 
ولا لاحسان ولا لثیء خلاف الاءان هذا هو أصابا وقد نز يد للوجوه الموجبة لرحمتہ عزوجل 
کیا جاء فى حق الجار أن له تفس الجوار حق فان کان مؤمنا كات له دقان فان كانقر يبا کان له 
را حقو قح قالجواروحقالابمان وحق القراءةو کذلكان كاز صبرا منالاصبارزاده<ق رابع 
فكذلكال حمةالی بین المؤمنين تتضاعف سب الموجبات لار<ة مثل مافعل سیدناصلی الەعليہ وء لم 
حین رفع له ابن ابنتة ونفس الصیتتقعقم کا نبا شن ففاضت عیناہعاہ السلام فقال‌سعد يار سول 
الله ماهذاقال «هذه رح 4 جعلرا الله فى قلوب عباده فانما, حم‌اللّه منعباده الرحماء» ما اجمتمعله صلی 


الله عليه و ساررحة الا بماك وما را من صفر الصی وەن وو الموت وما بينهما هن السب 


۱ 56 نص ار مو سی عليه السلام الاسر انيل من عدوضا 

أسبابه وأصلہ أيضا الایمان وقد يتضاعف لموجباته مثل المباداة لقوله عليه السلامه تہادوا تحابواه 
واانزاوروالجوار والشارکات عند ااضرورات و کلا یتولد عنه ود ما فالاصل فيه تواد الایمان 
و اتف بحسب موجبانه بين الناس واما التعاطف فرو تقوية إعضہم ليعض کا يعطف ۱ 
طرف الثوب عايه ایقویہ وهو من باب قوله عز وجل ( رتعاونوا على البروالتةوى ) فان أصل 
ال یمان هو الذىعطف قلوب بعضبمعلى بءعض كاقالجل جلالہ فى كتا به (لو أنفقت ما فالارض 
جیما ماألفت بین قلوبهم ولکن الله آلف بینہم) وكقصة موسی علبہالسلامحین وجدالاسرائيل 
معالقبطىفانتصر الاسر ایل عوسی عليه السلام »نأ جل جمم الا یمان بینہمافوکزہەوسی عليه السلام القبطی 
من أجل تواد الاسرائيلى فكان من قصتہما ما آخبر عر وجل فی‌کتابه وقد تزايد التعاطف بینهم 
أيضالمو جباته و أصله الا ءا ن كقصة مو سى عليه السلام مار أىضعف الاسر ائیل و تعدى الة,طی عليه وظلبه 
وقلة انصار الاسرائیل تأ كدالتعاطف عندموسى عايهالسلامحتى أخذ بالضر بةالواحدقروح القبعی 
لإ واماقوانا) هل هذه ال وصاف للمؤمنالكامل الا يمان أو لكل من د خل تست هذاالاسمفقدبانلك 
بضرب المثل بسيد ناصلى الله عليه و۔ل و بمو سى عليه السلام ,أن ذلكمن آوصاف الا مان الکامل ولا 
بطلق الشار ع صلی اللہ عليه و لم لفظ الا یمان إلاعلى ماله ولذلك بین عله ااسلام أوصاف ا ؤمنین 
ليعرف كل أحد قسمته آین‌ہی وك به على نفسه حسیبا ولا يذترباطراء بعض الناس له فان ا خبر 
صادق والناقد بصیرو إليهاارجع والمصي رلا واماق ولا ) ماالحكمة بأن شب عليه السلامالابيمان بالجسد 
وأهله بالاعضاء فذلك ه نأ بدع مایکون فى التسبيب لانه ماکارے الایمان صلا وله فروع وهی 
جميع التكليفات على نحو ماجاءت به‌الشر يعة امحمدية فاذا نص من التكليفات شىء أو دخل فى بعضبا 
شان فار ذلك الشين الاصل الذى هو الاہمان لانه بقتضی بوضعه الانقياد والامتثال 
فكذلك الجسد وهو واحد مثل أصل الشجرة وأعضاؤہ هم المؤمنوت لأآنهم قد تفرقوا مثل ‏ 
فروع الشجرة فاذا کان شين مافى أحد الفروعشان ذلك الاصل وإذا ضرب أحد فى غصن من 
أغصانها أهيزت الا غصان كما وتداعت اتلك الضر بة كلها بالتحرك والاضطراب فكذا الك الجسدإذا 
ضرب يد القدر عضوا مندما وله تداعت له سائر الاعضاء کیا أخبر الصادق صلی الله عليه وسل ٠‏ 
( وفيهدليل) على ماأعط اللہ عزوجل ليد ناصل الہ عليْهوس من الفصاحقو البلاغة ( وفیەدلیل) 
مذ هب مالاك رحمداللهالذى شو دنا لا یمان بدوینقصس رو خذذ لكمن قر له عليه الس لام حن بين صفات 
الا ہمان السکامل وااسکمال ضده النقص والاقص لیس عل حدواحد فبانت الزيادة والتقص وفى هذه 
الاو صاف دلیل لطريق أهل السلوك لانبم بطلبون أنفسهم بتوفية أوصاف الایمان فى أنفسهم 


حد بت و اب من‌زرع زرعا . 


۳ وقدذكر عن بعضهم أنه جاءه بمض إخوانه يطلب منه سلفا فلا آخرج له ذلك السلف 
خرج وهو راك فقال أخو وماأيكاك قالله تفر بطی فى ح ملك حيث جئت تطلب می السلف وأستغفر 
ألله ما جر ی 4.۵ « هگذا کن ۾ وإلا فاللاصل معلول 


)ئ( إحدیث واب من زرع زرعا مم 


سے 2 سے و سے ۶۵6 ص E‏ و ١و۶‏ صن پر رل سا ص بے لكر هم سے سے حر قبس سرس سے 0س طہ 
عن اذس‌رضی الله عنه عن النى صلی اللہ عليه و سم قال مامن مسار غرس غرسا فا کا منہإنسان 
13 سے ۳ 2 19 سر میس مم 7ھ 3 ٠‏ اد 1 


او داىة إلا کان له به صدقة ۱ 
ظاهر الحديث يدل على أن كل غرس من السلمین غرسا فكل من أكل منہ شیثا من جمیع 
نی آدم أو من جميع الدواب له فيه أجرصدقة والکلام عليه من وجوه لإمنها) أن يقال هل 
المراد بالغرس کلما نبت ويؤكل منه كان له أصل ثابت ١ل‏ التمر والرمان وما اث ہما أوماليس 
لمأصل ثابت مثل القمسوالشعير والہعایخ لاوما أثببماو مراد الذىليس له أصلثابت لاغیر وهل 
يكون الغرس على أى وجه كان أو یکون على وجه مخصوص وهل حتاج إلى نية فى غرسه ام لا 
وهل یکون الا کل عل أى وجه كان حقہ مثل ااشرا.منه وغير ذلك أو بوجه مخصوص و کذلك 
الدواب بأى وجهأكلته وهل جع الدواب فى ذلك سواء میت لک :ما ومال یتملك وهل یاحقالعایر 
بالدوا ب أم لاوهل شترط ف الخرس دو امه اك ااغارس علیہ حين الا کل منهأم لاو دل بعل قدر تلك الصدقة 
أو لیس لنا طریق يعرف بهوماالحكمة فى الاخبار بذلك وما یتر تب عليهمن الفقه لإ أما قولنا )هل 
المراد بالغرسماله أصل ثابت وماليسلدأصا_أرم لہ أصل ثابت ایر إلا إن نظر نا سب إصطلاحالناس 
فالغراسة فلا يطاقونها إلا على كلماله أصل ٴا ت وأما.اليس لہاصلابت‌فانھم يطلةرن عليهزراءة 
ون نظر نا إلى اللغةفكل ما یہذرفی الارض وینہت ینطلق عليه إ-م غراسة مثل ما جاه ق و صف 
الجنة وغر سپاالرحمن بده» أىبيد قدرتهوهوأن قاللها كوتى فكانت بير واسطة پیدمخلوق من خلقه 
وقد جاءآن فیہا من الفواؿ والنعم ما له أصل ثابت ومالیس له أصل ابت مثل الزعفران الذى هو 
حشہشہا ولوس له أصل ثابث وأطاق على الكل غراسة وهذا إذا نظرت مر جبة الخير المتعدى النفع 
ذالحبوب النی يكنو عنما بالزراءةأعم فانها غالب الأقوات وقد کان سہل من فة,اءغر ناطة بالا ند اس وكان 
من خير علماء وقته يقول لاصحابه إن الاعمال قدفات رالكسل توالی فا كثر ء االزرع لان تكش 
حس انم وكانت غرناطة الغالب عليها كثرة زرع الحبوب و پسرد علیہمالحدیث الذى نحن بسبیلہ 
. وهذا الذی هو غالب ماتصل إليه جميع الداوب أعنى الوب المزروعة وهذا أيضامن طريق كر م 


الول‌سبحانه أولىلانالكريم [ذانکرملاعصربل یوسع و یفسج روا توئل) ات 


۰ 3 ا أكل من ازع عق اوبفیر حق مأجور علیه صاحبه 
o‏ 15 وس صل فال واب) إن العمل إذا كان شرع فهو غير مجزی۔والقہ 
اعم وقد تقدم الكلامعلى هذا النوعف غير مأموضيع من الكتاب وقد قال صل الله عليه وسلم « و ایس 
لعرقظ المح قفن لیس لەحق كيف يكونفيه ما جو را وقالصلى الله عليه وسل« إن الله لايةبل عمل 
امرء حی تنه قبل وما إثقانه قال خاصه‌من ۳ باء والبدعة فكل تیءخالف لسان کون 

عامله فه مأ جو رافاذا خالف: ذاالغارس ۲ غرسه لسا نالع لم اليس کون فی فعله آئما 0 ماقو نام 
هل عناج فى غرسه ذلك إلى نة أم لا ظاهر الحدیث لانعطى ذلك بل هو من طريق الفضل 
لکن من وقف فی ذلك الى حسن النية کانتله زيادة فى أجره لقولهصلى اللهعليه وسلم وخبرالاعمال 
ماتقدمتهالني ةكا أن النيةالسوء إذا تقدمته أفسدته مثل أن ینوی بذلك الغرس ضرراللغير اوفخرا 
آوه‌یاهاة آومااشمه‌هذه انیات المبطلة للاعمال على حسب.اتقرر بذلك باسان العلم ١‏ وأماقولنا) 
هل یکون ذلك الاکل منه على أى وجه کان حق أو بذير حق فقد تقرر من الشرع أن کل ما أخذ 
من مال أحد بأى وجه أخذ با کل أوغيره بغير حق فان صاحبه فی ذلك مأجور فکون الاخبار 
هنا لو كان على هذا المی تأ كيدا لاغیر والمعروف من طريق الاحاديث أنه لابق منہا حدیف ٠‏ 
إلا از أدة فا ده بل لفو ئدجة مثل ماقال عليه السلام و اذا أنفق الرج ل على أهله تسیا فهى له صد قه » ۳9 
وقد تقرر بالشرع إن کل ما فعلہ الآ دی ماهو علہہ واج أنه فيه مأ جو رفلما کا نت النيةبالاحتساب 
فى ذلك الواجب بزیدہ بذلك خبرا أخبر به عليه ااسلام ولا كان الزرع والغرس مما هو 
اح دا على اسان الع و كان فيه خير متعد للحبوان العاقل وغيره تفضل الول‌جل جلاله علینابآن 
جعل نا بذلك الخير المتعدى وإ نكا لم نقصد أنجمل فيه أجرا کان ذلك الآكل عق أو بغيرحق 
ولثلك الفائدة آخیر الصادق صلی اللہ عليه ولم بذلك فى هذا احدیی وجعله خاصا بالمؤمنین 
١‏ وأمقوك نا م) هل الدواب ف ذلك الا کل سواءكا نت‌ممایتملاک أولا يتملك لفظ الحديث بعطی العەوم 
والعلة المتقدمذكرهاوهى ا حر التعدی تقو یہ( واماقولنام هل الطير تلحق بالدواب أو لا فان نظر نا 
الى العلة المذكورة فلافرق بين الظير وغيره بل الطیر یکو نف ذلكآ كد لان منه جل معاشه وإن نظرنا 
الافظ الحديث فليس ینطلق عل الطیر إلا إن جعلناهمن باب التنبيه بالأاكثر عل الأقرلآن الدواب ‏ 
| کثر من الطير وإن قلنا إن الطيروإن كان یطبر فبو ایضا ما" یدب على الارض فلا خرج من عمو م 
الحديث لان کل مايطير یدب ولاینه‌کس وهوالا ظبر واللہ اعل أن كو ذعاماف الطير وغيره للوجوه 
المذكورة وهل بشترط دوام الملك على ذلك الغفرس عند الا کل املا احتمل والاظبر إن دوام 
الاك وعدم دوافه فىذلك سواءله نظاثر ق‌الشرععدیدة منہا قوله عابه السلام «زذا أنفقت ال رأة من - 
طلعام يتبا غير مفسدة کان ها آجرها ما نأفقت ولزوجها أجره ما كسب و الخازن مثل ذلك » 


وات الغراسة وثوا بالصدقة ما Û‏ 

۳ لا نیما عطان مالا ماکان و ,کون همأ الاجر ممل صاحب اللاصل لا نیما کار سیم ٤‏ ابر الذى 
هوالانفاق فکف من هو سيب فى أصل الخيروظووره وهی الغر 2 من باب أولى وھ ها قوله صلل 
ان عاره ۹ رس « والدال عل ال رکفاعلء فاذا کان الذی یدل علی ا یره ل‌فاء له وه ول یفعل ش) ثافکرف من ۱ 
کان فره أ صللا ومذ الفا دة وما تقدمذ کر مر مابعدآخیر بذاك اسادق‌الا مبن صل الله عليه وسلو و انی 9۔4 








المحث الاو لوعو ملفظ الد وٹ بععلی ذلك و لا خصص لفظه عليه السلا م بغير معارض لان‌هذاممنو ع 
وقدجاءت زيادة إلى يوم القيامة واللهبغيبه أءلم لإ وأءاقولنام هل لناطر بق إلى دعرفة»ةدارالآجرفاةظ 
الصدقة يكف ىق ذلك لان الصدقة یکون الاجر فهابقد رکبرها وصغرهاوهذا مثلهافقديكون الا کل 
. منه کشیرا وقليلا ہل بقى هنامن جبةقوة الطمع فى فضل اللہ تعالى وعموم الحدیث لا بحث ) وهو 
هل يكون مايأكل هو وأهله داخلا فی عموم لفظ إنسان ولا لآنه وإياهم ناس فيرجى ذلك من 
فضل اللہ تعالى لعموم اللفظ وما یو بد ما تقدم من البحث ماخرجہ مسلم «لايغرس رجل مسلم 
فرسا ولا زرعا فيأ كل منه إنسان أو طير أو شیء إلا کان لہ فيه أجر » وفى حديث ان إلى يوم 
القيامةأوكما قال عليه السلام لإوأما قولنا € ماالحسكمةفى أنهأخبرنا بهذاومايترتب عليه من الفقه 
" ففيه وجوه منبا العرفة بعظم مزية قدر المؤمن على غيره لکونه يؤجر على آشیاء لايؤجر عليها ‏ 
غبره وهو لم یقصدبذلكک قر بة ومنها ااترغيبفى ااشی فی التصرف على لان العم لانه لامكو نهذاالخير 
وما أشببه إلا من كانتصر فهعلى لسان الع لا نهلايكو نهذاالخير كماتقدمالبحث فيه ومنها الحض على 
التزام طريق المفاحين ليكون له الخير فى هذا وأمثاله ومنها الارشاد إلى ترك النيات المفسدة 
لہذا الخير والترغيب فى النيات المنمية له لانه إذ علم أنه ثاب عليه ينميه سن النية فيه كما هی 
٠‏ عاد ةأهل'التوفيق والاتباع لسلف الخير و بتر تب عليهمن الفةه» أن عمل الا ہاب الى اقتضتما 
الحكمة الربانة فى عارة هذه الدار إذا كانت على وجہہا لا نائی فا وذفھا أجر وقربة إلى الله 
تعا ی ومنها آنبا لاتنافی طريق الزهد و تلخص من هذا أن الزهد والرغبة أمر قابى وقد جاء ما 
ین هذا أ يضاعنه صلی اللهعايه. و سلم حيث قال ولیس الزهدبتحرم الخلالو إعا الزمدبآن تقطع الا باس 
ماف أيدى الناس وأن تکون ما فی یداللہ أوثق مافى يدك» أو كا قالعليه السلام لا وفيه من الفقہ ) 
ا خض على العلم بالسنة يعم الره ماله من الخير فيرغب فه فان مثل هذا وما آشهه لا عرف الا من 
طریق السنة ليس له طريق غير ذلك لاعقل ولاقباس ولعل المرء أيضا أن ماله.من! ير ,صل إليه 
ون ۸ بل به وكذلك طده فيحفظ نفسه من الشر وقد جاء هذا أيضا منه صل الله عليه وسلم 
حيث قال وان الرجل ليتكام الكل يضحك برا أہلہ لا .الى بہا وی ها فی النار سہعین خر يفاو إنه 
یکلم بالکلسة من الخير 8 بها برفم فع لهبها سعون درجة فی الجنة» أوکاقال علبه‌ااسلام وق‌هذا 
۲٣۵‏ - اہم بیج ؛ 


۱۲ حول نمك ر مه الله أن ير حم عبآده مہ 


الحديث وأمثاله مایقوی قول آهل السلوك والخدمة لانبم یقولون لم بق لاهل الفلاح ف تصرفرم_ 
مباح نما هو واجب أو مندوب للانه قد جاء هذا الاجر فى الزراعة وهی من الباحات عند أهل 
الع وقدجاء «أن او من يؤجر حى فيبضعه لأمرأته قبل بارسول الله اُہأتی آحدنا شہو تہ ویکون 
فيها مأ جو را فقال عليه السلا أرايت لو وضعہا فى الحرام اليس يكون مأثوما قالوا پل قال کذلك ‏ 
إذا وضعبا فى الحلال كان مأجوراء أو قال عليهالسلام وجاء آن نومه إذا قصد به‌العون عل الطاعة . 
کان فيه مأجورا وهو ماجاء عن مغاذ حين سأل النى صلی الله عليه وسل فى قصته المشبورة فقال 
صاحبه أقرأ القرآن قايا وقاعدا وأفوقه تفویقا ولا أنام وقال معاذ أقوم وأنام وأحتسبنومتى کا_ 
أحنسب قومتی فشہد النى صلی اللہ عليه وسل لماذ بالفقه وجاء فى شربة الماء إذا قصد به العون‌عل 
الطاعة وسمی أولا ثم قطع وحمد يفعل ذلك لاا أن الماء يسبح فی جوفه فہذہ مع ماتقدم ذکرہ 
فى الحديث من الاستشہادات فى أن جميع آصر فات المؤمن وشهوانه تراه فما مأجورا فکف ‏ 
ماهى قربة ہو ضعپا [ما واجبات وإما مندو بات فظہرت الادلة ااشرعیة بتقوية مقالهم وطریقتہم 
1 لا الّه عن ادن بهم عند وفضله 
0 ھ9 اللہ ن ار دافا 


مر 


0 ابن عبد الله رع ۲ ا عن النی صلی الله علیہ ول ال من لا يبرحم لا ر 


رح سے ج ہے ان0 ےا 


7 
جم سے سے سے سے 7 


ظاهر اظحت أن رحمة الله لا ناما إلا من کون فيه رة والکلام عليه من وجوه 

( منها ) قو له لإ لایرحم ) ماه اه هل الرادلا یر حم ادا أو أنه لس من طريق الحم بالعدل 
سب ہو جب لہ بالوعد الحق ره احتمل الو جہہن معأ كسب التأويل 2 ور له عليه السلام ( من 
لابرحم ) على من لا یذ کر دوھل الراد رو له ( من لا يرحم لاير حم )غيره إما باحسات‌آو عاي ون ۱ ۱ 
فی مثلهمن تسل آوتعر وإرشاد إلى غير ذلك من وجوه ارات أوبريدبقوله من لابرحملایرحم 
أى لانکون ف4 رجه الامان ا هی دألة عليه وا در سح 0 لوه من الامان أوسكون ا مر اد هن ۱ 
لا برحم EY‏ بامتذا ۹ أوامر الله تعالى واجتناب نو اهمه لا پرحم لاہ لاس له عبد عند الله تعالى 
بوجب ذلك أویکون المراد لابرحم الرحمة التی لیس فیہا ضيم ولاشیء من شوائب النشویشات 
إلامن کان راحا على الاطلاقلنفسه ولغيره وق إمانہ کیا قال عر وجل فى كتاءه (إنالذين آمنوا 
والذين ھاجروا وجاهدوا ف سمل ألله أوالِك برجوں رحمة ألله ( أى کی شم الر جاء ۳ أوتوأ 
عو جياته وان رجوأ عير عمل فلس ذلك وا فق لهأ اس میرگ ااعلاء تمنی والتمنی عند ثم ميظنة الهلاك ۱ 
وكقوله عزوجل (ورحتی وسعت ک. شیء فسأ كتبها للذين يتقون ويؤتون الركاة إلى قوله تعالى 


د مت ات عل | کرام الجار ۱۷۳ 





كما تجاوزوا عن الکریم فان الله آخذ بيده كلماعثر وقد جاء «أن بوم‌لقيامة ينادى مناد من له على 
الله حق فلیقم فیقوم العافون عن الناس فیژؤمر بهم إلى لجنة من غير حساب» واحتمل أن تکون 
الرحمة هنأ معنی اتات والاجور فانه لا یوجر و حسن اه إلا من فعل رحة أى عملا وجب 
لەثوابا كةولهعليهالسلام «إنالله لا علحتی تملواء أى إن اه لا عل بالاحسان‌وحسن الجزاءحتى علوا 
مس العمل واحتمل أن يكون الراد لاينظر إليه بعين الرحمة إلا من وفق إلى الرحمة وجعلت فى 
قلبه فشکون دالة على الرحمة لهومن لم بحدل فى قلبہ رحمة كان ذلك دلیلاعلی عدم الرحمة لهفىالاخرة 
ون كان هذا على عمل خير فى الظاهر لان تاك العلامة لم جدها وقد جاء عنه صلی الله عليه وسلم 
ماين هذا المعنى وهو قوله عليه السلام « اطلیوا الرقة فى ثلاث فى الذكر والتلاوة والصلاة فان 
وجدتوها وإلا فاعلموا أن الباب مغاق» أو كا قال عليه السلام والرقة لانکون إلا معالرحةوقد 
قال صلی الله عليه وسلم « لاعراف مابالك أنزع الله الرحمة من قلبك إن الله لايرحم من عباده 
إلاالرحماء» أو جاقال عليهالسلام وقدقال صل الله عليه ول فى القاس القاب «بعيد مناللهء وقد قال 
صل الله عليهو سل وآلا خر 1 من حر معلل النار و تحرم علیہ النارعلی کل قر يبهينسول» أو 6اقالعاره 
السلام وهذه الآدلة كماما هى من جعلت الرحة فیقابہ واحتمل‌آن يكو نا اراد بالرحمة هناالصدقة 
فیکون المراد بقولہ لا یرحم أى لا بدفع عنهالبلا/ءئل ماحکی فی قصةالقصار ٠نبى‏ إسرائیل الذىكان 
يؤذى الناس فشکوهلنی ذلك اازمان فأخبرثم أن اللہ عز وجل يرسل عليه بلاء فی الیوم الفلا فلا 
کانی ذلك اليوم خرج الرجل على عادته للقصارة وأخرج معه رغرفين لغذائ» فلقيه مسكين فساله 
فأعطاالرغيفين فاماکان عشیةالنہاروإذا بەراجع مابه ثىء فقالوا لذلك النی صلی قہ عليه وسلم وعلى 
سيد نا وعلى جمیعھم أن الذى أوعدتنا فسأله مافعلت اليوم فأخ-بره باعطائه الرغيفسين فأمر حل 
رزمة ثيابه فوجد فیہا حية عظيمة ماجمة باجام من نار فقال هم هذا البلاء الذی کان أرسل عليه 
وهذا اللجام هی الصدقة الى تصدق با حبستها عنه وکا جرى وقد قال صلى الله عليه وسلم دادفعوا 
البلاءبالصدقة» واحتم ل أن يكون المرادالارشاد يع مصاع الم روف لقولہصل اللہ علیہ وسل ««صانم 
العروفتقی مصارع‌السو.» واحتمل آن‌یکون المرادجميع الوجوہکاہا لان علی كل واحدمنهاأدلة من 
السنة عديدة ويترتب على ذلك من المقه أن يتفقد الرء نفسه فى هذه الوجوه كلها لعسله أن یکون 
من یرحم وان عسر عليه شی مہا فيلجأ إلى المولى اللكر يم لعلہ من عليه بالرحمة وأسبابها فہومنان 
كريم جعلنا اللہ من آهلبا بفضله فى الدنيا والوأخرة 

(۲:۳) 3 حديث الحشعلى | کرام الجار € : 

۱ سے ب صو کے“ درو 


وھ الل م تن ال س لين ور ق کڑ سے ص ر لل ت ٠‏ ۶ 9 سس 
عن عائشة عن الج صلی أبله علءه وسل وال مازال جبریل رو صری با جار جحی ظننت أنه سيو ر له 


سی سے سے مین 


٦١‏ الاحسان إلى الجار عل اوءین مروف أوركف أذى 





ظاهر الحديث يدل على الحض على حفظ ال مار والاخبار بكثرة وصية جبریل عليه السلام لانی 
عليه السلام به والكلام عليه من وجوه لمنہا ) أن يقال هل هذه الوصة من قدل الواجب 
أوا مندوب وهل الوصة به من أجل الا<سان له وان كان من أجل ذلك شا حده أو ا مراد غير . 
ذلك من ترك اضرر إليه أو اجميع وهل ذلك على الاطلاق على أى حال كان الجار أولاشروط _ 
وی حد هو حد الجار من القرب والبعد ومن أى الجهات يكون وهل القریب منہم والبعيد فى 
الحرمة سوام وهل هى من الا مور التی محتاجفیہاإلی نیةم لا ل آماقولنا ) هل هذهالوصية م نقبيل الواجب 
أوالمندوب فبذه الصنة لاتستعمل إلافى ا مندوبات وا مرغبات مثل قول أنى هريرة رضى الله عنه _ 
دأوصانی خلیلی بثلاث رکهتی الضحی وصيام ثلاثة أيام من کل شور وأن و از قبل أن أنامء و حفظ 
ا ار من كال الامان وهو 5 ما کانت الجاهلية ترعاه وتحافظ عليه وتفتخر حفظه و تعیب تارك 
ذلك وتذمہ لاوما قوانا ) ماحد الاحسان له فهو على ضر بین إما الاحسان إليهبأنواع ضروب 
الاحسان وأما کف الاذىعنهعل اختلاف أنواءه وکف الاذی‌عنه أشد و أبلغى حقیقة الامان 
لمولهصللى ألله عله به ونام ولا ہام ان حمَمم4 | لا مان حی افق جاره بوائقه» أو ما قال علمه يه السلام 
فنفی صل اللہ عليه يه وسلم أن تجتمع ف 2 ة الامان مع إذائه الجاروالا<سانإليهمن#اله والاحسان 
له يكون بالوجوه ا حسوسة مشل الهدية وأن لاعنعه غرز خشبة فی جسدارہ إن احتاج إليها 
وماهو فى معنى ذلك ويكون بالمعنويات مثل إرادة الخير له والدعاء لہ بذلك بظہر الغیب ومافی معناه - 
ومعاونتہ على شىء إن احتاج له بقسدر الجبدبأى نوع كان ذلكمن ا حسوسات آوالهنویات کل 
ذلك على قدر طاقتك بغیر ضرر ياحق فيه للغير لإ وأما قوانا € هل ذلك علی الاطلاق أولهشروط 
(إفالجراب) أ:منوجةعلى الاطلاق ومنوجه له شروط فالذى هو عل الاطلاق إرادتك ایر 
له إن يكنم نأهله ودعاو كله فی ذلك بظبر الغيب ومافی معناه وأماالذی له شروط فانہ إذا كان على 
الاستقامةفالمندوب قد أصاب له فأ <سن إ ليه ما آمکنك من وجوہالاحسانحساو معنی وإن کان علی غير 
الاستقامة فواجب عليك كفه عن ذلك إن كان ذلك فى قدرتك أو موعظته إن قبل وإلا فہجرانہ 
عل‌قدر جرمه و یکون یعلرآن هجر انكله م ن أجل ذلك لعله برجع‌ومن أجل هذا وماأشببهدقيل ا جار 
قبل الدار» وقالالعلماء شۇم الدأرء وءجارها لإ وأما قولنا ) أىحدهو حدهافقد تکلمالناس ذلك 
فا قبل فيهإن من بينك وبينه أر بعون دارا فا دون ذما فو منجيرانك وأمامايدل على الحديث 
الذى بعد هذا فو من الاثنین‌فدون على مأ مع .کلام عليه فى موضعه منالحديث إنشاء اللہ تعالى 
رآماقولنا ) من أىالجبات کون فقد قال العلماء من‌الاربع جباتإن كانت الجبات عامرة كلها 
(وأماقولنا ) هل القریب والبعیدفی ا حرمةم واءفبذا>تاج إلى تفسیر أمافىمنع الضررشم ذذلكمنواء 


مراقبة ا ملا تكة والحفظة الاحسان إلیہما بترك ااعاصی ۱ 10 
وأمافإر سال لير إليهمفان کان ۵ ۳۳ نويات وت اكوا ء و وت ال سو سا E‏ 
فی ذلِک سب نص الود مت اد ی بای بعدھذاالحد و هو نقد عفر بېم منك , باب تاک لس نةهذاإذاتساووا 





فى حق‌اجوار بلا زيادة حق على ذلك فان من ا لیران من له حق وا۔د 7 له حقان وهو الذی 
يكون جارا مسلہا ومن لہ ثلاث حقوق وهوأن يكون جارا مسلا قریبا ومنہم من یکون له أربعة 
حةوق ( القرابة والجوار والاسلام وااصہر) فيكون لد ذاکالمقدم منهم ااذی یکون أ کٹرھ حقا 
(١‏ وأما قولنا ) هل بحتاج فى ذلك إلى نية أم لا فاعلم أن كل فعل يكن عله لله ویکن عله لغير 
الله والوج,ان فيه سائدان على اسان الل فلا بد من النيةفه إذا فمل لله ليمتاز عن غيره والاحسان 
للجار هو مما مكن أن يكون لله وأن بکون لغيرالله مثل أن تفعل ا حیر معه مكافأة على إحسان 
تقدم له عليك أو لمن يازمك منه ملزم وب فيه أو لاء منه أو ارغبة فى مكافأته أو لاحسان 
أولخوف منه وأشياء عديدةإذا نظر تھا جدها فاذا كان لمجردالجوار فالنية فيه مطلوبة.ليتميز منهذه 
الوجوه كلهاوما أقل اليومفاعل ذلك وقد ذكر عن بعض أهل الدينوالفض ل أنهكان له آحد جيرانه 
وکان مسرفا عبل نفسه والس الا یلم ذلك منه وكانت لذلك المسرف عادة إذا کان يفيق من 
شو ته قريب لسحر برفع صوتہ و ول «أضاعونى وأى فی آضا اع 7 ولق المققة لابضاعء 
فكان ذلك اہ ید کاو بذلك القول منه کل له إلى أن وقع الام ره فا مر بسجنه لا كان یق 
السحرلم یسمع السيد القول المعتاد من جارہ ؛لاأصہح قاللاخدم الذىله اذهب إلىجارنا فاسالعن 
۱ حالهوما كان سیب قطعه العادةالبار 4 فرجع الد مله و آخبر مركأ نه و ماهو علمه‌فقال السنيد لا می 
۱ إضاعته فتو جه لحا م ٹیقضیتہ فقض ىالا 1 حاجته و طاقه ووجبه إلى ذلك السيد فلا رآه قالله هل 
" ضبعناك آوفرطافى حةك فاستحی من ذلك السید و تاب وحسن حاله اتل 4( (ذا کنت بو کد عارك 
فى حق جار سنك وبينه جدار و منع أنيصل إل ليك منه إذايةوتؤمر حفظه‌و | ,صال الخير |لمہ کف 
مراقبة الملمكين الحافظن الذين ليس بينكو بينبما جدار ولاحائل‌وأنت توذییما مع‌مرور الساعات 

بدوام التفريط و إبقاع الخالفات أنظر بعقلك هل يصح لك مع ذلك حقيقة الابما نأم كيف حالك 
با مسكين ل نه قد جاء «أن الحفظة الکرام يسرون حسنات العبد أ كثر ما یسرالعبد بها عند رؤية 
ثوابها وأنهما حزنان ويهتمان من سيئات العبد ومعصيته أ کثرعا عزن العيد إذارأى جزاءہ علیہاہ 
فاساءتك لہما خطیئنك وأنت لا تستحی ولاتنزجر فأنتبه یا بطال قبل رفع الحجاب وغلق الباب 
إذا كنت نفسك لاتحفظہاو جيرا نكمنك لا بسلمون فا هرب منكثم اهرب آضرب وقوله صل الله 
علیہ سل لاحتی ظننت أنه سيو رثه) فيهدليلان ( أحدهما ) أنمن أ كثرلهمن شیء رجى لهالا نتقال 
إلمماهو أعلا منه لانه (-ا كثرت منجبريل عليهالسلام الوصية فى حق الجار ظن سہدنا ضلى الله 


ہے لصو اتا 
عليه وسلم أله سیبلغ الاعتناء به إلى ماهو أعلا وهو الميراث لإ وف هذا دليل € لاھل القامات ‏ 
وال حواللا نیم يقولونإذا فتممع لی أحدفى مقامودام عليه بأدبه رجى له الانتقال إلى ماهو آعل‌منه 
(والدلیل ای » أنأعلا الحرمةهو الميراث والميراث علىضر بين ميرات العوام وهوفى حطامالدنیا 
وميراث اخوراص وهو العل إذا کان لله وهو على ضربين منقول ووهى وهو الميراث الذى ورثته _ 
الا ندا علٰیہم أفضل. الصلاة والسلام لان العلیاء رضی الله عنم ور 4 الا نیاء علیهم السلام كالذى 
روى عن بعض الصحابة وهواأبو هريرة رضى اللہ عنه أنه مر على بعض أصحابه فى السوق فقال 
۱ لمم أنجلسونھنا وميراث رسولاقه صلی آنه عليه وسل یقسم فى المسجد وذلك بعد وفاتہ صلی الله 
٠‏ عليه وسلم فسارعوا إلى المسجد فاذا ناس من الصحابة رضی الله عنبم يتذا كرون فى العم فقالوا 
له وأين ماقلت قال ذلكميراث رسول اللہ صلى الله عليه وسل لان ال نبياء علیہم السلام لم يورثوا - 
. درهما ولادینارا وإنماورثرا العل فن أخذ بەفقدأخذ حظه‌من الیرات‌غیرآن بينالميراثين فرقاعظيما 
۰ وهو أن الميراث الذى فى حطام الدنيا تدخله نسبة الدار وهو الضيق والنقض بالحجب إما کی 
أو بععنی وبالەول أيضا نقص!؟ان وأما ميراث الخواص'فلیس فيه شىء من ذلك بل التوادد واسع 
وم الخير التام نسبة الدار الذى هو لها حكمة حكم وأما اللدق فكذلك أيضا وهو حسق بدليل 
الكتاب والسنة فأما الكتاب فقصة الخضر علي هالسلام مع موسى علي هالسلام حينقال اضر ہی 
على عام منعام اللہ تعا ی علمنیهلاتعلبه أنت وهواللدنی على ماذ کره أهل العلم وأنتعلى علرعلك 
الله لاأعليه » وهو المشروع وكان فى قصتہما ماقص اللہ سبحانه فى کتابہ إلى قوله ( ومافعلته عن 
أمرى) وقصة آدم علیہ السلامحين علبدالله أسماء کل شىء بعد ماسأل جل جلاله الملا كدعن ذلك فقالوا 
(سبحانك لاعلم لنا) فقال تعا ی ( یا آدم آنیئہم سمائہم) کاقص الله سبحانه فى کتابه لی قو لهتعالى (و اعل 
مانبدون وما کنتم تکتمون) وتعلیمه جل‌جلاله أسما الاشیاء کاها حتی اسم القصعة والقصيعة إنما 
کان بالعل اللدتى بلا واسطة بين آدم ومولاه وشذا ظبر عجر اللاشکه وأفروا به وأما السنة 
فقوله صلی الله عليه وسل ٠إ‏ إن من أمتی حدئین ون عمر لنبم» وقصته صلی الله عليه وسل مع أنى 
هر برة. حن شكى له أنه ِسمع الحديث وينساه فقال لہ عله السلام أب ط رادءك فسطه قال 
فغرف ده 9 قال ضمه فضممته فما سرت شیا بعده فکان آبو هربرة رضی الله عنه بعد ذلك 
أ كثرالصحابة حدیثا وقالرضى اللهعنه حفظت بن رسول اللەصل اله عليه وسلوعاءين فأماأحدهما 
فثنەرأماالآخر فاو بثتهقطعهذا البلعوم بعنى أنجميع :ل كالأحاديشالتىرواها [نماہی من بركة بسطة 


_ الرداءوالصحابة رضواز 69 وقدقالوا أ كثرت ,اأباهريرةمن الحديث فکاٴنەیقول إذاالئی۔الواحد . 


ایی کثرت من الحديث فلو سم تمالا خر قتلنمو فى لانكم کنتم تسبو تی إل أن ذل كکذب می 


هة أنى هربره رهی الله dg‏ ف شر العلم 1 5 











على النى پیا و بقلھذاأبوھر برةوهو بص ده الصحابة لا نېم رضى اللهعنهم بعر ف کل واحدمنہمفضل 
صا حبه‌ودینه و[ ماقال ذلك من أجل ا جہال الداخلين فى الد ینإذا کا نوا سمعو ن من الافاءو كابر الصحابة 
رضوان الله علا كثر أبوهريرةمن الحديث و بتكر ونعليه ذلك وإ ما أنكرمن الصحابة من آنکر 
ذاك‌عل آی‌هر برة آنه | تبمه و [عارآو! أن‌شغلہ با لتعبدأو یمن استخراقہالزمان كله روا ةا لحد يث فان 
07 قد كرب و ثبت بالاجماع و فیه جميع الاحکام وأنالصحابة رضی اللہ عنہمفقد نقل عنهم من 
الا حاد يشمافيهكفايةوز يادةفقد حص ل من »وع لين وهماالكتاب والسنة مافيه كفايةناشتغل 
الد رن و تو فة مابهأمر لانالصیحا بة والص درالاول رضوان اق علیهمإنھا کانتھہ مہم فالا عماللا نب 
هىثمرة العل وكان مذهب آی‌هر برة أنيبث ماسمعه من رسو لالله صلی اللهعليه و سم بعدأداءالفرائض 
أفض ل القر ب کارویعن أن ذر رضىاللهعنهأنهقاللو وضع الصمصامة على هذهو أشار لی قفاەۂمظننتأق 
أنفذكلية سمعتہامن رسو لالتدصل الله عايهوسلم قبل أن تجيزواعل لا نفذتها فل يرجعواحدمنهم ععاظبرله 
والكل على الحق رضى الله عن جمیعہم کیا فول بعض أصحاب مالك رحمهالله وکان ذلك الصاحب 
من قد انقطم إلى العبادة فکتب إلى مالك يحضه على ترك العا والانقطاع ال العسادة فارسل 
مالك إليه وهو يقول لہ وباأخیءاأنت عليه بأفضل ماأناعليه والکل على خير إن صلحت النية» فير جع 
إليهفاذا ری الجاهل أبا هريرة بعد ماسمع من [ كابر الصحابة رضی الله عنهم أنه أكثر من 
الحديثقد زادفی الحديث أضعافا مضاعفة پلسبه إلى مالا بلق به وقد يفضى الامر إلى القتل فيكون 
قوم ذلك مم الريادة فى الحديث قاطعا للبلعوم کا ذ کر رضی اللہ عنه لاه من شارك فى قتل 
نفس بأى وجه شارك وإنقل من قول آوفعل‌سمی قاتلا اغة وشرعا فاذلك كف رضى الہ عنهعن 
الزيادة (۱) ( و فذلك دلیل ) الاخذ بسدالذر بعة وفی فمل سیدنا صلی اللہ عليه و سل‌ذاك‌مم آن‌هر 7 
دلبل لاهل الأ حوال الصادقة الستقيمة على طریق الکتاب والسنة مع آولاده ف السلوك بنظرون 
إلى الذين فيهم الأهلية فيو رثوم من أحوا م البار کة التى فتح علیہم فيها لانه صلى ال عايه وس 
الاصل فی كل خير من عا أو حال أو عملفانه عر الا نوار والحكم والحلى النفيسة وجامع للاعلی 
مس العلوم والاحوال والشم الرفيعة د.ا وعودا فكل من کان من أهل السعادة قد أخذمنەمشر با 
وف ولہ عليه السلام لإظننت) وجهثالث و هو إنالظن إذا كانىطر يق الخير جائز شر عاماصحمنه 
ومالمى بصح فانه صلی الله عليه وم قد ظن أنه سیور ہہ وم يقطع ذلك ففائدة إخبارہ عليه السلام 
دا يذلك لتأخذ منه الدليل على جواز ذلك والفرق بینہ وبين الظن السوء بأنه منوع شرعا كما قال 
عز وجل (إن بعض الظن إثم ) وف ذلك دليل على الطمع فی زيادة خير المولى سبحانه عند توالى 
٠‏ ()وقدقالالحافظ فالفتح و يقيةشراحالجامع أنالمرادبالذىكتم»ه أبوهريرة[ ماهو تولية بعض أمراء بىأمية ‏ 


۹۸ حدیث التر تیب بين ا ران بالودة 





نعمه على عبده اخ ذلك حده أو لم يبلغه ظ لانه أى تو الى نعم اکر من کا ق تردد جبریل علیہ 
بالوصية فى حق الجار إلى خير البشر صل اللهعليه وسل 2 وفيه دلہ e (J:‏ لی الندب إ إلى التحدث 
ما بقع فى النفس من ا بر قضی بذلك آم لا وقد فسل ف فضل مولاك حت إن كنت طامعا : 
فليس عار عل عبدق فطل مولاہ طمع 

9( 2 حديث الترتيب بن الجيران و دة ( ظ 

عن ےا بالق قلت ارول اللہ ان سا بن ی ام آفدی الإ ار ما منك 1 


ر م سے ا 


ظاهر ددرت ابدلعلی أن أ قرب 09 ۳ اآو لى بالحدية من غيره والكلام عليه من وجوه 
لاه 7 أن ا ا طريقالاشتحياب أوالو جوب « فالجواب ) إماأنيكون ذلك على 
الو جو ب فلس بظاهر لژن‌الد: 4 4 ميقل أحدأنها وا جب4 فاذا کان الفعل ق نفسه ٠‏ ندو بافتقد یم الااس فيه 
ہعضہم على بعضمن باب المندوب أيضافانه لا بكو نالفرع قو یمن الاصل روف فيه دلیل ) علی‌آن 
. المستحب فى الأعمال الاخذ ما هو أعلا يؤخذ ذلك من إرشاده صلی اللہ عليه وسل لا هو الافضل _ 
اش ون اخيرات وأعظم حرمة أليس أنها لو أهدت لغير الاقرب بابا لكانت مأجورة فى 
هديتها فلسا کان اللاقرب بابا أعظم حرمة كان با معروف أولى و كان صاحبه أ كثر أجرا 
وكذلك السنة فى غير ذلك من أفعا ال اابر یوید ذلك ويو به قوله عز وجل فى كتابه (أولتك الذين 
بدعون ببتخون إلى ربېم الوسيلة ایہم آقرب) وفيهدليل) علی: هدیم العم قبل العمل ی خذ ذلكمن 
سژؤامارضی ات عنہا قبل عملا و فیەدلیل € لاهلالطر بی لا نیم إؤخرون العمل لاشتغاطم تصحیح 
النية بو يدهذاةوله صلى الله عليهوسلم «خير العمل ماتقدمتہ النية» أو کاقال عايه السلام لإ وفيه دلیل ) 
علىأن الجوا رالذى و كدف حقه على واد يشقيل آنه مایتعدی إلىأ کش منإشنو ماعد ا أخ فض 
ا رتبة فی الطلب فأوجب ذلك تأ کرد | ما على غير ه ( وفيه دلیل) عإوأن 1 كد الجبات یا وارجمة 
.الآبوابلآزالذى هو ات نك نیم الذىتكثر مشاهدتهلك ١‏ ولکل مایردعليك وقد یعل من<الك 
لكثرةالملازمة مالا یعلمەغیرہ وأنت أ ضا تله ن حاله ذلك وهذا كلهإذا كأ نالجوارعلى الشروط 
المتقدم ذكرها فى ادرت قبل وعرى عن ا قوق ازائدة عليما كما تقدم أيضا لإ وفيه ديل )2 
على أن المندو ب إلىحةظ ا جار اارجال و النساء فيه سواء ,2 خذ ذلك من ت وال آییما أهدى فا نبا 
سألت عما مخصما فى ذلك ولو 5 فى ذلك نائية عنه صلی اللہ عليه 4 وسل ااك إلى أ سما نہدی 
2 تنبیه 2 القرب بأى وجه کان کانت لهحرمة ما 2 الجارقدجعات له<رمةمن ی أجل الجوار 
بالجداروإن کان كافراففيه [رشادإلىأن تكو نلك همةفيافحو لي ةلعل قر بك ا الذى لاقطم 
له فان قرب الكافر مجوار الجدار ينقطع و بانقطاع هذه الدار والقرب عناس. بة الطريقة والماليتأ كد 


حديث کل معروف صدقة ۵ و اب إعارة أمتعة السی ۱ ۱ ۹ 





حقه فى تلك الدار کیا جاء فى الائر م ۳9 عار امسا جد نک الله ۾ فاذاکانوا ران فى هذهالدار 

فکیف يكون حال رم فى تلك الدار هذه‌حبا فوم وشوقا الم ما أحسن ٭ا آئی علیہم مولا 
حيث قال ( فی یوت آذن‌انته آن‌ترفم‌و یذکر فيها امه یسح له فيها بالخدو والاصال رجاللاتلبيبم 
بجارة ولا بیع عن ذكر اه وإقام الصلاة وإبتاء الزكاة خافون یوما تنقلب فيه القلوب وال بصار 
لجز :هم الله آخسن ما ملوا ویزیدہم من فضلہ ) وماذا أعدلهم عتضهن قوله ويزيدهم منفضله 
فثواب أعيالهم محدود معلوم‌وما کان من‌فضله عز و خل فلا تصل له العقول و لاتحبط به الا وفام 
جملنا الله من أهل القرب! مقر بن بة‌ضلهکا بلبق بفضله و صل ا عل سيد نا محمد نیەوعدہ 2 سل 
ہو 5 لع پوپ می 


سح ص ۱ 


قر سا بن بد رن اہ يا عن نی صل لله عله ۾ وسل ا کل معروف کے 
ظاهر الحدبث يدل على أن کل من عمل عملا من أعمال المروف أن له فيه أجراوحسنةمئل ما مالہ 
فى الصدقة إذا تصدق باوال‌کلام عليه من وجوه 
(منا) أن بقال هل ا مراد بالعروف الشرعى أو العادى وف بحتاج إلى نة حتی , کن 
مأجورا أو بنفس فعلہ یکون مأجورا وان عرى عن النية وهل ہو محدود معلوم لايزيد ولا 
ینقص أو هو معلوم غير حدود يزيد وينقص بحسب الازمنة ہر أما قولنا ) ماالمراد بالعروف 
فالاراد أنه قدد درف وتحقق أنه من أفصال البر فصار هذا الاسم عليه علمأ ( وأما ق فلا ) هل المراد 
الشرعى أوالعادى لا فا جواب ) أنه لا ينطلق اسم معروف إلا على ماقد عرف بالادلة الشرعية أنه 
من أفعال البر کان أصله أ ولا خترعا بالشرع أ و آن عاد فأقرتها الشر بعة ة أن جعلتہ مءروفا فمثال 
مااخترعته الشريعةمعروفا ول یعلم قبل أنه من وجوهه مثله الحب فافه تعالى والبغضف اق » إذا 
کا نابشر و طرما وما شما وهوكثير ومثل إماطةالاذى من الطر بق وماأشبهه وهو أ.ضا کئیرومثل 
أنواع الاز کار وما فى معناها وهو أيضا كثير ومثل أنواع المندوبات وأما ما كان عادة بینالناس 
وأثبتت الشر ؛ بعة أنه معروف فهو مثل (اسلف‌فانه كان عادة بين النا سأئبتت الشريعة فيه من الاجر 
كثيراحى ار تفع الق الو اجب الذى فيهمن الزكاةطول بقائهعند الذیاستسلفه فاذابقیمال المقرض 
الذى فيه نصاب عند الذى استسلفه سنن عديدة ثم قبضه صاحبه لا بحب عليه فيه إلا زكاة سنة 
واحدة لا غير ومثل استعارة متاع الببت کان الناس يفعلونه عادة فجاء فيه من الاجر ما جاء 
" وجاءت الادلة الشرعية تحض عليه حتی قال بعض العلماء أنه واجب ومن هذا النوع كثير وقد جاء 
ف مبلغ أجورثم أنه من أعار قدرا كان له من الاجر بقدر ما طبخ فیہا من الطعام أن لوتصدق به 
. ومن أوقد شعلة نار كان له من الاجر بقدر ما طبخ على تلك النار أن لو تصدق به وكذلك فى 
Ya‏ - رابع بپجه » 1 


7 خفیت أفعال البو فى المعروف کا خفيت ليلة القدر فی السنة 
یکون مأجورا وان لمتحطرہ نية فہذا يحتاج إلى تقس وذلك أن العلماءقدأجمعواعلى أنأفمال البر 
كلما إذا وجدت فيه االارة مقدمةفلاخلافف كماما ورجاء قبو او بقی ا لاف فماعدا ذلكهل مجزیء 
مطلةا أو لا بحزىءمطلةاأو النفر قةالبعض يحزىموالبعض لايحزىء خلا ف متسع وتركالخلاف أولى 
(وأما قو لنا ) هل هو محدود معلوم لا بز بد ولاينقص أوهو معلوم غير حدوديز بدو بنقص بحسب 
الا حوال و الا زمنة فان نظرنا عسب الوقائع وطرقبا فتزید فى زمان وتنقص ف‌زمان آخر لکن 
القن هل‌تعل جميع أنواعبا مفصلا هذا ما قدر أحد من العلماء أن محصرہ لانه قدجاء عن سردنا 
صلى الله عليه وسل أنه بلغ عدد المستحقرات من أفعال البر الذى أعلاهامتحةالعنزومتجةالمنزعند ' 
العرب من" الاشیاء التى لا يبالى بها سبعين أو كما قیل وقدروی عن الصحابة رضىالقه عنهم أنهم 
قالواعددناھا بعد فا قدرنا على أن ہلغ فيبا أ كثر من خمسة عشر وه مثل (ماطةالاذیعن الطريق 
ومثل أن تلقی أخاك بوجه طلق ومثل الكامة الطيبة ومثل الارشاد إلى الطر یق ومافی معناها فاذا 
كانوا أو لتك ال ادة لم يقدروا أن حصروا من السيعين إلاخمسة عشر مع اهاه ٦‏ بالد ین و جمعہم 
۱ على ذإكفكف من بعدم لاسا فى ز ماننا هذا وهنا لإ إشارةلط (ê.‏ وهي أنه لا أنخفيت أفغال 
ااعروف إدقة أ كثرها أشهت إخفاء ليلة القدر وإخفاء الساعة فى یوما معة ولیلة القدرترقب فی 
لياليها المعلومة لها والساعة التى فى يوم الجمعة ترقب فى جميع يوهبا فيذيغى أن ترقب أفعال المروف 
مثلبا وكيفية ذلك أن محضر النية فی أول يومه لآنه لا يفعل فعلا من الادمال أو يتكلم بكلمة إلا ناويا 
بها القرب إلى اللہ تعالى فا وقع له من ذلك فان جدد له نية فمو اسکال وإن حصلت له غفلة حين 

وقوع ذلك منه فیرجی أن ٠ا‏ تقدم ذلك من اة زی عنه ما لم يكن لتلك النية مناقض وقد تقدم 
. أن الأفعالقسمان واجب ومندوب بالنسبة إلى ال E‏ وأما الباح فلا سبیل إليه عند أهل العاریق 
فاذا فمل ذلك رجی أن يصادف كل معروف کا ,صادف 7 القدر والساعة الى فى المعة من 
ارتقبہما واللهالموفق ويكون فى ذلك كله مستعینابانقہ تعالى مستعیذابہ ومستفیثا خوفاآنب وکل إلى 
نقده فيقطع به فما نواه فیحصل والعياذ بالله فی المقت لةولهتعالى (م تقولون‌مالا تفعلون كبر مقتا 
عند الله أن تقو لوا ما لا تفعلون) وبقى عليناكيفية التو جيه سن النية فجي م ال حر كا تكيف کون 
حتى یسلم منالبدع وتکون فى ذلك على اسان الل وهنا ((إشارة<سنة ) وهی أنه لما خفيت علينا 
هذه الفوائد كما خفيت علينا ليلة القدر وجعلوا قيام السنة كما بنية ليلةالقدركما تقدم الكلامعليه 
حین نکلمنا على لبلة القدر قالوا هنا تحن جعل رتاک | مباحها وغير ذلك كلها بنية القربة ' 
لَه تعا ی كما أوصينا من أفعال الیں التى قدنه علہا صلی اللہ عليه وسل ول نصل| ی مع رفتہافقد عصا 


بش الرفق فى شىء إلا زانه ۱۷ 
لا المقصود إن وفع من فعل و نة حستنة متقدمة وما کان من المباح وفعلناہ شة 2 القربة و ای ۱ 
۱ تلك الاشاء فلا يضرنا ذلاناڑھو وجه حسن لاننا نؤجر ما قالوا فى الاجر وإصابته بفضل الله 
تعالی وما قالوا فانه إذا لم يصب من ذلك یئا لا يضره ذلك وأنهلا بخلوافی ذلكالوجه من الاجر ‏ 
تا لحرصه على إصابة الخير واتباع السنة وقبر نفسه حتی نفى عنهاالمباحالذىلهاسعة فيه وملازمته 
ذلك ابتغاء مرضات مو لاه العلم الكر بمو كيف؛ضيع ذلك ومو لاه جل جلا له یقو ل قکتابہ (والذین 
جاهدوا فینا لنہدینہم سبانا ) بل يرجى أن یزیدہ من الا جر فی‌ذلك‌النو روالہدی! می سيبل ابر بال وعد 
ا یل (ومن آصدق‌من الہ قیلا » وم نأصدق من‌اقه حدیثا ) لکن بقی علینا كيف تو جيه حسن النية 
فى جميع ا حرکات على نحو ما أشاروا إليه كيف يكون حتى نسلل من البدع ونكون ف ذلك على 
لسان العلم فنقول والله المستءان لا خلو ما يتصرف فيه العبد أن يكون فمابخص نفسهأوما خص 
غيره فان كان فما خص نفسه فلا خلوا أن یکون من النوع الذى فيهقربةلله تعالىفمذاقد هيز بنفسه 
أو یکون مما أبيح له فعله على لسان العلل فیجعلہ بنیةالەون على طاعةالل دق الآمرفى ذلك أو جل دليله 
فى ذلك قول معاذ رضی الله عنه فى نومه « وأحتسب نومتی كما أحتسب قومتى»وقد تقدم الکلام 
عليه فى غير ما موضع وان کان فما بخص غيره فلا لوا أن يكو نمع حيوازعاقلمثله أو غير عاقل 
فان کان عاقلا فلا خاواً يضاما بتصرف فيه أن يكونما قد تمي نأن فیەقر بةإلىالله تعا ی فقد بانمن الو جه 
وإن كان لم ينين فيه ذلك فشکون نيته فى ذلك أحد النيات ال1-تحسنة شرعاو هى [مامن باب إدخال 
. السرور أو من شفقة الاسلام أو من العون على ما فيه رفق له فى شأنه أو من ہاب الرفق لقوله 
عليه السلام«ما کان الرفق فى ثىء إلا زانه » أو من باب اتباع حكمة اللہ تعالى الجارية فى ذلك 
الوجه أو من باب اتخاذ الخير عادة مطلقا أو مافى معنى هذه النيات أا أمكن فى ذاك‌الامر فعله 
وليتحذر فى ذلك من الرياء وطلب المدح على ذلك أو العو ضأوما يقرب من‌ذلك‌وان خفی‌سواءکان 
فعلا أو قولا أو ية وما روى فما يشبه هذا النوع من حسن النية للغير فى أمر خاص أن بعض 
المسرفين على نفسه مات ول تعلم له حسنة قط فراه بعض المبار كين فى نومه فى حالةجسنة فقا دم 
للت هذه المنزلة فقال لهلم:وجد لىحسنة واحدة إلا أنه خرجت یوما سرية منسرايا السلمین‌ففنمت 
فبلغنى ذلك ففرحت لكون ا مسلمین غنموافغفرالله لى بذلك فانظر الى هذا الخيرهاأدقهو أ خفاه وإلى 
هذا الفضل ما أعظمه وأعلاہ ومن هنا فتنبه وإن كان ا لوان غير عاقل فقد بآن المعر وف فيهلقوله 
پک وق كل كد حرا أجر » إلا أنه یتحرز أن يكون لو لوع به أو لمنفعة يرجوهاءنهأو عليه . 
أو لحظ ما من الحفاوظ النفسانية فتلك أبواب قد غرف ما فیہا وما على الداخل فیہا وما له على 
ظ حسب مأ ود ينا فى غير ءا وضع من اسکتات ولیس هي من هذا الاب الذى تمن سبله 1 


۷۲ حديث كراهية الشعر وحرمتہ 





شىء وف الحديث (فائدة لطيفة )و هى الحض لك أن ترد بالك إلى باب ا معروف فتعلمہ وتعمل به 
1 نه باب واسع كاد أن لا خلوا من وفق إلى عليه والعمل به من‌دواما خير لیلاو نہارالئلانجہل فتقول 
لا تکوناستهللا فى الهدقة باحسوس ویفوتك خير كثير وأنت قادر عليه وليس عليك فى 
أ کثره شىء من المشقة والع دقة باحسوس‌قد لايقدرعليها بعض الناس وهذامنه صلی ا عليه وسل 
من أحسن‌الارشاد جزاه اہ عنا َفضل‌ماجزی‌نیاعن‌امته بفضلهو جعلنامن مبا رکیہا فى الدارین عنه 
۱ شاد 5 (رحديث وراه الشعر و حرمته ( 
عن‌ابنِ ۳ رضی > اقا عن زی يكال 34 4 لوف ا دک فا ےا اتل مر 

ظاهر ده يدل على ترجيح | أن متللء ا جوف قیحاً الذى هو عين الحلاك على أن متل, س 
۱ والكلامعليه من وجوه ٠‏ 
ومنب )أن يقال مایعنی يحوفه ومنها هل قول شرا عل عمومه أو لیس و ماالر اد ۳ 
عتل ءشمراهل لكثرة حفظهالشعر أوهل بتعلق الخاطر به ومنہا م|الحسكمة فىأنءثل بالقیح دون غيره 
م آما قولنا )ما معى جوفہ احتمل و وجهين أ حدهما أن یع بەالدیق ب جو فه‌وهو لب واتمل آن 

يكو نعل ظاهرهفيمنى بها موف کله و مافیه من القاب و غير وال رل طبر وا اعز( رآ ماقو و نا مامعی 
قولەصل الله عليه و سار( شعر اهل ذلك على الەم و مەن أى نوع کانااشه رأوعلالخصوصا تمل اللفظ 
لکن قواعد الشر بعةتخصصه لان‌ما کان من الشعرق مدحه صل الله عليه و سل فهوقر بة[لىالله تعال 
وقد كانهو صل الہ عليه وسلم عض علیا مثل قوله صلى الله عليه وس سان آجبیم عنى فقال 
لهحسان واقه لاسلنك منہم کیا تسل الشعرة من المجین أو کیا قال وما كان منه فی تغزيه الق 
سبحانەفذلك قربة أيضا وما كان منه عض على الآخرةويزهد فى الدنیا فذلكمر._ باب الوعظ 
والتذ کار با حیر وقد قال صلی الله عليهو سل م إن من الشعر لح کمة » فا کان منه حكمة فكيف 
مل ءا جوف بالقيح خر منه هذ| لا کن فسکون اللفظ عاما ومعناه الخصوص واله أعلم عل 
هذاالتوجه المتقدم فیسکو ن ا ححذور منه مثل الاو ع الذى ذمه مولانا جل جلالهی كتابه حرث قال 
(والشعراء یقبعہم الغاونء 1 تر آم فى كل واد یمون + وأنہم بقولون ما لا یفعلون) وذلك 
مثل شع راءالجاهلية و تفزهم فانہم کانوا يتغزلون فى مدح الساء وذ كرهن وغير ذلك من الوجوه 
محر تکة للثدهواتوحبها وحب الدنيا وفخرہم ما لا دوز شرعا وما فی معناهولذلك ذكر عن 
بعض أهل الطریق وکان من أ كابروقته أنه جاءه بعض الناس بابنه بعد ما عليه العربية والادب 
ورغب منه أن يقرأ عليه شيا من طريق القوم لعل بنیه‌می له هة فقال لهل أفعل لانكأ تيت به إلى 
بعد ما ملت قلبه بالشعر وخالط بشاشة الشھوات وحب الدنيا فا عسىأن آفعل فيهفامتنعءنه ول 
بهو هنا (إشارةلطبفة) كما قال صاحب الرسال «وآول قوب باخير مالم يسبق الث لی 





۱ حكدة تمثیلہ صلی الله عليه وسل بالقیح WY‏ 
لإوآما قولنا) ما معنى يمتلىء شعرا هل ا مراد منه دك من‌حفظھذا النوع منالشعر أو الراد 
همن تعلق به مخاطر محتى بكو ن بدمث و لإ فافا جو اب )أنهذا على و جپین 0 و 
والنظر فبه‌آو مشخوفا به و بنظمه وإنشانه واختراعه ومعارضة من تقدم من أهل ذلك اشأن 
احتمل‌الوجوه كلبا لکن الا ظبر والله أعلم أن الراد هو الذی تعاق خاطره به التعاقالكلى الذى 
يلبيه عن غيره كان من تر عه و باشثه أو ممن ينقله و صفظه وقد أعز به فالوجمانسيان هل النی 
ابتلى : حب الدنیاکان بيده منہا شیء أو لم یکن الكل معا غلب ۴م حب الدنيا من أجلبا حبون 
إو آماقو انا ) ماالحسكمة فى أنهثل بذكر القیح فاعم وذقنا اللهوإياك أن ثيله عليه السلام بالقيح من 
أعظم الحذر عما مثل بهو ذلك أن أهل صنعة الطب یزعمون أنه إذا وصز إلى القلب منالداء شىء 
إن ۷ سيرا فان صاحيه عو تلا محالة لانه عضو رئيس لا حمل من الالام شياو إنغيره ماف 
امرف كل لک والرئة إلى غير ذلك أن الالام إذا كانت فى بعضها انذلك من الامور الخوفة 
والغالب على صاحبمااھلاكفکیف|ذا امتلاٴ اجيم بالقیحلا شك فى ملاكصاحب ذلك ألاترى أنه 
[ذا کان بعض اللأنامل فيه نبات عند أخذه فى جع القیح لا با لصاحه عيش ولاحال وأيضًا أن 
" صاحب ورم الا كياد يموت بول الده‌اغ من قر لتقا قا جع ھا انعا ه وس هذه الال 
تى ذکرناها على الشعر الذى فه راحة اللفس لا ذلك مه علنی و هماشفله عن ن اللہ تعالى مالا جوز 
7 تلك الامو ر اتی تضہ نہ تغزل الشعر لا نه قد قال صلى اللہ عليه وسله مثل الذی.ذ کر 
رہہ والذى لا يذكر مثل ای وا لمیتء ولا كان الشغل هنا عكروه أو حرام كانت الوته على 
الحالة المذكورة خيرا له( وهنا حث ) وهو أن یقال هل يتعدى اس 2" ,ہوجود العلة أم لا الظاهر 
تعد به لان کل ما يشغل عن اللہ تعالی فصاحيه حروم فان کان »حرم 07 مات کان فالموت 
على هذه الحالة خبر له ما هو فيه تنیبه ) | إذاكان ماؤہ بالقیح خیر له من‌الشعر ومافه إلا العلتان 
التان ذکرناهما فكيف إذا امتلا بعلم الجدل وما بيه لان تلك العلوم 7ةسىالقاوب و تشغلماعن 
الله تعالى وتحدث ااشکو ل فى الاعتقادات وتطیل اللسانو تزرع الحسدف القلو ب وااتذافس وتفضی 
إلى التباغض والتحكم على القدرة بأشيا, لا توافقها الآدلة الشرعيه قكيف يكون حالصاحبه وفيه 
059 على ترك <ظوظ النفس والعوائد السوء يؤخذذلك من‌آر_ سيد نأصلى الله عاه و سل بعث 
والعرب فی معظم فصاحتہا واشتغالها بالشعر وتنافما فيه فز جرم النى صلی الله عليهوسلمعن ذلك 
بہذا الرجرااعظیم الذى تضمنه الحديث إو بتر تب على ذلك من الفقه ) شغلا اطن بغير ما بر ی الله 
من أعظم الامو ر المبلكة وم جعلله مخرجو الامو رالواقعة فى الخارجمن الك مائروالصغائر ومابينهما 


فا الحدود واا۔کفارات إلى غير ذلك .اهو عررف*ن ُواعد الشمرع }و :هر مراب علیہ ) 


۷ " حدیث فضيحة الغادر يوم القيامة 


1 أنضا أن الزجر کان لنفسك أو اغيرك آویکو نسحسب'اشی۔المنہی عنهمن قوةأو لين حتی یکون عام 
لتلك المادة الرديئة و وفیه دايل) لاهل المجاهدات وهو أنه لا عصت علیہم نفوسہمفٰالانقباد إلى 
نار ما ار ها بالجاهدات على قدر رعو نتہا تی انقادت وقد ذکر عن بعضہم أن نفسه كان 
فیها رعونة فجاهدها عشرن سنة بأ كل نشارة ا شب ول يطعم,اخيزا اصلاحتی انقادت واستقامك _ 

لا أريد منها ومثل ذلك الشأن لل قطع العوائد السوء ولا ينظر فى ذلك لکش ة انتشارها فى الناس 

وإما ينظرفيها بلسان العلم هل يحو زأم لاوعلی ذلك يكو ن العمل فہی طريق النجاةجعلا اللہ م 


سل 
أهلبا ف الدارين مده وفضله 


4 جل مت فص ره الغادر اوم القنامة‎ 3 ۱ (YY) 
ص برع ...ار سس سے ۳ و ؤار باص سے ري ا ص ۸ صرصر چ کے ہے تاس ٴ نے سے ۶ و سے لہ سوس وه ے‎ 
۳ سے رز سے‎ 


فيقال هذه غدرة فلان أبن قلان 

ظاهر اديت 7 7 56 الادر يوم القيامة ينصب له لواء غدر ته وشهر ته بها على جمیع 
العالم هناك والکلام عليه من وجوه 
هنما أن يقال هل الغدر على عمومه فی الدق والجل أو ف أشياء خصوصة وهل له عذاب غير 
ذلك أم ليس وهل لكل غدرة تکون منه ينصب له بها لواء أو لواء واحد یکنی عن جميع غدراته 
وهل تمرف الحسكمةفى ذلك ألا (أماقو لنا) هل الغدر على عمو مهوهوف بعض الاشاءدو ن بعض أما 
ما عدا الأشياءامحرماتوالمكررهات الى قدخر جت بیانہا فهو عام فى الدق‌منالامو روا جل وهذا باب 
ضیق لم يسامح فيه أحد من العلماء فی ذرة حتی انہم قالوا فى الآسیر إذا کان فی دار الحرب وقال له 
العلج الذی‌هو فى بده عاهدی‌عل أن لاتھرب وأناأسر حكمن | !دید فازعاهدهوسر حەمن الحدید 
من أجل عبده فلا بحل لہ امروب خلاف أن لو حلفه مله [ذاحافه أن يبرب ويكفرعن عینه آما تری 
إلى حال الغادر فى کتاب لله عز وجل حیث قال (ومنهم من عاهد التهلن تانا مق فضله لنصدقن 
ولشکونن من ااصالین فلا آتام من فضله بخلوا به وتولوا وم معرضون فأعقبهم نفاقا فى قاو بهم 
إلى يوم يلقونه ہما أخلفوا اللہ ما وعدوه وہما کانوا یکذہون ) فأو رثہم غدرم لمولام اجس 
ال حو الو هو النفای( وأماقو لنالجهل هعذ اب على ذلك فا لعذاب له حسب‌ماقدر عليه و[ ماكو نله هذه 
العلاءة الى يعرف بها يوم القيامة لانه قد شاءت الحسكمة ال بانیةآن جعلت لكل صا حب ذنب علامة 
يعرف با ذنبه ممل شاهد الزور یعث مولعا لسانه بالنار وک الر باتخط مثل صاحب ا جنون ۱ 
ف الانيا والذى يطلب ولیس بذی حاجة ليس فی وجہہ مزعة لحم والنائحة لها سر بالان أحدها من 


بنا ل اناس تھ 0 ۷۰ 
. المرب والثانی من‌القطران ومائعمن الرکاةان کانتإبلا يبطلا بقاع قر ا تا وق ما کان ق 
بأخفافها وتعضه بأفواهها كلا مر آخرها ردت أولاها حتى یقضی الله تعالى بین عباده ثم يرى 
سبيله ون کانت‌غمافثل ذلك إلاأنه قالتنطحه بقرونباو تطؤه بأظلافها و إن كانت مالهذهيا أوفضةمثل 
شجاع أقرع بعضه فى شدققه يقول أنا مالك أنا ك .ك والمتكيرون يبعثون مثل الذر وآ کل آموال 
اليتامى ألسنة النار تخرح‌من‌منافس جسده وشار ب الخر الکوزمعلق فی عنقهوالكذاب ينشقشدقيه کا _ 
تقدم فى الحديث والمغتابون الناس تقرض شفاههم با لقار يض أوكاورد فى ذلكفبذه کلہا علامات 
على كل ذذب حتی يعرف بەصاحبہ وھی أشياء عديدة حسب الجرائم وكؤق فىذلك قولهتعالى (يعرف 
اجرمون بسماہھ فیو خذ بالنواصى والاقدام) أعاذنا الله من الذنوب والفضيحة بہالولم يكن فيا إلا 
هذا المقدار كان كافيا فى الردع والازدجار فکف باللامور الزائدة عل‌ذاك الذى لاحمله الجيال 
١‏ وأما قولا) فمن له غدراتهل تنص بله ألو بةبعددها أولواء واحديكق ظاھرالحدیث یعطی‌آن 
لكل غدرة لواء بو خذذاك من فوله علبه السلام يقال دهذه غدرة فلان بن فلان» ر جاء ق حد رث غبره ۱ 
بقدرغدر ته لو آماقونا) هل مر فا حکمة ف یکو نه جعلت شہر ته بنصب اللواءآملافنقول واقه أعلم 
قد عرفا من حکمة الشريعة أن العذاب على الثىء یکون ما يضاده وا الشهرة هناك من جل 
العقاب انا فليا کان الغدر هنا أمرا باطتاخفیا جملت علامته هنا آشهر الاشیاه ژژن عادة المرب 
إن أغين الا شتاء ء عندھم إا يكون رفع الالو ‏ وقدجاء ف حد مت آخر با سس عند أسته» أوكا 
ورد وهذه مبالغةفى التوببخ والحزى جزاء وفاقا ( وفيه دلیل ) عل آن المعرفة فى الآخرة ملا معرفة 
هنا رو خد ذلك من قوله فلان بن فلان وکا أن المعرفة بالآباء هنا فكذلك هناك لإ تنبيه ) إعرض 
. يافلان بن فلان على نفسك <ين وصف 2 أبواب الجنة وذ كر آن لکل باب منہا من 
أعمال ابر نوعا يدخل أهله من ذلك ااباب وأن أهل الصوم يدغلون من باب الريان نقال 
أبو كر رضى الله عنه يارسول الله ماعلی من بدعی من تلك الابواب کلبا فقال صلى الله عليه وسلم 
وأرجو أن تكون منبم» أوكا ورد وکیف حال من اجتمعت عليه وفيه الاك العلامات القبيحةعلى 
مافرط من الزكاة وغيرها من التقدم ذ كرها وراياتغدره تخفق عندأسته فاجعل نفسك بينهاتين 
. الحالتين واختر إلى آیپما تفزع بالاعمال لا بالطمع والآمال « والكيس من دان نفسه وعمل ما بعد 
المت والعاجز من أتبع نفسہ هواها وی على الہ الاماتی » جملنا الله من أهل الکیس وآعانتا: 


عليه وأسمدنا به عنه 


0-1 حدر كراهة الاافاظ اة من المؤمن 
000 لإحديث كراهة الالفاظہ الخسثة من المؤەن 4 


وي ب سي کم ترج مرا 


عن عأئدة رض اللہ عنما عن انی صل الله عليه وسل قال لا بقوان اجد خہدت نت نف ولکن 


صلل مج ہےہسےہ و ص 


لبقل ایت کی 

ظاهر اا اہی عن أن ,مرف أحد نفسه بالغ ول کر ن إن ظہر له منبا مالا عجبه يعبر 
عن ذلك بقوله لقست نفسی وال كلام عليه من وجوه 

و منہا > أن يقال هل النہی عنما على طريق السكراهة أو الحظروهل الا مربقوله( اقست نی 
على طریق الندب أو على طربق الوجوب وان کان على طريق الندب هل يعبر بغير هذه الصيغة 
ام لا وما الح-كمة فی منعہ من قول ال بث وهل يكون الام من هذه الافظة لاغیر أو ماهو فى 
معناھا (أما قو ناج هل النبى على طريق الحظر أو الكراهة احتمل والظاهر أنه عل طريقالكراهة 
بحسب ماعلله بعد ( و اما قولنام) هل ن كان على ااندب هل يعبر بغير لقست لا فالجواب 6 إن 
ال ولی فی ا مندوب صيغة لفظه صل الله عليه وسل لما فی ذلك من الخير ون عبر ما فى معناها فقد. 
خر جخ عن المنهى عنه ودخل فى باب المندوب إلا أنه ترك الاو لی من المندوب لتركالافظ المبارك 
لإ وأما قولنا ما الحسكمة فى نبیه صلی الله عليه وسلم عن ذلك فان قلنانعبدفلا حث وإنقلنا لحسكمة 
فاهى فاعل وفقنا الله و إياك أنه عليه اسلام كان يعجبه الفال الحسن ويكره السىء منه فكراهيته 
عليه السلام لذلك الوجه الخبيث لوجبين واه أعم أحدهما كراهيته من أن يكون فالا فانہا لفظة 
ثفيلة كما نہی عليه السلام ان سی اه آر هيده حرا عق انت ظا مغ زرل کرت 
حاضرا فقال ليس هنا خير والوجهالثانى كراهة أن يشبد المرء على نفسه بالفسق لآ نالفاسق والكافر 
والفاجر نفس كل واحد منهم خبيثة فلماكانت تالك اللفظة حتمل جملة معان قبيحة منععليهالسلام 
المۇمنىن أن يعبروا مها ما محدوافیآنفسہم ما لايرضوههنعجزها أوہایشبہہ وأبد لهم لفظة حسنة 
وهی قوله لقست وهذا من نوع الفالالحسن لا ويترتب على هذا من الفقه 6 آن بطلب‌الرء آنواع 
الخير حتى ولو بالفال الحسن و يضيف ا حیر إلى نفسه ولو بنسبةما ون ضعفت طمعافی فضل الکرم 
الجواد و يدفم عن نفسهالسوء ور کرھہ حتى التفاؤل بهو لا يكونب نه وبين أهله وہل و بقطعہا لن 
الكافى حتى فى الالفاظ المشتركةالني نقع معبرة عن حالهو حالم يعدلعنها خيفة شومپا أعاذنا الله 
من ذلك عنه‌ومما یقوی ما أشرنا إليهما روى عن عمر بن الخطاب رضی اله عنه أنه آتاہ ا 
قال وها اسماك فقال جمرة فال ابن من‌فقال ابن شپاب قال ممن‌قال ما مرقتقال‌آین ماك 
قال عرة اانار قال با پاقال بذات اظى قال عر آدر كأهاك فقداحتر قوا» فکان کماقالعمر رض اللہ ءنہ 


۱ سیت ملس 2.۹٦‏ 
رواه مالك فى موطلہ( وأما قولنا ) هل النبى عن هذه اللفظة لا غير عنما أو عن ما هو فی معناها . 
فاذا قلنا بتعلیل قولہ فیابغی النممنہا واف اغا للعلة المذكورة لاسما ما ذ كرنا عن عم رض الله عنه 
آ نفا وان قلتا تعيد فلا یتعدی الحم | إلى غيرها وليس بظاہرو جب‌عل القول بالتعلیل أن عنعر اما اتخذه 





اليوم: بمض‌الناس‌آنه إذا كازبه شىء یقول‌نفسی لیس بطیبة وأنا لیس بطيب بخرج نفسه من الطيبين 
فاذا أخرجها من الطیبین ألحةها بالخبيئين وكذل ككل 1 كان من هذا النوع المع فيه هو الاو ی 
وذ 4 دلیل ) ء کا شفقته صلی الله عليه يه و سل عل آمته بو حذ ذلكمن نميه عليه السلام عن هذا 
وما أشببه ل وفیہ تنبيه )لهل القلوب لان من الا (ماظ. وا كاتماهى إشارة من‌الغیب ان فہم ولولا 
ذاك‌ما کان ينبىهذا السیدصلوات الله عليه وسلامه رتا وأشياهه وءابرویعنعض آهل الملوب 
أنه خرج متوجها فی‌حاجة فقابله دكان صاحب الحاجة وهو قد نزل إلى حاجة له وجعل عن دكانه 
عودین عل‌شبه لامألف فلما رآھا الفقير رجع فقي لله فى ذلك فقال لهم أما تروا على دكانه العلامة على 
أنها ليستعنده فقالوا ومامی‌فقال لامأاف عبارة عن‌لاشیء هنا فلما کان بعد ميد الہ عض عاب 
الفقير عما قال فقال‌صاحب الدكان صدق الفقير فان الحاجة لم تكن عندى ومن قول بعضمح‌مایقوی 
هذا المعنىقوله : الاءتراض ءل ال موزجفا إن فہمت و إلافلا مترض على مالس لك به عل ہ وما 
بو رد ذلك ةوله صلىالله عليه وسلم و المؤمن ننظر بنور الله ٤۵ن‏ نظر اانورفپم‌موضع الاشاوۃومن 
لم يكن له نور لم یلتفت إلى شىء وبقى مثل البہمیة فأما أن يممسل الكل رموز فیخرج بذلك 
إلى باب عظم من الفساد وأما أن يد هذا الباب مرة واحدة فوته هذه الرموز وتخطی عنه 
فبذا فى حقه أسلم له إذا سل الامر إلى آهله وهذا إا :و لاهل الميراث واانور والتوفیق کا ذكرنا 
عن عمر رضىالله تعالى عنه فا تقدم من الکتاب ومن رزقه الله منذلك اابراث والنور والترفیق 
نسبة ما ولذلك قال صل الله عليه سل « ما آنا قاسم واللہ ومطی »فوجوه ا لیر على بده عليه الصلاه 
والسلام تتاہمت وقسم لمن‌قسم ماقذر له جعلنا الله من أب ل اسر هن 

019 9+ ھی 2 رم سب الدھر ( 


م e‏ قاس 6 خرس سس ضر میں حر نے سے تد صر سے سے نے تی سیر حر و رمع ہے 
عن 3 هر پر٥‏ ری ا al‏ ول اتد 7 صل از 5 عليه ۰ وسم قال 1 سا ا بن دم 


الدهر ۳ و النبآر 


ص سس 


ظا هر الحدیث بدل على الام من سب الدهر لا زه اعود ا سیت ۳ اه ومضورہ 8 و هو الاه س ع اله 
وتعالى والکلام عل ٩۰‏ من و دوه ۰7 (e‏ أنهذا 2 مره صد ها طبر ومع :هلر جر و اد نوخ أن 
۱ تفع یرت ی خالقه أر عا د معمو ده فلا 3 هذا منوعا عقلا وشرعا اسعنی با لا خدار 


۳۰ - رایع موجه » 








۷۸ ف ست الال و فوا 


عن النبى والمنع وشہبھما (ومنبا » هل سب اللیل والنھار أعیانہما هو ا منہی عنه أو سب ما 


بحرى فيبما من الحوادث والنوازل كانت على أيدى البشر أو بغیر واسطة البشر وهل هذا المنع 





يتعدى إلىغير هما من الخلوقات أو لا وهل عنم مايشبهه أو يقار ب السب مث ل الذم والشؤم وما فى معناهما 
و أو لامنع إلاالسبلاغيروما الى فیمن فعل ذلك لإ آما قولنا) هل المنوع‌سب "الیل والنبار 
أو ما ری فيهما من الحوادث فهذا لا “فى على انس سس اتا فت سے سیا تمبا ولا ہکاد 
هذا خی علي أحد حتیبأنی على ذلك هذا العتب وإنما الظاهر سب مايحرى فيهما منالحوادث وه-_ذا 
هو الذىيقع فيه كثير من الناس وهو الذى يعطيه سراق الحديث لقوله بیدی الللوالنهار) قن :هما 
أن یکون لما تأثيرفها يحرى فیہما من الآموروال+وادث والامور والحوادث التی نجری فہما على 
نوعين بواسطة الحو نالعال ال مكلف فهذا يضاف شرعا واغة إلى الذى أجرى على بده ون کانفی 
التحقیق بقضاء الله تعالى وقدره لآ ن أفعالالعباد كسبا هم قد تر تبت علیہا الاحکام بالثواب والعقاب 
#قتضى ال کة الاهية وهی فى الانشاء والاختراع خلق اله‌سبحانه لاخالق إلا هوسبحانه وتعالى 
علوا کبیرا وما جرى فيهما بغير واسطة أ<د من خلقه فذلك منسوب إلى قدرة القادر لیس للل 
والنہار فى ذلك فعل ولا تأثير لاعقلا ولالغة ولاشرعا وهوالمعنىف الحديث واه وكذلكأيضا 
كلما کان‌صادرا عن الحووان غير العاقلفبومضا ف إل القدرة إذا لم يكن ذلك يسبب العاقل ا مکاف 
ولذلك جعل الشارع عليه الصلاة والسلامجرحبا جبارا أىليس فیەأ رش ولاقودولادية وكذلك 
الحم فى اجمادات كلما يكون منہا ينسب إلى القدرة أيضا مثل حائط تقع على أحد أو جيل ینبدعله 
2 ة تضر به أو تسقط علیه أو مايغرق فيه أو مایشبه هذه كايا منسوبة إلى القدرةو السب فا سب 
لمصورها وظبرت بقدرتہ لإ وفيهدليل ) علىنق الآفمالعن غير العاقلالمکلف من جماد وحبو ان غیر 
عاقل فسبحان م نأظور قدر ته أون شاء بلا حجاب عابھا و ححبہا حيث شاء برداء حکمتہ فجاءتالحكمة 
شاهدة للقدرة و القدرة شاهدة للحکمة ( حکمة بالفةفا تغی‌الذر) و أما قولنا هل تعدى الام إلى . 
سب غيرهما فاعلم أن كل حب كانم: نوطا بعلة فحرث وجدت العلة فالحکم ثابت لازم فلما عال سبحانہ 
ملع سب الذهر أنه سب له عز وجل لسكونه ده تعالیعن الجارحة والتحديد وإعا اليد هنا كنايةعن 5 
«دالقدرة کقوله تعالى (خلهت بہدی) أى قد ری فحث و جد:| هذه العلةمنعنا ویکون ذکرالدھرھنا- 
الذی‌هو الیل والنہار من باب التنبيه بالاعلی علی الآدنى لان اليل والنہارمن‌أعظم الا يات والخلوقات ‏ 
الدالة على تحقیق الربوببة ولذلك أشارع زو جلف كتابه العزیزإل النظرفیہمابقولہ(لان فى خلق السموات 
والارض واختلاف اللیل والنہار لایات لآولى الالباب) ويكون النظر فی ذلك عل التقسي المتقدم _ 
۱ هر هل بحرى تلك | و على بد مكاف أو لا فان كانت على بد مكاف فكو نالا نکار أو الزجر 5 


چں۔ 


۷۹ ۱ عن ×س اما ر کين‎ û 








۱ رابخ أو غير ذلك | تالا للا مر اکر ترما ج الك ق ات دون زياأدة فيه کون متعدا 
ولا ينقص منه قتسكون عير مرف لا به أمرت حکا عدلا وما فیم هذا المعى إلا أهلالتوفق لام 
هو لون کل ما فى الوجود حسن جم.ل إلاماذمه الشرع ذعناه حکما وامتثالا وقد ذ کر عن بعض 
الناس أنه رآه بعض [خوانه مکروبا فقالله فى ذلك فقال إنه دخل على ق‌معبدی هذا قوم مبارکون 
من الا بدال مرارا فرغبت منیم فی بعضبا عسام ماوت معہم وکانوا يأتونى مخرق‌العادة هن أرض 
بعيدة فحملو لى معهم فوصلولى فقلظة قريبة وکانوا فى غار فى جبل على البحرالكيبر فلبا کان (حدی 
الليالى جاءت رع شدیدة وظلام شدید و هول فى البحر شدید فخرجوا من اخار وخرجت معہم 
وأخذ وافى التقديس والةسبيح والتعظی لله سبحانه فحملنی ال ہل بأن قلت هذا هول عظيرفااتفتوا 
إلى وقالوا تعترض عل الله لا ہصح 3 الآدب * م النفت الشيخ منہم وقال لبعضہم اجعلہ فى 
مكانه الذى أخذناه منه وا خذ سدی 2 يسيرا و إذا أ ٹی موضعی و آره ولا وا منہم بعد 
ذلك فكرف لا < حزن على طردی * م علىقلة أدبى وا أسفا على جہلی واأسفا على لعدى ف بزلہا کیا 
ُوکا جرى هكذا تکون ا حرمة عند ا مبارکین احترموافاحترمو واستحسنوا فاستحسنو | آثروه البر 
والا کار فاثرم على غیرہم بالتر فيع والاعظام وعندہ بالزلفى والاحسان لإ وأما قولنا) هل عنم 
ما ىمع السب أوما يقرب منه هل تعییب‌الامور والکراهة أوهايشه ذلك فاعل و فقنا اللہ وإياك 
أن 0 الشیء يعطى حکمه ون ۸ يكن فى الحقيقة مثلہ لان ما هو فی معنی السب إما أن 
تقول هو مشاه فيمنع وإما أن یکون أفل درجة منه وأقل مايكون فيه قله الآذب للانك تذم شینا 
لا تعرف مافيه من ا لحکمة والاتقان بغير دليل ولا اعتبار اللہم إلا إن كان ذلك کیا تقدم 7 
شرعی فهو على ما تقدم الکلام عليه ولذلك لم أت عن سيدنا صلی الله عليه لچ ولاعن أحد 
من الانبیاء علیہم السلام أن أحدا منہم عاب شيا من خاق الله تعالى إلا ما مر به من طریق‌الامر 
فمنخالف سنن الرسل علیہم الصلاة والسلام ووقع فى شىء من خاق الله أقل درجاته أنه وقع فعا 
فيه قلةالادب كيف بستحسن حاله آوته سن منه حال (اوق‌هذا الحديث دلیل ) للاھل السة رضی 
اللہ عنهم لانیم یقولون إن العقل لا بسن ولا یقبح ونما التحسین والتقبيح للشرع لا غير 
لإ وآما قولنام ما امک علىمن فل ذلك فبذه مسألة اجتہادیة لانه ل ىء عن الشارع عليه السلام فى 
ذلك .شىء فان قلنا إن حکه حم السب الصریح فالخلاف فيه معلوم وما أظ:ه يكون مثله 
إلا من یعلم ماجاء فى ذلك ثم يقصد الذم بعد العام فسكأنه ما أراد إلا الصریح منه فيذبنى أدبه ولا 
يؤول المع فيه إلى العقل لان السب الصريح الأظبر فيه من الخلاف الذى بین العلہساء الدب 


فکف بہذا الذی دو دونه وإن صدر ذلك من جاهل نف بالقول ااشد د و ین له قدر ما وفع 


۱۸۰ حدیث الکرم قلب الومن ‏ 





فه خلاف ويقال له إن عدت إلىهثلهذ! أدبت الا دب الوجيع ويفاظ لەف ذاك ولایمذر فیژای مرة 
إنوقعت منەو ردب واه الوفق الصواب لإ وفيه دلبل )على أن مجموع الیل والنہار یسمی دهرا 
شرعا يۇ خذذاك من ذ کره‌الدهر ثم فمره و له(بیدی الل و النبار) 2 وفيه دلیل ) لمذهبمالكرحه 
اللہ متعه الر با ا لمعنوی یذ ذلك‌من أنه لا كان سب الدهر پژول إلىسب الول‌سبحانه جعله سيا ٠‏ 
له فجعل مایعود با ل كالذى هو حاضر ف الوقت لإ وفيه دلیل ) لهل السنة الذين یقولون إن 
الصفة وم الموصوف بؤوخذ ذلك من أله ا 5: ت الامور صادرة عن صفة قدرته عز وجل 
جعل ذلك صادرا عن ذاتهالجايلة بقولەسبحانہ سدی الا ٦‏ والنہار لإ وفيه تبيه € ان لدهمة أن لا تکام 

ما لا يعرف ما معناه و کذلك ۴ الافعال لا یفعەل شيا حتی 7 هل ذلك ما لیس عليه فيه 2 
ام لاوما يقوى ذلك وصیة الخضراومىعليهما اسلام حين افترقا وطلب موسى منه الوصية فقال 
ەف جملة وصيته (با موسی لانفتح ابا لا تدرى مأغلة-ه ولاتغاق ,ايا لا تدری مافتحه) فيا هذا إذا 
امات مثل ھذەالاموروأدلة شرع وجدت الد ین من شیئین ویدور علی قاعد تین الامتثالوالادب فن 
امتثل فقد وف مابهأمر ومن تأدب فة دا ما عنەنہی وله کر ه وفقنا الو إ باكلذلك الام:ث لوالادب عنه 


وڈ دید ك الکرم قاب الزن( 


رح سے رم سی سے 


عن أفى هرر ری ا دی پل ال یقولون 2 اما الكرم قلب امن 
اه نت يدل على ان حقيقة تسمية الکرم نا هی لقاب اأؤمن وأنە فی غير ەمجاز والکلام ۱ 
عليه من وجوه 
( مها ) أن فيه دليلا لمن بقول أن الاذة اصطلاح ة بو خذ ذلك من نیم کانوا عر با و کانوا 
يكنو نعن مر ةالغنب بالكرمة ف.: م صلی لدعا مه و سم من ذلك بقو له ما الکرم قاب ا لمؤمن )وقد 
جاء من‌طریق آخرولکن قولوا حد یقةالعنبل وفيه حث ) ودومخص قلبالمؤمن بهذا الاسم فان 
قلنا تعبد فلا عث و إن قلنا حکمة فما ھی فنقول و اشاعل ماکان اشتفاقہمن‌الکرمو الارض الکر : م 
هى أحسن الأرضوهذه الصفة حیث ما وجدت فھی من أحسنالصفات فلا ہلبق إلا أن بعبربباعن 
قلب امن الذى هوخير الأشياء لان المؤمنهوخيرالبرية على أحد الو جوهوخيرماف اللؤمن قب لان 
قد قال « إن ی الجسد مضغة إذا صاحت صاح الجسد كله وإذا فسدت فسد الجسد کاہ ألا 
وهی القلب » وكيف ۷ کون كذلك رهى أرض ت ”مرة الاعان ااتی قد قال مولانا سمحانہ 
ألم نر کف ضرب 5 مثلا کلة طدءة كشجرة ة ط4 أصابا ؛ ابت وفرعبا ف الساء آ وی أ كابأ کل 
حين باذن ربا ) ل( و بتر تب علیہ فیہا منالفقه ) أن کل خبر كان لفظا أومعنى أومش:قا منه أومسمى 
به إما تکون إضافه الحقيقية إلى الامان وأهله وهو فما عدا ذلك مجاز وف الكرمة أيضاشبه 


إباحة التسمى باسمہ وتحرم الکذب عليه صلی الله عليه و سل ۸۱ 


من المؤمن لانب ليئة قريبة الجنى حلوة المذاق وتغنى عن الطعام لا كلها وتخى عن الما لمن استع هلها 
(ونہا تبيه لعايف )لان أو صاف الشيطان جری‌معبا کابجری الشیطان ٹف بنی آدم جری الدم فکا 





أن غفلةالاؤمن عنشيطانه أوقعته فی الخالفة وألبسته ثوب البعد وا حرمان كذلك إن غفل عن ‌عصیر 
الکرمة ظہرت تلك الاوصاف فما وألبستها ثوب التخمير والتنجيس وهو الجر المتقق عليه من 
| جميع العلماء على تحر يمه بلا خلاف ويقوى الشبه بينهما من أجل أن ا خرمن ساعته یعود خلافكساء 
ثوب التخليل فکذلك المؤمن من ساعثے بالنوبة النصوح عادت له طرارته الأصلية ور باشته 
الميله وجيت تو ته ما کان قبلا من اليد وا حرمان وأذھبت الا ام واللّاثقال و6 أيضا :کون 
وه المؤمن ععا الجة من وعظ أو تذ کار ۳ نکون شض لايتقدمه علاج فكذلك العصير إذا 
تخمر قد یکون تخلله معالجة وقد يكو ن دفعة من غير علاج فہل نظارت 5 ان إلى عصیر کرم 
قلبك فتمالج تخميره لعله یمود خلا ولا تغفل عه فيذهب جميع عقلك فتلحق بامالکن 
(وفیہ دليل) على کر ة حياء سيدنا صل الله عليه وسلم بؤخذ ذلك من قوله ویقولون لإ بلفظه 
الغیبة ) ول يقل هم هو لون‌فانه يكو ن فيه الحجل لهم وكذلككانت عادته الماركة إذا قیل له عن 
آحد ثىء فانه کان لایسەیہ باسمه ولا يقول لہ بافلان ‏ قلت کذا وکذا الا أنه كان قوله 
(ومابال رجال) یقولون كذا أو يفعلونكذا لإ و یتر تب علیەمن الفقه إن أهل الفضل أولى الناس 
بالادب ومکارم اا وقد نص صلى الله عليه وسل على ذلك بقوله « إا بشت لاتمم مكارم 
الاخلاق » رواه مالك قال بعض الناس فان كنت ذاهمة تحمل مکارم الاخلاق رالشے واملاٴ 
عطفيك تخترا بہما تات مت سنة خبر الام مم 


(۲۵۱) ( حد ات إناحة الا ی ور ہم ال -کذب عليه و 4-7 
ضرق ۶ اری ولام سے صر رار ورس کی لا سر سا ر و ار ررق عص كي سر 
عن ألى هريرة رضی اللہ عنه عن هرز نر ولا کت رات 


حمر سے سے 


ر رق سے برح ار تی ٹر سرس اہ ہے _ ہر ا خر _. مر صے 1 00 


ومن رآی فی منم رآنی جا انآ ان لا تما ل عل دورق ومن کذب عل متعمدا 


من رر سر ن ر رار ص 1 


قلسینیو | مه عد ه 2 الثار 


ظاهر الد ودل على ا ایکا أحدما را حت صلی الله علہ A.‏ وس الأسمية را مہ و ال ید 
من أن يكنى بکنیته والثاتى اخباره صلی اللہ عليه و سم انه من رآه فى النوم فقد رآه حقا فات 
۱ الشمطان لا نمثل ۴ صو ر نه وا ا رخ من ک دب عليه صلى أيله عليه به و سا ا ول ۸ کو موعده من 
النار واا۔کلام عليه من و جود 


تن بی نس سی سی باسمی ولآ سس دا تعداً ولعاه اختلت 


۱۸۲ ار که النسمی رامع صل الله عامه و سل 











العلماء فی ذلك فمنہم من حمل ا حدیث على ظاهره مطلقا ومنع أن یکنی ہکنیتہ أصلا وهنهم من علل 
وقال اما أراد أن لا بجمع فی شخص واحد بین اسمه صلی اللہ عليه وس و کٹ وهذا خروج 
عن ظاهر الحديث ومنہم من عال وقال إن دلة ذلك أنه كان صلی الله عليه وسلم ٠أشيا‏ وشخص 
ينادى خلفه با أب القاسم فالتفت إليه صلی الہ عليه وسلم فقال له ااشخص لم أعنك و إنما عنيت هذا 
وشار إل شخص غيره فقال هوصلى الله عليه وسلم إذ ذاك (سموا باسمى ولا تکنو | بکنیتی ) 
أو كا ورد فاذا قلنام أن هذا كان سیا لمنعه عليه السلام أن يكنى بكنيته فول بقصر ذلك اانہی 
على العلة فيرتفع بار تفاعها وهی نقاتہ صلی اللہ عايه وسلم أو يمى النبى على عومه وإن ذهبت العلة 
موضع خلاف وحتمل عندیعل2 أخرى والله أعلمو هی‌آن العرب كانت كنام بأسمائہم وكانت من 
سا اوہ صلی الله عايه وسلم فلعله عند ذكر الشخص أبا القاسے تمركت عنددمن انه شی۔ كان 
بشغله عما كان إسبيله فمنع صلی الہ عليه وسلم من ذلك کا فعل بعام الثوب فى الصلاة حين نظر 
| اليه فلما فرغ من‌صلاته قال (ردوہ إلى أفىجهم فانی نظرت إلىعلمة فی الصلاۃ فكاد يفتنى) لإ و يترتب 
على دذا الوجه من افقه ) فطع کل یوقم منه شىء من التشویش وا حافظة على خلو القاب 
بالاشتغال ما هو إليسه مندوب وما هو عليه واجب لا وإن قلناج أن علة المنع ما ذكرنا أولا من 
کو نه صلی الله عليه وسام التف ت إلى الذى نادی یا أبا القاسم فقال ل أعنك فیکون نه عليه ااصلاة وااسلام 
عن ذلك فی حق أمتهللآنه من أعرض دو ہلا عنه فان اللہ يع رض عنهلانانّه عروجل بقول (من يطع 
الرسولفقد أطاع الله) وكذلك من أعر ض عنەرسول الله صلی الله عليه وسل فقد أعرض اللہ عنه 
فشكون هذا مثل قوله -لمه الصلاة و اأسلام حان مه بعض اھا ب4 للا ومعه علهالصلاةو السلام 
إحدىأزواجه (۱) فقالله[نما فلانة وعال ذلك عليهااصلاة والسلام بانقاله خفت أن ينزع الشيطان 
ق قنك شا » او کا ورد فکان ذلك ارفقه صل اللہ عليه و سلم نا فحيث ما خاف علیہم شيئا ما 
وق عذرم عنه وحیث علم لهم شیئا منا خی رآرشدم إليهفجزاهالله عنا أفضل ماجزى نیا ع نأمته 
وحشر نا ق‌زمرته غیرخزایا ولانداما ,فضله‌فانه ولى .د وأما اباحته ) صل الله عليه وسلم لہم 
القسمية باسمه عليه الصلاة و السلام فذلك لا جاء فيهمن الخير لآنه قد جاء من اسمه محمد لامخلو 
عن خیروقد ذکرآنہ إذا نودى یومالقیامة باسمہ یا مد فمن‌جعه ورفع لهرأسه آفاح وسعدو جامت‌فه 
مایشبہ هذا آثار كثيرة وقد رایت عض المبار كين وکان عنده شیءمن اسان العلل وكان له جملة أولاد 
وکاہم سمائم #داومافرق بينهم إلا بالكنى لاسمع من اير الذىجاءق هذا الاسم المبارك ومن سعی به 
ابنهولذلك مارأتەو بام الاق خير عظير و كان فةيرا وكا نت لهعائلة كثيرةمن غير أنیقصدأحدااوبخر 
عا کان‌به مشتغلاعما کان يعنيهمن دينه والأولى فىهذهالوجوه حمله عل ظاهره فانه أبرأ للذمة وأعظم. 





0170س سد و 
(۱) هن صفية بنت حى رضى اللہ تعا ی عنما کیا رواه المضف فی أبواب الاء:کاف 


جواز رو ١‏ مك بعل 3 صلى أ لله ع ره دس الاو لیاء ۱۸۳ 





للد رة والقها مر شد اصواب, اتا ۳ عليه وس لإمنرآ فى 1ی نی حتا فان اه شطان لا 
يتمثل على صورتیفقداختلف العلاء فىهذا فمنہم منةال إن الصورة الى لا يتمثل الشیطان علیہاھی 
الصفة الى توف صل الله علیەوسل علیہاحتی فالوا وتكون ف يته عدة تلك الد عرات البيض التی كانت فبا 
وقال بەضہموحتی نکون رۇ بالهی‌دار البزران وهذا تک لی عموم ا لحد رث وتضميق للرحمة ألو اسعة 
ومنہم من‌قال إن الشيطان لایتصور على صورته عليه الصلاة والسلام أصلا جملة کافیة فمن رآه فى 
صورة حسنة فذلك حسن فی دين الرالى ومن رآه على صورة غير حسنة فرؤياه صلی اللہ عليه 
و سل حق وذلك القبيم فى دين الرای ون كان فى جارحة من جوارحه شىء فتلك الجارحة من 
الرای‌فسا خلال منجية الدين وهذا ہوالحق وقد جربه ذا فوجد علی‌هذا ال سلوب‌سواء بسواء ل 
ينكسر وبهذا تحصل الفائدة الکبری فی رؤياه عليه الصلاة والسلام حتی يتبين الرانی هل عنده 
خلال فى دينه أو لانه صلی الله عليه وسم نوری فمو مثل المرآة الصقیلة ما كان فى الناظر إلیہا من 
حسن أو غيره تصور فيها وهی فى ذاتها على أحسن حال لاص فہا ولاشين و کذلك ذکروا فى 
كلامه عليه الصلاة والسلام فى النوم أنهيعرض على سفته‌علیه اصلاة والسلام فساوافقہا فماسمعہ 
٠‏ الرانی فھو <قوماخالفها فا ال فی مع الرانیۂ نه صل الہ عليهو سل (ما ينطق عن‌اموای و ولو کان _ 
من عند غير الله لوجدوا فيه اختلا فا كثيرا )فتكونرؤيا الذات ا مبارکة حقا ویکون الخال قد 
وقع لسع الرانی‌وهو الى الد لاشلك فبه ہیں 5 ۰ حمل اقواطر الق خطرلار بات 
لقلوب ا صل الةو 3 فى بعض الخاطبات الى مخاطبون‌علی لسانهعليه الصلاةوااسلام 
وتشكل صورته المباركة فى عام آسرارم فى بعض 0 وا حادات الى من عادة طریقہم 
المباركة على أنها مثل رؤا المنام فتكونحةا املافاعلم وفقنا الله وإياك أن خواطر أرباب العاوب 
حق بحسب مادلت عليه الآدلة الشرعية وأنها أصدق من مرائی غيرهم لما من علیہم من تنويرها 
و پا دون إشارة من قبله صلی الله عليه وسلم رؤياء صلى الله عليه وسلم م من ميارك وغيره حق 
فکیف بهما إذا اجتمعا فذلك تا كيد فى صدقبا وقد بینا الدليل على تصديق خواطر الرجال من 
ال تاو تفاق را موضم من الکتاب (اذا اجتمع ماذ كرنا من تشکل صورته البارکة 
أو کلامه البارك لاولنك البار کین وقد اجتمع على تصدیق ذلك أدلة الکتاب والسنة و کفی 
فى ذللك قوله عليه الصلاة والسلام « إن الشيطان لاتثر بصو رف ءلانه لفظ عام ولاجل حمل العام 
على عمومہ وما نفاہ عليه الصلاة والسلام من ط. يق الباطل الذى هو طريق الشيطان وتخيلاته م 
. ببق إلاأن يكونحتقا قطعا لکن بالشر طالمتقدموهوأن تعرض‌علی کتاب الہ وسنة نيه عليه الصلاة 
والسلام فما وافق أمضى وإلا فلا وقوله صلىالله عليه وسلم ( فايتبوأ مقعدہ من النار ) أى فلينزل 


ها حکمن كذب على الرسول صل الله عليه وشل 





مقعده من الثار لان التبوء هوالنزول لقوله عزوجل (وإذبوأنا لابراهبم مکان ابییت) أى جعلناه له 

مازلا لا وهنا حث) وهو أنه قد علم أدلةالشر ع أن | سکذبمن‌الکہاثروقدجام فيهمن الو عید العظبم 
ما تقدم ذ كره فى اللاحاديث قبل فېل لاخبا ره صلى الله عليه وسلم هنا عن الكذب علة خصوصا 
مهذه الصیغة زيادة فائدة أو إنا أخبرأن الكذبعليه صلی اللہ عليه وسلم ءن جلةالكذب الحرم 
الذى لا عکن ف4 التأو بل ولا بقل التعليل ولا التوجه لا تقدم الكلام عا 5 الكذب ی 
الا حادیث قبل ووجهنا ما قال فيه العلماء فاذا هو على خمسة وجوه 5 هو مذکور هناك فکون 
الكذب عليه صلى الله عليه وسلم من أحد الاقسام ال سة وهذا القسم الذى هو منہامحرم باص 
والاجاع ولا بدخل فيه ذلك التقسب باجملة الكافية وأن صاحبه يعذب المذاب الال واحتمل 
أن يكون بمنزلة هذا النوع المذكوروزيادة لإ فائدة أخرى ) وهىأنالذى يكذ ب عليه صلی الله عليه 
وسلم متعمدا لابدله من دخول النار خلاف غيره من الكذابين فقد ۳ الله من یشفع فبه وقد 
توب آأوقد بتدار کہ الله تعالى بنوع‌من انوا اع الر هه رو خذ ذلك من فوة قولهعليه الصلاة و ااسلام 
فلیتبوأً فكأنه عليه الصلاة والسلام یقول فلیقعدمقعدہ من النارفلاحص لہ منہا وبہذا تظہر الفائنة 
فى الفرق من الکذب عليه صلی الله عليه وسام من الكذب على غيره والله أعلم ومن جبةالتعليل 
يقوى هذا التوجيه لان الكذب عليه صلی الله عليه وسل یقع به الخال فى الدين وتغيير ال حکام 
وهذا كفر عند بعضهم و إن لم يستحله ومن کفر فلا عص له من الذار خلاف غيره من الكبائر 
والائام فان صاحم| في المشيئة لإ وبق حث ) فی تو بتههل تصحأم لا فبى و اه أعلم عل ضر بین لا لو 
ُا کذب بدعليه صل الله عليه وسلم أن کون قد تر ۃبت علیہ حكام أولا فان کان تر تبت عليهاحكام 
فہل عکنه ردها وقطع تلك المادة بالملة الكافة آولاعکنه ذلك فان لم يترتبعليه أحكام وترتبت 
عليه وقد ر على قطع “لك المادة الفاسدةباجملة الكافية وفعل ذلك وصدقمع الله تعالى فى :و بت رجت له 
لعموم قوله صل التهعليه وسلم « التوبة تب ما قبلہا » ون کان لابمكنه تلافی ذلكخيف عليه من 
عدم القبول لنقض شروط التوبة فان من شروطها رد المظالم لان أولٹك ا مسا كين الذين بلغت 
لوم تلك الاحكام الفاسدة وعملوا عليها فقد ظلمہم ظلءا كثيرا وقد جاءأن مولانا سبحانه ,يقول 
يوم القيامةلصاحب البدعة(هب أغفر لك فما بينى وہینكفالذین أضلات كيف أفعل م)أو کیا ورد 
معناه أى لا آترك لك حةوقهم وآخذك با فاذا كان هذا لصاحب البدعة فكيف من كذب 
عليه صلی الله عليه و سم وغير بذلك أحكام شریعتہ من باب أحرى وأولى ومن هذا الباب وصية 
بع ضأهل التحقیق «إتضع لاترتفع [نبع ولاتبتدع من تورع لم .ۃسعء وعا إشبره وصیة الاخر بقوله 

و عليك بال نة والسنن تفز بالاجروغنيمة الدارين » مزالله علينا بذلك منەآمین 


حدیثف الین عن می ملك ا الو أك 0 Ao‏ 


) حدیت ای ۳ ایت ی علاك ا ماوك‎ ( ۱ (ror) 


ره ع ۳ ورپ سے ہر ع از وا سے ت مار 








سے ا صر سے کے e‏ سر ار وی ہے 


ن أفى ۵ ريرة رضی اللہ عنه قال قال رسول اللہ صل الله علیہ وب ۱ م اخنع الاسماء عند الله پر وم 


© مر سے 


ی 0 56 ملك سا 


ظاهر الحديث يدل عل آن اخ س‌الاسماء و آرذغا عند اللہ ہوم القيامة رجل تسمی ملك اللاملاك 
والکلام عليهمنو جوه (li)‏ هل هذا التحقير الاسم بلحق‌منه للذى إسمى به شیء خلاف هذا أم لا 
ومنها هل هذا لعلة أو لغير علة فان کان لعلة فول نطرد الحسكم حيث و جدنا العلة أولاوما الحكمة 
فى قوله «يوم‌القيامة » لإ فأماقوانا»4 هل باحق للمسمى بهذا الاممز يادةعلى تحفیرالاسے أولانقول إا 
جعل ترفيع الآسماء يوم القيامة للهلالة على ترفيع أهلما ومام فى ذلك اليوم من ا یر وااسرور 
وكذلك ضده دال عل ده لان ذكک یرم حقليس فيه مجاز , لانلیس( و أما قولنام) هل ذلك لعلة 
أو لا فان قا تعد فلاحث وإن قلنا اعلة فاعی فنقو ل والله اع لشبہہ بامیم من (ایس کمثله شیء) 
لان هذ الاسم لايكون حقیقۃ لاله سبحانه وتعالی‌فان كانت العلةما ذکرنا فیجوز تعدیاطک دل 
أن سمی إسلطان السلاطين وكذلك قاضى القضاة وإن كانت العلة بهذا الاسم أعنى قاضی الةضاة 
وقدتقدمت :ين لاسم| فىجهة المشرق وقد ذكرعن الثر رىمن أهل التحقيق أنه جاه پزوره من كان 
بقسمی ذا الاسم ف زمانه فما دخ علیہ قاللهبعض من جاء معه‌مذا قاضى القضاة وکان ۳ 
منبسطا فلماسمع کلامه قام دهشانا سےا مت انام انار ذا يوم الفصل والقضا فا 
المزان فأين الصراط وجعل يعدد من أ<وال يوم القيامة ماشاء الله تەالی فحصل 00 ف 
النفوس حالعجيب وقد حدئنى بعض من لقيته مى السادة أن دولةالموحدين و كانت دار ملکتہم 
فی غرب العدوة مرا كش أن القاضىالذى كان يتولى مما كان بد عى بقاضی ال حاعة لان الفقماء إذ ذاك 
کا نوا هناكمتوافرينو كان الغالب ا جوم الد ین فا خذوا من الامماء و یع الاشاء إلاالذى لاس 
فيه شىء من ا لكر وه ولا حتاجون فيه إلى شىء من التار یل وهذه طريقة الساف رضی الله عنہم 
ول 5 هذا الاسم فى الساف الصالح أيضا فنعوذ بالله من لة الاهتام بأمور الدین والنہاون به 
) و 1 ما الحكمة ق قوله يوم القيامة لا نه يوم تظہر فيه الاەور على ماهى عليه حةرةة 
لیس فبا زغل ولا عناد ولا جاوز ولا بجاز إلا حقائق ظاهرة وه ذه الدار فیما التلو ينات 
والاختلاطات وقد یکون ظاهر الامر يوافق باطنه و الضدوف تلك الاعمل على إبراز ااضمائر 
وتحقيق الحقائق (هنالك تبلوا کل نفس ماأسلفت) لإ وفيهتنبيه € علىأنالآدب فىالدين مطلوب جدا 
يؤخذ ذلك من كونه لا تسمی هذا المسكين ذا الاسم وهو محتمل إن أراد ملك ملوك الاارض 


۰ - رابع ببجة » 





۸ حل رث من اة شم.ت العاطس بيعب حمده 





وكان ذلك ملكا له واحتمل أن يسم ارا نينا ی مو ا ا صسر سس رت 
وقیل هذا الوقت ۔نة العرب والناس أجمعين يعلدون أن ذلك ليس حقيقة وکا يسمى بعض الناس 
بسمد الناس وھذا مقطوع أضا أنه لس ڪڪذلك وهذا الاسم أ ضا رد خله المنع بالتعاہل المتقدم ۱ 
وما هو فی معنان لان العلة فيه موجودة لکن غفلات توالت وعوائد سوء اتذذت راح الامر 
علیہا على مأ قدر له ما قدر واحتمل أن يكون بسمی بذلك مردا و تجبرا لکن ليسف الد رف ۱ 
۰ يدل على واحد من هذه خصوصا فالکل تمل وا حتمل ینبغی أن يبقى کل محتملانہ لا سما فى 
0 كن صرغة الافظ الد وش العمو وم لانەقال ( تسم ,€ فيكو نمهنا سم ی ذا الاسم 
علا ى وجه وقع هذا الاسم فصا حبه بتلك الال ةالذميمة و خزاۃالعظمة فہذا یداد الحض عل طلب 
الادب ف الدين لوف 4 إرشاد ) ال ء عم السنة و اده عل غيره ان هذا وآمۂ الہ وه ی مواضع عد بدة 
وقد ابہناعلیہا فی مواضع من الکتاب لا لاتعلم الامن طریق علم الستة والاہتمام به وقدغفل عن ذال 
كثير من الناس وأوقعهم ذلك فی الهالك وم لا یعلمون ویکون حالم کا آخبر تعالى فى کتابہ 
( رم ےسبون ا حسنون صنعا ) نهم من جهله جاه و احدة وت اشتغل به وکان عليه 
به لآثرة غيره عليه ويحعل ذلك نبلا وكيسا وهو غی وحرمان أعاذنا اللہ من ذلك عنه ولذلك 
كانت وصية من لقيته من أهل التوفيق بالعلم والسنة أن یقول الرجل يكون محاسبا مراقا 
فکنت أقول ما معنى قو لک اسيا مراقبا فكان وابہ على ذلك أن يكورد_ ماسيا عاسب 
نفسه فى هذه الدار لقولہ صلی الله عليه وس « حاسبوا أ فل أن اهدو نان رای 
على اف ور کا خر فى خلاصها ومراقہا تجعل قله به أمام رأيه فان خطر له قول أو فعل نظرهباسان ‏ 
العلم فان کان جائزا فعل أوقال وان کان عنوعا أومكروها أمسك ت لآن ترك الذنب أولى من طلب 
الغفرة وإلا كان ؟تاجر ينفق ولایعلم فیصبح وقد أفلس ون لم يعرف ذاك الذى خطر له من أى 
الوجوه هوتوقف حى يسأل أهل العلم الذين ثم على السنة واتباع السان فان الومن وقاف جملنا 
الله من الؤء نين حةا ا ملطوف مم عنه لارب سواہ وصل اللہ على سیدنا د وعل آله و ڪه و سل 
( 2 حد بث من السنة تشمءت و بعد مدہ ۹ 


س و سے وار روا رز از ہہ ۔ ص ےہ وق لا ہے لو وار رر زربر لاس اصن سل 
5 اس | بن 7 مالك ر رضی الله عنه بقول عطس کت عند اأنى صلی الله عاءه امم ممت 
ورس اس مرن سے ر a‏ سه م > 


أسودهما وم با غیت ىا ا ا پارسول 3 شمت 7 وا اش تشمتیی ال إن 2 23 اوه 


عير سے 


سکم ہے ہے !ےم ۵ ر 


وأنت :. کم .ده ۱ 
ظاهر الل رر 0 بدل على أن أأسزة أله المت العاط س حجی مل الله لع سال ومن عط 
محمد ألله تعالى فلا شەت والكلام عليه دن وجوه 


س ول 


صفه شە ست العاطس ۷ 








(منها ) أن يقال هل شمەت لاءاطس راجیب ادب وكا کف صو 4 اشم ت و ما واه 
و ما هل هذا مطلق فی كل مرة وان تکرر هذامر. _ العاطس مرارا أو له حد محدود وہنا 
هل هذا لکل عاطٰس کان ہؤمنا أو کافرا أو هد | خاص با لو مين 7 آما و لنا 4 هل هوت ۱ 
الوجوب أو الندے فقد اختاف العلماء فى ذلك على ثلاثة أقوال فمنہم من يدول إنه فرض على کل 
من سمعه وم أهل الظاهر و من fle‏ من وهمم على ذاك وم من وال هو ندب و [رشادو دج 
من قال ہو واجب على الکفایة کرد السلام وم جمہور أه_ل ااسنة إو 5 قولنا ) کف صفة 
انشمست فود جات صفته رم لا عن انى صلی الله عار وسم ل بك ر وی که عله الصدلاة والسلام 
أنه قال « إذا عط س أ حدم ذليةل الخد لله وإذا قال اد لله فلل له رحمكث اللہ و د د عليه يغفر الله 
ا ولک» أو كافال عليه الصلاقو السلام وق‌رواهه ردعليه ( بقوله) ام الله وصح بالك وم 
من قال هو با دار لان الافظن ور رو با عن | ا صلی الله له ليه وسلم فا ہما رد 9 د وافق أأسئة 
ومہم من استحب أن بجمع بینہما ”ی کون اع للخبر وخروجا عن اف و هو الا حسن 
وألله أعل و قدجاء بدل التشمیت بالسينالمهملة لاوا ما قول 4 ما معنی ال شمیت فهو معن ىأ بعد الله عنك 
الشما له 4 و جنرك ما شم مت به‌عليك و a‏ اس میت شوو معی جدلك ألله على سمت حسمن هذاقول 
اُمتنا و وأما قولنا) هل هذا مطلةا فى کل موقيو ان رال طن م العاط س فیالوقتمر'را فالذى 
عليه الور أن احدفہ إلىالثالثة ۱ والرابعةلانهجا ع نه صلل الله عل هو سل له قال و اذا عطس ۵ش مہ مو٥‏ مان 
عطس فش موه لم إن عطس فشمتوہ ثم إنءطس فقو لوا له عافاك اللەفانہ مضنوك وأ وکافالء ليه الصلاة 
والسلام قال راوی اد رت ل١‏ ذو زول الله أو بعد الر اوه وال وا زه مطنو لك » فمن‌أجل الشك 
الذى روىعءعن رأوىالحديث وفع الخللاف (وآما قولنا) هله ۱ أمر عام كان العاطس مؤمنا أو 
كافرا أو هو للمؤمن لاغير لا أعرف خلافا ان "شمیت عام لاؤمن والكافر غير أن فى الكيفية 
ف ذلك وقعت التفر 49 سن امن والکافر لان المكيفية ف .مت ا مؤمن کا هدم اللکلام عاءها 
وأماالكافر فان یقاللہ (بردیک الله و بصلح الك ) وهذه الصفة التى رویت عن !انی صلی الہ ءايه 
و سلری اش مه أهل الاب لار اأمهود کا او ۱ استعملون العطا س ہین ید ره صل أللّه عليه وم 
رجاء ق دعائه و تشممۃ* ) یہد یم ال و صاح بالدج) و هی الخلااف دال ROR)‏ إٰذا عطاس الا صا دس 
و<مدا لله سم عه رض الحاضریبن ولم اھچا الغیرەل جب على هن ١‏ سمعه حدان حي ل الله و ود وت 
الذى سو هل لم47 هو ۳ بع زنل الا قو لان ل( وفه دلیل ) على جو از طلب اوو من 
الفاضل علة اج و بیان بو حذ ذلك مزقوله « بارسول اله‌شمت هذا ولم تشمتی » 2 فيه عث ) 
وهوما سک بأن جعل فی العطاس هذه الأحكام المذ كورة فان قانا تعبدفلاحث وإن قانا +-كمة 


۱۸۸ ا لے کرة ف العطاس وفائدته وثواب اد عاء 





اه ی فاعل أ ۵ : ختلف أحد من له معرفة بطب الا دان وأدوائها أن العطاس فيه منفعة للعاطس 
وأنه إذهاب داء قد يكون راس 4 هذا هو من جلة النعم وقد تقرر ف و اعد الشرع أنه ءا 
امتعبدنا به الشکر على النعم وأعلا الشکر هو الد فأمرنا بذلك فا تجت بالعود اميل مز ید النعماء 
وهو الدعاء بالخير أثر الد لآن الله عر وجل يقول فى كتابه ( لن شكر ثم لازیدنک ) فنأ كدت 
انعم" مرید الدعاء له من السامعين لعطسه ثم تأ كدت الرحة بالدعاء من العاطس لاخيه الذى 
شمته ولنفسه إن شاء الله ( و فيه تلییه ) يدل على لطف ا ولى سبحانہ بعبیدہ وهو أن جعل الز ید 
هنابعد الحدواجيا مشر و عاول یتر ك ذلك لاخترا رأ حدمن عبادہ ولاٹ ئباعناحتی لا نعل هل قبل‌منا فزید 
نا ولا ماھی از بادة أيضا حى محصل العم با ولا ماهو قدر الزيادة ولا ماهو جنسپا فشر عت 

لناتلك الأالنا لفاظ الدالة على الخير العمے ان فہم معانیها وتديرها لانه إذا قلناإن التشميت واجب کا 
تقدم وهو الذی عليه الور اذافعل الف الو اجب الذى عليه بشروطه رجى لهالقبول فهذا قد 
دعی للعاطس با یر امتثالالا به آمر فہذا دعاء مزجو قبولہ فلما كان الامرعلی هذا الخير العظیم أمر 
العاط سأن يدعو للذی آجری له على يديه مز بد الخير لدعائه له بالخير وأن يدعو هو أيضا له بالخير 

تى کون رحمته عزوجل عامة بعياده إذذاك وكان الرجاء فى قبول الدعاء الثانى هل الأول سوا 
ویر تب على هذا من الارشاد أنه إذا شعر أحد من الدبيد موطنا يكون فيه خيرا أو رجاءمنوجه 
ان پکثر فيه بالدعاء لنفسهواو الدیہ وأقار بهو أصحا ه وإخوانها لم مئينفان لله نفحات إذا و جدت سعد 
عم كبير جعلنا الله من تعرض لها وأصابها ومن أجزل لہ نصيبه منها بتعرض و بغيره فانه ولیحمید 
( وف د یل 2 على عظيم اانعمة على العاطس يو خذذلك ما تر تب عليه من‌هذه الاحکام والحیرفصارت 
علا على ذلك لإ وفيهإشارة) إلیعظم فض الہ تعا لی ورحنہ لانه عر وجل رحم عبده بأن آذهب 
عنهذلك "ضر رالذى کان‌به بنعمة العاطس ثم تناها مشر وعية الحدلاثٹم تعر يد عاء خير بعد دعا خير 
وهذا كاه فى حة واحدة نعم متواليات فى آیسر زمان بلا موجب عليه إلا مجرد الفضل بده نه 
وبرحته سبحانه وكذلك الخير الذ کور عامه منه ( تنبیه ) فى أحكام الحديث وفما اشر نا إلبه من 
القندرات وغر ذلك اذا نظرتها بقلب له بصيرة حصل لك به من قوة الا مان ما لا حصل بعبادة 
ام عديدة ودخل داخل قلباك تھ ردمك من حب‌اقه تعال الى قد آعد لك س خاش 
العظم مالم يكن لك فى ظن ولاعل ومن حب رسول‌الله‌صل اللہ عليه وسل الذی كاز معرفة هذا الخير 
على ا به مالابقدر قدره وڪڪذلك الحب فى عم لله انه عليه الصلاة والسلام وزيادة ذرة من 
د كو بر قاط کافس ال ا اھ ن 3كين آخه من علب ء ام 

التوفيق ولاتباع السنة والسئن أعاد اللہ علینا من ہرکاتہم وجعلنا لانعمه من الشا كرين عنه 


۸۹ 


حل ؛ التشيك ال مشر وع ف الصلاة 


2 حول درث شود المشر وع ۴ الصلاة ٤‏ 
تہ مع الي ا عا 1 به وس قلنا السلام 


سے !٣۔ص‏ سے ر٤‏ ئن ساي 


سے سر کا ہم رم 0 وي ر ر 


کے یر و اھ سوا 
ار 


لد 
عند "لله بز و رن الدع تال كنا ذا 0 1 


عن 
۳ ات عاد السا م عل جبر ول اسلام عل 7 یل السلام e‏ فلان 1 انصرف الك 
کی مر 
ع أ وجه ذقال إن 7 ۳ ی ۳ جا س اعد و ۴ اأصلاة 27 ۲ 9 
رس اس ار ۱ سس و رو ت 
ی ور“ ال و سم م وعل ء e‏ 


سے 


ع بم ام 

سے سے سے 6 ۵۔ سے سے سے 
از 3 

£ بل له 


اللہ عليه وسل ایل 

له , را ات تن 92 عايك اما النى 

الین كله إا ل ذلك اعات كر کی ۳ اس ألارض 56 آن لا | 1 إلا الله 
حون بدك من كلام ما / 


سل ور عاسم 1 ۶۸۶ ررس ور سرن 


س ٤‏ ر ۶ت ے كن حت 
رادید أن دا عیده ورسوله تم 
ظاهر الحديث يدل على أن هذا اشد ال کور فى الحدے هو الشروع فى الم لاة والکلام 


عله من وجوة 
(lie)‏ هل یب لاف هده ااص da.‏ ة أم لا وہ نپا هل هو سر 4و فرض و ۵ ہا کلام على 
ما قو لا ) هل a‏ ا جزیء إلا ها دا 


معالى تلاك الل اظ لا فا 
فما من اختلاف عض ألفاظها فى ×ض اروايات فونما ماجاء من طريق عائشة رذى الله عنہا 
لها ,الات يات اصلوات اازا کات ت أشبد أن لا إله إلا الله وحده لا شر یك له 
و أن ذا عيددة:ورسوله اب لام عاك أ ما انی ور ؛ الله و ركا ته السلام ع ای الله 


وهو ذو 
'صاط ہن شم دت 98 ۷ اه ألله سردت أن را زیول 0 & وم ۳۹ جاء 0 ن اشد رز 


الما أب رضی الله Al‏ اادی علمه | لناس على ا مر و اه حا 4 ری اه ee‏ متو أفر ون وهو 
و التحات لله الز | کہ ات لله الطيات الصلوات لله السلام عليك أ. ما نی ورحمة الله وير کا تہ السلام 


علا وعل عباد ات الصالحين أشبد أن لا إله إلا الله وأشيد أن مد" عبدە ب رسوله » ومنما 
ماحاء ء من شون أبن عناق ۳ مسع د ركى ألله عنھما والمعى ف ا كل واحد عبر أن ف بعس 


الا اماظط | ختلافا و کار ۱ ی الصحييم وا اش ہد ا 72 لا حلاف أعر 43 ہین اعت من Jj ٠‏ علماء خلف 
ف ور وما قولنا ) هل هو E‏ فرض فاج مور على أنه سئة إلا ماروى عن الشافعى أن 
ااتحنات لله ) جم 2 .4و التحبه هی 


عن 5 
الصلاة على النى ا 9 فيه فرض وأ االکلام على مه الى الالفاظ فق وله( 
السلام فالسلام کاہ على اغختلاف أنواعه و صرعه هدو لله تعا! ا مضاف ال من أسمائة 
سخا زه | أسلام و فکل ما | كان مشتقامن هنا الا سے فو أه وم اف المه‌و قو له لإوالصلوات) هی 0 


صلاة وف | لحه مح ناهأ الدعاء والدعاء هذه تما بع الرحمه و الر جه منه كدعاء ره صلی ايله عايه وسل 0 
5 وف ا اه 1 :4 صدة َ4 فِقال دالاہم 0 لا أوفی وأرحمهم 6 وعطفباعل التحیات قاستعنی 


۱۹۰ واب دعائنا للنى صل اللہ عليه وسل عائد علا 


4 اذك عن (عادة ذ كر اللہ تعالى والصلاة من الله سبحانه وتعالى رحة لعراده ومن أسوائه عو وچ 
الرحمنفسكلما كان مشتقامنهذا الاسم فہولہ ومضاف إليهوقوله لإ و ااطیبات ) جمعطيب والطيب 
كله عل اختلاف رصفه له عز وجل ومضاف إليه سبحانہ وعطفه على التحرات لله فاستغنى بذلكعن 
إعادةذ گر الله تعال وهومن فصي الكلام رقوله ( السلام علي كأماالنىورحةالل ورکانه ) السلام 
معناەالامان‌و بر کاته و خر اته وأمره عليه اأسلام بالدعا۔لہ ہناہوفی حقمم لأنمن أ كبر القرب إلى الله 
سبحا نه الصلاة علیەصلی الله عليه و سلم والدعاءله و إن کان‌هو علیہ الصلاة و اسلام مااعطاالقہ و فضله 
غير محتاج إلى دعائنا لکن ذلك رحة فی حقنا ألانری إلى ما جاء من اير إلى من قال فى دعائه (۱) 
آت دا الوسيلة والفضيلة وابعثه المقام ا حمود الذى وعدته إنك لاتخالف ا لعبادء وهذا مر 
قد من اللہ به عليه حتم| لاتيديل فيه ذاافائدء فى ذلك لاذی يدعو به حتى کون برک ہ صلى الله 
عليه وسل تعود على أمته فى كل الاحوال وقولہ لإ السلام علینا وعل عباد الله الصالین فان 
إذا قال ذلك أصاب کل عبد صا فى السماء والاارض السلام ممناه الأمان کا تقدم ف كانه قول 
وبدءون‌الامار لنفسه ولکل عبد صا اف ااسماء والار ض وءن جعل له الامان من الہ فقد حصا له 
یع ابر من الله علا بد لك ننه ( و فه تذیه ) منه صلل الله عليه رس 8 علىا تباع طر بق لاص الین 
له إذا كنت منہم فجميع المصلین فى كل صلاة بدعون لك بالامان والحیر داك خیرمن أضعاف 
آضعاف عمللك ما لا یعلر قدره إلا الذى من بهعليهم ( وفيه دليل 4 على أن الملا:كة والصالحین من 
المؤمنين لا يفضل أحدهما الآخر لان العلماء اختلفوا فیەن أفضلأهل ا ملا کہ آو الصا 
آدمعلی ةر لين والنص منه صلی اللہ عليه وسلم هنا يعطى أن لاتفضیل بینہمالان الصحابة رضى الله 
عنہم کانوا کا ذكر أول الحديث سلو ن علىالله قبل عباده ثم علىجبريل وميكائيل ثم على فلان 
وال هو صل الله عليه و سام می 6 ماعلمہم کے النشهد إذا قال الس_لام علا وعلى عباد الله 
الصالحين فقد واف قكل عبد صا فى السماء والار ض فجمع فيه بين الملا؟۔ک لانہم سکان الما 
وین نی آدم الصالحن بلاتقديم ولاتفضيل وقوله (آشہد أن لاإله إلا الله وأشيد أن محدا عبد 
ورسوله ) ختمه أرفع الکلام و اد الد ین وهی کمة الاخلاص وتصديق رسالته صل الله عليه 
وسلم ثم أباح لنا الزيادة على ذلك نما هو يناسبه لان ذلك معروف عند العرب پؤخذ ذلك من 
فوله لر ثم يتخير بعد منالكلام ماشاء) نحو ماأشر یه وفيه دليل ) على أن أولمافرضت الصلا, 
1 يكن تشہد ن مشر وعيتها لافر ضاو لاسنة یو خذذلك من‌قول عبد الله ١‏ كنا إذاص ليامع النى صلى 
الله عليه وسلم نقولالسلام على الله قبل عباده ) فدل على أنهم بقوا على ذلك زمانا حى إلى الوم 
الذى سمع النى صلی اللہ عليه و سل فنھالم عن ذلك وأمرمم ما ذ کر بعد وبقى لإا هذا حث ) وهو 

(۱) وأوله (من‌قال حين يسمع النداءاللهم ربهذه الدعوة انامة والصلاةالقائمة آت دا الوسيلةر اللفضلة 


وأدعده مقاما ودا ألذى وعد نه اك لاف الاد دلت له شفاعی ہوم القيامة ) رواەالخاری وأواب 
الستن والبيبقى واللفظ له . . 


نا هن ای 


أنضل الاعمال بعد اداء الواجيات ندیم د دين الله الله تعالى ۹ 





آن ال أنيقولوا لا السلام على الله قبل عباده ) ثم مره أن 0 و تحیات و هی جمعتحية والتحية 
هی السلام کا تقدم والانفصال عنه إن السلام هو الامان فلبا قالوا ثم السلام على الله فليس على 
الله خوف من أحد ولايقدرأ «دعل ضره ولانفعه کا جاء فى حد رث مس و عير د «إذيريد واضری لم 
بقدرواء وكذلك نفعه سيدأ نه فنها همعن ذلك لان الله سحانه وتعا یى منە يطل بالامان و هو الذی بومنا 
وہوالذی خوفومنہالحےوف وفيهاارجاءفأمرمم عله‌السلام أنيأتوا الآمرعلى بابەو يطابوا الامان‌منه 
عزوجلويعر فو نله سبحانه بأنههوالسلام وھوالذی يعطى السلامو له يضاف حقيمَةوإن كان يضاف 
إلمغيرهفى بءض الما كن فروجاز أولو جه مامن‌طر بقهااقتضته الحكمة الر بانية فجز ادالله عنامن»» 
خير الإوفيهدليل )عل أنماكانمنز يادةذ كر أو دعامف الصلاةلا رفسدھا يوخ ذذلك من أن الى يلا م 
مرش بأنمادةالصلاةااتىتقدمت هم وم كا نوا يذ روذفيهامانماهممنه هوف نص الحديث ہر وفيهدايل ) 
عل أنهإذا کان ااقلبتعلقا بفعل خير والمرء فى ااصلاة أن ذلك لایفسدصلاته إذالم يكن يتولى على 
القلب حتى خل سعض أركانها بو خذ ذاك من أنه ما لا سمع سیدنا صلى اللہ عليه وسل ام وهو 
ااصلاة بقی خاطرہ المكرممتعلةا عقالتهم لا نه عليهالسلام عندماسلم م من‌الصلاة كلمهم تماھو نص 
الحديث فدل على أن ذلك بقی مستصحيا إلى فراغه عليه السلام من الصلاة فكامهم فيه فان‌استول 
عل القلب المشتغل بتلك الطاعة تى أخل ب ركن من أر كان الصلاة أعاد الصلاة کا فعل عمر رضی 
الله عنه ین صلمصلاة ااصہح بالصحابة رضو اذالله عليهم فلم يقرأ فيبافلها فرغ منها قيل لہ فى ذلك 
فقال]إنى جوزت جیشا إلى ااشام وأنا فى الصلاة وأنزلتهم منازلهم ثم أعاد الصلاة ( وفيه دليل ) 
على أن أفضل العا ل تعلے دين الله تعا لی بۇ خذ ذاك من كونه صل الله یتر قش از 
الصلاة الا أن أخذ ف تعلیمہم وم يشتغل بتسبيح ولاغيره ؤدلذلك عل فضيلته وقد جا عي 
صل الفر يضة وقعد ر لم الخير ہے سرد السموات عظم| ۾ لا وفيه دلیا ل( على ا 
صل الله علبه وسلم أ بشرع دن الا ح<کاممایظہر ل‌دون وحیو و راز منا امتثالہ رۇ خذ ذلك من أنه عله 
السلام ما علمهم القشہد لم بذ ۶ أن ذلك كان بوحی ولو کان بوحى ذکره کا فعل عليه السلام فى 
غير ماموضع على ماهو منصوص عنه صل اللہ عليه وس (وذ فيه دال 1 على فضيلة الصحابة رضوان 
لله علیہم بو خذ ذلك من أنهم تلقوا هذه الا حکام عنه صل اللہ عليه وسل ونقلوها لنا فہذہ منزاة 
لاشار < ہم فيها أحد وفيه لإ نكتة صوفیة) رهو إذا کان جمیع الخير وااطیبله سبحانهفر یق للعبد 
إلا الفقر دام واللجاً دانما والاحتیاج إليه سبحانه داما فانظركيف تقول ذلك فی كل صلاتك 
ثم تدعو عندفراغك بکثیر من الاشیاء حسا ومعني و ی إلى نفسك حة حقيقة ( بام االذہن آمنوا 
ل تقولون مالا تفعلون كبر مقتا عند الله أن تقولوا مالا تفعلون ) فلو جعلت حالك مثل مقالك .ب 
لكنت من الأبرار لکن كثافة الران فسد به الحال ظ 8 ۱ 


0536 حدیث أنواع الزنا وما کتب على العبد منه لابد من نفاذه 





5 ۱ ۳ : 
)00( 2 حل بث.انواع ال نا زنا وما کت على اعد مره لا بد من نفاذہ 4 
مر و9 2 مر سم 6م ہے ص 4ھ روق سر مي لك سے تين اک رصن سر مس يم مر ...سیم که راصي راسا ص رور 


عن اف هرء.ةآرضی ألله عنه عن ا ی صلی ألله عليه ٠‏ وام قال إن ألله ر وجل 3 على این 


م 
_ سر ص ال 8 ۵ لما س 


ادم حظه من را درك دا ور من النظر وزا ا سان الى واتفی ثم ذلك 


ان عر ۳ ر ارس بد سے جو لہ ع 


ظاهر الد بث يدل 7 الا خبار ان 8 ب الله عل 4 م ٴ ل فى آدم من الن ۲ لا بد أن بفعله 
و لو رز ماعمی أن بتحرز والکلام عل من و جو ه ۱ 

لإ مما € أنه صلى الله عليه ولم قسم الزنا على قسمین زنا الفرج وهو الزنا الحقيقى وهو الذی 
او جب الحد وزنا العن بالنظر والاسان کلام و هر الذى و توت حد الام م على قول بعص 

ار ما لا جم‌قالوا مادو ن النسکاح ہو الا مم و سشہدون بھو له تعا یىی (الذن : امه 7 5 کیا ر الاعم 
والفواحش الا الاہم) ومصدای ذلك من الحدوث 41 قوله لہ الام 2 والفرج بصدقی ذلك 
۱ ویکذبہ) فاذا كذ بهالفرج ولاز نا و هی فيه 2 سوال ) وهوأن مال ۰ کرہ الع ل و ال سان هل ذإاك 
الو ۲ عن ھازن الارحۃ: ن أوذكرها هازن ا جارح پگ من بأب ذ کر ات 4 به بالاعلى عل الاد 
الظاهر أنه من راب 3 ۰- A.‏ به بالاعلى على الادی لان لکل جار حة زا وهو > روجا ف له فا 
عما 59 لهأ وان المد ا ست ھ ام جز لهأ ود زنت وكذلك الاذن اذا سم ور مالا جوز لہا عل 
زنت وكدلك الا نف إذاشم مالايحوز فقد زنا وكذلك اارجل إذامشت إلى مالامجوز لباهقد زنت 
و کذااد جيم ا لو اسزنا كل جار حه سب خرو جما عی شرع لہا لکن لاتخلو كل جارحةمن الجوارح 
أن 505 حرو جا عم شرع ل | ماهو من ۳ النکاح و آدو اه اومن غير ذلك فان کان ماهو من 
أسباب النسكاح وأدواته فهو الذى یکون‌الفرج يصدقه أويكذبه وهوالذى أشار إليه سيدنا صلی الله 
عليه و سا 5 اد رث الدی ڪن اس لم له وان کان خروجہا عما شرع لہا لا مکن أن تکون ۱ 
تلك ا خالفة إلامنها وهی الى تحققہا إن كانت لها مشار کة مع غيرها من الجوارح فما آوت-کذییا 
فلس من هذا الحددث الذى ڪن سد له ولا حکھا متصوص علءه ۴ مو صعه ال ذل الغيمة 
الی‌هی دص 4 : ألا سان دی من الكباثر بلا خلااف َو له صل ألله عليه و سل والرنا إثنان وسمعوں 
باباأدناہ مثلأن يطأ الرجل أمه وان آری‌الری استطالة لسان ا مسرفی عرض أخيه, فنوقعفى الغيبة 
بلسانه فقدتحقق عليه إثم الغيية ولا حتاج فى ذلك لجار حة أخرى تصدقه أو تکذبه وعلىهذا النوع 
7 ۳ نظر جار <ة جار حة ي#دالقاعدة مطردة والحكفيها وأحد وقوله: صل الله عليه وسام (ادرك ذل 
لامحالة 6 لابختص هذا بالزنا وحدهبل كذلك حکم الله فى جميع أنو اع الخير والشرمن كتبله من 


حديث النبی عن أن یقام الرجل من مجلسه ‏ ۳ 





آحد الوجرین شا واجبا فلا بد له منه لابردهعنه راد لانه قد نص الهاماء عل أن ماقدر عل 
العبد على ضر زین قدر قدر وقدرأن يرده وجه .امن الوجوه فذلك الذی ينفع آثر الحكمة فيه وهی 
بب فی دفعه ومافدر لہ أو عليه حتما فذلك لابرده شىء من الاشیاء ومنه خوف الرجال و أهل 
امقولو قوله صلالقہ عليه ولم (واللفس تتمنىذلك و تشتبی) یعودعلی جمیع ماذکر فی الحديث . 
لانها مطبوعة على تمنی جمیم الشہوات حلالا كانت أو حراما لكن لابضر ذلك إذا زجرھا: 
صاحہہا ولم بوادة,ا على ذلك ودخل ندت تضمن قولهتعالى (ونهى التفس عن الووى فان الجنةهى 
ال مأوى) فان لم ينهها وم يعم ماطلبته منه محکم الوفاق لم يكن من أحد اقس‌ین ولم يكن من ينطاق 
عليه اسم زان لإانہ لم بقع الفعل بالفرج الذى ہو بصدةه ولم یکن أيضا من زجر النفس عن 
الو ی فكو ن ان له مأ 1 ی وكذلك کلما حدئت به النفس من غير ذلك [ءا هومفتقر إلى ظہورہ 
عل جارحة من ال+وارح التى ذلك الفعل مختص برافان هو زجرها ونهاعا كان هو ءن المفاحين و إن 
هو وافقہا حنی ظہر ذاك على تاك الجارحة كان من اخاسزین وإن هو ل ينبها ول رفع زم الوؤاق 
فكان من‌الذنین کا تقدم النقے ؛ و کذاك:ددء ی الحم إلى م'ھو الشخص فه مو اخذ بعقدالنية الذى هو 
من الأمور القابيةإذا وافقها على ماسولتله عقد نيته علىذلك کان من الخاسرين وإن نباها عن ذلك 
كان من المفاحين التقسے , بعينه مثال ذلك الحسد النميعنه شرعا إذا دعته النفس إليه مشی فيه ذلك 
اتقسیم وکذلاك ماأشمبه مما هو مخنص بالقاب لیس ۳ فتكون النية وعقدها هئ ال ىتصدق ذاك 
أو تکذه ) وفيه دليل 4 لطريق أهل الصوفة الذين رون مخاافة النفس وحدشا ج له و احدة 
بو خذ ذلك من نصه صلی الله عليه وسل فى الحديث إن من الذى طبعت عليه أنها تتمنى ذااك 
ا حرام ٠‏ تشتریه من هذه صفتہا وجیت عا لفتہا عقلا وديا 5 تفضى بصاحہا إلى الهلاك وقد 
قال نفساك وان صلحت لاتأمنما فان اشر ع بلمع ۳ اذ د" نہ ويترتب عل فہم الحديءث لثم حه 
ا إحداهما أن ” متدق أفعال اہر لعلہ يدفم عاف ہہ من ااشر مالا نعلمه وقد کتب عاك 
کون من وقاہ مع م فه «صارع السو , والاخرىدوام الخوف وإن كنت على أرفعالا<و ال أوعلى 
أى حالة كنت خوفا أن يكون قد سيق عليلك فى الکتاب الختم ما لاتطيقه وأنت لاتعل ومن 
أجل هذه الاشارة قال جل جلاله ( !مسا سخشی الله من عبادہ العلماء) جعلنا الله من شاه و كات 
خشيته سببا إلى سعادته نه ۱ 


5 ( حدیث ث ال وى عرآن رام الرجل من مت 
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عرق عر سے ار مر سر © ےل ار سر ر لو مر 


وبجلس فيهأخر ولکن ہار وسر 


سے سے من سای 


د ۳۵ - راع موجه 6 


وذو ` S>‏ اللغاانی أقساتها 
ظاهر اد بت 70 علی< مين أحدهماالنهى 5 ۳ بقامالرجل من اسه اذ ی ا فيه و بجلس 
فيه غيره والثانی الامر بالتفسح فیما بين الجلاس و ۳ إذا دخل علیہم والکلام عليه من وجوه 
( منها 4 أن يقال هل هذا عل عمومه فى کل جا ر هو على ا لخصوص فى مالس مخصوصة 
وهلهذا أيضاعامفى كل الرجال أولاومنها هل هذا NTI‏ ی وهل الہی 
ن ذلك على الكرادةأو التحريم او أماقو ( نا ) هل ذلك عام ف كل ا الس أو هوف الس مخصوصة 
صیغهالفظ "عطی اسر م وقواعد الشرع تخصصه لانه قدتقرر مس ااشرع أنه من جاس فيما لیس لہ 
ملك و لاله فيه سبب يؤخذ ذلك من أنه يقام ويخرج ولا پنزل «فزلة من له ذلك أوأذن فيه من له 
الاذن فى ذلك فما بقی أن يكون ذلك إلا خاصا فى إا واضع الباحة للناس دخو لہا أوالجلوس فہا 
آما على العموم للناس كلهم مثل المساجد ومجااس ال سکام والعلم الذى هو لله أو مایشم» ذلك 
وما شبه ذلك أو على الخصوص مثل من يدعو قوما مخصوصین إلى «نزله فی ولیمة أو غيرها مما 
. أجازته الشريعة فبذها لالس من جلس ذبا مجاسا فلايقام منه واس فيه غيره لإ وأما قولنا هل 
هذا عام فى كل الرجال أو لا فظاهر الفظ العموم وما يقرر من الشر یعة أيضا خصصه أمثل إزالة 
امجانن‌من الس اجد لقو له صل - وس و جوا مساج مي نم ويا aie‏ ومثرأ 2 الوم 
النىء والاحرم مر لاء بقومون ویخرجون من المساجد إذا تأذىبرم ا ملاس وكذلك تو من بكرن 
فيهإذاية للجلاس‌فانه يحرج لدو له صل الله عل به و سم «لاضرر ولاضرار» و شترط أن يكون ذاك 
ااضرر ءا براه الشارع صلوات الله وسلامه عليه ضرر لاحظ نفساتی ولا عظ دنياوى وكذلك 
باه 0 من جالس ا حکام والعسلم وأعنى بالسفہاء الذين یس فہون بالالسئة حى خر جوا مابنافی 
اس العلم والحكم ومایشبه هذا لإا وأما ما قولنا ) هل هو تعبد أولحكمة فان كان تعيد فلا تعلیل 
و ۳ جيه وإن کان لحكمة وهو الظاهر فاعى فنقول واللهالموفق لاصواب أن الح۔کمة فيه ظاهرة 
من و جين أ حدهر| منع ۳ مضناعل عض لاباز اله هذا من اسه و إجلاس غبره کس 
بالقائم واستصغار له وترفيع الس فى مجاسہ و تسکیر ٠:ه‏ وقدقال صل الله عليه وسلم «أنه أوح إلى 
أن لايفخر بعضح على عض ولا بشکبر بعضكم على بعض » أو قال عليه السلام وهو أيضا ا 
وجب الضغائن فى الصدور والاحقاد وقد نينا عن ذلك وماهو السب إلى شی۔ فهو مثله والوجه 
الاخز إن الماح كله الناس کلہم فيه على < سد سواہ الرفیسع والوضيع فن سبق إلى شىء منہ فقد 
استحفه ومن استحق شا من الاشیاء ه بوجه شرعی فاذا أخذ منه ہیر وجه شرعی فقد عصه 
والخصب حرام بدلیل الاجماع فليا جاس هذا مجلسہمنلك المجالس المتقدم ذ كرهافقد امو 6 
بوجه شرعى فلا پقام منه لانه هو المستحق له ( وأما قو تا ( هل النہی عل الت حریم أو از 


۹5 Nal e 
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8 
الکبری الى هی ااتحریم وبة یی ۰ أنه إن فعل الجالس ذلك من تلقاء نفسه هل 
را | م. ا5 هو 5 وا (ظاه ر لسن 4۵ 2 اھ و ان 


2 ن اأتعلماہن Ue‏ 5 حت اصع زگ یم ی ال ی ف ۴ 


ا حه شی من ا أو ین أما ما إن کان . 
د خلہ میء من کو ات مدل E‏ مداد وف أو شارة درد ۱ رل رما ۴ می ذاك فک ول مكل 
اينات ااسدت ما ہوا عن ااص.د 49 عرلو | الس لے للص.د ۴ دوم ا و4 وأخذوا دوم الا حد فکان 
من أمرثم ماأخير الله عر وجل عنم فى كتابه فكان حقيقة صیدم بوم السبت لان باك اطرلة 
ا م أخذ الصرد و ۵ زلا دل a‏ | لا وصل ای سیء إلا وہ شوو همك ؛ أن اختلف و غا و ود 
ذ؟ ۷ عن بعض أهل الفض! ل محزیرة ة الاند لس وكان من فم عل 3 دنماہ أ نه دعی إلى عفد 
کا ج وا _ا دحل المنذا. م یں ف4 7 دل بھی واففا خدلانا و مه ادهش لان ا لس کان 
حف وکان ٤‏ ن کان قاع دا و ف الا س شخص کان للداخل عليه دی هرد دنار ام الذى کان 
۱ علہ 4 الدن اسه اس و 4 دزی ااك و ےن امجلس و 4 ذلك ادل الذدی وان دخل 
آخر الناس 9-4 الدمش لذلك ا( خص ااذی کار دقام له من رق ره ف49 عقّدهالذى کانعل,ه 
بالا دنار ١‏ هو دل | على YT‏ مر ده مہا | یواوه 4 4 al‏ على زوال x>‏ له ف ذ الک ا اس 
لإ ضيه ) فی الحکامة إثارة إلى أن من تأخر عما دعى إليه _لحقه الحجل فاحذر داخجلك بوم 
۱ الو فد 0 و لاس وقوله ص لى اللہ عا يه و سم 6 سی "سحتو | وتو سعو | 3 هل هما رن أن مترادفان 
ایو احد أو لکل لفط معنی حتمل الوجبين معا لکن الاو لی أن حمل کل واحد منہما على معنى 
وان ذلك 583 فاد فسکون دعی لم سا عدو ۱ أى ډو سو ۱ ۴ مأ یوم ۳ أن بقعد دعی 
اس هوا ۹ انت روص کے لی بعض حتی لمتھی لہ ٹیا جےاس ان مقعد فان اس آن‌الداخل 


ع ع 


کان حسث 2۱ ی به اجلس 7 مق لذ الداخل من الاس أ بن جلس أمرنا بان ينضم بعضنا 
إلى بعض فيتوسم رذلك الاس فسسقی فى آخرہ لہذا الداخل أين مجحلس فيكون صلی الله عليه و سم 
کے خر أهل ا اس أن ,فعلو | مع الداخز أحد هذبن الوجمن اس فعلو [ فد اصایو | اله اك 
شرط أن كون ا جلس تحمل هذا بلاضرر على الجلاس لا نه قد قال صلی الله عليه وسلم « لاضرر 
و لاضر ار ؛ متار ذلك أن بدخ| ل شخصر و الجاس دص ۳ هاه رھ حو | لهو نو سعوا م ان داك 
مھ ثالث كذاك ثم رأ ج اذا پر يطيقوا الكش r‏ وضيق المجاس آن يفسحوا أو بوسعوا لاو غلیرم 
ار فى ذلك فلا يازمهم من ذلك شىء لکن من <-ن الم اماه أن بعتذر له <تى تصرف ودو 


طہب لتقم هو له تعالى ( ادفم با الى فى ا ود 1 ذ ى 9 ۲ مہا عدارة کا" 4 ول میم ( 


۱۹۹ رل مث ۱ سز من تواقت عبر ار ۳۳ ال و کفارة من طلت ا 





۴ لاح حل رث بان ۳۳۳ من ¥ بعیر ألله تعالى وكمأ غارة من ن طام ب الام رة )¢ ۱ 
> و 0 رس ه سس س سے و و سرن سے سم ع از اماه سد ہے 5 © سس عرص وھ ع مسمس 
ل بیو 0 اله عليه وسلم مز نلف ملق 


او اللات و الم فلمل له الا شر ال اصاحبہ تال ا 9 امرك فا ضرق 


جين بير خر سے سے سے سے 


ظاهر لے يدل على حكمين أ<دهما أمره 8 الله عليه وسلم أن من قال فى حافه باللات 
والعزی أن تکفیر ذلك أن يةول لاله إلا اللہ وااثای أن من ال اصاحنه تعال أقاەرك فليتصدق 
فذلك كفارته والكلام عليه من وجوه 

( منہام) هل أمره عليه السلام ان حلف باللات والعزی أنيةول لاله إلا ال هل هذا < 
هذه اللفظة أو عام فى كل من حاف بصن من الاصنام أو شىء من الطواغيت ف 
ز اھ | وكذلك من قال لصاحہ۔ہ تعال أقا مرك هل الامر بالصدقة لقائل هذا اللفظ لیس إلا 
أو هذا هو الل سم ف کل ماهو فى معنی هذا وطریةہ وهل هذا تعد أولح۔کمة فى ذلك ء002 
وهل الامر بہذین عام فيمن قالھا معتقدا آوغضبانا أو خطأ عل تیر تار تنا فرق ( آماقو لنا ) 
هل هذا خاص من ذ ؟ ر فى مینه اللات وال عز ی ۳ هو عام فى كل من حاف بشىء من الطواغرت 
أو ماهو فی معناها ظاهر اللفظ يفتضى أنه خاص به وما يفم فى معناه وما جاء عنه عليه السلام 
فى غر هذا الحديث يقتضى تعدى الحم إلى أنه من کان حلفه بثىء من الطواغيت أو الاصنام 
التى تعبد من دون الله أومافى معن ذاك أن يقو ل صاحب‌هذا الةو للاإله إلا الله فان ذلك كفارة ما 
قالله لانه من جبة المعنى قد تلفظ ما شبه الردة فان الحالف بشىء هو معظم له فہذا قدعظم شیا 
سوی اللہ على >و مارفعله الکفار بالقہ تعا لی فیاہغی لہ أن ظرر إ طال»اقاله و شنقر ها ظم آر یمان 
تقول لاإلہ €( ن إعلانه م | رجوعا إلى الاسلام وتوية من ذلك الل الذى ظر منەوما 

فى «عناه كدلك پنبغی الک ف سه وقد جاء ذلك نصا عنه صلى اللہ عليه وسم وهو قوله صلى الله 
علیا وسلم « هن 7 هو برودی أو نصرانى فليقل لاإلہ إلا اللہ » أو کا قال عليه السلام وكذلك 
یلزم فى کل هن قال عن نفسه أنه على غير دين الاسلام 2۱ سم ک1 3 تا ات شرل شر 
مجوسی أو غير ذلك مما یشبہہ لانها ردة فى اظاهر فينبغى الرجوع عنما باظبار کلمة الاخلاص 
وكذلك البحث على قولنا هل أمره بالصدقة خاص عن قال لصاحبه تعال أقامرك فأما ظاهر الاذظ 
فف يقاضى أن هذا حم هذا لقال و إننظرنا إلى المعنى عد ينا ۱ کر حرث وجدنا| لعلةلآن ةو لالش خص 
لصا ۔بہ تعال أقامرك أى نأ كل أموالنا يننا بالبامال لى وجه حرام فر ماو جدزاهذه ااعلۃعدینا 
ا ھک علی المعروف من عادةالفقهاء فى ذلك ر بقى لإ حث ) وهوهل هذا الامر بالصدةةهنا عل طريق 
الندب أُوعلی طر یق الو جوب أما على مذهپ مالك ومن تبعہ ذان الصدقة هنا على طريق الندب لان 


حل رث سمل الاستغفار ۱ ۱۹۷ 





ج٠‏ أنكل أمرأەر بهلم يكن در دابالکتاب والسنةفانهمن باب الندب مث ال مر باعلا آمر 
,با مولاناسحانه‌ی کناب و عدها ولاوجدیسنة نوه صل الله عليه و سم شا حدا حلہامالك ومن .عه 
على الندب و کذاك کل ما أمر به ولم حد فيه شىء مثل هذه الصدقة و مافى معناها و ذھب الشافعی 
ومن تبعه فى ذلك له على الوجوب على قاعدة مذهبرم وكذلك قالوا فی ا منعة آنبا على الوجوب 
دبجزی ء فا أقل الآشراء لان ذلك قاعدة مذھبہم لإ وأءا قولنا ) هل الم عامفیمن‌قاضا متعمدا 
أو حرجا أو غالطا فالافظ يقتضى العموم لکن بنهم ران ھا معمدا مسقا لذ زاك نی 
عليه أن يدخل فى الاسلام روجه منه ما جرى و جدد التوبة من ذلك عل ماقد بينا من حدود 
التوبة قل فى غير ما حديث فان کان غضيانا أو غااطا فينبغى له قول ما مر بهأوفعله هذاهو ااظاهر 
ولا ينبغى تخصيص لفظ الحديث بغير خصص لا وفيه دلبل > على الاخذ بد الذريءة فى غاق باب ٠‏ 
الثىء با حلة الکافة حتی لايقع منالمؤمن شىء نای الامان والاسلام لابقول ولابفعل ولا یساح 
ق ذلك بثىء وما ؤید هذا قوله صلی الله عليه وس «لا تشمو | باھل الكتاب» وقوله عليه السلام 
«ثلاثه بیفضیم الله وعد فيم من استن فى الاسلام سنة ا جاهلية » أو کا قال عليه السلام وقولهعليه 
السلام «إن الرجل ليتكلم بالكلمةمن الشر لایالی بها بھوی ماف النار سبعین خر یفاء والآثرفى ذلك 
کر ومجەوع ذلك یدل ‏ لی حفظ امن نفسه ماتخالف دينه وقع ذلك منه جدا أوهزلا وف هذا 
دليل 1 لاەل الوك لإانہممنەوا أنفسهم هن الاخذ فالمبام وجه لوا ذلك حا یةبینہم و بینالمکرو 

قد اتہموا الوسر ما آعرفیم بها أ كير اہتماەہم بالدین وطرق النجاة وقد قيل نفك ذ ره 7 
الخير فاحلہا و لا "هل عن سیامتما فالعذر من شأنا 

(۲۰۸) 7 حدیث سید الاستغفار 1 

ارس رف اله عن | نی صل اق ع وسلم قال مد د الاستفار انتقول الهم 
ا 7 لا إله إل 5 ۳ ۱ کک عمد ند لوا عل بدك پر ر يك 9 7٦‏ 


سے بر 


ر سرج تم ور مرے۔ سم عور بير مره ۱ سسا ل 
مأ صنعت ابوء ك :. وم له على وابوء بذ 000 ا ل ۳ ۳ إلا 


سے سے سن سے لما سے سے 


2٤ہ‏ ۔ 
أنت 


ظاهر اد رث عا باره صلی الله علہ يه وسلم آن هذه الا فا ظ الذ کورة ۴ 9 الحدرث هی أعلا 
أنو اع طرق الاستخفار وأقربما إلى اللہ عز وجل والدحلام عليه من وجوه 
ہے (lia)‏ آن بقال هل جعله صلی القه عایه وسل هذهالا فاظ سيدةالاستغفار تعبدلایعقل له معتی 
- وهل تفم الحکمة فی ذلك وهل إن سبك معناه إذافى آلفاظ أخر بزيادة أو نقص والعنی باق على 
حاله هل تبق له تلاك الرفعة والمنزلة أم لا وهل المستغفر بہذہ الالفاظ کون استغفاره أرفع من 


۰ لا بنبغی تبدیل کلامه صلی الله عليه ول شب لفظه‎ ۹A 
أرفع من نمه صا حب هذه الالفاظ ام له وكذلك ف الأوقات‎ a استغفر بالفاظ عر هذه و کانت‎ 
أيضا هل فضيلة الاوقات في الاستغفار تضل هذه أو هذه تفضلما لإ أما قولنا ) هل هذا تيد‎ 
أوالحكمة شیم ۳ فالجواب) أنه اه أله ترق حس رن ألفاظه وماححعت مر سن موان الاعان‎ 


فانہ جمع فيه بین‌الاقرار لته بالالوهية . حده والاءتراف له عز وجل أن خالقه واءترف عل نفسه 





بالعبودية لله عز وجل واعترف بالمہد الذى أخذ عليه والرجا فا وعده مولاه والاشارة إلى 
اہمع بين الشر يعة والحقرقةبقوله ل وأناعلى عبدك ووعدك مااستطعت ) فانالحكمة وهی الشريمة 
وما كلمتنا من التكاايف (عا عصل إذا كان ف ذلك للعبد المون .قدرة من القادرالذی تعبدناوهى 
الىتكنى عنما بالحقيقة إذا رادالقادر ال کم ضدذلك .هو ماقدر على العيد من‌القدر الحتم لم :فعه 
ف ذلك أثر ال كمة وغلبت الحقيقة العبد نفسه حتى رى عليه ماقدر عليه وقامت الحجة عاه 
مقتضى الحكدة والغدل التى هي الشريعة ول يبق له شىء يدفع به ع نفسه إلا إما عقب مقتضى 
العدل وظبور الحجة وإما عفو بمجرد الفضل من اللہ . الرحمة وهذه آرفع الطرق كا تدم وال کلام 
على ذلك ف غير ماموضع من الکتاب ويتبين ذلك بالکتاب والسنة ؛مماستعاذته عو لاه الجايلمن 
شرما جنی على نفسه و [ضافةالنیا. التىعا.ه إلىءو لاہ سبحانه وإضافة ذنيهإلى نفسه ورغبته فى مغفرة 
ذنبه والاقرار أنه ليس يقدر أحد على مغفرة الذنوب إلا اللہ سبحانه فبحق أن بطلق عليه سيد 
الاستغفار ولان صيغة الاستغفار ا معلوم لغة وعادة هو أستخفر لله فانظر بكم وجه تفضل همزا 
الاستغفار الشار إليه هذه الصيغة المعروفة لغة وعادة تسین لك حقيقة الحدكمة فى ذلك عبان 
لإ وأما قولنام إذا..بك ذلك المعنى بألفاظا غير هذه ولابنقص من‌العنی شىء هل يبقى:حقيقة هذا 
الاسرأملا فاعل وفقنا الله وباك أن المءانى التى أخذتمن ألفاظ الشارع صلىالته عليه ول أنماإذا 
أذيات ك الالفاظ المباركة عن تلك المعانی أن ذلك الخير لايوجد له مثل لان الله عر وجل 
قد جعل الخير فيه صلی اللہ عليه و سل وعلل يديه ال۔کر ان وی افظه وإشارته وکل ما يكون عنه 
أو به لا خلفه فى ذلك غيره صلى الله عليه ولم أما ترى إلى اخنلاف العلياء فى تقل كلامه عله 
اسلام هل ینقز بااعنی فرظ أن لا خل يه بشىء لاینقل إلا بالفاء والواو کیا بنقل القرآن 
وعلى هذا ثم جمہور العلاء لآنه کله عن ان وما بینہما الا أن انکتاب بالوحی وامطة اك 
وهذا عناقہ بطر یق الالحام والارشاد قاد عز وجل فحقه ومایتعاق عن الحوى) فكيف فما جعات 
افه فة فيا حصلت تلك اافضيلة لمجموع الاھر ين وا حسن العنی وبر كة لفظه عليه السلام 
فانه ؟.ذلك أا ا حکمة واقدرة الربانية لاتبديل کم الله وهذا جار فى هذا الحديث فى 
کت مه عليه اسلام بلفظ مخصوص فلا ,يدل ذلك الفظ بغیرہ أصلا و وأا قولنا © 


۱ فضلية الستخفر إس.د الام تغفار فى الہ حر ٤‏ 
ف لوت ی ان و نیته ليد تلك الجودة سيدا عل من استخفر بغير هذا 
الاستغفار ونیتة سا مبا رکة عل ما آرید نه من الحضور والادب فاعلم وفقنا اللہ وإياك أن 
<سن الئية فی الاعىال لایکون شىء خیرا منہا لقولہ عليهالسلام دعا الاعمال بال ولول تیه 
السلام «أوقع الله أ جره على قدر ته» ولاقال تب بدا صا ال د اہ وملہ ناس لاف ربق 
الذدن :ساوت نیانہم وأحوامم اذا تساوت الات بیج ال فى كر أوع هنبا الای ستغفر 
N‏ ارات ہم التعبدات هن فرض ونفل وغيره من التفضيل 
فى كل نوع منه وجہین ما ما وضع له من حدم و حسب یات الف عایز له وأواهم وعسب 
اختلافہم فی ذلك ومن و ذلك قال صلی اللہ عليه وس فى الم لاة اافروضة التى هى فی الدرن 
70 الرأس‌من الجسد وأنه یکتب له تصفبا نبا ریما عشر‌هاء رت لفظ سس منم من تعلوی 
کالثوب الخاق و ضرب سو 0 ضرعك الله » أو کا قال عله ااسلام 
فدخل المسكين فى الصلاة لان يأتى خير ااعبادأات فانەکس عايه الامر من أجل سوء حاله أن هذا 
(قل هو من عند آفسع) لاو ۳ قو 0× 7 المستغفر بہذا الاستغفار يفضل الذى ستغفر بغيره 
ف الات ار غب فى الاستدفار فم ا ما ( فاطواب 6 على هذا کالجو اب عل النية وحسنہا لان 
تلك الفضيلة ۳ جعت فى ااز مان لاتھاس بفضملة الالفاظ واانيات وإعا هذا سيد الاستغفار إذا_ 
تساوت ا مراتب من کل الوجوه وإلا إذاكان هذا قد استغفر بغير هذا الاستغفار فى الاسحار 
مثلا فقد حصل له فضيلة ااسحر فى استغفاره لقول مولانا جل‌جلاله (وبالاسحار ثم يستغفرون) 
واستغفر شخص آخر بهذا الاستغفار بالنهار حصل له سيد استغفار من استغفر بالنہار عثل حالہ 
وليس لاء قل طريق بأن عك أيهما أفضل عند الله تعالى هل الذى استففر ف السحر بغير هذا أو 
هذا الذى استغفر فى النہار بهذا الاستغفار لان هذه التحديدات لاتؤخذ بالعقل ولا بالق 
وإبما طر يقبا ما يلقى فى ذلك من ااشارع صل اللہ عاة 4 و سم وھذا العاف عن الشا رع صل 2 
عليه وسلم فيه شی.فیر د الأمرفيه لاله لاغير و یترتب عل النظر فىهذا ااحديث وأشياهه أن الحكمة 
| الربانية کا اقتضت التفضيل بين العباد و جيم الحروان و كذلك سائر ا خلوقات على ما هو متلقی من 
طریق الرسل علیہم ااسلام وأخيا رہم فكذلك اقتضت الفضيلة بینآنواع العبادات و تضعیف الا جور 
فى ذلكمن ل وجوه سبع ) فمنهابنوعها ومنہا سحسن المعانی بين انوع الواحد فى أنواءه أيضا ومنا 
ن طریق الالفاظ ومنہا من جبة الما كن ومنہا من جبة الازه:2 ومنہا من جبة النسات والقاصد 
ومنها من جہة الأحوال والشيم وقال عز وجل ؤ حكتابه حضا على طلب الاعلى فالأعلى من 
. هذه تنديبا للمكاف عليها وحضا له على طلبہا وتحصیلہا أزلئك الذين يدعون يبتغون إلى ربهم 


وپ ٠‏ حدیث بان خوف ا لمؤمن من ذنو به وعدم اهام افاجر ما 





الوسيلة أيهم أ قرب ویرجون رحمته و مخافون عذابہ) وحضت ااسنة على ذلك بتیین فضيلة كل قم 

منها و تعیینہ وبما للعامل فى ذلك انم بیان ثم أكد عليه السلام ذلك بلفظ محمل وهو قو له 2 
الله علیہ رسم. 3 کفی بالعبادة شغلا ء لآنه من جعل ہمتہ أن يأخذ وا چیا فالأعلى من تلك السبعة 
وجوه لا يسغه مع ذلك شغل غيره لآنه ماجعل الله لرجل مر قابين فى جوفه وفما نهنا عليه 
حجة لهل السلوك على طريق السنة والسنن لانم بهذا عمروا أوقاتبم' و باحك عليه والاهمام 
به شغلوا أنفسهم حتی أن بعضہم سثل عن الصباح والمساء فقال لا أعرفہما ف ل عنہما غيرى لا نه 
راا هذا من قل اللغو وشغل الوقت مالا یعنی من الله عا نا عا به من عایہم كر مه وفضلہ . 


(۲۰۹) 2 دل رثك ران خوف ا ومن من دو به وعدم اهتهام الهأ جر ہا ۹ ۱ 


م هم ہہ ۳ ٥‏ سے ۵ ۸ سے رواگ سول سا و یی لك 1 ۵ ۵ حر سے رو مر سی تیا س لمم © م 
نم 


عن عل الله ان مسعو دری الله عنه عن ال 39 یں قال 5 المؤمن ی دنو به 03 4 قاع ر کت ت 


سے سے ح۔ے تے سے سے 


سے سے سح ار ےئ مص هر را ےا مسر 07 و و عو جو 
جبل عاف ان بشع عا ون ا او ٦۰‏ 7 0" أب در 7 ا وھ | ل ,4 مکذا وال ابو 6 


3 1 فوق انفه 

ظاغر الحديث يدل عل جهن أ حدھما اخبارہ صلی ايله le‏ ہ4 يه وسلم 7 ا وکر داو به ی 
کہ4 حی بر اها 39 ل جمل واقع علہ 4 والاخر | خمارہ صلی الله عليه و سل عال الهاج جر واحتفارہ 
لذنويه حی براها كذ , عم ارد 3 0 وجوه 

(ن) أن أن فيه دليلا لاهل السنة انیم لایکفرون أحداً ٠ن‏ آهل ہن وردا عل 
1 اادنت ا م م الا ل با 5 بل و به من دائرة الاعان 7 وشه 5 5 ۲ 7 أن یور 1 مر 
فلى معل الامان لا نہ أمر ةا ى أ ضا بو خد ذلك من أنه صلی الله a‏ وم وصهه بالذنوب کا 
و صف ا ومن بالذ : ہو ب ااك ا التفر قة ہی المؤمن ام 1۳ ای لی وان ذلك هن جر 4 ه النظر 
و العل أنه ما کان ا لؤمن قاءه منور بالا مان ا من نس4 ماعا لف ماتنور به قلەوھرالاعان ٠.‏ 
عظم الامر عليه لا :4 لاشیء 2 ن عل الاشماء من ص د ۸۵ | عقفلا وتنملا وال تعالى (و ہا الكريرة إلا 
على الا هن أجل النس.ة الق شم ھت علیہم وكذلك 8 التوفق ھت علييم الطاعات 
حی صاروأ تنعموں ۳ و جدون ما حلاوة ہی أنه روی کن ٠‏ جاعة من ام ل ۸۵ ذا ا ان اہم 
حو ن بالخلاو ة تسکت عل ولو ہم عند إستغر اقہم ف ااطاعات مثل ماجدون حلا و ةَ الشرد على 
ټلو ہم فى حسبن شر ہم له بل أعطر وأرق وأحلى هذا موجود خلف عن سلف إلى هلم جرا 
بو نك دږ فوله صل الله علیہ و سم ی الصلاہ ور خنایرا بابلال» وقو له صلی الله عليه و سم دو جعات قرة 





شفقة الرسل على أمہم من الوقوع فى العاصی. ھ 





عینی فى الصلاة» ماکان >- فیبا فانه صلی الله عليه وسلم القدوة فی کل خير حالا ومقالا ولا كان 
الفاجر قلبه مظلءا ما فيه من الفجون وضعف الامان خفت عليه ذنو ه من أجل النسبة التى ه: ك 
راف قد کر فی زماتا هذا [ذا جثت تعظ بعض من قد ظبرت علبه علامات الفجور ف دان 
وقع فيه فيكو ن جوابه هذا قريب اشتهيثا آن‌لایکون إلاھذا فهذا قريب وعدم الاہنمام بذنبه‌ظاهر 
عليه أعاذنا الله من ذلك عنه لإ و يتر تب »على هذا الد يث أن الدلیل على فجور الشخص قلة حز نه على ذ نو به 
وترو فما عليه وخفتهاوآن اادلیل على إعانه حزنہ على ذنوه وخوفہ منها ولد قات وبةدرةوةإعانه 
کون شدة مر خرف ید لك قوله صل‌القه عیله وسلر سام الزن فوا يق دار الذي 
إلا حزینا ولا أءسى إلا -زینا » أو کیا قال علیہ اسلام لانه من ذا الذى لم ةع نه قط عالفة 
ولوصغيرة إعاذلك هقامالانبياء والرسل صلوات اللہ عليهم أجمعين ومنمن القعلیہم من الصديقين 
وهم قليل نجاء إخباره صلی الله عليه و-لم على الغالب وعليه أثبتت الشرءة غ لباوقد يكون على 
عمومه فيكون حزن الرسل والصديقين من أجسل ااغير ل يروا هنهم عااقتحموا بأنة یم من امهالك 
لكثرة ماأو دع الله تعالى فى فلوبهم من الشفقة واارحمة م قال مو لانا جل جلالہ لسیدناص لی الله عليه 
ول ( فلا تذهب نفسك علیہم حسرات) فالعاقل يق هذا الممزان على نفسه حتى یقہین لہ من أى 
الفر قبن هو (کی نفسك اليو م عليك حسیا او ما فى معناه مایذکر عن بعض قضاة الخير عن 
تقدم أنه کان له شاهدان عدلان وکان‌الذی له الامرة فى وفته ظالافجیر ذلك الظالم ذلك الشاه‌دین 
أن يأكلا على .اند فأء ةط القاضى شبادة آحدهبا وأبقى الآخر على عدالته فقال له الذى أسةظه 
لم أسقطت شہادتی فقال القاضى لانك أ كلت من مائدة الظالم فقالله وإن صاحی أ کل معى علیہ 
فقال له إن صاحيك ‏ 6 وهو کر ات ترا نت فا قاطا قاضی هذا الاو 
إِليه فدل تہاون الذی کان يضحك عاوقم فه‌علی فجوره و کان‌سببا إلى جر عه‌وهنا (عد) 7 
| أنيقال فیا جواب لممثل عليه السلام خوف الوس من ذنو به بابلا یقع عليه وماالحسكمة فی ذلك 
ولم يكن بغيره لوا جواب) أن غير ذلك من الم اكات مثل اخرق ا والقتل أوغير ذلك 
قد يتسبب بعض الناس فيا بحل بهم من ذلك وقد ياجوا منه باطف ن الله تعا ی وقد وقع من ذلك 
مارویعیانا فانہحکی عن بعض من حقہمااخری أنهم نوا ونھا هنهم بعضهموكذلك فیا لحرق و اطحدم 
وكذلكف القتل وجد فى .عضهممن فیہاانفس فعو زمانا حتى برىء وهذهالاشیاء أعظم کات 
بعد هذا الجیل‌ولولا التطويل اذ کرنا منہا حكايات جملة ووقوع الجر ل ليس معه حراةأصلا فا هلال 
ف ذلك مقطوع ره فلذلك مدل ل به صلی الله عليه وسلم لان المؤمن إذا رأى من نفسه ما الف 
الاعات خاف على نفسه آشد الاشیاء وهو النفاق الذى اللاك معه مقطوع به إن مات عله 


۰ - رایع مج ٠۰‏ 


۲۰ فصا حته صلی الله عايه وسلم علي آدم عليه اا سلام 





وخاف من‌قول اللہ عز وجل (یااً یہا الذ ین آم: وال تقو لون مالا تفعلون كبر 1 الله آر تقو لوا 
مالاتفعلون) فحزنوا من أجل كبر هذا القت لان ما كبره الله سبحانەفپو آمر عظي لا مله أهل 
الا مان ویصعقون منه واذلك ما عل مولانا سبحانه خوفهم من ذلك طمعرء | ورجاهم هو له تعالى 
(قل باعبادی الذ ین أسرفوا على آنفسهم لانقنطواً من رحمة الله إن الله يغفر الذنوب جميعا إنه هو 
الغغور الرحيم + ألايء عل من خلق وهو اللطیف ا یر ) وهنا 7 حث آخر ) وهر أن بقال لم شبه 
ارت چو ات وا ف ذلك ولم م يكزمثل بالذر أوماهو فیشبھەمثل ا لحشرات و غير . 
ذلك ل والجوابعنه ) أنه ا کان الذ ہاب أخف ا'طیر و أقاەضررا وهو تمايعاين و يندفع بأقلالأشياء 
وإنعض فلوس لعضته ضرر مخلاف الذر الذى هوأقل الحشرات لان التحفظ منه عسير وفه شدة 
وانفعالہ بطىء وإذا عض فلعضته حرارة وفيبا إذاية فی الامو ال حتى إذا كثر یکون بسبب ضررثم 
اھت .: و لیس ذلك 6 اذ باب فلذلك مثل صلی الله عليه و سل به وق مله عليه السلام بالا نف 
من بین سائر الجوارح واشارته عله السلام بيده لدفع الذباب عنه وجمان من الفقه لإ آحدها ) 
المالغةقى مخفیف ذنوە علیہ لان الا نف قل ما پنزل الذ باب عليه و إنمایقصد ق‌الغالب ااعمۂبن و إزالتہ 
ردنا كدق اه أيضاحى لا ياحقهمنه ثىءءن النشو یش لاو الو جه الا خر )أن ستعمل فى التمثيل 
ماهو أقوى لان إشارته عليه السلام هنا بيده أفو ى من القول فکنی بالاشارة عنالكلام لو تما 
8 الموضع 2 وف هذا دليل ) على ماأعطى صل الله عليه وس من كثرة معر فته بالأشياءوإدرا که 
لك على البديرة می شاء فان کان آدم عليه السلام علم لاسما كلها فقد وهب سیدنا صل اللہ ءايه 
سل معرفة الاشیاء کاہا وفايدة+عرفة الاشیاء | كير من معرفة أسمائها زتلك الرسل فضلنا بعضہم 
على بعض منہم می کل الله ورفع بعضهم درجات) 3 وفسه دليل 4 على جواز ضرب 
المثل بكل ماهو يكن بحسب قدرة القادر وإن کان‌لایقع وإن وقم ٠‏ ول ن بخرق العادة لاجر یانما 
المتعاهد یو خذ ذلكمن قولہ علیهااسلام ( 3 4 قاعد عت جبل عاف عليه ) لان هذا من 
ظ ٦‏ و يمكن وماوقع هذا الا ل ی إسرائيل حين رفع الله علیہم الجبل وھ با أن بقع علیہم 
خی ام او ا ماآمروابه فجا. مخرق‌العادة وی عابه السللام ( وفاندة ) | خباره‌ص الله علہ يه و سل لنابہذا 
وف ارشاد لان آن لانغفل عنمحاسبة نفوسنا وأن نختبر العلامات الدالة 9 بقاء نعمة الا یمان 
۱ علینافانہ قدجاء ف الصحيم وإن الرجل ینام النومة فتقبض الأمانة من قلبه فیظل أثرها مثل الوكت 
م ینام النسومة فيقيض أثر الامانه من قلبسه فیظل!آثرها مثل المجل كجمر دحرجته على رجلا _ 
بو منتبرا ولیس | فيه شیء الم ثم آذ حصأة ودحرجہا على ر جله فص بح لناس بتبابعون لايكاد 
ا منیم يؤدى الما u‏ 8 بی فلان رجلاأميئا حى يقال لار جل ما جلده‌ماظ_فه‌ماأعقله 


۲ او تس 


١ یہ‎ 


حد بثك سرت ہر الله تعالى سو به العيد إذا تاب ۹ 1 





وماق وله مثقال سوه من خردل من إعان ہر و رد الو کت 7 سواد اللون والمجل جات بده إذا 
۲ العملو الرور می االجسد كله ج اوا 1 نعمة الاعان 6م ين ممنەفانەم: ان کر ریم 


سے & o.‏ م د مار e‏ ا إن سمه ہے ال مرو سے سے سے 


عن ابل مسعود ركى 1-28 یم هه رس وک وا ید من جل رل 


سے کے ۱ ہے سے سے عع 


رق ب سا سروس سطہ س ۸ار سر مر 8 ضر رص ا سر ال اص ۔حر ص 3 رار صر سر ق سے ت سر وق س کا صر س ہے صر صر رص © 
منز لا و به م پاک 3 راحته علمها ط 1 وشرابه فو ا فنام نو مة فا شقفَظ وقد د ذهت 


سے سے 
ہر رھ سرد 


راحاتہ حتی إذا شع غ ره 0 والعطش او 020 أله هن رجع إا ,إل مکی فر جنع قنام وه م 


سے سے ا مب مر 0 ابی 


ص ص 
ی سے م؟ سے مال ہر سے مر ضر ار ار ۶ 


رفع راسه فاذا راحلته EK‏ 


ظاهر الحديث خر بشدة فرح له عز وجل تو بة العبدإذا هو تابو لکلام عامه‌من وجوه 

2 منہا 5 آن ما بقال مامعنی فرح اللہ سبحانه بتو به العید ۳ فالجواب 4 أنه قد تقدم فى غير 
ماموضع من الكتاب أن هذه 7 صاف التی ھی من صفات ا حدثات مثل‌الفرح والحرن و اب 
وماأشيه ذلك‌آنبا فیح الله سبحانه وتعالى مستحيلة و إنما معناها ماتضمنته تلك الصفة رى العادة 
عندنا لنا لانفهم مايراد منا إلا بالتمثيل عا نعلله من عادتنا وأوصافنا فكينى صل الله عليه وسل 
ع مو ان ألله سم بحأ نه للتائب وكثرة نجاوزہ عنه وعظیم فان عليه بقوة هذا الفرح 
الذى لاشىء :دنا فا نعلمه من عوائدنا أعظم من هذا الفرح الذى لق صاحب هذه الرا<لةءند 
رجودها بعد ذلك الكرب العظی الذی لحقه وا معلوم من عوائد الملوك الكرام إذا فرحوا بثىء 
إن صاحب ذلك الشیء الذی فرحوا به حسنون إله الاحسان الذی رق العةولو برفعو نەا منازل 
الرفيءة التى لیس ذوقها منزلة وكاذلك جاء عن مولانا سبحانہ فى حدق التائب بالنص فى ذلك من 
الکتاب ومن السنة فى غير ما ٭وضع فمن الکتاب قوله تعالى (إلا من تاب وأەن وعمل علا 
صالحا فأولتك یبدل الله سيثاتبم حسنات) وقولهتعالى (وهو الذى يقبل اتو بة عن عبادہ و یعفوا عن 
السيئات )ومن السنةقول رسولاقه صا اللہ عليه وسل «التوبة جب ماقبابا» وقوله عليهااسلام ٠‏ إذا 
تاب العيد یہاھی اله به الملا ال عل ويوقد له سراج بين الارض والسماء وينادى مناد من قبل الله 
عز وجل إذفلان بن فلان‌قد صالح مولاة» أو کا قال والآى والاحاديث فيه كثير فأجمل هنا صلل 
اللہ عليه وسل بهذا المثل العجيب کا جاء مفسر! فى الکناب والسنة فى مواضع عديد: ايكون أقرب 
هم وأحض عل اار غ.ة فىالتوبة سس فان ماأشر نا إليهحكاية معن (۱) لانه كاذ من 
املو كالول وکان‌قد اشتہر يكثرة الجود وا؟ رم فکثرتعلیہ القصاد حى احتجب عن الناس فا تاه 
٠‏ أحد الادباء فقيل له إنه احتجب منذ زمان و کان له بازاء قصره بستان پتفرج فيه فی بعض 0 


بے رر جع م مس ص سي راس وج ماع ع هس سي عه سياس يي سه سيا به ضري ياس مج هعاس هام وور م جه رر بی ےر را سر یبس یہ 


)0 2 مون أن O‏ 0 الأمراء ی الد؛ رن پت واأساسة 


٤۲ک‏ حكاية معن بن زأئدة وكثرة جودہ 





فال ذلك الاديب لاجد یاه إن انت إا 8 و 1 خرو جه إلى الستان لك عندى جائزة کذا 
و هی بواظب 1 ماب ”ق قال له ذلك الا اجب أنه الہ دوم ف ال ل ان فک“ رب على شمه ٠‏ 
5 با جود معن ناد مع حاجی ۹ اقم ال إلى مع“ سوا شهیح 
واا الشتتان ووضعیا ی کا يدخل الستان 3 دنم اللكُ وا عد على ذأك!ما اضرا 

دعوم على وجه ا ماء مر 55 ونظر ما ۳ فلا آخبر الكتت الذى علا فرح ره فرحأ شد ردا 
وسربه سر ورا عظم| وخرج من حینہ وأمر حضور أرباب دولته وحضور کاتب هذه فلا آبصرہ 
ال له أنت القائل هذا والخشبة بن يديه قالاہ نعم فأمر له بعطاء عظم بہت الحاضر بن وجعل له 
مئز له عظہمة کر لما ا فلا كان من الغد جر سم وأمر محضور آریاب دو نہ وعضور ذلك 
الشخص وأعطاه مثل ما --8 و أه 0 بالاەس وكذلك ف اموم الا أف فلأ کان یا بوم‌الرایم‌خرج وآمر ۱ 
باحضاره وطليه م کو | إنه لو قعل ک ۳ ندفع لہ ت يوم ّل مادفعنا له 
أول بوم حتى لا یبقی لنا شیء نعطيه فانه يشفع لنا ما يقصر ملکنا عن مکافأتہ عايه فكشة جو ده 
و عط ئەھذامن ملك حصور هی 0.07 ۳۹ و انی وخز ا4محصورۃة م٭دودهہ وجو ده 
جل ودوكل م« دود حدودعصور یف کف من لا «مضی أ بده و لا نحص ما ملك ولاتفی خرائنہ 
ولا شه رمه كرما اذا فعل العبد مافه مو جب لا حسانه عز وجل من طر ۳1 اق والفضل لامن 
طریق الو جوب والالزام كيف ,کون حسانه لهذا العبد وگیف یکون تر فعه لہ وتحاوزه عنهجعلنا 
الس أهله لذاك نہ واحتمل ہو جما آخر) وہومثل مااختاف العلماء فی ذ کرہ سبحانه و تعالی عن 
۱ لسك الو جه وا مدین م فن آهل السئة من اول او جه ەی الذات لان العرب تقول و جه ۳ راف ۱ 
معنی ذاه والیسد معى النعمة ومنهم من .قال يمر اللفظ على ظاهره مع فی نف الجارحة وق التحديد 
والتسکیف وہجری هذا الوجه فی هذا الحديث وما فی متاه من ا لحب والغضب والرضا 
والض حك وماج جم أء ف الاحا دت من هذا ا دوع êk‏ ی ما نصمن تلا ااصه4 ۵ اشل الفرح. ۱ 
هر الافظ على حال ق 3 الذی عذره ور ن من اسر ور 4 وا ای ی ذلاك اا سىء مفروح 
به والطرب به والبشاشة له و[ثارہ على غيره وكون ذلك کا یلبق لاله سبحانه‌مم نی الشبەو الال - 

وشا 7 نالا من تلأث ألصفة و. ن اير على جر یعاد تنا فان من أجل ذلك ضرت لتاااثل و كزاك. 
شى هذا الو جه فى الغضب:واارضی والضحك لان القاعدة قد تقررت عدلول اامقل والنص أنه . 
جل جلا له ( 1 س كثلهشىء) وقل تقدم سان ذاك اداتہ آول الکتات ف ند بک ءبادةینااصامت ۱ 
فأغنىعن إعادته هنا فلا تقعدت تلك القاعدة لم يضر إطلاق هذه الا افاظ ولايةم بها على امقول 
دی + وغه دابل ) على جواز السفر منفردا يؤخذ ذلك من قوله صل الله عابه 





فائدة الرفق فى السفر ج ê‏ 








وسلم لمن رجل أزل منزلا وبه ماک ) فوصف ,أنه كان فى تلك المهاكة وحدہ فانہ عليهالسلام 
لابضرب مثلا ما لاجوز فى شريعته ويعارضنا النہی منه عليه السلام أن بسافر اارجل وحده 
ويمكن الع ينها بأن يكون هذا الحديث دليلا على الجواز وذاك نى كراهية وشفقة ومن أجل 
ما کان هذا فى تلك الک وحدہ جرت عليه تلك الشدة لانه لو کان معه رفيق ماحصل فى تاك 
ااشدة حى أبقى بالبلاك فانه لوذهيت راحلته بقیت رو ذل رفقائه فقد کانوا شومون ا(ضروراتہ 
فل يكن جد إذهاب راحاته ذلك الم الكبير فبان بهذا الحديث وإنكان يدل على ااجواز فائدة نميه 
عليه السلام عن‌السفر منفردا ل وفيه دليل ) على جواز دخول موضم الحلاك إذا كان مع داخلہا 
مايقى به نفسه من تلك المبا-كةعلى ماجرت به العادة فى ذلك الو جه يؤخذ ذلك من دخول هذا تك 
المبلكة ومعدماءنعه مافیہامز الميالك وهی راحله عابهاطعامه وشرابه ولوكان ھذ'غیر جائزماضرب 
صلی الله عليه و سم ال ه وسكت عن الاشارة إلى منعه کا وق الجاهد حبن وصفه أنه غرر 
رفس لہ عليه الام هو المشرع فلا,:كا ١‏ إلا شی لجار ومن بع كلامهصلى الله عله وسل 
بج دہ فى المواضعالتی ون‌فما الاشکال ماقد تر زمن‌ذلك إمابقول أو باشارة أوما كان ف معناھما 
الإوفيه دايل) على أنهحيث يعدم الطعام و الشر اب بس می مهاكة بو خذذلك‌من أن صاحب الراحلة 
بکن لہ شىء خافه فى تلك ا ماک الا عدم الطعام والماء الذى كان على راحاتهولو كان له خوف 
ما سوى ذلك كان يذكرهلا نه كان يكون زيادة فى قوة كر به‌فیکون‌فرعه براحلتهأ كثرو لاکان عکنه 
نوم مع ذاك کا هو المبودمن N‏ کان له خوف من سباع أو اصوص لم >كنه 
الوم مع ذلك لان الخوف هن مثل‌هذا يذهب بالنوم عل العوائد الجاريةفى الناس لإ وفيه دلیل ) 
عل أنه من ركن إلى ماسوى مولاہ فانه يقطع به أحوج مايكون إليه یؤخذ ذلك من نوم ہذافی تلك 
الماك اثقتہ ہراحانہ التی عايها طعامه وثيرابه الذىيظن أنه نجه من تلاك ا اہاکہ ا ج ما كان 
إلا جدها وهو عند استيقاظه من نومه أ کثر اضطرارا لاجنه إذ ذاك بشمرا به ر طعامہ ولذلك 
قال بءض أهل التوفيق «م سره آنه لایر ی ما یله فلا بتخذ شيئا خاف له فقداء أى من عول على 
غير من لاعول ولايزول فلا بد له من الاضطراب غالبا ومن كان عدته هولاه فلا یفده حيث 
يحتاج إليه أبدا بل مجدہ به رؤفا رحیما قال عز وجل فى كتابه ( ومن توق على الله فهو حسيه ) 
(وفيهدليل € علىأن مالبشر 2 وفرحہا غالبا إنما هوعل»اجرت به أثر ا حنکة من العواتدالعتادة 
ینہم إلا أهل ااتحقیق وقليلمام يؤخذذلك منأن حزن‌هذا صاحب ا ہلک على ذهاب راحلتةإغا 
کانخوفہ من الموت من أجل عدمه الطعام والشراب وفرحه ببهاإنما كان من أجل وجودہ الطعام 
والشراب الذى ينسبون الحياه إليه وقد يكون الامر بالعكس أن تکون ا یا مع عدم الطعام 


۱ - حددث ممل الٰذا کر ار ره والغافل 





5 الشراب کا قال أبو حامد الغزالى رحمه الله (رت الرزق الذى ضمنه الله عر وجل لمادہ ليس 
من شرطه أن :کون حسوسا فقد يكون حسوسا وقد يكون غير محسوس وإنما ضمن لهم أن 
پرزقہم قوى لهذا الےسد ما بعیدو نه فجعلہ کف د شاء والذى شع ل أن هذا المعنى هی الاشارة 
ول سا أ صل اتدعليه وسل ۰[ ات کن نی ایت عند رلىيطعمنى وسقبی ١‏ أى إن إماتی 
ویقمی ليسا مثا مدل إعانم و ینک فانى اع کت الذی یقو ,نی بالطعام و ااشر اب هوالذی يقوينى 
بلاطعا , ولاشراب ولو کان يأ کل أ كلا حسيا لیقع عايه | سم مواصل : ٠‏ لاعکنه أن رکون بواصل 
ہم و ٫کون‏ هو عا یەالسلام ا کل ۰ یشرب وأص<ا ابه بو اصلون ولایاً کا, ون و لایر بون لس‌هذا 
من خلق غيره فكيف خلقہ السنية الق لاہمکن أحد طوقہا أبدا وقد يكون الموت سب أخذك 
الطعام والشراب وقد و جدهذا ق‌الاخبار المنقولة کثر ( و فبه دلبل ) عل أ نالا حکام والامثال 
نا تستعمل على الغالب من أ<وال الناس لا نه ما كان ااغااب من الناس[نا فرحهم با حسوسو حزنہم 
| فده ضر ب صل الله عله يه و سل از بهذا (وفيه دل :ل( علىبركة الا ستسلام لامر الله عزوجل 
و سرعةالنجح ء عندذلك بو خذذلای من أنه ما ار كصاحب الراحلة جده وطلبہ وسل هم مره و استسل 
له برجوعه إلى موضعه فا رل خیرازه إرسال النوم عليم لاه من علامات الرحمة عند الوقوع فى 
الشددا؛د وأرفق لمن وقعت بہ کا أخبر س. بحانہ عن الصحابة رضی الہ عنہمفی كنابه بقرلہ ([ذیذشا 1 
| النعاس أمنة منہ) ولا أرسل اللہ عز وجل عليهم النعاس کا آخبر بت ا منافقون لم یرسل علیہم من 
النعاس شيئًا و بقوا ٹی كرب عظم ' 1 بعد م|استيقظ صاحب اهلگ من نعمة الوم وجد ر 15 :4 
عنده قائمة فتمت النعمة عليه بوجودها لإ وفه تبه ) على أن يقدم العبد آثر الحكمة وهی عمل 
الا سباب على ماشرعت وبينت فاذا ل برها تجح لەفی قصدء ود مل على مةتضى التسلی للقدر رضاء 
وتسلما و بعلم أن ذلك هو المقصد منه فعند ذل سر له نقصادہ بلا كلفة يؤخذ ذلك من کون 

صاحب الراحلة لا ذهبت أخذ فی ذظرها رالبحث ءارا فلا قه فى ذلك مالحقہ من العطش وما 
ا أن ذ ك لا:جع له طلا أخذ فى الا ستسلام للقدر ورجع إلى وضعهو ترک ماکان 
یله من آثر المكة اتام ماأمله من الى وهو اتا راحلتہ وق رجوعه إلى الموضع الذى 
ذهبت منہ را حلته إشارة إلى الثقة بعظيم قد ة القادر لعل من الا ب الذی كان منه الکسر بالعدل 
كر ن منه ار بالفضل حالة عقو ية کا ذهب بصرہ بقەیص یوسف علیہاالسلام فبالقميص كان 
رجوع بصرہ ہہ ولذلك قال ( نی أعل من الله مالا تعلون. ) 

"0 ہے لإ حدیث ما ل ال کر + سو 1 

عن ان دومی ری اللہ عنه قال قال یووم ل نی ا والذى لاک دل ا وان 


e 


فائدة هذه الحياة ذ كر الله تعالی باللسان أو بالقاب  ,‏ ۲۰۷ 








ظاهر الجديث تمثيله مكب الذى يذكر ر به با حی والذى لايد كرهبالميت والکلام عليه من وجوه 

لإ منوا ) أن يقال مامعنى الذ کر هنا هل الذكر باللسان أو الذكر بالافعالؤهو اتباع أوامرالله 
واجتناب نواهيه لان العلماء قد قالوا فى معنى قوله جل‌جلاله ( الذين إذا ذكر الله وجلت قاوبهم ) 
نهم الذين إذا كان علیہم ال أعطوه وإذا كان لم الاق آخذوه كل ذلك على الد الذی‌شرع بلازيادة 
ولا نة صاز وقال عمر رضى الله عنہ ہ ذکر اللہ عند نه.ه وأمرہ خير من ذكره باللسان ء او کا قال 
رضی الله عنه وفى أى أسءة يأو دأأشيه فما شه به على أحد الوجرين وما یتر تب عل ذلك من الفائدة 
( أما قولنا ) أى وجه ی بالذ کر احتەل الوجبان کل واحد على حدة واحتمل أنه عى بذلك 
الو جهن معا فان کان عنى ا جموع فرو لافائدة أتم ون كان عنى أحد الوجرین فين الذكر بالقول 
والذ کر بالفعل فرق كير لان الذ کر افعل 5 الطوارة اا۔کیری تندرج فہا ااصفری لان اذى 
يمتثل الأوامر وینتھی عن النواهی فلا بد له من الدكر باللسان لامحالة ذان حاله حمله على ذلك جيرا 
وان کان لابقع ذلك منه فالذى فعل من امتثاله الأوامر أجزأه عن ذكر اللساد كالطهارة الكبرى 
تجزیءعن الصغرى والذى يذكر باللسان مث لالطبارة الصغرى لاتدخلتحتها الكبرى ولانجری عنما 
وهومطلوب بها لا وأءا قولنا ) من أى وجه یکون ال:سبة بين هذا و ين الل أما إن كان الذکر 
بالفعل على ٠اتقدم‏ بالنسبة بينهها مر أجل عدم الفائدة بهذا التارك ما أمر به فى حیاته فان فائدة 
الحياة فى هذه الدار إنما هى الكسب لتاك الدار الماقة فانما جعات هذه مزرعة للعبادلان بتزودوا 
منہا للمعاد فاذا ماتوا انقطع من هذه الازردة كسببم «لما كانت حياة هذا فىهذه الزرعة بغي ركسب 
لمعاده كان کاست الذى 1 سق له فيبا عل وكانت حاته "م ن لاحراة ٠‏ ما يوضح ذلك وله عز 
وجل فى کتابه الءزيز حكاية عن قول هن ختم عليه بالشقاء ( لو كنا نسمع أو نعقل ماكنا فى 
اوا السعير ) وبالضرورة ہم حين کا:وا فى هذه الدار كأنوا یسمعون ويءقلون فلا کان 
سمعہم وعقاہم لم ج دوا ما منفعة فى تاك الدار نوا ذلك عن أنفسرم قولم ( لو کنا نسمع 
أو نعقل) وأهاإن كاذ المعنی الذكر باللسان فالنسبة بينهما منأجل ماحرموا ءنذ کر مولا مم لاه قد 
جاء عنه جل جلاله ومن ذکر فى نفسه ذکرتہ فی نفسی ومن ذكرلى فى ملاء ذکر تہ فی ملاء خير 
منهم» ومن کان أعطى هذه الرحمة العظمى مع من <رهها كنسبة الى من الميت لآن من ترك هذا . 
الخير العظيم بأيسر الاشیاء وهو تحريك اللسان أوإمرارذلك بالقاب فقد عدم فائدة الحياة التى هی 
ات هذهالخيرات و و قالالله‌عز وجل فی شأن‌الذ ؟ ر (والذا کرین الله كثيرا 
والذاكرات أعد الله لهم مغفرة وأجرا عظيا) فن بحرم نفسهمن هذا الخير العف كيف لایوصف 

. بال موت بل هو أحق بذلك وبل ۲ له عل خير خير من هذه انا ن 0 ,با وإن كان 


۸ ۲ حل رثك فرح المؤەن عاد مو به لاماء ر به 





الس الك الوجرین : معا فكان الأمر فی حق هذا الغبون أشد وأعظم أعاذنا اللهءن نت 
بفضلہ ( و ما و تا 1 مایتر تب على ذلك من اف دة فغیرو احدة منما الحض عل امتثال الاوامر 
ومنماالحض علالذ کر و العلر بمافيهمن الخير ومنباتنیه على أن الحياة ا لحقیقیة [نا ھی حیاة الاخره 
فيسكون معظم الفائدة الحض على نہذ هذه الدار والاععام بتلك الدار لان هناك هى الحياة الطيبة 
و العیش‌الر غد کا آخبر جل‌جلاله فی کتابه العزيز بقوله (دن عمل صا طحا من ذ کر أوأثى وهو هؤمن 
فلنحبينه حياة طببة و لتجزينهم أجرھ بأحسن ا کانوا یعماود  )‏ وفيه دلیل 6 لاحل الصوفة 
المتبعين للسنة والسان لان طریقہم الد فى اتباع الآوامر واجتناب النواهی ودوام الذكر * ام 
وبه فرحهم فم الذين فہموا ماإليه خلقوا حتی صار حالم ومقاهم على حد سواء فہموا فسعدوا 
إذ علموا وعملوا ما علبوا وغرسوا الشجرة فجنوا مرها أو لك موضع نظر الله من خلقه بهم 
بر حم العباد والبلاد أعاد الله علینا من بركاتهم فى ایا وا مات 


)1۳( ۱ 2 حول مك فرح ا ومن عمل مو :4 للواء ر ب4 ٤‏ 
سر هم “ثير سلس © سے و رەل ۔ ا ص 
عن عمادة ان el‏ ركى الله .4 عن أ لنى صلی ان 8 مك 5 077 من ات لا ۳ کت 
سر رار سر ص ۵6 8 ۳ 0277۲ سے 3 
ات 7 ۰ وم رر ام اللہ کر ألله 4 لقَاءه فقالت ٹہ ۳ و عض ا ا إنا | لک 56 ا 


ر صر سل ار سرج ئ۶ ارين سر سے سر رھ ے ‏ 7 
ذا وک من إذا < هر ه الموت شر اده ۳ و ار أمته فلیس 5 ٹیہ ۲ مك4 7 وھ 


مج سے سے سے م سر مر سے سم گم 


صم کے 3 سے سے ار ولاه ۶ بی رم أ عل رر مرصر اس 2 ولمم 
۱ وا حب لا 7 ۳ 7 انا وان | اکا ر اذا عم ه ہ الموت امم بعذاب و ت4ەفلِسیء 


حے سے عر سے سے یر ص م سے مر 


6 سام سره ع خی رل ہ۔ہ سے ے ہر )7 ہے سار 
اکر ه اه ما أمامه ره اء ۳۷ وكره الله لقاءم * 


اس 


ظاءر 5 کل عل e‏ (أحدها ' ) أن من أحب لقاء الله أحب اله لقاءه ومن كره لقاء 
الله کر ه الله لقاءه ( الات ) [خباره صلی الله عامه يه و سم أنه لا "نج نفس من هده‌الدار حت تعرف 
ما ما فى تلك الدار من خير أوضده والکلام عليه من وجوه ۱ 

واه ) الکلام عل معنی اح ری کره وا! کلام عل سنا الومن أ مرن هو فأما 
االکلام على معنی اب ومعنی الکراهية فهو على حو ماتقدم الکلام عليه فى الحديث قبله 
على أحد الوجبين الذکوریر. _ بعلتیہما لإ وأما قولنا ) أى مؤمن هو فظاهره يعطى أن 
المراد به المؤمن الکامل الاعان الذى إیسانہ بتوفة ما أمر به ونهى عنه لانه جاء ذ كره 
عليه السلام هنا للطرفين معا الطرف الواحد مر جبة الاعان والطرف الآخر طرف 
۱ الکفر وا حر مان الام وبقى ال۔کلام على المتوسطين ذلك وهو ا۔اؤمن الذى شاب إعمانه 


کام الل مأعون ۱ ۹ 





المعاصى والآثام ( والجواب) عليه مثل ماتقدم الجواب على التوسط فی حدیث فتة القبر فبا 
تقدم من‌الکتاب ح ن أخبر صلی الله علبہ وسلم إن ااوقر ہو الذی بجاوب بالحقثلاثا ذلكالناجی 
وانا مر تاب الذی لايعرفدينه يقولوسمعت الناس يةولون شیٹا فقلته » فذلك اهمالك وبقى الفسم 
الوط بن ذلك وتكلمنا عليههناك والکلام عليه هناك.ثله يكون أن المتوسط هنا لوفيه دلیل ) 
على نضل أزواج النى صلی الله عليه وسلم وعلیہن أجمعين وفقبین يؤخذ ذلك من مرا جەتہن لى 
صلىالله عليه ول هذا الموطن بحسن الا دب بقوطن (إالنكره الموت) فانظر إلىاختصارهذا اللفظ 
وماتحتہ من الأداب والفوائد ويترتب عليه من الفقه جواز مراجعة العالم إذا بقى على السامع فى 
فهمه إشكال ويكون ,أدب لإ وفيه دلیل > على جواز إطلاق الافظ ا حتمل وإن کان الذى قصد _ 
المتكام من محتملاته ليس هو الستعمل جرى العادة يو خذ ذ ' منقوله صل الله عليه وس ( من 
أحب اتا الله أحب الله لقا.ه ومن كرد لقاءالله كره اللەلقاءہ )€ وظاهر المستعمل بین‌الناس والذى 
اضق ال اافہم هو الذى راجعت به هذه الس.دة و كان قصد سیدنا صل الله عليه ول بذلك وجہا 
خاصا وهو ہاأہداہ صلی اللەعلیہ وسلم وبينهعند مراجعة هذهالسيدة لإوفیە دلی لپ علىجواز إلقاء 
العلم للنساء ولو واحدة منہن یو خذ ذلك من إلقائه صلی اللہ عليه ولم هذه القاعدة الشرعية ذه 
السيدة و إلقاؤه ذلكإليها بدل‌عل جواز أخذه منبا لآنعم الشريعة لاحل كتمه ویؤخذ منه جوا 
إلقاء الم ال امحتملة ليختبر بها أصحابه آوٍ-آلوه عن بانها يؤخذ ذلك من هذه 'للفظة المتقدم 
ذكرها لإوفيه دليل) عل أنه لاجو زلا حد,آن يعمل على لفظ محتمل على أحد محتملاته حتى يدل 
الدلہل عليه أنه هو المقصود بؤخذ ذلك من مراجعة هذه السیدة حتى زال الاحتمال وأقرها صلی 
الله عليه و سم ذلك ( وفيه دلیل ) علىموين ألموت على المؤمن بو خذذلك من‌فرحه ما أما .ما 
بشر به من رضى مولاه عنه وإحسانه فانه من فرح بثىء هان عليه مالقی عليه أودونه ٠ن‏ ااشدائد 
وهذا ندرکه حسافی أهل الدنيا فانہم ماملوا فيباماحملوا من ااشاق والۂ دائد إلالفرحمم براو حبرم 
لهافكيف بالفر ح الذی لیس مثله فرح جعلنا الله من أهاء بفضله (روفیه‌دایل ) على مدید ااوت 
على الکافر بو خذ ذلك من همه و حزنه على ماأمامه فتضاعفت علیہ الہەوم والشدائد وءا فی معنی 


دام تازه آن عض لاس مرف بسش ط اليه ضر تحیف اوھ وهو یطزب 7 


5 


ضربا ش-دیدا وهو مع ذلك لاتكام ولا بلتفت لہا حى إلى آخر سوط صاح وأستغاث 
استغائة شديدة فتعجب من كان حاضرا من شدة ص۔برہ ارلا ثم تعجب منه آخرا ما ظم_ منه 
فلا خل عنه تبعہ فقال له ناشدتك الله ماشأنك إلى تمجبت منك آول ضر بك رلك ذلك البلاء 
“ العظیرثم تمجت منك منكونك آخرا من سوط واحد ظبرمنك ضد ماكنت عليه فقال لەإن العین 


۵ - رایع بهجة ٭.. 


7 


۳۰ حديث مایتبم المت إلى ره 0 
الى كنت أعذب من أجلبا 1 ت أشاهدها فل أحس بلكالامور التى جرت عل اليدن م مع ضعفه فليا 
احتجببعنى وجدت أل الحجا بأشد من تالا لام فا جتمعت على ا نل أحملها فظہر ذلك الذىظور 

م ىأعا ذ نااللّ من لمن جميعا بمنه وکر مه ( وفيهد ليل ) على أن عندبو ادىأمورالآخرةيقع هنا كالتصديق 
للمؤمن والکافر بلاشك ولاار تیاب یو خذ ذلك من فرح ا مؤمن مایبشر به و حزن‌ااسکلفر و ید 
شر به فلولا أنہمافی التصدیق علی حدسواءما<زن هذا وفرح هذا وبقى (حث)) وهو أن يقال 
متى يكو ن ذلك لا فالجواب) إمامن الحديث فلایوخذ تعيينالوقت لکن يو خذمن حديث غير هذا 
وهوقوله صلىالله عليه ولم ( إن اللہ یقبل توبة عبده الأؤهنمالم يغرغر ) أوكاقال وهو إذا كانت 
الروح فى ا حلقوم وعاين مبادى. أمور الآخرة فہناك يكون.وقت البشارة وللانة لوکانت البشارة 
للكافر قبل ذلك الوقتالذى تقبل منه التوبة والاسلام وحصل له التصديق كان إذ ذاك يسم الكافر 
ویتوب العاصى فلما كانت البشارة فى وقت لاينفع فيه التوبة ولا الاسلام حصل له التصدیق فى 
وقت لاحيلة له فى الخلاص فاشتد لذلك الحزن عليه والله عل وقد أ خر من أثق به ما بقوی 
مأ آشر نا له أنه کان له بعض من يقرب منہ وكان مسرفا على نفسه فابتلی ق بدنه قاب ورجع 
إلى الله وبقى معه الخوف انقدم فكان بو اذلك الشخصرمع مرور الايام يافلان کیف‌یکون 
قدومى على الله وماذا آلقاه وعزن لذلك كثيرا فلمسا مرض مرض الوت واحتضر التفت إلى 
- ذلك الشخص بعد ما نظر إلى السماء وتبسم وتہلل وجه e‏ فقال یافلان أبشر فما ثم إلا 1 
وشهق شبقة طلعت منہا تروحه وفيه قبل : 

للموت فاستعد ار كنت عاقلا والتقوی زود إن كنت راحلا 

وإلى الله فارجع فانك عليه قادم عاجلا وق اابشارات إشارات با السعيد حافلا 
جعانا الله من احتفل با و با سعد منه ۱ 0 


(۲۹۶) ۱ # حديث مایتبم المت إلى بره 4 


اوس ۰ 
سے © الاسم وز مره مره ہر امسر بر 22 و بح سر چا مس مر لیام ےر و سے 0 سر الا سر مر یر سے ہے سے ۵ ۶ 


عن اون بن مالك ` رطی 2 al‏ قول قال 0 أ صل الت عا یو سل قبع ال مت لا تقو جع 


سے ھاس را 2 هس ۶۸ ۳3 وم مر ول ۔۔ رو سر و 3 0 سر ر 8ھ سرام ۶ ۶ 


تن E‏ مع واحد : 5 Aa.‏ اهل و ماله وعمله در جع أهله و مال و دھی عم ار 


ظاهر الحديث 1 ا مبت يتبعه الاهل والال و العمل فلا يبقى معسه إل عمله و یرجم الباقی 
والكلام عأءه من وجوه 

لإ منها # الكلام على الاتباعية كيف هی وما الحكمة فى الاخبار و ببذه الثلاٴة ون نعرف 

ذلك ونشاهده ( أماقولنا ) فى الانباعية كيفهىفالتقسيم بقتضی أن يتكلم على كلو احدةمن اللا 5 


من السنة المثى أمام المناذة ورای مر رضى اع ۱ سس 
على حدته فاتباع الآهل ہوحلہم جنازته وصيغة اللفظ تقتضى أن بکون الماشون مع الجنازة خافها 
والسنة آری بكرن الماشو ن مع الجنازة أمامہا وقد كان عمر بن الخطاب رضی الله عنه بضرب 
الاس بالدرة علیالمشی خلفها: يقو لإا آتر شذعاء ها والشفيع يكون أماما مد فوع لہ أوكافال رضىالله 
عنه وا مع بينذلك أن يقولإن الذى رمن أجل شخص حيا کان أوميتافائما هو تابع لدوإن کان عشی 
أمامه ألاترى أنه ليسله اختیارآن یقصدموصعا إلاالموضع الذىيقصد الذی‌خرج معەفھو تابعله فا 
کان‌خروج المیت ومشيهإلى قبره فشی أهله معه إلى القبر [نما هو م نأ جله فانہم لاحاجة هم فى القبر 
نفسه فہم فى مشيهم وان کا نوا أمامه تاہمون له حیث كان قبره مشوا معه إليه فبان فى حقہم إسم 
التبعيةله وتقدهم أمامه اتباعا لسنة نبیہم صلی الله عليه وسل و آمااتباع اال ففيه ا عث 6 وهو أن 
اميت عند خروج نفسه رجع ا مال لغيرهفكيف يصح أن تقول ماله تبعهوهولغيره وماذا من ا مال 
بتبعه إلى قبره فن كانت له دور أوببائم أو عين كيف یتبعہ إلى قبره ( والجواب ‏ [۔ ذلك 
الزمان الذى بین دفنه وخروج الروح الال فيه مضاف إليه لان الستة أحكمت أن لایقتدے ماله 
إلابعد مامخرج منه كفنه وما تاج إليه من جهازه إلى قبره ووصية ودين إن كان عليه وبعد ذلك 
[ن فضل من‌الال فضل اقتسمتهالورثة مقتضى مافرض هم والسنة تعجیل دفن ایت کا قال صل اللہ 
عليه وسل « إبماهو خير تقدمونه إليه أوشر تضعونه عن رقابع» أوكاقال عله الام فبان‌آن يقال 
له فان أمره فه عامل :ہو إليه فی الوقت مضاف من أجل أنه إنما بكنى عن ا ال فی الوقت بترکة 
. فلان الذى هو الميت ولم حصل يد أحد من لہ فيه حق على شىء منه بعد (وأما قولنا ) ماذا یتمه 
من ماله فان العرب تسمی البعض باسم الکل والكل بامم البعض فتبعه من ماله عبد إن کان له 
وماحمل عليه وما حفر به قبره من الآلة وما یشبہ ذلك فیصح أن يطلق عليه اسم ماله ومن جبة 
العی ا رجعوا من دفنه نا بأخذو ن فى تقس ا مال إلى من له حق فرجع الاسم معه إلى وقت 
وصوضم إلى مزه و توز مه على من له فيه شىء فعندہ ذلك رجع الال لمن حصل له بد يصح 
أن يقال تبعہ ماله من جبة الحس ومن جبة العنى و ماع عملهاه ففیه (حث) أيضاوهو آنعله قد 
رفع وكتب ومو ته جاء بعد نفاذ عمله ورفهه ف كرف يكون المتقدم اا ( فاجواب ) أنه 
ما كان العمل وإن كان قد رفع فصاحبه به مطلوب وبه مأخوذ لاعنعه عنه مانع حيث کان فصح 
أن تقول عنه تابع و كذلك قال صلی الله عليه وسل فى غير هذا الحديث « إن کان صالحا م يتأنس 
الا به وإن کان سيئالم ستو حش إلا نه » أو قالعليه السلام وقدجاءه إن العمل إذا كان صالحا 
- دخل على المرء فی قبرہ فى صورة شخص حسن الدورة طيب الرائيحة نوری فيأنس به من و حشه 


القر فيقول له من أنت الذي قد من الله على بك فقول له أما تعرفنى فقول له لا أعرفك فيةول 


٭٭ 


بش حديث النبى عن سب الاموات 





"له آنا عاك الصا فى دار الدنیا لاآفارفك و إن کان العمل سیثا دخل علیہ فی صورة وحشة منتنة 
ذو ظلة قسو حش منه زا دةلو حشة قمر فقو [له من أن تالذى روعتنىفيةول له أماتعرفىفقول لہ 
لاأعر فك فیقول لہ 35 عرزت الى 2 ٹی دار الد: 7 لاأفارقك» أوم ورد عافا: | ألله من سىء الاعمال 
عنه و آما قولنا م|الحكمة ف الاخار ببذا ون نشاهده ونعرفہ وا حکمة فى ذلك من وجوه 
(ie)‏ أنه زنها رعا بن من جمةالادراك بالجواس رجوعالاھل وا مال 3 عأ يعرف دكن ن ط راف الا عان 
ما ا هن ذلك فاعاد ههد بعد العلم به لان ذلاك من لازم الانمان فرو ا کید 2 الا خبار < ہی 
وج امر الب کہ 5 ۳ ۴ ذلك مثنل زشاهده مأ من الا هل والمال و .4 التسه على الا هام 
مس ال العمل وإثار ان0 ره إذ دو 'لذی امقی ما و عبر ه اد تم عا ففدم من مقی معلت 
على من یرجم عنك ضروری إن علت ولذلك قال صلى الله عليه و سم والو یل کل الویل من ترك 
عائلته خير وقدم على ربہ بشر» أو قال عليه السلام لإرمنها) التنبيه إلى الزهد و دار أنتخاج 
منهأ على هذه ا الة لاعألة والاقال على دار اس لك فا الاماقده:ه من هذه الذاهية عك فاغنےم 
زمان المهلة قبل وقت النسدم ولا اقح وتطاب الر جوع اجبر فيقاللك ف «الصيف ضيعت اللان» 
وفه دلیل ) على جواز اخاذ الاهل والمال ولايضران إذا كان العمل صال حا بؤ خذذلك من قوله 
عل نہ لام لإ یتبعہ ماله واهله ) ولو لم یکن ذلك جانزا ماجعلہەن تا بعين لد و رثر اب ءايه من "لهه أن 
يذ کر الانسان بالخير ون کان بعلءه وحذر من الشر و إں کان يعرفه فان الغفلة غالية علینا ولذلك 
كان الے ا رة رضوان ألله علیہم إٰذا تلا وا بقول لعضهم لٰ×ض تعالو | من دف ۴ الا مان 
وأنو اع تكليفاته لان يذحكر بعضهم بعض فيقوى إعانه فيكون ذلك من باب التعاون. على البر 
واه ی کا قال جل جلا له (و تعاو نوا على الر والتقوى) وف هذا دليل لاهل السلوك فان‌هذا شا م 
إذا اجتمع أحد منم مع صاحبه ‏ يكن آخذم إلا فى الامان رأنواع الاعال والاحوال 
فان افترقوا اشتغلوا ما به حدژوا أو ك الذين فہموا معانى الکتاب والسنة جعلنا الله من 
اتابعین لهم باحسان بفضله ا 
)>٦٥(‏ ۳ حد رث النبى عن سب الأموات 4 
2 عن عائشة رضی الله عنہا قالت قال رسولالله 7 ل لا بواالاء دو ات فان قدائوا لیم ق مر 
ظاهر اوت ال ہی عن سب الامو ات وال کلام عله من وجوه 


لے نام آ 9 الهل هذا النهى على حم ومدی المؤمن والہ کافر أو قال مۇمن خاصة ا جراب) 
:أن ام ر الافظ بعطی العمو م و مایم ه هن قو اعد ایز بعة عصصه با او م: مان ناا ر لاحرمة 
له فى 8 فكيف بعد مماتہ والمؤمن شا كانت غيبته فی الحياة منوعة أمرالشارع صا الله عليه ولم 





باستصحاب تلك ا حرمة بعد المود ۳0۳ دفكیانا یه عللسلام نیت له ( فانهم قدأفضو ۱ 
1 ى ماقدموا 4 وق 5 مل |أ: نہی الذی ہی dc‏ عليه به السلام دلبل 9 امان تعليل الاحكامان تلق 
لہ .کون فى أحكام الله عرز وجل على بصيرة ( وفه دليل) على فضيلة الا یمان وحرمة أهله 
بو خذ ذلك من نيه عليه الشلام ی سب الم تمن أهل الا مان وان کان > رمالا وفيهدليل ) 
عل جواز کہ ۳ بر لان ا وى عن دل. عل على جواز ضده على اُظہر الاقاو ہل 
ل(وفيه دلیل) على أنه حين خرو ج الیت‌من هذه الدار ياق عمله والجازاۃ عليه خير | كان أرضده 
يؤخذ ذلك من قوله صلی الله عايه و لإ فائہم قد أفضوا إلى ماقدەوا ) كا نبہنا عليه فى 
ا حمد و 9 قبل م وق 4 دلسل 3 عل أن س لار ف تلك الدار إلا ماقدم من هذه 6 آشر نا إله 
فی الحديث قبل يؤخذ ذلك من قوله عليه يه المسلام «أفضوا إلى ماقدمواء ويشبد لذلك قولہ تعالى 
) وأن لیس للانسان إلا ماسعی وآن سعبه سوف د رى ( وف قر لہ عليه السلام فانهم ود أفضوا 
إلى ماقدمرا تنبه ان بلغه هذا النہی أن ینظر فی عمله خیفة أن يكون سیتا فيقدم عليه ولا بد 
له من ا جزاء عايه فيتكون فيه اجتماع أمرين أمر بابقاء حرمة امسلل بعد فوته وان کان مسيئًا 
بستحق السب وتنبيه للحی أن بنظر صلاح عمله بنا هر فى دار ا مہلة خيفة أن يكون فيه مایسو۔ہ 
فيغفل حی بەدم عليه ولا مدر لخلاص رسہ4 .له من الول ومن تبصر انتفع وإلا فا لاص جول 
والما كم عدل ولات حين مناص 0 
)17( 0 ( حديث صفة أرض ا حشر 4 ۱ 
ےت رضی اه عمه نہ ال سمدت ر سول ۳ 9 ۳ ڪا به وس ول شر 0 


جم اام ام 


0 02007 


7 القيامة عل آرض ا عر 0ت ی قال سول أو یره 9 فا مع اد 


تقر ادتول ءل أن الارض التى عشرالناس علیہایوم القيامة غير هذه الأرض وأا بضاء 
مستو ,4 اسر تقدم فيب لا<د ملك ولا :صرف واکلام عليه من و جود 
( منبا ‏ أن ن يقال ماالحكمة فى إخبارنا بهذا أوهل هذه الارض خلقت ول تخلق بعد و نما 
يكون خلقما فى ذلك الوقت وهل نفہم ماالحکمة أيضا بأن لایکون الحساب على هذه الارش 
. آولین لناطريق لذلك وما الفائدة بأن تعت صلى الله عليه وسلم تلك الارض بصفتين ومعناهما 
واحد لان عفراء معناها بيضاء لإ أماقوانا) ماالحکمة ف أن آخبرنا بذلكفاعل وفقنا الله وإباك أن 
" ذلك لو جوه منم أن فيه دللا على عظم القدرة وما فه مما يدل على صفة من صفاته عز وجل 
ری ۷ الامان وکل ما فيه ز بادة مافى لاان فبو من وت الفوائد والقرب إليه عروجل ومنبا 


۹ 


- 5 
3 


e 


ب سس 
الاعلام بجزثیات ذاك الیوم ی کون ا ملومن فی‌آمره على بصيرة فيتأ كد تصد بقه بذلك اليوم 


حتی برجع العلم به کا" نه عين يقين حتى إذا کان‌ذلك الوقت لم يزده الامر شيا غير أنه انتقل من 
ءل البق نإلى معایته وبكون أ ضا علمہ مجزئباتهء نا له على نفسه و على عدوه ف القمرلبما وأخذالاهة ` 
ما سخلص به نفسه فازہ يكون علمہ على يقن وتحفظ وذلك أزكى فى الاعمال وأ, قال 
أبو بكر رضی الله عنه و لو کشف الغطا ماازددت يقيناء لانه قدحصللہ من العلم بذلك اليوم وجزئیا 
مالا يز يدهالعيان فيه شا وه ل ذلكماقاله المؤمنونيوم الاحزاب (ھذاماوعدنا اللهورسوله وصدق | 
الله ورسوله ) وكان غير اوْ منين کا أخ رالله عز وجل (أعر ينهم تدور کالذی يغشى عليه من الموت) | 
فشبه‌الفر ةن قذاك اليو مکش بوهم دوم القمامه و معر فة جز يات الامر فل‌وقوعه فه رياضة اللفس ‏ 
علي لبا على مافيه خلا صراهناك و تہو بناعلیہا أ ضاف ذلك خلاف الامر إذاجاء +أة ولاعلھا+یعظم 
اللأمر عايهأأضعاف ماهو و فوأ ئد عديدةإذ تقتہاوو قفت علیہاوجدتہا لإ وأماقوانا) عل‌هذهالارض 
خلقت أوإتماتخلق فذاكالو قت الذى حتاح [ليها فليسفى الحديثمايد على واحد منذلكوالقدرة 
صالة غير أنهقدجا ن لته سحا نه مما: نیةعشر آلف عالمو الاخبار : نقتضی أن تا كالا رضأ ۲ أبرمن هذه بدلمل 
أنه قدجاء أن کل ماق هذه‌الار ض وماعلیہا حشرون یومالقیامة وكلمن ف‌الارضین اسع وتم من 
فى السموات من الملا وغيرم وأن هذه الارض بنفسها تحشر أيضا بدليل أن بقاعہا تشھد عا 
فعل علیہامن خیر وغيره ولانشهدإلاوهى حاضرة یشہد ادا قولہ عزو جل (:ومئد تحدث أخيارها 
أن ربك أو حى ها ) ونستفيد ٠ن‏ الاخبار بأن لله عز وجل ثمائية عشر ألف عالم فان كانت تلك 
الارض خلوفة فتكون واحدة من هذا العدد الذکور و إن لم تكن مخلوقة فلیست من هذه العوالم 
وتخلق بعد والله أعلم حقيقة ذلك لإ وأما قوانا ) هل تفہم الحكة فی أن الحساب لايكون على هذه 
الآرض فنقول واقہ اعل أنه لا شاء القادر أن يستنطق بقاع الارض ما فعل علیہا فشکون شاهدة 
بذلكوالشاهد إنما یکون وظيفته الاشتغال,آدا. اشهاد: وڑوجہ ان )وهو أنه لما كان ذلك الوم 
يوم عدل وظهور حق فیذبغی بمقتضى الحکمة أن يكو ن امحل الذى کون فيه طاهر اکا يايق بالگ 
وهذه الارش قد توسخت بالمعاصى والمظالم و اتخاصم فيها فلا يلق أن تكون ظرفا لذلك الاەر 


الحق والخطب : ب العظيم ولوجوه أخر ودو (kai‏ انا ف ذلك الوم لله وحددخااصا تلاو اسطه 


فشغی من طر يق الاجلال والترفيع لجلاله عز وجل والحسكم الق أن يكون ا حل الذى بکون 
فيه ذلك الا لاص لله وحدهەلایتقدم فیہادعوی ملك لا حد وهذدفيها الدءاوى كثيرة ومماروىفى 
الک أن رجاين تخاصما فى أرض فا نطلق الله تلك الإارض وقالت فماذا تختصمون وقد ملکنی قبل 
ألف أعور دو ن الأصماء أو کیا ورد فمن الخصام والتشاجر فیہا على هذا القدر الذى لايعلمه إلا الله 


٠ 


۱ و و وو ےو تو ین سرث سے ۸ 0-7 


۱ حدیث صفة الناس فى ا لحشر يوم القيامة 3 
تعالى فكيف يكو نعليم! دک [عدل‌العادار فتبدطا بتلك الأرض القية عقتضی الحكمة واحتمل وجه 
آخر وهو أنه للا کان ذلك البوم يوم يتجلى الله مبحانه لعباده المؤمنين؛ پنظر ون إلى وجہہ الکریم 
فلا بكو ن جلبه عزوجل لعبادہ الاو 3 علا رض تليق بالتجلی و ا ع التوجبات كلباوهذا 
هو اللائق بالحكمة و التعظيم لحم رب العالمين ونجليه عز وجل لعباده فسبحان الذى خلق کل شی. 
وأتقنه لإ وأما تولنا ‏ ما الفائدة بأن عت صلی الله عليه وسلم الارض بصفتین ومعناها واحد 
فاتما فعل عليه السلام ذلك لرفع الالتباس لان العرب تقول أسو د كالم وأحمر قان وأصفر فاقم 
فذلك تحقيق اتلك الاسماء من أجل الاشتراك الذى يلحقما فى اللغة مع غيرها إذا م بژکدها 
بزيادة تلك الصفة الرافعة للاشتراك العارض فا وهذا مثله ويترتب على هذا من الفق-ه أنه بنینی 
۱ لمتكا أن جرد ألفاظہ و عرزها من الاحتمالات الممكنة فما وقوله نقیة أى ایس فما جبال ولا 
علیہا شجر ولا نبات ولا فما خنادق إلا مستوية وقد جاء أنها تمتد مد الاد فدل هذا على حسن 
(ستوائها وق کو نہا بيضاء دليل على أن البیاض هو خیر الا لو ان لان مااختاره اللہ عر وجل لانفاذ 
حكمه و تجلیەلعبادہ من! لا لو ان‌هو خبرها وقدقال صلی الله عليه وس و خير ہام کم ال ,اض و ماما 
وجه من الو جوه إلا وفیه دليل على عظم قدرته سبحانه وعظم سلطانه تبارك وتعالی علوا كبيرا 
۳۷ ۱ ۱ اعت صفة ااناس فى ا لحشر يوم القيامة € 


ساس مر ي سے سر لل ها ي ار ترس هش ہ۔ کت سس گر ۵ ۵ سر 


عائشة و رضی 0ھ ا قالت ال رسول ال ا دی ون رع القاءة حفاة 


ب م 


ہصح هوه رمم مم 


عر أ رلا قالے بی عائشة فقت بارسول ۵ 1 الا نظر لحك ہم إلى بوض ل ال" ھ راشدا 


سے 


ظاهر ۳۹ 5 بدل عل أن الناس محشرون يوم القيامة بلا ثوب بسترہم ولا شىء فی أرجلبم 

بقیوم من ذلك امول ۳ وأنهم بكو نون على الال التى خرجوا عليبا من بطون آسا: هم غیر 
مختونين ولا مقصوصة أظافا رمم على وضع الخلقة اى کانوا علیہا عند تمام خاقہہ وم فى الارحام 
, والکلام عليه من وجوه 

۱ (منبا ما الفائدة فى الاخبار بهذا وماا 3 كمة فی ذلك ومامعنى حشر ون هل الجنس أو النوع 
. ل أما قولنا ‏ ما الفائدة فى الاخبار بذلك فلوجوه منہا المعرفة بأحوالنا فی ذلك الوقت وذلك ءا 
يزيد فى قوة الاعان ( وفيه دلبل ) على عظم قدرة الله عزوجل وذلكما وجب زيادة تعظير جلاله 
سبحانہ فى القاوب وهو ما يقرب العبد إلى مو لاه لإ وفيه (شارة ) إلى أن الخروح إلى الدارين 
أولا الفاضل والمفضول فى ذلك الوقتعلى حدسواء و بعدذلك يكون الترفيع بالتفضيل حسبماشاء 


۲۱۹ أول من یکسی يوم القياءة سيدنا مد ضلى الله عليه ول 
ا مک فخروجنا إلى هذه الدار عراة حفاة غرلا وف تلك كذلكو بعد وقوعالاهر يكون التفضیل 0 
وقدجاءأنأول من يكسى يوءالقيامة سيدنا مد صلى الله عليه و سل وبعدہ من‌شاء الله على ماجاءت به 
الآثارفسبحان منآبہرت حكمتهالعقول لإ وأماقولنا جج ما 'سكمة فيهفهى والله عل تصدیق لقوله 
عزو جل (کا بدأنا أولخلق نعيده وعدا علينا [نا کنا فاعلين) وهىأيضا م نأعظم الآدلة على عظم _ 
قدرتهجل جلالہ لا وفيه دليل) لهل السنة الذين رةو لون أنالتقبيح والتحسان‌لیس العقل فيه مدخل 
و[عاذاك صسب‌ماحد وشرعلان هذه الداركش ف العورة فيهامنوع رم قبيح لإ وأماقولنا) مامعى 
حشر ونيعنى هل‌النوع أوالجنس احتمل الوجبينمعا!-ك نآخر الحد يث مین أنه الجنس وهو جوا+ صلی 
الله عليه وسلم ما بو له (الآمرأشدمنأن ممهمذاك 4 فدلا نه صل الله عليهو سلم أرادجذس الادمین 
وفى قوظارضی الله عنمالإ الر جال والنساء بنظر بعضهم إلى بعض )دليل على آناستصحاب الیک معلوم 
عند هم ولا بترك بامحتەل حتی يألى آمر لااحتما فيه ویتر تب عليه من الفقهأن مایقعد ق‌الاحکام 
بالنص لايزال باحتمل وإن کان ظاهرا و رر خذ من مراجعتہا جواز مراجعة المفضول للفاضل إذا ‏ 
7 علية یکا مها حتهال لمكن يكرن ذاك یدب کیا موظاهر کلامھاوفی قوله صل الل عليه وسلم الأآمر 
آشد من أن یم ذلك فوائد منہا ماذكرناء آنفا من حقيق ماأراد عليه السلام بقوله حشرون 
و منم( التخويف والارهاب من ذلك اليوم العظيم ایکون ذلك سيا الاستعداد إليه (إوهنما) 
أن معاينة الا هوال العظام تنقل الطباع عن عادتها المألوفة لها لانعادة البشرية إذا نظر الرجل إلى 
النساء وهن باداز العورات أن ذلك عرك عنده شهوة الاستمتاع لبن وکذلك‌الفساء أيضا إذارأين 
الرجال على تاك الهالة وفى ذلك الیوم من عظم مايعاينون من الاهوال انتقئت الطباع عن عادتها 
المعلومة منہا ویتر تب عليه من الفقه إنالخوف ان کان حقیقیا يذهب باغواء النفس وخ_دعما 
ا معلوم منا و ینقل الطباع الدة: إل ات و اتقو یم واہذ ھی الاشارة مقوله تعالى (ذلك خوف 
الله به عاده‌باعبادی فا تقون) فلو للا أنالخوف حدث فى الطباع السو شیشثا سنا ماجعلهالله تعالى سیا 
إلى تقواه الذى هو أجل الاحوال السنية ولذلك قال أهل السلوك إن القلب[ذا خلا من الخوف 
خرب وقد ذ کر عن بعض الر جال أنه كان إذا آوی الى فراشه بتذ کر انار ومافیہا فينتفى عذه 
اسوم فقو م إلى حرابه وینادی و بقول ہ اللہم إنك تعلم أن خوف نارك منعنی الکری فيم 
ليله مصلیا » أو کا قيل ومثل ذلك عنہم كثير وقلة الحوف أو جب لاهل الدنیا التنافس فيا 
والغفلة ع هذا ال حطر العظبم جعلنا اللہ من خاف فازدجر وتذ کر فاعتبر وعمل وادخر عنه 


وأسعدنا بذلك لارب سواه 


خد مك العرق الذى بلحق اا 2 القامة من شدة هول ااوفقف ۷ 





) حدیث العرق دی بلحق الناس بوءالقيامة من شدة هول الوقف‎ ( )٦٦۸( 
۔۶ ص ەا وا سر‎ GE Je. سر ها 2 ہي س٭ ۹ ۔‎ 


عن ای هر بر 6 ركئ الله ء ع4 ان رسول ۳ ضا اش عله ول _( وال يعرق لاس يوم | لقيامة سر ١‏ 


سے 
جاه سم سی 22 و همه سے ت بات ر س ت 7 ل ر 


يذهب عرةهم ف الارض سب سین ن ذراعا ويلجمهم حتى يلغ اذا انیم 
ظاهر 07 الا ےار بشدة الامر الذی بلحق الناس يوم القيامة حتی یعرقوا فیذهب عر رقم 
۱ فى الارض سبعين زراعا ثم يلجمهم حبن يباغ آذانہم والکلام عليه فن وجوه _ 

J‏ منہا ) آن يقال هل هذا الا مر للناس عامة او اللفظ عام والعنی فيه ال الذراع 
المذكور فه من هذا الذراع المعروف عندنا أو غير هذا 3 آما قولنا 4 هل هو على العهوم فى جمع 
الناس أملا ظاهر اللفظ يعطى العموم وقدجاءت أحاديث تخصصەفمنہا أنه قدجاء « أن من الناس 
م بیاغ عرقه إلى الكعبين ومنهم إلى الرک5 تین وإلى وسطه ومنہم من إلى الصدر ومنہم من 5 
ادون و هنهم من سبح فى عرقه » أى یعوم فيهأوكاورد وقدجاء أنهناكمن لا حضر تلك المواطن 
8 الشہداء لآنه قدجاء أنهميقو مون منقبورثم إلى قصورم أو کا ورد وقدجاء نالا نبیاءموالر سل 

ہم السلام على کراسی فى ظل عرش الرحمن وأن العلياء دون الآنبياء بدرجةوالصدیقین دونهم 
3 5 ورد وهذه كلها أخبار والخبر لايدخله نسخ ويسوغ المع بينب) أن یقال هذا الحديث هو 
حال الاغلب من اا:اس وأن غيرهم من ذكرناهم قوم مستثنون يمن ذکروم فلائل و یقی هذا على 
عمومه فیمن بقی لان الأكثر من الناس يوم القيامة هم الکفار کیا جاء أن القەعز وجل يقول يوم 
القراءة لادم عليه السلام « أخرج بعت النار من بنيك فيقول يارب وما بعث النار فيقول من كل 
ألف تسعمائة وتسعة وتسعين إلى النار وواحد إلى الجنة » أو كا ورد ثم أصحاب العاعی بعده 
وم الذين دون الكفار فى العرق حسب معاصيهم وا أعل والذين سبدو نف عر قہم أشدم وقد 
یک نون منجبابرة الکفار ورؤسائهمف الضلالة وم بالنسبة إلمغير قلائل لانهم «الار یسیون 
والله أعل لان بہذا التوجیه تستعمل جمیم ال خبار وهو الاصامم عند أهل الحديث لان أء جه 
الذى مکن فيه جميع الا حادیث‌هو الاحسنعندھ(ذا 0 تكن ارا فاذ. کانتآخبارافمن باب آحری 
فان الا خبارلاعکن إسقاط أحدهالعدم انسخ‌نیه روأ آما قولنا) هل الذراعهو هذا اذراع العلوم 
عندنا فہذا هو الظاهر وا اغ عل وان کان سض الءلماء قد قال أنه بالذراع الد الذی‌هر ضعفان 
من هذا وهذا محتاج إلى توقيف من الشاع صلى الله عليه وسلم والاظیر أنا لاتخاطب إلا ٤ا‏ دو 
معروف عندنا وإذا كان الطاب خلاف ذلك بین انا بوجه نعرفه أو عرف أسيته بتقریب ما 
هذاهو المتعاهدف الشر بەةغالبا وأماقوله صل لله عليه وسل لإ ياجمهم ) أى يلغ موضع اللجام 

۵ ۲۸ - زر ابع بپجه 6 


۲۸ حديث الحث على الصدقة و . ترفم حر النار يوم القيامة 00 
5 إوهنا إشارة 4 إذا فظرناها يزيد المرہ بها تہویلاوتعظما وهوأنه قدأخبر لا « أنالنار 
تدور با حشر كالذاتم بالأاصبع وأن الشمس تقلب وجہہا إلى الناس وتدنوا من رؤسهم حتى يكون 
ينها وبینهم قدر الیل دسر ون د الذى يكحل به المین فانظر كيف یکون حرارة تلك الارض 
اتی بکون الناس علیها وماعسی آن‌برو نبا من العرق حتی با منها سبعين ذراعا ثم بدد ذاك باجه‌هم 
وكيف تکون حرارته فسيحان الذى حبس أرواحهم مع هذا البلاء العظی أعاذنا الله منه جاه نیب 
مد الكريم صلی الله عليه وسلم و تنه إذا نظرت البه تبین لك من عظم قدرة الله تعالى مايمهر 
العقول أنظر إلى إخباره عليه السلام عالة هؤلاء فى عرقہم وتنو يعبم علىماذ كرناه بحس بالااخبار 
الواردة فى ذلك ومع هذا قد جاه آن الناس فون السيام فى الجعية قدم الرجل على قدم 
المرأة وقدما مر أة عل قدمالرجل ولانعرف أحده الاخر » ف ام كيف يكو نهذا القدرمن ل اجتماع 
و تلاصق وم متفاو و اون CENE‏ الآلام هذا ماسهر العقول دل على he‏ م قدرة 
۱ الله تعالى وإن آمور الآخرة لیس العقل فیہا جال وس تؤخذ بالقبول و التصدیق الذی ۳0 
يدخله ولاریب و لا بمترض علہہا بعقل ولا قباس ولاعادة جاربة ولا حکة و لابشی» من آلاشیاء 
" ومن وقع له شیء مر ن ذلك فهو دلیسل على حرمانہ وخسيرانه إلا أن تدارة الله بالتوبة قمل المات 
.وفائدة الاخمار بهذا الحديث وأشياهه أن يتنه السا مع ها لنفسه و بأخذ فی الآمور الى تخلصه من 
هذه الأهوال على >و ماشرعله ویلجاً إلى المولى الکریم بالصدق والضراعة الداعة عساه يمن عليه 
العون عل ذلك و نجه من تلك الاهوال وإلا كانت الفائدة عايه معكوسة وظهرت إقامة اجه 
عليه بیان الآمر الذى هو سائر له وتبيين الطرق الدجية له من ذلك یشہد لذلك قو له جل جلاله 
واگ | معذبیت حنی العف رسولا) ان الرسل علیہم السلام بينوا ماذ كرناه فزلم يفعل قامت 
اجه عله ا ملاك ولادافع له ولاواق منه آعا اذنا الله من ذلك عنه وفصله 


€ حدیه الت عل ااصد 4۶ وآنها ر2 ر النار بوم |( قيامة‎ ( )٩3۲( 
دو عدی و رضی اه عنه نك وا 5 نله عابه وس عنمن أحد لا میکلمه‎ 


و وت سرچ ےر لس وترم کے ماك ا حل رام سے كريب 20 اپ سے ڈوو پر وسر سے 9 مم ر اروت تر 


۱ ۴ بو ۳ اد 0 5 و ا او 0 سم نظر ۴ کک شا ود امه نم 7 ر ہیس ید به فستقبلہالنار 


سے سے م 


سے ہے 


فمن ستطاع منک ان یی انار ولو شق هرة 
هر اطدیت دل قل ات إخبارہ صلی الہ عليه وسلم بأنمامنا م نأحدإلا سيكامهالله 
بو م ا لیس نه و دنه تر تر جمان‌ی أ شما فيه ذاتهالجليلة بلاواسطة بدهماوالاخر آشار له صلی 


له عاءه و سا ال ا النار بالصدةه و لو ا قل مہ ولوشق سره والکلام عله من ون ۱ 


كفية الحجاب وشکوی ا حور العين وفضل اأصدقة ۱ ۹ ۱ 


ہو ھا و 1 2 ۱ 
(ie‏ أن 43 دللا على أن | حرا ں4 جل جلالہ عن عراده لعير حائل <سی بل بقدر نه عزوجل 





لاغير بو خذذلك من‌قوله عليهالسلام ( نم بنظرفلایری شیاقدامه نر ينظر بین يديه فتستقبله التار ) 
فلو كان الحجاب بشىء محسوس لكان الناظر ببصرہ وكذلك حجابه جل جلاله فىهذه الدار أيضا 
بالقدرة والعز والجبروت لاباحسوسات وماجاء فى ذ كر الحجاب فی الحديث فتدظیم لماك الملك 
ر هذا ادل علی أن وی 
سبحانه ليس متحيز ولا فى جهة من الجہات فان کل من هو متحيز أوفى جبة من الجبات خائل _ 
محسوس مرئی ۸ وفيه دليل © على أن رو ته سبحانه أو كلامه آوما كان من صفاته عز وجل إذا 
تجلی لعيده بذاته أو بصفة من صفاتہ لابقدر أن بری معه أو مع صفة من صفاته شيا يؤخذ ذلك 
من‌قو له عليهااسلام لا بنظر ٦‏ ذلك بعدفراغه منسمع اكلام فدل‌علی أن عند ما يتجلى عزو جل 

لعبده بصفة من صفاته وهی الکلامم مکنه مع ذلك أن ؛:ظ بنظر إلى ثيء وما بقوی ذلك و یو ضحه 

ماجاء فى الذين أ کره ہم الله تعالى فى دار كرامته بدوام النطر إلى وجبه الکزیم لآانهم لابقدرون 
سد ان اف ,| ال الجنة ولاإلى نعيم,اولاإلى ا حور والولدان ولالئی۔ من ذاك حى یشک 29 
والولدان إلى الله تعالى كثرة غیبتہم عنہم فقول جل جلاله « إنالحور والولدادآن قد شکوا طول 
الغيبةفيقع الحجاب پینهم وينه » فير جعون إلىا ور والو لد انم إستغيثون! لی اللہ سبحانه منالحجاب _ 
فيمن الله جل جلاله علیہم برفعه عكذا دأ بہم أوكاورد لا فيه تبيه ) صوفی يدل على أن المحجوب هو 
الذى ينظرويلتفت يو خذذلك من أن هذا بنظر <تىحجب لإ وفيهدليل ) لاهل الصوفةالمتحققین 
المتبعين للسنة لانهم‌یقولون الملتفت هالك يؤخذذلك من أنهذا لا نظرأمامه و بین بديه وهذه‌صورة 
الا لفات استقبله الاك وھوالنارأعاذناالقہمنہا بعنہ وفیه‌دلیل ) على قرب النارمن أهل ا حشر یو خذ 
ذلك منقوله عليهالسلام و ثم بنظر بين يديه فتستقبله النار » فمن استقبلہالشیء بين يديه فهو آقرب 
الأشياء إليه لإ وفيه دليل» على فضل الصدقة و خذ ذلكمن كونه صلىالهعليه وسلم أخب رأنماالواقية 
من النار بقوله عليه السلام 2 ا:قوا النار ولو بشق تمرة 4 فاذا كانت هی الواقية من ذلك الاءر 
ار فدل ذلك على عظم فضلما وفى هذا دليل لاهل الصوفة المتحققين لهم بنوا طریقہم على 
كثرة البذل والايثار وقد قالصلى اللهعلي وسلم عن الصدقذق هذه الد'ر وفضامافما أيضا د أدفعوا ٠‏ 


الذى لان ۲ شیء ومن لس کہ ٹی. ولا عجبه شی وم 


: الملاء بالصدقة, و جعله مطلقاء من أى نوع کان أعنى دفع الہلاء وقال عليهالسلام و استعینوا على فضاء 
| جع بالصدقة 6 آو کا وال عله السلام فأخبر عله السام عنما باق فى الدارن دافع4 للا ثہما 
مب ماذکر 5 Î‏ وول وال الله انه ۴ کتا+ العز بز ما بشید هذا ) و رطعمول الطعام على <4 
کت ويشما وأسيرا 3 لطعم لو ج-ه الله لانرید منہم جزاء ولا شكورا نا اف ون 5 ۳ وما 


ا( ۷ػ حديث خلود أهزااجنة فی الجنةوخلود ڈھل النار فيا إلى الابد 
وا قمطر برا فوقام الله شر ذلك اليوم ولقاہم نضرة وسرورا ) لإوفيه دليل ) على CET‏ 
من العبد ون قل .و حذ ذلك من قوله عليه ااسلام « ولو بشق تمرة» وبقی‌هنا إشارة وهی لنهذا 
الخیر هل 1 کل متصدق و بكل صدقة کااتءن أئ نو ع كان كسب التصدق برا أملا (فالجواب ) أنه 
لیس المراد ذلك بل ذلك للذين یقیمون الصلاة ويؤتون الركاة وم على أو امر ربهم عافظو ن دلیل 
قوله صلاللہ عليه وسلم إن أول من بنظر فيه من عمل العبد اصلاة فان قبلت‌منه نظر فى سائرعمله 
وإلالم بنظر فيه» أوکیا قال عليهالسلام فمن لم تقبل صلاته ولانظر فی بای عماه فأى شی۔ یقیہ من 
النار وقد استوجب دخوها وكذلك كل فرض لم يفعله لمتغنه النوافل عنه واستحق بتركه دخول 
انار والعقاب عل‌ذلك بقدر جرمهة كذلك إذا كانت الصدقة منمال غير طيب لم تقبله لقوله صلی 
اللہ عليه وسل و ان الله لاشیل صلاة بغير طبور ولاصدقة من غلول » وكذلك ان كان فما شائبة 
لغير اللہ تعالى لاتقل أيضا لقولہ تعالى بومالقيامة لمن خاط فى عمله لغير الله شا « أنا أغنى الشر کاه ظ 








أذهب فاطلب الاجر من‌عبری € فلمزنمه امرہ لنفسه وعسلهو بصاحہما على حجحسب مأ المع اشير بعة 
وأوضحتهر إلادخل حت وله عزوجل ۱ و سبو نا نهم حسنو نصنعا ( و هی ( عث ) فىةولهصلى 
الله عليه وم ومن هل يعود ذلك على جنس نی آد مأوهو لجنس ا مو من ظاهرالافظ مختمل و ماجاء 
فہذا تخصص هدا اللفظ وبقی الکلام للمؤمنین حاصه صا خیم و عبر ه و ۳۳ فرح أهل الصو ف4 
وتنعموا 1 اڑا إسمع كلامه جل جلا له لا واسطة وڪله سحأ نه لعناده امن رلا حجاب حتی 
أنه قد روى عن رابعة العدوية آنبا قالت أ, ليس یوخنی وقول لى یاأمة السوء فعلت کذا وكذا 
أ وکا قالت فہذا كان عندها من أ كبر النعے أن تسمع کلام الجليل بلا واسطة وإنكان بالتوبیخ 
فکف ره أن 7 ون رالعطاف والتانیس کما آ یر عز وجل فى كتابه بالقول هم ) وكان عي 
مشسکورا ) یله من فرح وسرور حارت لديه العقول جعلنا الله من أهله عنه و فضله ۱ 

) حدر خلود أهل الجنة ف اجه وخلود أهل النار فما إلى الابد‎ 2 (VY; 

رم ع رےے۔ر ہے ار مهرش لسسع ھ۶ ١‏ ےی اریت ےت لر ير ےم ورت 7ھ عماس 

تم أبى ھریرة رضی الله عنه قال قال رسول الله صل الله عليه وسل يقال لاهل الجنة خلود لا 
557 9 وت ور سرس © س۔ 1 ۱ ۶ ۱ ١ 5 1 ١‏ 
موت ولاهل النار لود لامو ت 

ظاهر اک وف مدل على حکہن أدره | الاعلام بدوام خلود أهل الجنة وتایدم فیہا دو اما 
لا!نقضاء 1 دون موت يلحقهم فما شود لن لاک من الکتاب العز ز قو له تعالى ) لا ہذوقون فيا 
المرت إلا الوتة الأولى ووقاهم عذاب ال جحم ) وا شک الثانی الاخبار بدوام خلود آهل النار فى 
النار ے۔لودا لاانقض.اء له ولا موت يلحقبم فیبا يشهد لذلك مس الكتاب العزيز قوله تعالى 


حديث تو بيخ الکافر يوم القيامة على عدم إبمانه بالقہ تعا لی ۲٢‏ 


۱ ( خالدين فا لاخفف عنهم العذاب ولام نظرون ) والکلام عليه من وجوه 
(lie) ٠‏ أن يقال ماالحكمة فىأن أخبرنا بالخلود وماالحکمة فان او ناخد 
يدل عليه الآخر لان الخلود يدل علىعدم ألموت وعدم الوت دل على | لود لا واجو اب ) أن فى 
الاخار لاهل النەم دوأمه زيادة فى تعيموم ورفعا لتشو بش مکن وقوعه من خو فسا ب مام فيه 
فيضاءف بتحقیق ذلك ااسرورعلیهم رمثل ذلك أهل الشةاوة والعذاب تضاعفت الاخر أن علیہم 
وا دام العذاب علیہم لغلمهم بدوامه تضاعفت ا لحسرات والآلام (والجواب) عن ای هو 
أن فه لأهل السرور تأ كيدا فی الاخبار حتی لاییقی فيه احنمال ہو جه من الوجوه وبحصل هم 
بذلك أ كير النعم ۳ القطع يدوام نعم المنعم علیہم بلاتعب a‏ ۵ نم وا ارس 
امعت لة بحسب ماعبدوا فى هذه الدار لان نعیمہا وإن دام لحد فالموت يقطعه فأخيروا أن ذلك 
اللعے خلاف هذا لان دوامه لاینقضی ولا م فھا تورف ا ذلك ی نی اهاز دار 
الشقاء لان عصل هم العم آن عذاب تلك الدار دائم وأنه لیس که-ذاب هذه الدار لان عذاما 
ون دام فالوت‌قاطعه کا قال السحرةلفرعون « لما تقضی هذه الحاة الدنيا» وهی منقطعة فلا نبالى 
< هذا 7 إفعل مابدالك هذا با سان الال الذىهواً بلغ من لسان المقالوأنه لس هناموت يه لع كما مان 
فيه فأيقنوا يدوام عقاب الله لهم ونقمه ثم مع هذا القسدر من التحقرق فى الاخبار لم یکفہم 0 
حتی ز دوا أن یوق بالوت فى مثل کش وینادی لاهل الدارن جیعا « هل تعرفون متا ۱ 
ةروك أنهم بعر فو له فیذ بح عند ذلك سن الجية 3 8 2 من أهل الدارين 45 وت 
هم العلل بماقیل هم من الخاود وعدم الوت عبن قهن فينقطع إذ ذاك رجاء أهل النار من رحة 
أرحم الراحين ويرجع لاهل الجنة بدء ام نعم اللہ علیہم وول م عين يقبن وفى ھ۔ذا الحديث 

نضمن الاخبار الم على الأعمال الموجمة لدار اطیروالاحسان_ والنہی والتحذر عن الاعمال 
ای ری الخيرة والحوان وهو حة.ةة فقه الحديث وفا؟دتہ العظمی أن ن فوم وإلا کان <جة عليه 
لاله ( (او م۸ مر فاش ٹر فيه من تذ کر وجاءم النذير فذوقوا فاللظالمين من نصير ) جعلنا الله من 
ذكر فوعی وسبقتله الرحمة بدار الرضی لارب‌سواه وهو الو ی ايد 

) حد ث تریخ ہد يوم القيامة على عدم إعانه بالله تعا لی‎ ) (vr) 


عن ۳ بن مالك رضی الله ع ن اي صل أن ۳ به وس َال 2 انتا ارك a‏ الملا هون 


سے سے 


۸ رو 2 مهم سس“ ر سرن سم‎ 8 e 
مل 1 ا داب 7 م لق ام أو ل ماف دض من ن شی | گنت 7ھ 2 فول زع م فیقول‎ 


ی ہے رام © سد 1 رص تح 
آر دت منك hE‏ و فى صلب آدم 0 لاتشرك فى ات الا ان شرك 3 


۱ مشيثة الد عشيئةربه‎ 000 r. 

ظاهر الحديث التو بيخ لا هل النار یقول الله جل جلالہ للاقلھم عذا ہا لإ لو أن لك مافى الارض 
ھن قن | "كنك تفتدى به فيقول نعم فيةول أردت منك ماهو آهون من هذا وأنت ف ضلب آدم 
أن لاتشرك ہی شما فأ ست أن لا نش تشرك بى € والکلام عه من وجوه ۱ 

( منها ) أن قال من هو المتكلم مع هذاو مامعتیآردت منك »مه ی أن ,> : بكو لکلا ا وج 





= 


أقلهم عذابا وماالفائدة انا فی الاخبار بهذا لإ آما قولنا ) من هو ال .كلم مع هذا هل الحق سبحانه _ 


۱ أوغيره عنه‌گن شاء من ملا كته أوغيرهم احتمل الو جہین لآ نالعرب تقول کلمزید عمرا وما كلمه 
إلا غلامه آّررسوله فاذا أزادوا الحقیقة فی أنه کلمه بنفسه قالوا کلمه بنفسه وقدیطلقون ا جازعلی 


الحقيقة هو لون كلمه كلمه وه يدون بنفسهفاذالم بوکدالکلام بالمصدر احتمل الحقيفة وا جازو إذا 0 


أ كدوه بالمصدر كان حقيقة ولا يمكن فيه ا جاز والکلام هنا غير مؤکد فهو محتمل لاو جين معا 
والقدزة صالحة لذلك لإ وأءا قولنا ) ما معنی أردت فبل بها الارادة حقيقة أو . عنی ان 
الارادة هنا ولاننکون إلا ععنی الامر لانه سبحانه إذا أر اد شیا كان لاراد لامره إذ الملك له 
سبحانه و تعالی لا يكون فى ملکه مالا يريد ولوآراد الله سبحانہ وتعالى إسلام الكافر لكان سلما 
لکن لم يرد عز وجل ذلك منه مع آمره له به فالفرق بين الأمروالارادةظاهر سن وقد 5 بالارادة 
عن الامر وذلك موجود فى اسان العرب وعلى هذا تأواوا قوله تعالى ( وما خلقت الجن والانس 
إلاليعبدون) أى لامرهم و آنباهم وإلاذلوكان خلقہملارادة العبادة منهم لكانوعن آخرهم وكذلك 


انه دیق 6 الوجود غير مار بد انه وتعالى وألله الموفق لإ وفيه ہہ لاھل السنة الدين ۱ 


یقولون ,أن العبد له إرادة ولولا ذلك ما اقتضت الحءكمة تكليفه لکن هى متعلقة بارادة الله عر ٠‏ 


وجل وحکمته‌ی عبادہ ويشود لذ لكقوله عزوجل (فمن شاءاتخذ إلىربه 9 بت عر وجل بهذا 
لعيده مشیئة ئمأعقب ذلك بقولهتعالى (وما تشاژن إلاأن بشاء القہ) فعلق غزوجل مشيئة عبده عشيتنه 


ج یت مداول الا يتين التكايف ءمتضی الحدكة ونفوذ حكمهعزوجل فعباده باق ال واجب ‏ 


وتصرفه جل جلا له يوم بالقدرة الةأهرة ال تی لا سفى لا حد ج4 بل لہا حجة جمعاف |أمعشر مطا لين 


و (أنفذوا لا تفذون إلابسلطان) فى سكوت هذا المعذب الخاطب الذى كذ بتدعو اهدليل 0 
على ظہور حیحه ألله ر وجل على ع. أده فىالأخرة ولا مخالف منوم یذ لت بۇ خذذلك من أنه یکون 7 ۱ 
بخ به شدة العذاب أنلو کان له مافى الأرض جيعا افتدى به فسکتإذ ذاكولم يدع حجةفلو کان - 


لہ ده هدر أن يدفم ۳ عن تسه ماسكت: ع لا رشك 3 ذلك منلهعهل و لذلك جاءاً نه لا ید خل 


اخ النار إلا وهو راض عن الله عز وجل لما يرى من ثبوت ا حق عليه وأنه مستحق ها يفعل ٠‏ 


عظم قدر الاما با تعالى پا 
ه أن لوقيل فلا شىء يعدل ماهو فيه وقد يمكن أنه لایقدر أن یتکلم للہول الذی‌هو فيه ومايوافق 
هذا الحديث من الكتاب قوله عز وجل ( لو أن هم مافى الأرض جیعا ومثله معه لااقندوا بهمن 
عذاب بو مالقيامة ماتقبل منهم) لإ وأما قولنا ) ماالفائدة بأن أخبرنا بذلك فلوجوه منہا الاشارة 
إلى حقارة الدنا او جع مافیہا من متاعها لانه إذا كانتهى وجميع ماذ کر لاي خذ فداء عن أقل أهل 
النار عذايا فأى شیء خطرهاو قد جاء ما او ضح ذلك ويزيده سانا وهوأنه «إذا کان,ومالقیامة تقول 
تا نات اعطی لبعض آوابائك فقول ها جل جااله اذهی-یالاشی.» کا ورد وقد فاليا 
اه عله و سم « لو كانت الدنیا تساو ی عند الله جناح بدو ضة اق الکافر منیا جر عةماء » آوکاقال 
عليه السلام ومنہا التحذیر عن هذا الامر الخطرالذىلايو خذ فیەفداء ولاخاص منه شىء ولا یقدر 
و ا الہ اتی قد آلزمناه آنفسنا ون هذا عأقة من کہ رہ الاعلام 
بعظم قدر الاعان بالله تعالى وأنه هو الذى پنجی من ذلك الآمر العظم لاہذیرہ ولو کان ماعسی 
أن یکون قال اللہ عر وجل فى کتابه ( إن الله لایغفر أن يشرك به ویغفر مادون ذلك ان بشاء ) 
وفيه أيضا | الاخبار بتیسر الاءان على من وقف لانه ليس هو الاعتقاد بالقلب وهذا شىء لاتعب _ 
فيه ولولا ذلك | بقول (وماذا علیہم لو آه نوا بالله والیوم الا خر و وأنفقوا ءا ۱ 
رزقهم الله وكان الله بهم علما ) ( وفه دلیل ) على عظیم قدرة الله تعالى يؤخذ ذلكمن هذا انز 
العظم القدر ا لحقیف ال لابقدر عليه من حرمه 0 تاوعد عله اقل من الخال تر واسخ 
فسیحان من خص بالسعادة من شاء بفضاه وقضی على من شاء بالشقاوۃ بعدلہ 27 وفيه إشارة 4 إلى 
أهل الایمان الذين من اللہ علیهم به بفضله إلى أن یشسکروه على نعمة الاعان لعلبا تبقی عليهم 
ویزدادون منہا لآن الله عز وجل بقول ( لن شکرتم لازیدنع وائن کفرتم إن عذافى لشدید) 
لإ وفيه دلیل ) على أن الة-درة طبعت البشرية على طلب راحة نفوسها يؤخذ ذلك من أن هذا 
ا معذب لو وجد ماعسی أن مجدکان ببذله فى راحة نفسه وهذا المطلب هر الذى آشقی أهل الدنا 
لآنهم أرادوا ماطبعت عليه النفوس من طلب راحتها فلم بحسنوا طلب ذلك وأرادوا استعجال 
الراحة فىغير موضعبا فلحقہم التعب ف الدارين معا وجاء أهل السلوك والتوفيق فأبصروا مواطن 
الراحة وكيف الطريق إليها فعملوا على ذلك فنالوا الراحة فى الدنیا وال خر حتى إنه قيل لبعض - 
٠‏ المتعبدين ألك كثير ماتتعب نفسك فقال حم راحتها أريد وقال الامام أبو حامد الغزالی رحمه الله 
سا كين أهل الدنیا طلبوا الراحة فأخطوا الطريق فاستقبلہم العذاب بين ذلك قوله صلی الله عليه 
وسلم « الزهد فى الدنیا يريسم القلب والبدن والرغبة فى الدنیا یکث الهم والحزن » آوکا قال عليه 


۳ حذ سف النبى عن الننذر وقيه خمسة أحكام 


السلام اا الله گن زز فه راحس4 الدنا و الاخرة کنه 


(۲۲۲) ل حديت اہی عن النذر وفه خمصة سرک ۱ 
30 7 سے ص خرصے a‏ ر اث ۔ 2س نوس 
عن ابن عر رضی انه ناا نہی 1 نی صلی ال U‏ وس عن | انذر ر وقال 1 ٦‏ لود شاو ما ۱ 
2 700 ۱ 


ستحرج ره من 1۳۳ الل 


صاصر 2 صے سے صر 


ظاهر الحد بث يدل على حكمين أحدهما النہی عن النذر والاخر إخباره صلی الله عايه وس أن 
الو لابرد شيأ من القدر ولا يستخرج به من البخيل والکلام عليه من وجوه 0 

(ia‏ أن بقال‌هل النهى على الو جوب أوالكراهية وقولههذا علىعموم|انذر أومناانذر ا اەین 
و تخر ج به من مال البخیل وهن ا مہ تخر ج له ومزهو الخل ا ۾ العلاة الى نعرفه 
با رامع لایر د شنا ومالاشیء الذى لا برد لإ أماقو 3 هل التبى على التحر ؛ ہم أو الكراهة الافظ 
عتمل سکن ما اء فى الشرع «الز ام النذر أن نذره والوفاء به يدل على أن ذلك ایس حرام لاہ 
لو کان جر اما ماازم صاحبه الو فاءبه لأزاللهعر وجل بقول ىكتابه « بوفون بالنذر فمد حهم بالوفاء 
بالنذر 3 زاع قولنا ) هل هذا على العموم ف جمیع وجوه !انذر أ أو هو على الخصوص فوجهمن 
وجوهه فاعل أن النذر على خمسبة وجوه منه حر ام لامجوز ومالامجوز فعله‌لاجوز نذره ولاالوفاء 
بهوقد جاء و لانذر فى معصية » ومن نذره هل یازمه کفارة مین ام لاقو لان للفقباء ومنهنذر لایلرم . 
الوفاء به ولاعلقائله شیءوهو نذر مالاعلک ول‌ص‌انّه علیەوسل « لانذرفمالا ملك » أو کاقال 
علیەالسلام ومنهنذر مباحإن ششتفعلت وإنشئت لم تفعل ولاثىء علاك وهو مانذرت منالافعال 
الا < حات‌من أنتنذر أن مى الوم للسوق أوتليس الثوب الفلاتى أو مافی معناءومنہ نذرمستحب 
وهو أن تنذر لله طاعة ولا تعلقہا بشی.تطلبه منالله تعالی بفعله لك فیازم‌الوفاء به والدلیل علی ازوم 
کانمن طاعةبغیر عوض تطلبه وترك ماهو غیرطاعۂ نقهماجاء عنه صلالقہ عليه وسلم ہ أنه مرعلى _ 
سیم عل شخص قائم فى الشمس فقال ما بال هذا فقالو إنه نذر أن لایشکلم ولا یستظل ‏ 
ولا حل ويصوم فقال مروه فلیتکلم وليستظل ولیجلس وليم صومه » أو کا قال عليه السلام 
وكل ماكان من طريق المياح ح وكان عليه فيه مشةة لم بلز مه منه شیء والذى كان لله فيه طاعة وهو 
الصوم آمره باتمامه و ما وه منه فهو الذى الاشارة إليه فى هذا الحديث وهو الذى ینذرالنذر 
وهو بعتقد أنه برد عنه شيئًا خافه أو جلب إلیہ شما به بعتقد أن ذلك يؤثر على زعمه فہذا 
لابردعنه شا یکرهه ولابقر ب إليه شیتاعبه فان کاننذره ذلك على طاريق الشکر لله وه أن يقول . 
إن قدر لى بكذا وكذا الشیء محبہ أو يدفع عنى لشىء يكرهه فلله على شكرهذه النعمة كذاو كذا لثىء 


ندر على وفاطمة وصدقتهما ری الله عنہماٴ ۱ ۲۵(« 





تو من او ٠‏ ابر وذ[لك مر نفل الحسن وقدفعله على وفاطمة رضی الله عنہما فا نه ا 
والحسين فقالا إن شفاهما الله تع۔الی نصوم شكرا لله تعا ی ثلاثة أيام فلما شفاهما الله وأخذوا فى 
ضوح نذرهما فحند فطر هما اء مسكن إلى الراب ۳ خرجا له حلة طعا مه ما و طو با لياتبها وأصبحا 
صا من وِعند فطر غما أ را جاءهما يم فأخر جا له مخ طعامہما وطو با الليلة الثانة فأ صحاص! من 
فمندفطرها جاءه) أسير فاعطیاه أيضاجميع طعامہما وطويا الليلة الثالثة فأنزل الله عرو جل فىحةبما 
( بوفون ہالنذر و خافون ہوما کان شر ه مستطبرا و طعمون الطعام على حه مسکنا وتنا راز 
ما نطعمکم | وجه اللہ لانر ید منکم جزاءاً ولا شکورا إنا نخاف من ربا یوما عبوسا قمطريرا 
فوقاهم الله * سر ذلك ايوم ولاهم ضر ه ة وسرورا) و آما قولنا) مأمعنی وخر ج ر4 من اليخيل 
ومن ا = 2 لہ و #ن هر 3 ری سل ل وما علا مةه فا الخ مل شرعا مو الذى ببخل بر که ماله 
ومافرض علیه‌هذا قولفقهاء الد ین وأئُنہ وأمامن الستخرج لہ فالقدر امحتوم‌عابه و ساطة ااشطان 
کے لان الله عر وجل ماه واسطة4 لکل * اسم مقدور 3 جعل الرسل علیہم الصلاة والسلام 
الومائط إلى کل خر مقدور و کذاك متبعوهمبأ حسان إلى بوم الدين (وأماةولنا) مامعنی استخر اجه 
فبو ذهابه عن بده ( وهنا إشارة ) إلى أنه من کان على السنن المماركة والطريقة الارضية فلاخرج 
ماله إلافيما يرضىر به و یمود عليه نفعهفى الدارين ومن كان غير متثل لامر ربه بخرج ماله إمافیما 

لایرضی ربه أوفيما ٦ینفعہ‏ حتی‌تکون النفقة بحس بالحال ( الخبيئات للخبيثين ) الآية بكمالم|يشبد 
لذلك قوله صلی الله عليه وسلم «من جمع مالا من تباوش أذهيه الله فى نبايير » وکا قال عليه ال .0 
لإ وأما قولنا ) لايرد شيا 28 فو ععنی أنه لايرد عنه شيئا قدر عليه وكا لايرد عنه شیا 
قدر عليه كذلك لابیصل إلبه شیتام یقدر عليه مخلاف ااصدقة لانه قال صلىالله علیەوسل « ادفعوا 
البلاء بالصدقة واستعینوا على قضاء حوا تجکم بالصدقة ء وهنا 3 بحث ) هذه ا(صد ة4 تدفع السلاء 
وتأتى با وائج والنذر صدقة أيضا ولا برد شیا من البلاء ولا يأتى بشىء من الخير لان توسیر 
الجوائج من الا وجوه الخير لإ وا جواب) من و جہان (أ۔دھما) أن ال حكام له سمحازہ بج ہل 
۱ ما شاء کف بشاءولیس ذاك لغيره فمن جعل لشی. حکما من الا حکام من تلقاء یه أو را رصح 
من ذلك شا فشاء یگیم أن جدل ااصد:4 هذه انز لة الماركة ولا يليم إلا إلا من سردت له 
سابقة خير ول يحمل للنذر الذى هو من قبیل المكروه کیا تقدم فى الفائدة شیئا غير الاستخراج من 
البخیل (و الوجه الثانى) من طريق النظر وکیف يب أن يكون أدب العبو دیة مع الربوية وهو أنه 
1 أمر اللہ عزو جل بالصدقة ی یرآ نا تردالملاء فجادھذا العبد عالەالذی هو معلق بقل ه تصد رقا وعد 
مولا ورجاء 2 فضله ف دفع م ما عذافه | وتسر ما رجوه فاد الله تعالى عليه ا أمله من ذلك 

: ۵ - رابع بپجه 6 


٠ ۳‏ حديث الآمر بانمام الصيام لمن أكل ناسا 
بفضله وجاء صاحب النذر ثلکروه وأساء الادب مع .ولاه وقال إن أنت دفعت عنى ما أخافه 

من كذا آوبلغتی ماآریده من کذا لشیء يسميه فانی أعطيك من مالك الذیتخواتی وقد حبنت‌منه 

الحقوق ال ی أمر تی ما کذافلسوء أد,هل ينفعه نذره شیئا وآخرج ماله عن يده ول يبغ بەماأملەعقاہا 

على وء اد رہ و تعدبه ف منع نا مره به و بتر تب على هذا من الفائدة أنه انال ماعنند الله الاما 

۳ به ونہی عنه وحد وشرع من الواجبات والمندوبات والمستحبات ت لابغير ذلك جعانا الله" من 

هدی إلى مابه أمر وجنینا البدع زب عنه 

06:.ۃ ° ساس ا اس ا می 


م و ۶ رو ۳۳ سے ۱ مس ول ع سم َه 20 ۹ مرج سر رر ہر مج ہے مر ہہ 


م سے ار ہر میم مم 
اهو تی لله عنه قال قال وہ سیت صامم ۂ 


س5750 


ر 
سر٥‏ مر سپ كه ےر - رس ۶ 


صومه فا اطعمه اش و سفاه ۱ 

ظاهر الحديث يدل على أن ال کل نا ناسیا وهو صائم أنه ف عليه فى ذلك و مسك بقبة بومه 
وصومه بجزىء عنه والکلام علية من وجوه ۱ 

(منبا ) أن يقال هل هذا عإ ل العدو م الفرض والنفل أو فى النفل نقط وهل يقصر ذلك على 
الآ ك وحده أو تعدی إلى ضیرہ من مفسدات الصوم إذا فعلما ناسیا وهل یکون ذلك فى الرة 9 
الواحدة فی اليوم الواحد وإن تکرر الفعل منه مرارا فی الوم الواحد نتقل 1ے سم | لک ٿان 
أوا حم واجدوان کرت ذلك منه مرارا فیالیوم الواحد وهلهذا أيضا ان ,ندر هنه النسان ومن 
هو هستشکیم . الس يان على حد واحد وهل هذا خاص أن ندر منه النسان لاغير ( أماقو نا هل 
ذلك على العموم ف صوم الفرض و النافلة أو لا فقد اختلف العلساء فى ذلك ذهب اشافعی ومن 
تبعه أن ذلك على العه‌وم فی الفرض والنفل وهذهب مالك ومنتبعه أنذلك فى النفل لاغير و تعللہ 
ف ذلك واه آعل الاخذ فى الع بين الأ ية والحدرث فأما الآية فقولهعز وجل (فن 5 3 ۱ 

مر یضا أوعلى سفر فعدة من أيامأخر ) فأو جب ال عزو جل القضاء على ا مر بض والسافر والنابى 
فى معنی المر يض لان النسیان من جلة الامراض إذ أنه عاهة تاحق الذهن الذی هو ۳ د من 
ااشخص حیٴ پنسی ماهو مشروع له ومکلف به فتقم منه الخاافة فی ذلك و النسیان من جملة ماامتحن ٠‏ 
به بنوا آدم وقد قال اللہ عز وجل فى حقه ( لقد خلقنا الانسان فی < سن تقویم ٹم را اف 
سافلين) قال آهل الع ف ذلك سلط عليه النوم والذسيان فكانا عاهة تلحقه فى حسن خلقتہ کم 
اقتضتہاحکمة من لا شہەئیء وأماالحد بث فمو الا حعالالذی تطرق‌للحد بث الذى نحن بسسله عندقوله. 
7 السلام ‏ فليم صومه فانما أطعمه اللہ وسقاه ) هل هذا الاتماملایکون ممه عادة ددم قصده 


بای النسيان للصائم فی الا کل والشرب لافی ا ماع والغيية ۳۳۷ 


۱ 7 والشرب | أوهذا الامر من أجل حرمة الصوم لایس ةبيح الا كل لكونه قد أ اسیا وانقطع 
عليهصومه فيم اليوم مستصحبا للا كل والشرب:أمره عليهالسلام باستصحاب یم وإن كان 
قد أكل رم الصوم وعدم قصده ال كل ویقی الامر بالقضاء لذلاك اليوم «القأعدة ا نقدمة 
وأصل مذھبہ « سدالذريعة» وه الاخذ بل خوطف النوازل و هو أبرأ للذمة واستعمل الحديث على 
ظاام هره و اانافلة فوقع له الجمع بین الآية والحدیث لإ وأما قولنا ) هل بقصر ذلك على ال کل 
وحده أو يتعدى إلى غيره مرن مفسدات الصرم إذا فعات نسیانا فالكلام على هذا حتاج إلى 
تقسيم المفسدات للصوم رالتفق فیہا والختلف فیہا فاعم أن مفسدات الصوم ثلاثة الآ کل ومافى 
نام هق اشرت أو مأبحرى جراهما وهذا قد يقع بالقصد وقد يقع بالنسیان وأما الماع فهو يفسد 
الصوم بذاته وهل بقع ذلك على طريق النسيان أم لا قولان وذلك للخلاف ف أسبابه هل حکمہا 
7 الماع نفسہ أملا قرلان والثالث الغيبة وھذا ‏ تلففيه فالخبو ر على أنها ليست تفطر الصائم بل 
ن جملة ال-كبائر وهى فىحق الصائم‌آشد ومن الا من يقول أ ها مفسدة لاصو م ون كانت من 
المفسدات الصو مفليس الو اقعفیہا معذو ر بالنسیانەلا یذ خل تحت مان بسبيلهوبة قی الکلام عل ال کل 
وا ما 2 لاغير هن يقول ل إن ا ماع بقع بالدسيان کا یقح الا کل وااشرب فیلز مه تعدىا لحم 8 
مذهب مالك رحمهالله ومن تبعه‌فانه بجحل فى عم دہ و عدالاکل والشرب ااقضاء والكفارة وق نسیانہ 
ونسیار الا کل والشر ب القضاء لاغیر ومن قالإن النسیان لا عكنف الجاع وهو مذهب الشافعی رحه _ 
الله ومن تبعہ فلا جری فيه هذا الحم ويكون حكده كلهعنده حك العمد فيلزهه القضاء والكفارة 
(وآما قولنا) هل ذلك لمن وقع منهفى الوم الواحد مرارا أوليس إلالن وقعذلك منه مرةواحدة 
ق‌البوم الواحداللفظ رقتضی‌العموم مہماوقع ذلك منه على وجه‌الفسیان حقيقةفالعلة بعینہا موجودة 
فا مج “الحم على حدواحد لإ وأما قولنا ) هل‌ذلك‌عل‌العموم)یضایتناول کل إنسان النسیان بندر منه 
أو كان مستتکسا به ظاهر الافظ يقتضى العموم وما یعرف من قواعد الشرع من‌الاحکام خلاف 
ذلك لأ نالاحكام لم تأت إلاعلى الخالب من أحوال الناس ٠‏ عاداتهم الجارية والعادة من الناس فى 
أمرالنسيان إنمابندر من‌الشخص‌مرات یسيرة وأماالذى هومستنکحبه فنادر فيذبغىأن حتاط لذلك 
لان ذلك علة بنفسها ل ولوجه آخر ) وهو مماعرف من فعلہ صلی اللهعليه وس أنه لماسحر وكان 
يظن أنه فعل الشیء وم يكن فعله جعل بأل أهله هل فعات کذا أملا فيعمل حسب مايقو لون 
له فى ذلك فدل ذا أن هذا هو حك الذى بستسکحه السہو فبين عليه ااسلام‌عا فعله هنا هذا الک 
ٴ کا بین عليه السلام بقولہ فى الذى بندر منه السهو ولذلك قال الفقباء فى الذى لاعکر أن یعقل 


من طبارته أو صلاته شا مغ عليه لكثرة استبلاء السہو عليه أنه جمل شاهدين عند تليسه 





و الخطا والعمد فى آموالالناس سو سواء 


۱ باأعبادة 0 على <سب اما هو لان له زو 5 قو أ 4 هل ھذاعلی وجوه ا مب اسب آوالوجوب فہذا ۱ 
۱ ' موضع حث والخلاف فيه ّمل لإا وفيه دلیل ) على أن التکلم ينبغى له مراعات من یفهم ومن 
فهمه بطىء ليجتمع للكل الفائدة المقصودة ی خذذلاک من قولہ علیه‌السلام أولالحديث لإ من أكل 
وهو صائم ) مقال فىأخره لإ فاا أطعمه الله وسقاہ ) واللفظ عك الأكل والشربحك الشرب 
كله کل وعایین ذلك ماروى فالحديث أنه کان صلاقہ عليه وسل [ذا ا کل طعا ما وفرخمنه جر 
۱ الله وقال داللہم ابدل نا خير أمزه € وإذا کنا وفرع ¢ منهقال واللہم زدنامنه € والانءا اشرب سي 
شر به أ الکن ماکان الا کل تحمل على ظاهره فمايؤكل دون مایشرب یف الحدبث شو له دفاعا 
آطعمه اللہ وسقاه » و طذا وقع الخلاف سن العلماء فى الحديث الذى ذ ذ كر فيه أنه ی صل اللہ عليه 
٠‏ وسلم بصى م يأل الطعام فبال على وبه فقال بعضهم لم يكن شرب من لن أمه شیثا وأنى به لیکون 
أول مايدخل جوفه ريق رسول الله صلی الہ عليه وسلم وقال بعضہم معنی لم يأكل الطعام أنه كان 
يرضع الان ول يأكل الطعام الذی‌هو خلاف الان فأزال عليه السلام بقوله فانم أطعمه اللہ وسقاہ 
ا لاف فی ذلك حتىاجتمعوافىفبم الفائدةجميءافسبحان نأ يده بالفصاحةوالبلاغة لإ وهنا إشارة ) 
ف النظر ف هد الحديث وما هو ۴ معناہ وق ا معارض لہ و ما ار بس عل ذلك من الفائدة أن له 
۱ فہم وعقل راجح النظر كيرف عذرنا بالنسمانٹی هذه الع.ادة العظمى وأ بقى لنا کہا ومافما من ا یر 
والاجر مم وفوع الا له منا بالفعل داك وكذلك إذا شعت فواعد الشر بعة جدنا فضل الله ود 
عذرنا فی النسيان وما عليه استكرهنا بمثل قوله صلى التهعليه وسلم « رفع عن أمتى الخطأ والذ-یان 
ومااستكرهوا عليه » أوکا قال عليه السلام وقال اللہ سبحانه فی شأن الا یمان الذى هو أصل الدن 
) إلامن أكره وقلسه AY‏ الا مان ( وهذأ كله جده فى الامور او ہین العبد و بین مو لاه 





و اها ا كما وض ذا فهو ماجاء فى عدم العذر بالنسيان ف الامور التىبين ال-بید فتجدنا قد أخذ نافيها 
بالنسبان وا حطاً یشہد لذلكقوله صل الله عليه وس و و الاطأ والعمد ف .أهوال الناس سو اء ۾ وماجعل 
فقتل الخطأ من غرمالعاقلة ديةالمقتول وماجعل فی‌جرح الخطأً من عدم أرشه بدلامن القصاص فيه 
وما جعل فى الغسة مز ن الاثم فى الخطا والعمد سواء فلم يسامح فى الحقوق الى بہننا کا سومحنا فى 
ا حقوق التى بیننا وبين مولانا جل جلاله على مافسرنا قبلو یتر تب على ذلك هن الفائدة اطع 
حدوق الغير لآن تبقى ذمته منباخلية فیکون القصاص أهون عليه فان وافق وه ذلك لتوفية حقوق 
مولاه فتلك الدرجة العليا وان نقصه منها شىء علىطريق النسيان أو ماغلب عليه بالاستكرآه فالعذر 
له عند مو لاه قائم ون کان ذلك بالقصد فاا خر وج‌منه يسير بفضل اللہ وهو وقوع التوبة ولو عند 
آخر نفس خلاف حقوق الغیرفان ال خلاص منها إذا ترتبت فى الذمة عسيرجدا أعاذنا الله مزذلك . 


دد بت ك حم جلد أل مه بعد د بعه ومذهب العلياء فيه ۲۹ 


وو كانم ماعند أهل السلوك التحفظ على راءةالذمه ود ذو ن والعبادة والترقو إلا . 
عام الامر من هذا الباب وفيا ذكرناه دليل على استغناء الله عر وجل عن عبسادة العابدين 
وتازیبه 1۳ ن ااضرر مع 4 العاصين لانه لو كان محناجا لشیء من ذلك آو تضم ر بثیء منه تعالى 
الله عن ذلك علوا كيرا لكان الامر بالعکس فیکون الذى ہن امد وريهاللك 5 فيه أشد من الذى 
بين العباد بعضهم مع بعض فسبحان من بذاته تازه عن الغیر وبها جل وتعالى 
(۲۷) ل( حديث پری الميتة بعد دبغه ومذهب العلساء فيه € 


م۵ ہے زا حر ص ۳۹ ری تا 


عن سو ده زوج نو 1 0 عليه ه وس قات مات 1 با فد تا مسكا ‏ دم م مازلا تال 


ج سر سه 2 


لو سے سے سر 60 


فيه <تى صار شنا 
ظامر الحد مشيد لعل أنالدباغ یظہر جوز تا والانتفع به والکلام عليەەن وجوه 
(e)‏ أن قال هل ه ذا التطهير عام او وجوه مخصوصة وهل الاتفاع ر4 ع أيضأ 
أو عاص 2 ۱ ماقو ولا ۾ مه هل الطها رة فيه عامةأ رخاصة ذفيه خلاف بن العلياء ون ا 
لذلك فمذهب مالك ومن تبعه أ: بأ خاصة ومذهب شاف ی و من تمعه أنها عامة ویقوی مذ هبه ف 
ذلكبقوله صلی اللہ عليه وس فحديث غيره «آبا إ ماب دغ فة فقد طبر ؛ وأا قوانا) هلالاتفاع 
عام فى كل الوجوه أوخاص فی ذلك خلاف فمذھب الشافعی ومن غه آن الاتفاع به عام ف کل 
بب وببعه جائزوه ذهب مالك ومن تمه أن الاتفا ع به خاص ف الہ ناسات ولا ستعمل ف 
لمائعات إلا فى الما و حده ومن أجلهذا اشدیه جعل قوها فتذذ فيه مب نا و خصصا للو جه 
۳ الذى ستعمل فيه وعند الشافه ی كوا نوم اولان ذذ وا فه به K>‏ الوفاق وأن؛ ذلك لا بعتبر 
لإ وفيه دلیل ) على أن نملك ا ال وأقتناء ا ماشیة لامخرج عن الزهد لان سیدنا صلی اه عليه وسل 
قدو هم وف لد کات الشاة عندثم حى م ای حتف فا وفه رد على من بز عم أن الز ه سد نما هو 
۱ بالخروج عن جمیع م ما متلك و هذا بح بغير دلیل وقد بین صلی اللہ غليه وسلم هذا أ: م بيان بةوله 
و لیس الزهد بتحر یما لحلال وإا الزهدبأن تقطع إياسك ما فى آیدی الناس وأن وان رد الله 
اوق منك ماف ۴ کا قال عليه السلام فدقیقة الزه 07 ر قلی والاشارة فى ذلك حى . 
لایکون فی القلب ميل الیالدنا ولا إلى حطامها وان کانفی بدك منها شیء کا قيل فى وصف الوم 
ا ى عندثم بذرها وذهها وفضتها و جبيع ماعماأ أى نیم لا؛ ءالو ن ؛بشیء من .ذلك و ان تصرفوا فها 
فحسب امتثال ا لامر کا ذ كر عن بعض السادة أنه کان له عم و بقر فسمع بعض الناس عنه فا 
ز بار ته ٠‏ عليه والغنم ای كانت له واا بقر قد خر ج بها الرعاة وهو مشمر بجعل العجاجيل فى 
۳ .8 عليبا و محال الغنم فى بدت ويغلق علیبا وهو ری بدجاج سك انت عنده علفها فقال 


۲۳۰ ۱ 5 من أأسنة تمه ا1ال وإن قل 








الشخص ف نفسه هذا الذى ,و صف بالز زهد وهر عرص على الدنیا عل هذا افرص فرفع الب 
واه ول يابنى لیس هذا هو الحرص وإمنا أنا أرفق بمو لا. الضعاف فان أمہاتھم قد خرجوا وهم 
. لايطيقون المثى معهم ومولا «أعطيرم قوتهم فالى عنہم مئول وآخبره بأشياء كانت فی خاطره ‏ 
فاستحى ذلك الشخص وحصل له حال مبارك و[تماهرب من هرب من رؤية حطامہا وملك لان 
رأى نفسه أنه لايقدر أن يعرض عما فى يده فۃ که من أجل تلك العلة هذا حال غير المتمكنين 
وأمامن تركه وهو يظن أن ذلك دين الزه د فليس الکلام عليه وقد أقمنا عليه الحجة فيل 
( وفيهدا. بل ) عل أن من السد4 تنمبة الال رو خذ ذلك ور خذه جلد الشاۃود بغه وم يتيزهوا عنه سم 
کثرة کر رمم صلی 'لله عليه وس ورضی عنہم عنہم أجمعين وقد جاءھذا نصا آمنه صلی انه عليه وس و له 
ھ إن ال نا 21 ن اضاعةا مال وكثرةالسء ال و الل و القال » آوکاقال عله السلام (وفیەدلیل)) على 
أنمن السنة استعمالأث. الح كمةإذا قدرعليهايؤخذذلك من قولمالاتتبذ فيه ) فان ذلك عایوافق هوام . 
فہذا استعمل ار الح-كمة وقد كان صلی اللہ ءاره به ولم فوقت غیرھذا یقعدالشہر والشهرين و لیس 
لهم طعام إلا الاسودین لته _والاء ويتر تب على هذ ہالآ ارالخ:لفة عنه عله الصلاة ااسلام ی نطو بر 
أحراله المباركة أن اسنة إذا وجد العبد مايفعل به أثر الكمة أنيستعمل من الاطعمة و ا 
مایصلح به مزاجه لان يكون ذلك عونا له على غبادۃاللہ لان ذلك ال قرب إلى الله عر وجل وهو 
فى ذلك متبع للسنة وإذا لم بد على ذلك قدرة لایشغل نفس..4 بطلب ذلك والاہتمام به إلا أنه 
۰ ری ماتيسر له فى الوقت من رخاء وشدة ويوافق فى ذلك القدر بالتسلي والرضا ویعل آن‌القدرة 
قد تبلغہ بغبر أثر الح_كمة اکثر ما يبلغ آثر +0 النوع سب ماجرت به العادة ‏ 
له أو مثل ذلك أوأقل لانتوقف قدرة القادر عن شى م عجزا ولا بخلا لر وف هذا دلیل ) لأهل 
السلوك فى اقتدائم م العجیب الذى لایقدر أحدأن إضاهيوم فيه وما ی فى ذلكأن بعضہممرض 
من إنزال الدم فعجز عن اولة أمر نفسه وکان له أخ فى الله مبارك وكان قادرا على وقته فرقم له 
آن ءر إليه و یکون‌مرضه عنده فلمادخل عليه فرح به فول طعام‌قدم له جا مخل‌فقال فی -: و كف 
٠‏ پرافق هذا المثل هذه الشكاية من طر يق أثرالحكمة ثم قال لنفسه القدرة صا حة لها شامت و أنت قد 
آثیت إليه من أجل الله فلا ترد عليه ولا تمتنع عما يسوق لك فوأ بصرةأ کل ذلك الطعامو'بقى آیاءا 
متوالبات لاأ تبه إلا ذلك الطعام أو مثله ما هو مخالف لشکایته وشکایته کل يوم تنقص حتی 
برت فی أقرب زمان وحینثذ رفم عنه أ كل طعام انل لإ وفيه دليل € على جواز دوامأ کل الطیب 
من الطعام إذا وجد وليس عناف لازهد ولا للعبادة يؤخذ ذلك من قوطا لإ مازلنا تبذفیه ) فدل 
0 ذلك علي توامہ۔ للاشياذوهومن أطرب شر | بهم سپ أهو 3 بلادم وقد جاء عنه صل ال عليه وسل أنه 





. کان يأكل الطیب من الطمام فی وقته والغليظ منه ول بذم قط عاعاما ہو وفه دلیل ) على جواز 
تخصیص بعض الا وای بعض الاطعمة إذا رأى صاحيها فی ذاك ءصلحة يؤخذ ذلك من قوها 





مازلنا ننہذ فيه حتى صار شنا أى با لیا فدل ذلك على اتخاذم ذلك الاد للانتباذ و خصیصه‌به ودوام 
ذلك حتی صار بالا لا وفيه دليل 4 على جواز إضافة الثى. إلى الشخص بادی ملابسة ماروخذ 
ذلك من قوها بی نا ) ومازلنا نتہذ فيه بصیغةا لع والشاةإن) كانت اصاحب اذیت آوغافدا کان 
کل مایکو ن فی ایت و إن کان الذى ملك واحد الکن تعود المنفعهفيه على الكل حصل فيه بلازم 
جرى العادة اشتراك ما فجازأن يضيفه الشخص إلىنفسه مع الذى ہو مالكلہ ‏ وفيه دليل) على 
أن المصائب تصيب الرفیع والوضيع فى ا مال والافس يؤخذ ذلك من موت هذه‌الشاة وهی فى هلك 
7 الاو لین والآخرين فان ذلك إصابة فى سال وقد کان صل الله عليه يه وسلم ر يصاب فى دنه 
اعتراض الاهراض و هذا ترفيع له فى الدرجات وقد قال صل الله علیه وس د إن الله سغض 
العفريت الذى لم ير زأفى بدنهوماله» وکا قال عليه السلام و قدقال اللەعزو جلف کتابه (ولنبلو نم 
حتی نعل المجاهدين منک والصابرین و نبلو آخبار ) وقال عر وجل (الذین إذا أصاتہم دصبية 
قالوا إنا لله وإنا إليه رجعوان أوكك علیہم صلوات من ربهم ورحمة وألئك ثم المہتدون) فقد 
بانت فائدة الامتحان فى اللأموال والا بدان بالكتاب والسنة والحكمة فى ذلك لیمبز اللہ الخبيث 
من الطيب وقد كان بعض الرجال يةول نحب المرض لتسکفیر سيا تی ونحب الموت من أجل لقاء 
ری فانقبه إلى حال القوم كيف هی من حال الغير یہین لك ا حیر وبتضح جعلنا اللہ من هداه فى 
سرائه وضرائه إلى الطريق ا ماخ إلى رضاه عنه و كرمه لارب سواہ 
(۲۷۰) 2 حد یث ان أت لقوم ( 


سے ھ کے ا ےو ہہ و 2م ت٤ز ٥‏ 


قل انس رضى لله ره عن آنی 7 اه عامه دوس ال 3 ا وم ہم , او ه من e‏ 
ظاهر 586 يدل عل أن اتف ت الوم 4~ f‏ و ضاف لیم و الکلام ۹ من وجوه 
¥ نبا ) أن قال م ما معنی مہم هل ذلك على العمو م ۴ کل من انقطع عن لت ےہ ۲ ذلك 

فى وجه خاص وماالحكمة فى أن أنى بصيغة الوم وما آراد بپا هل القبيلة أو غير ذلك من الر جال 
دون النساء وهل ذه النسة أمر لايعقل معناه فیکون تعبدا أو لحكمة تعرف لإا أماقو لنام)مامعنی 
منہم وهل ذلك على العموم أ و ۴ أُمر خاص اللفظ محتمل و خصرصه بو خد من غير هذا الد رث 

و شین 1 يضا خص.صه من قو اعد الشر د بعة فاما صرصه من جرة قواعد الشر یع4 فقد قال صلی الله 
عليه وسلم 6 من أ ناب ال غير أنه وهو بع أنه ا ا:4 عابه حرام 6 أو م6 وال عليه السلام 
ولا 1 5 على و ده ”ی م الا من أ 4 و مہ4 58 اه .مه 4 من غير هذا الد بث لل قال ۱ 


جام النصرہ ف الابوة وا لحنانة فی الامومة 


صل اللہ عليه وسلم 1 الال 6 الآبوين» فا همأ جب من بر٥‏ و آو قبره لا أنهاشتركهو والاہوان 


۳ الصی و لاله معہما فی مبر اه لصوتب فکذ(ك! ان الاخت من موم أىمثل ایہم لانەما يكرذةن 
القوم إلا شیہم قرو کبنیهم ف أأشفمة عأيه ولذلك قدم ۳ المضانة الام و أهلا من بعدهاعل الاب 


وأهله ويازمالصى من البر حم والا کرام مثل‌مایلزم من سد وقدقال بعضالعلءا, إذا أردت 


النصرة ات الم وم وھ مل م امد ۳۹ 3 كك ونأ ردت الا کل والحاجة من ج4 بذل ام ال 
أو ماق اة فا ت الخو ولة 0 بم أحن عليك وأشفق وعا بان ماد کر ناه 5 صل اللہ عليه وسلمدخل 


على عائشة رضى الله عنہا وهی تبكى فقال لها مايكيك فقالت لیس لی ا أ کی وعادةالعرب یکنون 


بال کبرمن نيبم فال ۸ کنی بابن أختك عرد اللہ ء عل ابن آختها مثل آنا او 8 قولنا ) 
ماذا أرادبقوله القوم هل الرجال دون النساء أواجميع ( فالجواب) أنه ماكان الحكم فهذا للرجال 
والساء سواء وعادة العرب اذا کان هدذ کر ومونث وآرادوا جعیما غلدوا الذ کر ون 
کان هو الآقل وجمموهما جمع الذ کر فاذلك جع هنا صلی الله عليه وسلم بصيفة جمع الذ کر 
و آما قولنا € هل هذا تعبد أو ل-كمة تعرف فالحکمة واه أعلم ظاهرة لا العرب کانوا 
لا دانفتون 2 النساء ولا یعنون كارا یقولون ف ابن البنت الذی هو آقرب منه أعنى من 
اين الاخت أبناء ۰آناتا أبناونا وأبناء بناتنا أبناء الناس الاباعد 

فآراد مر قافن بث ومافی معناهفى نسخ أحكام الجاهليةو الآلفة بین‌الاھل وال قارب والله أع ۱ 
لإ فيه دليل) على جواز خاطبة باللفظ العام والمرادمنه الخصر ص! إذاعلمت من فہمالخاطب أنهفهم 


. ماألقى إليه يؤخذذلكمن قولەعلیەالسلام وابن آخت القوم منہم » والمقصودبقوله هنهمما أشر ناإليه 


باللفظ الخاص لإ وفیھذادلیل » مالك حيث قول بالعانی أستعبد نالا بالالفاظإشارة منه إلىهذاالمعنى 
فلانشاحح‌فی الالفاظ و فىهذادليل) على فضل الصحابةر ضی اله عنم وتحریہمفالنقل يؤخذذلك _ 
منقول الراوی لإ متمم آومن أنفسهم € وهذا دأبہم فالنقل لإوفيه دلیل ) ان بقول نا حدبف 
ما ینقل مثل القرآن بالواو والفاء يؤخذذلك من قوله دمنہم آومن آنفسهم» لانالعی ف النفظين 


| سواء فلو لم يكن الامر عنده أنه ینقل بالفاء والواو ما فعل هذا (وفیه دلیل ) لمن یقول إن للعالم 


أن يع قبلأن سال رو خذ ذلكمن أن سد زا صل الله عله و سل أخبرثم ببذأ اد رث من عير سوال 
تقدم و لو نهدمه‌سو ال لن کره ۳ فان‌هدذا هو العروف من‌عادنہم زی 0 ((وفیەداء ۱ 4 ۱ 


۱ عل أن سيد ناصل ألله عليه وسل أن بشرر من الاحکام ماشاء ٠‏ بغير وحى فى او خذذاك من أنه 


صلی اللہ علمه و سم ۳ ذا اتود ری ول بذ کر 1 dı‏ او ”تی و با و من هدرن ال و جہین 
یلزمناالعمل بذلك لقولالقعز وجلفى کتابه (لتحكم بین الناس ماأراكالته) ون کانت ا سثلۃ تاف 
فيب كن هذا هو الظاهر والذى عليه ا مرؤر وهو المس:قر أيضا من أحكام اش يعة لمن تبعما غالا 


۷ 


حذیث نحرم على ا و ا ی رد ۲۳٣‏ 
03 1 حديث حرم على ا مرہ أن نتسب إلى غير أيه( 


سے م سراق :س سس ال دقر سے سس میم و ےق ۱ سرت ہي سے سر ۶ سے ولا ل 0 


و عنه قال مدعت الہ ی صلی الله عليه ول 04071 إلى يرا هوهو ی 





ت سے مر سے 


Ja‏ سور 03 على 9 ر رق سرسے کہ 
- غير أبيه واه د رام 


االو انعم ن أن ینقسب المر. إلى غير أبيه وهو يهم ذلك وإن من فمل ذلك لایدخل 
الجنة والکلام عليه مر وجوه 

( منها > أن يقال هل هو من لد فى ار أوكيف حاله وهل يلحق به النامی والمكره ولا 
وهل الذى يفعله غير جدهل يلحق به أملا وهل هذا تعبد أو لح-كمة تعرف وهل يتعدى ال 3 
عبر هذا ام لا دا ما ولا 4 هل لد فق النار مع الكفار | رکون حالہ أما أذ 
على الا مان فلا لد فى النار و بکون معی اش مدل ماقيل فى معنی قوله تعالى ( ومن فقتل 
مژمنامتعمدا قراو دجتهم خالدا فیہا) قال علاءالسنة معناه فجزاژه (ن‌جازاه‌یکون‌هذا کذاك لاہ - 
من حرمت عليه النة فالنار مأواه لانه ليس بعد الدنيا من دار إلا الجنة أو النار ویکون حك هذا 
. بمقتضى الشر یعة التخلیدفی ال:ارفیکون من الذ ین خر جهم الله تعالى بشفاعته الجلءاة کا جاء فی الد بث 

إزالله عزو جل بقو لبعد مایشفع سید نارس ول اللہ صلی اللہ علیہ و سام وبرجع إلىالنارعن ثلاث مرات 
يقال ل فی أول مرة ہ أخرج منف قلبه مثقال ذرة من الا ان» وفى الثانية «أدتى ذرة من الابمان» 
وفى الثالثة ہ أدتى أدتى ذرة من الاعان فلا یقی فى النار إلامن حبسه القرآن فيقول الہ جل جلالہ 
شفعت الآنياء والرسل وشفعت الملائكة وبقيت شفاعة أرحم الراحين نت ن 
أهل | نار من حبسهم القرآن فیخرجہم بشفاعتهالجليلة ویسمون عتقاء اللہ من النار » والذن ور 
القرآن و ى النار هم عل نوعين کفار ؤغی رکفار فغير الكفار مثل صاحب هذا الذنب 

فى هذا الحديث 00 الذی فی الا وهو القاتل للژمن عمدا ومثل المتلاقین دسفم ) و ۳ 
ام با نص الکتاب أو السنة على تخلیدھ فى النار فيكون انم بن ذلك بأن تقول إن الکفار 
لا خر جون من النار دا و ذلك بنص اللكتاب والسنة و إجماع علماء ۱اسلمین فتکون الشفاعة الى 

ی من قبل اللہ عز وجل هذا القسم الثالى ويصدق علیہم أنهم « من حبسہم القرآن » حقیقة لاه 

ماأخيرت السئة به فالكتاب ضير به لاه صلىالله عليه وسلم « ماينطق عن اوی » وقد تدم ول 
الكتاب فى هذا انا شافياوما أعدنا منه هذا إلالضرو رةالموضع لإوأما قو ا هل تا ا 
فی هذا الج یچ الداسی واک أ نص الخد ست فحتمل وھ ماتقرر فى ااشر بعة بةوله صلی الله 
عليه وسلر درفع Ceo‏ دو عله » او کا قال دا السلامو ذلك بعطی 


7 لايلحقوا رەف و الاثم وألله أعل وو ما فو ) هل بلحق برل | الذی زفعله عبر عل (وط 
« ۳۰ - رام xp‏ ۵ 


۲۳٣‏ حديث | إخباره کل بانقطاع البوات وم يق إلا الرژبا الصالحة 
ا حد بث بعط E‏ ویزید ذلك تا کدا فی حق‌اللاهی قوله صل الله عليه و ساره إن الرجل تكلم ۱ 
بالکلمة من‌الشر بلپی ببا أهله لا ال باہری ببا‌النارسی‌من خر فا » اکا قال عل الام ولو 
آخر من جهة الفقه لاه يلعب بدین اوم أ بقول الدارع عليه السلام وه_ذا أعظم الذنوب 
( وأما قو ل( هل الذى یفعل ذلكمع غيره أى ينسب إلى غير 5 به ذا للایدخل عت هذا الح سکم ۱ 
وهومن باب ااقذف وحم القأذف قل تقرر سب ماع من الشريعة ٠‏ هو نحيث لاجول فلا تاج 
إلى سان لاو أما قو لا ( هل هذا تعيد لايعةل له معنی أو لحكمة نعرنها فان قلنا تعبد فلا حث وإن. 
قلنا لحکمة فما هى فنقول والله الموفق لاصواب ا خالف هذا حكمة اللہ سبحانه وتعالى ٹی عبيده 





وبتر تب على مافعلہ تحریم ماأحلدالله وتحليل ماحرمه اللهويترتب عليه هذا الوعيد العظيم ولواعتقد 
أن ذلك جائز كان كافرا بیان ذلك أن الله عر وجل يقول ( وجعلناکم شعوبا وقبائل لتعارفوا ) 
« وحال من انسب وحرم منه ماشاء » أعنى فى التنا كيم بینہم حسب مايعر ف ذلك م نأ حكام الشر بعة 
وقد تقرر الحم بافلا حتاج إلى ذکره‌فاذا تس بهذا إلى غیرآبیەفقد أحرم هذا النظام البديع و حرم 
على نفسه وعلى غيره نكاح من قد أحله الله له ولغيره وحلل لنفسهماقد حرمەالقہ عليه وعلى غيره 
فانہ پتزوج بتلاك النسبة التى انتسبها ذوى محارءه الحقیقین وه عليه حرام ومحرم عل نفسه أو على 
غير حارمه الزوريين تعسب انتسابه فیکور:_ حرم من ذلك ما آحلہ الله تعالى لإ وأما قولنا ) 
هل یتعدی الك إلى غير هذا أم لا حیث وجدنا من خالف حكم الله تعالى مثل مافعل هذا قاناله 
الحسكم فيهكالحكم فى هذا سواء لانه بواحدة ما فعل هذا يكون الخلود فى النار أعنى من الاعتقاد 
افول اللہ تعالى ( فتومنون بعض الکتاب وتكفرون بعض فما جزاء من يفعل ذلك منکم 
۳ فى الحياة الدنیا و یوم القيامة يردون إلىأشد العذاب) و باجماع الامة أن ن أحل وع 
ما حر مه اللہ سبحانه أو حرم و احدة ما أحله اللہ عامد! لذلك مستبیحا لذلك أنه کافر بستتاب فان 
تاب وإلا قتدل کفر! وفیه معنی آخر وهو سوہ أدب العبودية مع الموالية لان حکم العبودية 
اتباع کل ما آمرت به ا موالیة فالعبد إذا خالف حکم مولاه وجب أدبه ولذلك قال بض أهل 
التوفيق أعظم الکرامات الاتصاف ,أوصاف العبودیةوامتثال أمر الربو بية جعلنا الله من أهاما عنه 
(۲۷۷) کر خباره مس انقطاع اانبو ات ۳ دق إلا الرق.ا ااصالة 4 


م و © لس 0س ص رھچڑے ہہ سے ن ار هي ند صر سه ہے تی سے سے 9 سے ع رن2 کے عم سر ناس 


6 ن ای هر رة رضى و به‌قال ممعت 2 0 علیه وس 2 1 مق ق منالنہ و ت إلاالمبشرات 
لو وها ارات قال ار یا ای 


ظاهر الحديث يدل عل انقطاع النبوة ولم ببق منها إلا البشرات وهی الرؤيا الصالحة 
والدكلام عليه و و جو ه ۱ 


۱ تتشم الرؤيا إلى ثلاة أقدام 002020200000 لوس 

۱ 7 45 1 يقال کف فہمقولہ لإ لم یق ) وکفنفہم مامعنی لا الصالےة 5 وهلالذى 27 
هذه الرؤيا والنبوة من تضعیف الاجر أوالنسية هل :أخذه تعبدا أو دار بق لمعرفةذلك و الی‌ایست 
اه إن نت سا ا فہلنکون من اانبوة أملا وهل هذه المبشرات على عدو هما کان الذى يراها کف 
کاب تةما اضر ذلك دا کے ان قال (۰ ۳ الدوة ) ولميقل ه نالرسالة ار أماقولنا 6 كيف 

نفبمقوله عليه السلام لإ لم بق ) وهذا !ما يستعمل فالات ضى إءل أن ألعرب تأنى بالماضى وترید 4 
المستقبل إذاكانف الکلامء ایدل عليه کقول الله تباركو تعالى ( وإذ قالالله ياعيسى نمریم أأنت 
قلت لاس ) وهذا ما یکون يوم القيامة وقد بين صل اللہ عليه وسلم هذا فى حدیث غيره فقال 
ول ببق بعد من النيوة إلا المبشرات » أو کاقان عليه السلام (وآءاقولنا) مامعنی « الصالحة » فمعناها 
المسنة کیا قال عز وجل فى قص.ة موسى مع شعبب عليهما السلام ( ستجدنی إن شاء اللہ من 
٠‏ ااصالسین ) وم برد شعيب عليه السلام مدح نفسه با حیر وا وی الخيز ۱0 
اوسی عليه السلام فا فيه خير لك یسوغ فيه أن يقال هذا صالم لك أو بصلح به أ. رك آوشا نك 
( وأما قولنا ) كيف الاسبة بینہما و بین النبوة ومن ۳ يكون الع 3 وبين النبوة فاعلم أن 
اانسبة بینہما وطر يق المع من وجہین الواحد من طريق أ ن النبوة حقلاشك فيها فہذہ كذ لك حق 
لاشك فما وقد نيه صلی اللہ عليه و سل على ذلك فى اديت بعد هذا بقوله « وما كاز من النبوة. 
لا يكذب » ( والوجہالآخر) هوأنه لما كانت بدایةنبوتہ عليهالسلام قبل‌آن با تیه الوحی « بالرژ یا 
الصالحة» کا هو مذکور أو ل االکتاب «فسکان لايرىرؤيا [لاجاءت‌مثل فاقالصبح» فا کان بدڑ ها 
آو لا هوالذى یقی منہا آخرا ( کا بدأنا أولخلق نعیدہ وعدا علينا ) لإ وأما قولنام هل اتی ليست 
بصا ان كانت حقا تسكون من النبوة أملا فادفبمنا منقولهصاحة اير الذى فيهسر ور للنفسو فرح 





به لاير فلانحك ها بأنبامن النبوةفعلى هذافتقسم الر با علیثلائة أقساءفما كان منپایسر فمنالنبوة 
وماکان حلا فہومنالشبطان وما کان‌منها بن ذلك وهو الذی لیس حكمويكره فبو حتمل‌آن بكونحقا 
فتلحق الو لاه حق فجاءت اأنسية ة و حتمل أن کون باطلا فتلحق بالذىهو قن اش طار وهی‌الا خاث 
و با الکن هذا لاب احق منه‌من ااباطل إلاحسب ماتستقر به العاقية وإنةذا إن ٠عنى‏ صالحة 

بصاح به حالك فان ءا ,صلح به ا لجال أن ہین للمرء ما صلح به حاله من خیریبشرہ أو شر حذر 
عنه فان مذا أنت النءوة معلبة بطر يق الخير وحرضة علہہا ومسنة لطريق الشر و مذرة عتما کون 
الرؤيا على هذا على نوعين مايكون منہا حق محسب دلیسل التعبیر فى ذلك فہی من النبوة وما كان 
عونا و لا بعلم له معنى من طريق أدلة العبادة فهى من الش.طان وما سين ذلك ماذكر أنه أىث خص 
الخ ل اللہ صلى الله عله وسل فقال ی رأيت فی النام كان رأسه قطع والرأس یتدحرج :۵و 


٠ ۳۹‏ الرؤيا الصالحة يراها الرجز الصا ع أو ری ل 





ره وقال له «هذه مر الشیطان أأحد بقطع رأسه ویقی حبا عشي » أو کا قال 
1 مه السسلام والوجه الاو ل له را ۲ al‏ عل وما ذ کر ناه مر ن الققسیم والتفسير بين ا حسن وضده 
تاج ذلك إلى معرفه عم العبادة على مقتضی الکتاب والسنة وحیذ نعرف الفرق بنهما ون 

١‏ يكن نا بذلكء عم فلا حل لنا أن ن تكلم فى شىء من ذلك بغير عم فهو من باب ازل با ار البوة 
وهذا ممنوع لإ وأماقو لنا ) هل هذه المبشرات على عمو مما کان الذى براها كيف كان تقيا اوغیر 
ذلك أماهذا الحديث فلایفھممنہ منذلك ثىء وقدجاء هذا عنه صلی اللہ عليه وسلم فى حدیث غيره 
وله عليه السلام ہ يراها الرجل الصا أو رى لہء لان ااغالب من غير الصا إما أن یکون من 
شیاطین الانس فک بها أو يكون مستذرقا فى دنيأه فالغالب عليه حديث النفس وشہواتہا فلم ببق 
مع هؤلاء فى هذا الباب كلام هذا هو الغالب وعليه تحمل الاحکام ومایندر من ذلك فالنادر لا حم 
له وإذا ندر يعلل بوجوده محسب ال حال والوقت وان کنا قدنبہنا على هذا فيما تقدم من الکتاب 
اوا ما قوانا 4 ماال-كمة فى أنەقال صلى الله عليه وس و من النبوة » ولریقل « من الرسالة » فاعلم 
آن‌هذامن كبر الدلا تل على ماخصه الله عز وجل به من حسن البلاغة وسرعة الادراك لغوامض 
الفوائد على البديبة وذلك أن الانبیاء عليهم السلام منم من هومرسل للغیر ومنہم من تنباً وايس 
بمرسل فلما کانت ا مرائی منہامایکون فيما خص‌المرء ق‌نفسه ومنہامایراھا لغيره کاذ كرنا عنه عليه 
یں بی وير اهاالرجل الصالح أوترىله» فلبذهالنسبة ذكر علهالسلام والنبوق 
ر ه الرسالة » و[ ماهیحق‌مثل ماهى النبوةو قی فیہا احتمالهل تخص أو تعم 5أنالنبو می ن 

مبا الارسال فتکونعامة أو لا يكونمعها (رسال‌فتکون خاصة ۳ وفه دل بل ( على جو از مر اج 

العام إذا مغ ہم كلامه يؤخذذلك منقولهم لإ وماالبشرات € ویترتب عل‌هذا من‌الفقہ ٹف 
العلوم الشر عه ختی تع عل تحقيقويقين والبحث عن ذلكه ارف فيع والوضيع على حدسواء با لا دب 
لانذلك‌هو العار بق‌اللائیق, الم وإلافصاحبه يدعىزائغ عن العم وسيرة السلف الصالح م نالصحابة 
رض اللہ تنم 3 تباعہم باحسان إل يوم الدين جعانا اللہ من المتبعين طم عنه 2 وفه دليل 4 على 
iS‏ رحته صلل الله علہ بو سم أمته > يؤخذ ذلكمن ادخاله عليه عليه السلام | وز عليوم بتحقيق الرؤيا 
التی ھی خير بوجه لايبقى فيه شك وهو کو نه عليه السلام جعلبا من النبوة فندخل بذلك ااسرة 
علیہم إلى يوم القيامة وی عنہم ما بہتمون به ویتخوفون من الحم فجعله من الشیطان الذى لیس 
له قدرة غير التو يف أو التہویل وعلمهم امخرج من ذلك حسب ماتقدم ذكره فى الکتاب و سب 
مايذڪڪر ق الحدرث بعد وترك لم التى تدل على الشر وليست حلم من قبيل ا حتمل وما هو من 
قل احتمل فليس بکون عند ذلك له خطر وإذا تقبعت النظر رأيت عظم الرحمة من ا موی الکریم 


حديث من رأى المصطق گے فى النوم يراه فی اليقظة 20 باسم 
الذى من عاينا بہذا النى السكريم بہذہ الشفقة علينا والرحمة لا وقد شہد المق عر وجل له بذلك 
وله تعا لی ) لود جاک رسو ل من آنفسگ ع عأءه م عنم جو صن علیم با لو منين رقف رم ( 
رانا ممہانعمة ا و اجعانا ما مس الا رن 7و بتر تب ) عليه دن الفائدة أنإدخال المسرورعل 
المؤمنين من السنة ولاهل السلوك فی هذا أقوى دلیل لنم بنوا طریقہم على جير القلوب وإدخال 
السرور عل المؤمنين عامة وفما تقدم آنا من اسقشہادنا بقولہ صلی الله عليه وسل « يراها الرجل 
الصالح او له » تسه على أن ابر ۳ هده الیش ات (ما هو ااصالین وك ذلك ف کل و جو ه 
الير فى الدارين ہم القصودون به , قد قال تعالى ( لهم الیشری فى ١‏ أياة الدنیا وف الآخرة ) فياعيد 
شو راغا غفاته بعت كلخير بصفقه خس فبلا حكمت حا ك العقل خل الك عقدة بعك البخس 
قل اصرف بل المنانا ف جم بضائع زر و محد اك فلا یں للحل علا ولا وقتا 
(V^)‏ } حد ہش من رأى ی اعطق و مکی فى لنو م براه فى ۱ الہهَظة ( 


سر 20 ار سر © سے پر سر رر ار والس ہ۔ ۶ لت له 0ك سس تاس سر ل7ل ہہ 


عن الى هر يرةرضى الہ عنهقالعمت انی صل اللہ له و سل یقول مر . رآ ف 1 أم فسپر انی 
1 7 وك وس ۶ 1 


فى اہقفاة ولا 0 الم مطان ف 


سے 


ظاهر اد يدل عل < E‏ من رآه صلی الله عليه وسل فی النوم فسيراه فی اليقظة 
والثانى الاخبار بان الشيطان لايتمثل به عليه السلام والكلام عليه من وجوه 

( منها € أن يقال هلهذا على عمومہ فى حياته عليه السلام وبعد ماته آوهذا کار فى حياته 
عليه السلام ليس إلا وهل يتمثل بغيره من الانباء والر سل صلوات القەوسلامه عايه وعلیہم أ ج بن 
آرهذامن الأمور الخاصة به عليه السلام وهل ذلك ا۔ کل من را ء مطلقا أوخاصا لمن فيه الاهلية 
والاتباع لته عليه السلام لإ أما قولنا هل هذا على العموم فى حياته عليه السلام وفى مات 
: فى حياته لاغير اللفظ يعطى العموم ومن بدعی الخصوص فيه بغير مخصص منه صا الله عليه وسل 
فمتعسف وقدوقع من بعض النأس عدم التصديق بعمومه ر قال علی ما عطاه عم له و کف کون من‌هو 
دار البقاء يرىفدار الفناء وفىهذا القو لمن ا حذ ور وجبانخطران ( آحدهما ) أنه قیقع وعدم 
التصد.ق لعموم قول الصادق عليه السلام الذى لاينطق عن الپوی ( والثانى ) الجبل بقدرة القادر 
وتعجيزها كا نه لم يسمع فى سورة البقرة قصة البقرة و كيف قالالله عر وجل (فقلنا اضر بوهببعضبا 
كذلك بحى الله الموقی) فضرب قبر الميت أوهو نفسه ببعض البقرة فقام حیا سويا وأخبرم ت02 
وذلك بعد أربعين سنة على ماذ کره أهل العم لان بی إسرائيل تآخر أمرہم فى طلب البقرة على 


ااصفه إا التي بعنثّت لهم أر بعين ا و 7 6 د و جدو ها وکا حبر 1 شا ضا ف السورة مسا ی ذصہ _4 4 العر رر 


۲۳/۸ ریا ابن عباس لاني ورؤیتہ له فى مر آنه صلی الله عليه يه وسلم 
وقصة إبرأهيم عايه السلام فى الارع من الطير وكيف قص علئا فى شأ نهما فالذى جعل ضرب 
المت ببعض البقرة سببا لحياته وجعل دعاء راهم عليه السلام يا لاحیاء الطيور وجعل تعجب 
العزير سیا لاحیاژه وإحياء حماره بعد بھائہ مائة سنة میتا قادر على أن بجعل رؤیتہ صلی الله عليه 
وسلم فی النوم سیا لرؤبته فى اليقظة وقد ذ كر بعض الصحابة وأظنه ابن عباس رضى الله عنهماأنه . 
ا النى صلی الله عليه وسلم فى ر فتذ کر هذا الحديث وبقى متفکرا فيه ثم دخل على بعض 
أزواج النى صلی ألله عليه وسل وأ ظنہا ميمونة فقص علیہا قصته فقامت وآخر جت له جبة ومرآة ٠‏ 
وقالت له هذهجبته وهذهمرآنه صا اللہ عليه وسل قال رضی الله عنەفنظرت فالمرآة فرأ وت صورةالني 
صلى الله 5 ول ولم آر لنفسی صورة وقد ذكر عن السلف وا حلف إلى هلم جرا عن جماعة من 
كانوا رأوه صل اللہ عليه وسلم فی النوم وكانوا من محملون هذا الحديث على ظاهره فرأوه بعد 
۰ فى اليقظة وسأوه عن أَث اء كانوا منها متخوفن تأخبرهم بتفر مها ونص لم على الوجوه الى 
0 بكرن فر جا فجاء الامر كذلك بلا زيادة و لا نقص وا نکر لهذا لاعلو أن يصدق بكرامات 
الأولاه آویکذب ہزات کان من وکذب با فقد حقط البحت معه‌فانه کت ضا یلان 
الواضحة وقد تکلمنا على هذا أول الکتاب و بیناه ما فيه كفاية بفضل الله تعالی ون کان مصدقا ‏ 
ها فہذہ من ذلك القبیل لان الاولياء تکشف شم خرق العادة عن أشياء ف العالمين الملوی‌والسفل 
عدیدة فلا تنكر هذا مع التصدیق بذك (وأما قولنا)» هل جمیع الانبباء والرسل علیہم السلام . 
مثله عليه السلام ۲ ذلك لا سمل الشيطاد عل صورغ أو هذا خاص به صلو ات الله وسلامه عليه 
علیہم أجمعين فليس فی الحديث مايدل على الخصوص قطعا ولا على العموم قطعا ولا هذهالامور 
5 تۇ خذ ب لقباس ولا بااعقل رما بعلم من علو مکانتہم عند اللہ تعالى شعر أن العناية تعمہم فانم 
صلوات الله علیہم ےن انو اراد اله ااشيطان وخزيه فأشعر ذلك أن الشيطان لا , تمثل بصورثم 
المباركة کیا أخبر عليه السلام فىكرامته وکرامتہم « أن لحومهم على الارض‌حرام» حتی تخر جہم کا 
جعلوا فیہا كذلك تساویہم فى هذه الکرامة واه أعلم لإ وأا قولنا € هل ذلك على ع و ٭ہ لکل 
من رآه عليه السلام أر خاص فاعل أن الخير كله ا مقطوع به والمنصوص عليه والمشار إليه بأدلة 
الشرع قواعد إما هو لاهل اانوفیق ویقی ف غيرم على طريق الرجاء للجہل بعاقبتهم فلعلہمئز قد 
سبقت لهم سمادة فى الآز لفلا یةطم علبہم بالیس من الخير لاسما معقوله عايهالسلام ہ إنأحدم ليعمل 
بعمل أهل الجنة حتى لم یق بينه وبين الجنة إلا شبر أوذراع فسبق عليه الكتاب فيعمل بعم ل أهل 
الثار و إنأحدم لمعمل بعمل أهل النار حتی لم سق بينه و بین النار إلامْير أو ذراع فيسبق عليهالكتابي 
فیعمل يعمل هل الجنة فیدخل الجنة » لکن کف برادمن لا يصدي وله هذا من طر یق الا دلفعبد و آمامن 


نے رح سم ر سے گر ۵ سے وگ ۵ 


حدیث رؤ با النی حق و إن الشیطان لايتثمل به ۳۹ ۱ 
فيه مخالفة لسنته عليه السلام فاختلف العلساء فی رؤياه لہ گل إذا ادعى أنه رآہ هل هی حق 
ام لا و ود تقدم الیحث على هد ۴ انکتات فکف تکون ارو به ی اليقظة ماخ عدم التسلیم ۴ 
رو را النوم هذا فيه مافه وف هذا الحد بر ر2 إشارة 4 وى أنه ما 2 صلل ألله علمه وسارآن ۂ 
فى آخر الزمان من أمته من يود أنه خرج عن أھلہ وماله بأن يكون رآه أبقی هم غذاالت انیس اامظی 
بأنه من‌رآه فى النوم فسیراہ فى الیقظة فطمعت لذلك قوس ا حبین الصادقينغير المصدقن فرأوا مابه 
ا وا 3 آخبرو لکن صاحب الك لا يشمت له فى حبر قدم وإذا تتیعت أ حو ال الذين روىعنهم ۱ 
اہم رأو ه صلى الله عليه وسلم تجدھم مع التصديق بهذا الحديث بين فيه صلی الله عليه وسام 00 
يزيدون فيه على غير و قد صح عندىعن بعض الاشخاص الذ نڈ 5 تہم قبل فى 0 لالکلامعل ۱ 
اخددد 7 مع عمده من طر بق لاشك فيه أنه ماراہ في بعض مر أأيه أقبل عأيه صلى اللہ علءه وسلم 
اقا لا عجمءا فقال لہ بار ول اللہ ا استو جرت ۳ هذا فقال له صلی الله عليه و سار و« ك ف ۳ 
غدل لبها إلى رفع منزاته غير حبه له لإ وهنا (شارة € لو عرفها النکر ماآنکر وذلك أن ا لمحب 
فیمن آحبه فان قد آخر جه | شتغال عن أحب عن هذه الدار وأھلہا فلا کان معدودا فى الفانین ‏ 
٠‏ لمق بأهلدار الہقاءرؤ بة هلا والتنعم بمشاهدتهم وكانت جثته فی هذه الدار كظاهر القبرف ادنا 

وباطنه فى الآخرة لانه أول منزل من منازل الاخرة وقد تلوح مرارا على ظاهر القبر علام'ت ما 
هو داخله من خير أو غيره وھذا من الشهرة بن الناس خلف عن سلف من حيث لا ناج أن 
یذ کرلہ حكاية ولاخير لو فيه دلو لم على عظم قدرةالله تعالى کیف‌جعل للشيطان القدرة على أن 
نصور ۳ أىصورة شاء و يتشبه عن گا بۇ خذذلك من وو لہ عليەالسلام ولاتمثل الشہطان ف 4 
فدل على أنه مل بع-یر ه ومثُل ذلك ا عن الملاكة عليهم السسلام أن الله عر وجل أعطام 
التطوير یتمثلون على أى صورة شاؤا فانظر إلى حالة ما بين الملانكة وحالة الشيطان وقد أعطا 
معا هذهاخالة العجيبة فم نأ جل هذا ل بلتفت أهل التوفيق إلى الكرامات مخرق العادة وطابوا التوفيق 
لما به أمروا ولطاف الله بهم فى الدنيا والاخرة لان خرق العادة قد یکون للصديقوالزنديقوهى 
لاز نديق من طریق الاملاء والاغواء و [عانقع التفرقة بیپما ماهو منها کرامة أو بلامو(غو اءبالا تباع 


للکتاب والسنة وقد تقدم من الكلا, فى هذا الكتاب مافيه شفاء وا د لله 
(۲۷۹) ر حديث رؤياالنى ہچ وان الشيطان لايتثمل به ) 


ہم ٤ہ‏ سے ہر إلى مرو سس مت لا سس توا ۳ ضر رھ داح اس ا ضر سھ حصے ٠‏ کا ہہت کے ے۔ بس ری وس بير 
عن‌آزس رضى الله عنه عن النى صلل الله عليه و سم قال من رآ ی ف النام‌فقدرا یفانا!شہطان 
1 تن سے سے 7 سم سے عے سے سے 

زمرہ و يني 8 كوس ۔ رمس ہے بہت 
لایتخیل بی ورؤيا المؤمن جزء من ستة واربعین جرہ من النبوة 


سے سے ا 


۲۶ رؤااللؤەن جزء من أجزاء اأذدوة 





ظاهر الحديث بدل على حكمين ( أحدهما) أنه من رآه عليه الصلاةااسلام فى اانوم فقد ر 5 
فان‌الشیطان لا هثل به صلی الله عليه و سم (والثالى) أن رو با المؤمن جزہ من ستة وأربمين جزءا 
من النبوة والکلام عليه من وجوه 

منیا ) آن یقال‌مامعنی لإ جر.من ستة وأربعين جزءا من‌النبوة ) وماالحسكمةف آن قال فا لديك 
قبل ه ولايتمثل الشیطان بی » وقاله,نالإ ولایتخیلی )أى علاحدی‌اارو ایتین( آماقولنا ) مامعنی 
جزءمن‌ستة ور بعين جزءامن النبوة فقدقال به ض الناس فيهانه اختلف فو كم سفة أو حى إلنه صل اللہ 
علیہ وسل فقيل عشرين سنة وقیل ثلاثة وعشرين سنة فعلى القول بأنه أوحى إليه لا ا وعشرین 
فیجیء الجزء منها نصف سنة لان لاا وعشرین إذا قسمت كل سنة منها على جزآبن جاءت ستة 
ورین وهذا عندى ماله تلك الفائدة ولا على هذا المعنى تک صلوات الشهعليه وسلامه الذىأيده 
لله بالفصاحة و البلاغة وإنما ا مکل بهذا آراد أن جعل بین الرؤيا والتبوة نسبةما عسب ذلك الثال 

کانت له فائدة أملا و هذا التوجيهالذى رأى لابحرى علا لا طلاق فیجیع الا حادیث التی جاءت فی 
هذا النوع حتى أنه روىعن بعض الا لین بهذا آنه جاء ٥أنہاجزءمن‌اثنین‏ وسبعین. وقدجاء انها «جزهءمن 
خمسة وأربعين» وجاء «أنهاجزءم نأربع وأر بعین» وجاء آنپاجزءمن إثنین وأربعین وجاء أنہاجزہ 
من أر بعين وجاء:. آنا جزءمن سبع وعشر ين.: وجاء ..أنباجزءمن مس وعشر یز .: وقدقال بعض 
الناس إن هذا الاختلاف الذى جاءفى هذه الاجر ١‏ إتما هو حسب الرائى لبا وھذا نوع منه آخر 
وقد ذ کرت فيها آقار یل كلها متقاربة ف النوع الذى آشرنا له والذى يظهرلى والقہ الوفق‌الصواب 
أن النسبة التى بینها و ببن النبوة من وجبين أحدهما أن النبوة كلما جاءت بالأامور البيئة الواضحة 
ومن الامور ما یکو ن بعضها جملا ثم بينتها النبوة بعد حتى لم وبق فى الشریعة شىء فيه إشكال کا 
آشرنا له فى أول حديث من الكتاب والراف منها ماهو نص لامحتاج فيه إلى شىء ومنہا أشياء 
مجملة فتلك الاشاء المجملة ما" يضم منہا الذى له معرفة بطريق | العبارة من ا لحق الذى مخرج منہا_ 
إلا ما جاءت الا جزاء منبا وذلك الجزء الذی فہمہ وهو الحق جز. من النبوة فمرة بکش ذلك الجدء 
ومرة بقل فیکون قرب الجزء من‌انبوة أو بمده حسب فیمالهبرعنرافاعلاه یکون ينه وبين النبوة 
خمسا وعشرین‌جزء وأقلهم فما يكون بينه وبين النبوة إثنين وسبعين جزہ ومابين هذين الحديثين 
یتفاوت فيه فہوم ااناس وما سين هذا الو جه أن شخصا أى لنی صلی اللہ عايه و سل وقض عليه 
ربا رآها وأبو بكر قاعد عنده فقال له دعنی با رسول الله أعبرها فقال له و إفعل فلما عبر ها قال 
یارسول اللہ أصبت فيما قات فقال له صلی الله عليه وسلم أصبت بعضاو أخطأت بعضا فقال أہو بكر 
ممت عليك فقال له النبی صل اللہ عليه وسلم لاتقسم» رواہ الترمذى وقد قال أهل العلم بالتعہیر 


بحب علينا حب اللأنيا. عاییم الصلاةالسلام ونمظیميم فربة إلى اله مال ره 

لابطرأ لا حد اوعل أحد ۾ شىء وف الدا ار ال نومه علمه من عليه وجبله من جملة فہذا 
۱ بقوی‌سا وجبناه بفضل الله تعالى لإ والوجه الآخر ) هوأن النبوةا وجوەمن الترفيعات واافوائد 
دنو ية وأخروية فیما بخص و یعم ما مانعرفہ و مرا مالا نهر فه والر با ماینها وبين الشوة نسمة 
إلافى کونهاحق فبی ومادلت عليه حق کا آن‌مادلت عليه النبوة وآخبرت به حق وبقی فام النبوة 
التفضیل بینہا و بين الرؤيا بتلك الا جزاء المذ كورة فى الحديث ليع فضل النبوة إذ الجزء ء من سته 
وأرعين هنا بخبر بالحق فى الا مور الحاضرة والغائبة لان الرؤيا منها مايدل على ذلك الذى أنت فيه 
ومنها مايدل على ماقد مضی ومنہا مايدل على مایکون وق کل الو جوه يدل على الحق و خر عنه على 
ماهو عليه إن كان أو يكون فدل هذا على تعظی مقام النبوة وأنه ليس لقولنا قوة إلى الوصول 
لذلك فیقوی بذلك إعاننا ویعظم به أجرنا لانه كلما زاد فى النفوس للاٴنیاء علیہم السلام تعظما 
زاد العبد بذلك لله عز وجل قربة لان الله عز وجل يقول فی كتابه ( ذلك ومن يعظم شعائر الله 
فانہا من تقوى الملوب ) وأى شعيرة ة أرفع م ۱ من تعظيم مقام انیا الله عز وجل ويكون الفرق ان 
ال <ادیت التى ذ کرنا فی اختلاف الاجزاء الى هى من سة وعشرین جزءا إلى شعن وسبعسن 
جزءا محسب ترفيع درجات الا نبياء علیہم السلام بعضبم عسلى بعض لان الأانبياء علیہم السلام 
منہم مرسلون وغير مرسلين و لیس درجة من هو نىغير مرسل مثل من هو نې مرسل والمرسلين 
هنهم صلوات الله عليهم أجمعين بعضم أعلى من بعض وهذا حث لاخفاء فيه وكفى فه قول الله 
عزو جل ( تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض منهم‌من كل الله ورفع بعضهم درجات ) فنسہتہامن 
أعلا الآنبياء الم لين لنسبة إثنین وسبعين وذسبتها من أقل النبيين غير المرسلن ذسبةخمسة وعشر بن 
۔جزء ومابقى ہن مذين اد شین حسب تفاوت الا ناء ٠‏ والرسل علیهم الصلاة السلام فىالدر جات رینھم 
ولذلك ذ كر صل الله عليه ول النبوة على العموم وم يذ کر واحدا منہم ولا ذكر نفسه المباركة 
ولا أشار إليبا واحتمل الوجبين وزيادة لمن زاده الله فى ذلك فهما لانه لابكون كلامه صلوات 
اللہ عليه وسلامہ ال وتحته من الفوائد ما يكثر تعدادها وقد تعجز الفہو معن [حصائهافأقل مراب 
الاءان أن يكون هذا اعتقاد الناظر فى كلامه صلی اہ عليه وسلم وما فتح له فيه من الفہم قول 
إلى هذا وصل فہمی ولا قول هذا هو المعنی الذى برل عليه هذا لاغير و عنع الزيادة علی ذلكمن 
فتح له عليه فی‌شیء هنذلك بفضله ومنه لإ وأماقولنا مم ماالحکمة فىأنقال فىهذا الحديث عل إحدی 
الروا یتین لإ فان الشیطان لايتخيل فى وفى ااذىقبله ل( ولا یتمٹل الشیطان‌یی ) فقول و الا لوفق 
+ الصواب وذلك أن مقتضی اد شن يدل علا ن الشيطانلهمع الذى يترآىله فىالنوم حالنان| حداهم ان 
1 تصور و تطور و دم 0 نفسه للذى يترأىله على الصورة الى بريد ماعدا صورة سهد نأ مل صل 0 
۱ 36 م - دابع ببجة » 


وی جن تخیل اادیطان كصفة سحر سحرة فرعون 





۱ اللہ عله وسل و هرة أخرى توثم للذى ال على أنه عل صورة ما وهو فى ذاته على سر 
الهو علہہا لم يتغير عنماومئل هذا يشاهده الناس‌من اذ ین یشتغاون بال جر ف هذا العالم بری اناظرون 
أشياء على خلاف ماهی عليه والثىء فى نفسه على ماهو عليه لم يتغير مثل مارویعن‌سحرۃفرءون 
مع موسی عليه السلام أنهم آتو بوقر ثلامائة جمل حبالا وعصيا فلا آلقرا حبالمم وعصیہمظہرت 
فى عين موسی عليه السلام وجميع الناظر ين أن الاارض قد ملت تُعابين وقال القەعروجل فحقہم 
(وجاءوا بسحر عظيم) وتلك الجبال والعصى بافيةعلى حاطال تتغیر آعیانها كرا كانت عليه يشبد هذا 
ماذ کرناه فى الحديث قبل فى الذى أنى النى صلالله عليه وسلم وقال له إنه رآىف النوم كا ن رأسه 
قطع وهو پتدحر ج وهو يحرى خلفه فقال له رسول اللہ صلی ألله عليه وسل و هذا من الشيطان 
لابقطع رأس أحد ويبقى بجر ی خلفه» أو کا قال عليه السلام فالشیطان لايتثمل له فى هذه الرو با 
بنفسه على هذه الدورة التى لاتقلبا العقول وإتما خبل له ذلك لك يقرعه والحديث الذى نحن 
بسبيله يدل على هذه التخیلات ( وفيه دلبل 6 على ماذ کرناہ فى الاحاديث قبل حى آوردنا من 
السؤال هل تلحق بذلك تشكله عليه السلام فى خواطر المباركين وأصحاب القلوب والخواطر 
أملا فہذا يدل على آنه کاتمثل على صورته عليه السلام كذإك لانتخيل بها لافى کلام ولافى خاطر 
ولا فى نوع من الا نواع لانك إذا نظرت بد ما تخیسل به إلا قسمين إما بالذات أو يما يدل على 
الذات من كلام أو إشارة أو حديث ف السر أو خاطر فى القلب فدل بالحديث الذى قبل هذا 
على منعه فى التمثل بصورته عليه السلام ا مبارکة وأنه ينصورعنى صورة غيره ودل ببذا الحديث 
عىأنه لایتخیل بشىء نما يدل علیہ من جهةما من صفة من الصفات أولحة من اللمحات أوخطرة 
من الخطرات أو إشارة من الاشارات وأن اللہ عز وجل قد منعہ من هذا كله وأنه فى غير جهة. 
سيدنا صلى الله عليه وسام يعمل من ذلك كله مايشاء وأن الله عر وجل قد أعطاه ذلك وهذه 
بشارة عظيمة والبحث فی هذا التخيل فى حق غير سيدنا صلی الله عليه وسلم من الآنباء عليهم ٠‏ 
السلام کا لبحث و الحديث قبلہ وهذا كله بشرط يشترط فيه وهو ماقد منا ذكره فيما تقدم عن 
العلماء فى أن كل مايقع من الامر والنہی والزجر والخاطبة وغير ذلك كله فانه بعرض على 
سنتہ عليه السلام فا وافقہا ما سمعه الرائی فهو حق وماخالفما فالخلل فی سمع الرائی فانه صلی الله 
عليه وسلم ما .ينطق عن البوی (ولو کان منعند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا) فيكون رؤيا 
الذات الجا ركة حقا ويكون الخال وقع فى سمع الرائی وهو الحق الذى لا شك فيه فكذلك 
فيها نحن بسبیله‌من تشكله عليه السلام للمباركين فی أسرارهثم ورؤيته عليهالسلامفى اليقظةومخاطبته 
عليه السلام والخواطر تمر بهم من قبله ومایقع من هواجس النفوس من قبله عليه السلام ومايقع 


حديث فضل عر رضى الله عنه فى الہ e‏ 
من لتخا والته“. _ عنه علیہ السلام فكل ذلك يعرض عل کتاب الہ وسنتهعليه السلام کاتقدم 
وال الموفق لاصواب ل( وفيه دابل ) على عظم قدرةالقادر سبحانه همل ما تقدم قبل لا وفه بشارة ) 
للمحيين فه عليه السلام المتبعين له فانه إذا كانت ؤياه عليه السلام حقا فكل مایکوز من اشارة 
از هوعله الملا ارت ات فانها حق على الشرط المذكور فزادهم بہذافرحا إلى فرح 





جھلنا الله منهم منه فى الدار ين فى عافية لارب سواہ 
(۱۲۸۰ ار حدیث فضل عبر رضی الله عنه ف العأ م2 


۳ روم رہم س۔ دراڑے ہے سے 2 [ سات ا سن مرح وس مرا ا" سوه دم ۔ سوطہ 


عن أبن جمر رضى | 7 له عنہمآفار سمعت رسول الله صلى الله و بقول نان انیت فدح 


سس ری ۵ ۶ 0۳ تھ ۳ رن نو س مغر ہہ ص ۵ و 


إن بت مله حی ی لاری اقری تفر ج من أظمارى ٹم اعطیت فضل ا واثشااولته 


سے سے 


بار سول الله ال لمل 


ظاھ 1 .بث بدلعلى فضل‌عمر رضىالله عنه وماخصه الله دمن العلوالكلام علیہ من وجوه 
هنبا ) أن يقال مامعنی هذا العلالذی خص به عمر رضى اللدعنه وقدجاء أنه صلی ال عليه وسلم _ 
قال نا مدینة اشجاعة وعم بابرا وأنا.دينة العلل وعلى بابہاء فمل بين هذين اعد يئين تعارض وهل 
لېما وجه جتمعان به فاعل وفقنا الله وإياك أن هذبن ا حدیثین ليس بينهما تعارض وأن أحدهما 
قوق اھ رنہ ك أن العم فى الشريعة علمان أحدهما العلم بقواعد اس رت واد انرا 
وامتناطہ ذلك من الكتاب و السنة وفہم ذلك بالنور الذى يبه الله من ۷ من خلقه وھؤلاء ۰ 
ورثةالأنبياء علیہمالسلام وهذاهو العلرالذی خص على رضى الله عنه باازيادة فيه على غیرہ من الخافاء 
حسب ماشہد له به رسولالله صلىان -ايه وسام ولذلك کان عمر رض اه عنه ول أءوذ باش 
من معضلة لاحض رها على » و إن کان الكل رض الله عنهم بذلكعلماء!-كن خص عل رض الله عنه بالز بادة 
فيه والعلم الثانى هو العلم باقه وعظم قدرته وجلاله والعلم بأنه الغالب على أەرہوھذا العلم لا بعام 
حقيقة حتی یکون للعالم به العلم به حالا وهم اقلیل من ااناس کا آخمر الله عز وجل فى كتابه 
حيثيةول ( والله غالب على أمره ولكنأ کثر الناس لا يعلهون ) وإد كان ااصحابة والخافاءلعمر 
رضی الله عنہم أجمءين يعله ون ذلك حشقه لكن أعط عطى اللهعز وجل لعمر رضی الله عنبمق ذلكز بادة 
وتلك ااز بادة هى التی أوجيت لہ الشجاعة فی الدين حتی شهد لہ بها رسول الله صلی الله عليه و سل 
بقو قوله « نا مد ية الشجاعة وعمر بابها » ولميعن صل ال علیہ و سل الشجاعةااتی بذ ااقتال فى مقارعة 
الا ,طال فانما خص الله عر وجل بها سيدنا صلى الله عليه وسلم فى هذا لاقدر أ<د أن يكون لہا 
أبابا ڳا روي عنه عليه السلام فى ذلك حي قال على رضى اللہ تعالى عنه « کنا إذا اشتد الال 


۱ ينبغى اطالب العلل لدب فی أخذه: و مع أهله‎ ٤ 
اتقینا برسولالقہ ہل » و نلك از بادة لی‌وجبت لہااشجاعة هى ال ی أوجت لهأز یسمی فاروقالان‎ 
هو اد ی بث‎ E ہو مإسلامهفرق تفه من اق والباطل وعبدالله جہراو أء لاق به كلمة احق ومنار‎ 
المأثورفى ذلك فظهر ما أ بد يناه کفة ية اجتماع الحديثينوتقوية ة أحدهما الخ راو مناحث ) وهوأن‎ 
يقال ماهى ا حکمة بأن تأول سيدنا صلل الله عليه سل الاين بل الذى أَش رنا[لیەقبل لوا جواب)‎ 
أنه إنما فعل ذلك صلی الله عليه و اعتبارا بالنی بین له أول الامر فا خن الان حين أتى بقدحن‎ 
قدح خر وقدح لن فضیر أن يأخذ آییما شاء فأخذ الان فقال له جبريل عليه يه السلام اخسترت‎ 
الفطرة لو أخذت الجر لغوت أمتك بهی بالفطرة فطرة الاسلام يع-نى ھ فطرة الله پا‎ 
الناس عليها » وحقيقة الفطرة تقتضى المعرفة حقرقة الربوية وجلالما وکاها وأنبا الال‎ 
على أمرها ومانقص من نقص ذلك (لا با جاو رة للذر كما قال الصادق صل اللہ علیەوسلم كل*و ۲ د‎ 
يولد على الفطرةفأبواه بهودانه أو ينصرانه أو: »سا نه ۰ وفيه دليل 2 علیجوازبٹ الرؤ پالمن هو‎ 
أقل عاما من ا( راق خذ ذلك من ذ ر سید صلی اللہ عليه وس رو باه للصحابة رض الله عنهم‎ ۱ 
ويترتب على ذلكمن الفقه إلةاء العام لاء روسواله یبا ان‌هو دونهف الرتبة  وفبه دلیل مم على‎ 
أن من الدب فى عل العبارة إذا قص الرؤيا من هو أعلم بها على من دونه أن یرد الأمر ف ذلك‎ 
اع ريد لعن ااا يغاب على ال (ءا کان ذ کره ذلك لمن دونه إلا أن يسألوه فیعلمہم‎ 
يؤخذ ذلك من قول الصحابة رضی الله عنہم ما فص سیدنا صلی اللہ عليه و سل ارو با لآنه عليه‎ 
السلام ما آراد منہم أن يعلموه تأويلها و نما کان قصده أن يسألو ه فيعلمهم فاحسن أدبهم فہموا‎ 
عنه فعملوا على ما یقتضیہ الادب فاستفادوا وآفادوا وكذلك ینبغی لدب فى جميع العلوم فان من‎ 
سنة العم الآدب فيه ومع أهله إذا كان لله لإ وفيه دلیل ) على أن علم سيدا صلی الله عليه وسل‎ 
الہ عز وجل وجلاله لايبلغه فيه غيره بر خذ ذلك من أنه عليه السلام شرب کا أخبر حتى رآی‎ 
الرى مخرج من أظفاره ثم أعطى فضله عمر فانظر بنظرك إلى الذى شرب فضله عليه السلام كيف‎ 
کان قوة عليه الذىم بقدر أحد من الخلفاء بماللہ فيه قکف بغيرثم من الصدابة رضی الله عنهم و کف‎ 
من بعد الصحابة ثم انظر كيف يكون من شرب حتى رآى الرى بخرج من أظماره لامكن أن یاغ‎ 
اد ذلك ا مقام فجاء شر به صلی الله عليه وسلم وشرب عم رکا مثل صلی الله علیه وسل بقو ری‎ 
الشجاعة وعمر بابها فان نسة ما شرب عليه السلام من ذلك الان والذى شربه عمر كنسبة الد بنة‎ 
وسا من الباب و فدر مساحته وقدر سعته فما [حسن عبارا ته علیه‌السلام وما احل إشاراته وی‎ 
تمشلہ عليه السلام فى القظلة با مدینة و باببا وما مثل له فى النوم بالشر ب عل ماهو مذګوری‌الخحدیق‎ | 
,کف ظ, ت النسنة بينهما عل حد سواء سار آن لاه س ا‎ 


ات فضل مر رضی أله :4 و علوه ی الدہن ¢0 


اه (ولو كان من عند غير الله لو جدوا فه اختلافا كثيرا ( ( وفیه‌دلیل ) على ماقدمناه فى احدیت 
قبل أن من الرؤيا ما یکون يدل على ال حال وعلى الماضى فان هذا الذى رآى سیدنا صلی اللہ عليه 
وسل هو تمثيل بأه مر قد وقع فان الذى أعطى عليه السلام من الد باقه قد كان و کذلكعر فکانت 
فائدة الرو با أن عرف بقدر النسبة التی بين ما أعطى عليه السلام من العلل وما أجلى منه عمر وان 
كان عليه السلام السبب فيه لعمر زضى اللہ عنه وعلى يديه الکرعتین كان ذلك الخير ولان .رف 
به الغیر حتى يقدر لكل أحد قدره محسب مافتح الله عليه من الخير ولذلك قال صلى الله عليه وسل 
«نزلوا الاس منازهم» أى بقدر ماجعل اللهههم ؛ ولاتبخسوا ولاتتغالوا وأقيموا الوزن بالقسط 
وكونوا عبيدا ولا تکو نوا موالى » أو قال عليه السلام 
۲۸۱ (حدید فضل عمر رضالله عنه وعلوءفی اينع 


١‏ سر و مر سے سے ہر کےا سے پچ سے گم 





8 أ 7۷ ا .ری ری اللہ عنه یقول قال رسول الله صل اله عله وس نا انا تنم 
سوه قر کر رو سے ص 0 29 وو کہ جم ساس مر 6 سے سے سے وار از سے ہے ہے ص ر س تہ لے 6 7 


رایت الناس بعرضون وعاہم قمص نیام با دیو نها ما بلغدون ذلك ومرعل‌ر بن 
اخطاے رت سر ۳ اما أولته بارسول الله قال الدین 
ظاهر الد 7 7 على فضل عمر رضىاللهعنه فىالد 9 وعلوه»زلته فيه والکلام عليهمن وجوه 
لإمنها) أن يقال ما معنی الناس المعرضون هل على العموم آوعل الخصوص وما معنى الدين _ 
هنا لإ أما قولنا ) هل يعنى بالناس العموم أو الخصوص فالظاهر أن المراد به الخصوص لان 
لاعکن أن يكون ا مراد العموم لانه إذا كان ذلك دخل تحتہ انکفار ولا مکن ذلك لان کل من 
رآه کانت علیہم قمص منها ما ,باغ الثدى وهو أقلهم حتى إلى الذى بجر قديصه وهو أعلام ثم تأول 
عايه السلام ذلك بالدين والكفار لايدخلون فى هذا لانه ليس لهم من الدين مایباغ لا الددى 
ولالغيره فو لفظ عام و المعنى به الخصوص وم أهل الا مان والاسلام وبقی الاحتمال هل المراد 
ذلك جنس المؤمنين من أمته عليه السلام وغيرهم أو المراد بذلك أمته ضلى الله عليهو سل أو المراد 
بذلك ناس من أمته عليه اسلام لاجیع الامة محتمل لکل ذلك والاخر هو الأظبر والله أعلم 
لإ وأماقولنا ) مامعنىهنا بالدين فہو ماأخبر اللہ عز وجل فى كتابه بقولہ تعالى ( إنالدين عندالله 
الاسلام) الذى هو اتباع الامر واجتناب النهى وکان عمر رض اللہ عنه فی ذلك کا هوالمشبورعنهفى 
عله وزهده وفضله لإ وق هذا دليل > على ماذ كرناه فى كثير من الا حادیث قبل أنالطر بق إلى 
الله عز وجل باتباع آمره واجتناب نميه وبه يكون طريق السلوك ورفعة الا حواللا هل الا حوال 
٠‏ وغيد ذلك لاشی۔ وان ظبر لصاحبه شی۔ من خرق العادات فذلك‌من‌طر يق الاملاء له والاستدراج 


۳:1 ۔ حسن ثوب المرء من حسن دنه ولو مرقعا 

١‏ وفيه دلل ) ما یقولہ أهل عل العبارة و أن الرؤيا اقلب ند ».یعنون‌آن الامورالتی تکون‌مکروهة 
ف الیقظہ إذا رأيت فى النوم هى حسنة یعنی فى بعض الناس و بعض الاحوال يؤخذ ذلك منقول ٠‏ 
صلی الله عليه وسلم فى قميص عمر الذى رآه يحره أنه تأول فيه حسن دينه وهذه الحالة فى اليقظة 
حرمة لقوله صلل اللہ عليه وسلم « أزرة المؤمن إلى صف ساقه فان زاد فالى ااسکصین وما تحت ذلك 
فقی النار » ویتر تب على تأویل سدنا صلل اللہ عليه وسلم بأن جعل القميص يدل على الدين أنه 
گلما یری فى النوم من حسن أو ضده فی القمیص يكون ذلك فى دين لابسه فهذه قاعدة فى عل 
العبارة و كذلك کاما جاء عنه علیہ السلام من تفسير رؤيا من الرالى إن ذلك قاعدة من قواعد 
عل العبارة لانه صلی الله عليه وسل دليل الخير كله لإ وفيه بحث ) وهو أن يقال ما معنى الحكمة 

فى أن جعل القميص دالا على الدين هل ذلك تعبد أو لحكمة فتکون الفائدة بها أ كثر فقول والله 
الموفق الصواب اعلم أن كل من اتصف بصفة ما إما ملازمته الشىء أ بدعوى فيه فكأنه ألس 
اسه :لك الصفة وهو بصدد أن خرجعنها أويتصف بغيرها وحواسه وذاتة باقية على حاها فلبذا أشبه 
عليه السلام بالقمیص فانك إذا لبست ال2 میص «أنت بالحیار فى أن تبقيه على نفسك أو نز بله 
عنك ولاك النسبة قال صلی الله عليه و ام لمیان رضىالله عنه و نیم بطلبون منك أن تخلع و با 
كسا که الله فلا تفعل» إشارة منه عليه السلام إلى ماطلبوا من عثمان رضي القدعنه من آنیتخلع من 
الخلافة التى أعطاها الله له وکان آهلا لها وذلك عند قتله رضی الله عنه فلا کان ال ليون ادعوا 
الاسلام وقد ألبسوا آنفسهم 0+ ۰ جب علیہم بحسب دعواهم أن یکاموا تلك الصفة الى 
أدعوها من قلبا جاء و به كاملا وم نأخل بشىء جاء ٹر به ناقصا وكان نقص ااثوب حسب مانقص :> 
ما ادعاه من الاءان والدخول فيه لإ وهنا (شارة ) لاهل المرقعة وهی إنه ماحسنت تلك الرخقعةے 
على عدر رضی اللہ عنه الذی كانت فى و به إلا لحسن ذلك الوب الذى كان تحترا حتى كان ہجرہ 
سن مافضل من طول ذلك الوب البارك فعاد بهاؤه وجااه على الرقعة غاءمت کہا حستة وما 
حكى ف‌هذا النوع أن أحد الملوك بنی يتا وأراد أن يحلب له من الدهانین من له المعرفةالج.دة لان 
يصو روافيه من التصاوير أ بدع ما يكو فنا حضروا بین يديه افترقوا على فرقتین كل فرق تدعى آما 
أعرف من الاخری فقال لم تأخذ الفرةة الواحدة جانا من البدت تنفردبه لاتدخل الخ ری معبا 
والفرقة الااخر ى الجانب الثانى على هذا الشرط فقالت الفرقة الواحدة بشرط أنتجعل بینناحجاں 
حنی لايروا منا أحدا ولانرى منہم أحدا فاذا فرغنا ينظر الملك من هو قائل الحق منافيما ادعاه‌فأمر 
بذلك فکانت الفرفة الواحدة تطلب من آنواع الادهان ات عديدة ولا تبالى من يدخل علييا ”2 : 
یت ری مایظبر من صفتها وكانت الا خری لا تطلب من الآدهان ولا أنواع مایصنع به شيك ٠‏ 


۱ احذرث د رؤيا المؤمن عند قرب قيأم الساعة 524 
ولانترك أحدا يدل علما واشتغات بصفالة ا حیطان ودلکہا فلا فرغ أهل الدهان قیل للا خرن 
وأنتم فرغتم قالوا نعم قبل لحم فأزيلوا الستر بینم فقالوا لانزیله إلا حضرة المنك وا اشترطنا أ لد 
لا حعضر الماك ونظر إلى حسن مافعسله أهل الدهان والصبغ أعجبه فأزالوا الستر الذی كان ينهم 
فاحسن صقل الحيطان وبیاضہا و كثر صقالتها انم کست تلك ااصورة التى.فعلت فى الا نب الثانى 
. وتمثلت فى هذا الجانب الآخر فأعجب ذلك اللك ومن کان معه واستحس:وا فسألهم عن فعلهم ذلك 
فا شاروا البه بان قالوا ما حن مع اانقا و الصفا فاذاكان هذا فال جمہاد فکیف يكون فالغير لکن 
بشرط أن يكون أهل ا مرقعة على طر بقته رضى الله عنه حالا لادعوی ومن هذا الباب وقم الفرق 
بين الناس واللبيب فطان ‏ تبیه ) یاهذا ثوب دینك «أجده وثيابك فاخلعبا ولا تعکس الم 
فتنمكس فما للغرور فائدة إلا زيادة فى التوبيخ والخمول ۱ 

) حدیث ضدق ریا المؤمن عند قرب قیام الساعة.‎ 2 (AY) 
167 1 عن فی هريرة رضی الله عله ولال رسول اللہ سل اله يه وس اقب مان‎ 


م 
م 6 عم ی س olo‏ مار وس ور و 


۶ ولم ۰ تام ہی مس م از دص سم وا( سے سے سے ۔س موی 
تكذب رویا المؤمن ورؤيا المؤمن جزء من ستة واربعين جزء من النبوة وما كان من الو 


سر جل سے مر © 
ىو 


فانەلا بکنب 
ظاهر الحديث يدل على ثلاثه أحكام آحدهما أنها إذا اقترب اازمان لم :كد رؤية المؤمن تکذب 
والثانى أن رؤیا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة وااثالت أنه ما كان من الننوة فانه 
لايكذب وإن قلت نستته وضعفت والكلام عليه من وجوه 
#منبا ) أنيقال مامعنىاقتراب الزمان‌وأی زمان هو وقوله بإلم يكد يكذب) هل قبل اقتراب 
الزمان يكون ف رؤيا المؤمن ما يكذب ولیس عق وكيف بجتمع ذلك مع قوله عليه السلام آخر 
الحدريث لإ وما کانمن النبوة فانه لا يكذب) و كيف نسبةهذه‌الستة والار بعينمنرؤياالمؤ منمنأى 
وجه‌هی وماالفائدة فى تکرار هذه الاحاد يتف معن نسبہا من النبوة ( أما قولنا ) هومامعنىاقتراب 
الزمان وأي‌زمان هو فأما قتراب الزمان فهو قربهاقول اه تبارك وتعالى (اقتربت الساعة) أىقريت 
ولذلك عرفه بل لف‌واللاملقو له تعالی ( اقترب للناس حسایہم) أى زمان وقت حسابهم وق‌الساعة 
«وأماقولنا ) هليدل قولەصلى اللهعليه وسل ا لم تكذب رؤيا المؤمن ) على آنا قبل اقتراب 
" الزمان فا ما بكذب المسألة فيبا خلاف بين أهل الفقه على الفبوم حجة أم لا فا ۸ نقل 
بالمفہوم فلا حث وإن قلنا بالمفبوم فعلى هذا يكون البحث فى كيفية جمع أول الحديث أوله مع آخره 
فقد قدمناه فى | ديث الذى قبل هذا محدیثین أن الرؤيا فیپاما هو بين لابخنی على أحد من أهل . 


۳۹۸ تعبير سحنون رضی الله عنه الرؤیا الەؤمن ۱ 
العلل بعبارة اارؤیا وغيرهم ٫‏ منها مالا يفيمه إلا أهل العلم بعبارة الرویا بار 1 با والذی مہم منه 
فقليل فبقلة فہمہم لعنى تلك الاشارات والامور المجملة لاخرج لهم من ذلك التعبير الذى 
عبرو نه حسب فمو مهم إلا القامل فیصدق اغة أن يقال كذبت رۇب ا فلان وإن كانت ف نفسهاحما 
لآنه ماهو من النبوۃ فليس یکذب بل هو حق لاشك فيه وما جاء الكذب منا لعبر لہا بشهد لہذا 
قول الله سبحانه فى حق كتابه االعزيز ( يضل به كثيرا ویہدی به كثيزا ) والكتاب كله فى نفسه 
حق وهدى لکن یسوقہم الضال الذى نظر فيه بغير هدى جاءه الضلال فنسب ضلاله إلى الکتاب 
لافترائه على الكتاب بتأو يله الفاسد والعرب تضيف الشىء إلى الشىء بادنی ملاسة ما أو شبية ما 
فاذا قر بت الساعة لم يكن ریا المؤمن إلا بالامور البيئة والاشارات الواضحة حتى لاییقی فیہا 
ولا فى تعبير ها على أحد وجه من وجوه الاشكالات فلا يقع تشبيها لأحد من نكم فیہا إشكال 
ولا كذب فيصدقعليها آنا لاتكذب فہذا الو جه ,صح امع ين أولالحديثوآخره ل وأماقوك ) 
كيف نسبة رۇ يا المؤمنمن النبوةأى وجه يكون لا فالجواب ) على هذا قد تقدم فى الحديث الذى 
قبل هذا سحدیثین حيثذ کرنا الاحادیث الى وردت ف تنويع عدد ال جزاء الى أت فيهابين رؤيا 
المؤمن والنبوة ومايتر تب على ذلك من التأويل جميءها بحسب ماهومذ كورهناكوبقىهذاالحديث 
الذى نحن بسيله ل نذ کره هناكو حديث آخر وهوقوله صا اللہ علیہ ولم فى الرؤيا نا من النبوة» 
7 تذ کر فيه جزہ من الاجزاء قلیلا ولا کثیرا فالجواب على الحديث الذی لم یذ کر فيه جزء من ۱ 
الأجزاء وجاء أن أھ۔ل ا حدیث من عادتہم إذا أتى حدیث عام وآخر مقید جعلوا المقيد مفسرا. 
للمجمل فكيف إذا كانت ا مقہدات كثيرة وا جمل واح۔د فمن باب أحرى لکن زدنا هنا لتلك 
التوجيهات الى وجهناها هناك وجما آخر عقتضی هذا الحديث وهو أن ذكره صلی الله عليه و سل 
اختلاف تلك الاجراءمن خمسة وعشر ین جزہ إلىاثنين وسبعينجزء وقد جاء أثر آخر على مایغلب 
على ظنى ولا أقطم به فى الوقت بخمس وسبعين جزء أن اختلاف "لك الأجزاء نکون بحسب 
صلا الز مان وفسادہفعندصلاح الزمان و قوة[عانأهله مثل الصحابة و الذین‌من‌بعدم وم خیرالقرون: 
کاآخبر صلی الله عليه وسل تکون نسبةالرو با من‌اانبوة E‏ سبعین أوخمس وسبغین إن صح 
لانبم عاملون على ماجاءت به النبوة لابلتفتون إلى شى. کا ذکر عن سحنونرحەالق أنه ناه عض 
[خوانه مکرو بامن ریا رآها فقال له «الشيطان آراد أن عز نك نم أنه وجه وراه قسیس‌من قسس 
التصاری‌فقالله هل رآی البار حة منم أحد رؤیا تسره فقال له نعم فلان منا وهو كبير فى دینه رآى . 
رو با ۔ _تەفقال له ألأفل لك آنبا من الشبطان ذهب[ليك ليحزنك وذهب لهذا لیثیتہ علی ضلالہأ وکا . 
قیل فانظر إلى قوة إمانه لایعرجون على شىء بل ثم مصدقون ما قیل لهم عاملون على ذلك بلا شیم" ٠‏ 











حكمة الرؤيا بعد بعثة الانییاء 


۳۹۹ 
بعارضهم وإن عارضم لم یلتفتوا إليه ولایعررجوا و إذا كان آحرالزم ن عندافتراب الساءة وضعف 








ان 


جزء لان امن فی ذلك الوقت غريب 6 قال صلى الله عليه وسل ہ دا الاسلام غریا وسیعود 
غریا کا بدأ غریبا فطوبی للغرباء » رواه مسلم فلا يكون للمؤم.. فی ذلك الوقت ایس 
ولامغين إلامن طريق الرؤيا غالبا ومابين ذينك الحدیشین تفاوتت أ<و ال الناس فیما بين الزمانين 
على الترتيب بإ وهنا حث گی وهو ما الحکمة فى هذا التأو بل حسب ما شبد له قول الصادق صل ٠‏ 
له علیه وسل فیا حدیٹ الذی تح بسبیله بقوله منکد تکذب رۇياالمۇمن چ فاعل وفقنااللہ وإياك 
أنه مما قد علم من حكمة الله تعالى أن اللہ سبحانه ماکان يبعث الرسل إلا بعد الفترات الى کاس 
ی بعد الرسل علیہم ااسلام تلما كان سيدنا صلی الله ءايه وسل آخر | 


الاعان وقلة له قو یت النسية ین رؤیا ا اؤمن وین الابوة بسبعة وعشرین جزء وه و #شر 


ارسل ولا نبی بعده وأن 
بين موته وقیام الساعة زمان أطول من الفترات التی تقدمته بین الر سل علیہم السلام وعل او 
عز وجل من عبادہ أنه قم طول ال مدی بلا رسول مهم یہد يوم آن الاءان ينقص واهله لون ' 
وأراد بفضله «أن تبقی من هذه الامة عصا 4 على الق إلى يوم القيامة لا یضرم ٠ن‏ خالفہم إلى يوم 
القيامة » وصح بنقل اارسل صاوات الله علیہم عنه جل جلاله كثرة لطفه بعباده المؤمنين ورحته 
پم ورفقه بهم فجعل لهم من أثر النبوة شیتا يتأنسون به ویتەوی إانھم به ویحدون فيه شفاء لبرء 
حالهم وعونا على مخالفہم وهی الرڈیا الحسنة الق بدی» نبیہم صلی اللہ عليه وسلم بها کا جاء فى أوال 
حديث منالكتاب « كان لايرى ریا إلاجاءت مثل فلق الصبح» فبالذى بدىء به هذا ایر رہ ےہ 
(کما.بدأًنا أول خلق نعیدہ) وف هذا دلیل ) على فضيلة سیدنا صل اللہ عليه وسل وهو أن اتی 
لا تهمنالخير الذى أعطى أثرا يبتدون ہہ ویستر بحون إلیاحتی لانخل برکشہ ولاأثره الجليل عن أءنه 

+ يبقى هديه عليه السلام لحم فى عالم الحس والمعنی ففی عال الس بالثقلمن وهما الك 
وق عالمالمعنی بالرؤٌياالحسنة و کل واحد منهما يمدق صاح.ه (فضلا من الله و نعمة) و آماقو نا 
ماالحكمة فى تکرارہ صلی الله عليه و سل هذه الاحاديث العد دة فى شأن نسية رو با المؤمن من 
الندوة فذلك لوجوه منہا أن بحصل لہا قوة ولو كان ذلك كله فى حدیت واحد لم يكن كذلك وله 
بظہر بكثرة ذكره عليه السلام لذلك لامته كثرة اعتنا 


ماب و ا 


له عليه السلام !الرؤيا والبحث عنها لكونها 
من‌اان ولا نه کان من سنتہعلیہالسلام إذا اھت بالامر يكرره مرارا زو فيه من الحكمة) أن الك إذا 
رتا إلا جميع الائار ال وردت فيه فلا عل ذلك إلا القلیل لا نه لا بعلم جمیع تلك 
الاحاديث كثير من الناس حتى يكون الآمر عل ماذکر ه عليه السلام آولالکتاب بقوله م إنما أنا 
٠‏ فاسموالته يمطى» لوفیەمن السكمة) أن منظہر له فى أحدعما شى.لابقدر آد یوق بان 


۰۶ - رابع بیج 


Yê.‏ ۱ حدیث تحریم الکذب ف‌الرژ با والتجسس و التصویر 








دال على ضعفه وان کان مک نجريه فى جميعبا کان ذلك دالاعل ضلاحه وحسنه ن كلامه إا 0 

الله علره و سل كله لايو جد فيهخلاف ولاتناقض إلامن قلةفهم الناظر فبه‌ولولا تکراره" وكل واحد 
منبا لابد أن بوجد فيه معنى زائد عل الآخر ماظبر بتوفیق الہ تلك التوجیپات التی وجہناھا من 

" الفبم فى جميع الأاحاديث التى وردت فاذا تأملتها تعد ها جملة عديدة ولوجوه من اللسكمة عديدة 


من وفق و | جعلذا اللہ من أسعده ا وهه بفضله 


(TAF)‏ ر حدیی عریم | .کذب ف الرو , با والتجسس هرن 
ص سرا ےر و سآ 
عن أبن ری اله عنہما عن أو ی صلی الله عله وس َال من 2 1 بر کلف ان 
مس هس ہے عر ر8٥‏ روے ہر ۔ صن ب سس ه سے رن سر مس 9 مرو 


ڪڇ ر3 لو شعير نين ا قعل وس اس تمع | ع إلى حد حدیث شاو وم له کارهون ع فى اذه الانك 


یں سے 


سار من 0000 شه ۶ ۵ م ھ0٢۶‏ سے سے و سے 


و اد ومن صور صورة عذب وكاف ان فخ م فبا ولس ات 

ظاهر یف يدل على ثلاث آحکام ) أحدها )أنه من قال أنه ا رؤياوهو فى ذلك كاذب 
لإ كاف أن يعقد بين شعیر تین ولن يفعل ) و معنامآنہ بعذب‌طول الز مان‌الذیلا يقد رآن بعقد بیتہما 
وهو لايعقد فعذا ںہ دائم (والثالى) أنه 2 من أسة ستمع إلى حدیت قوم وم له کارهون‌صب ق‌أذنه 
الأنك یومالقیامة € وهوالرصاص المذاب (و وت أنه لإ من صورصورة عذب و کلف أن ينفخ 
فيها وليس بنافخ ) ومعناه أنه يعذب طول'ازمان الذى لايقدر أن ينفخ فیہا وهوليس بنافخ وقد 
جاء من طریق‌آخر « وليس بنافخ أبداء فدل على دوام عذابه مثل الا ول والكلام عليه من وجوه 

(هنها ) أن يقال ما الحكمة ق‌آن‌سماه عليهالسلام ( حلما ) ومامعنى لإ يعقد) فىهذا الموضع 
ومانسبة هذا ما فعله مقتضى اله-كمةلآن فیا لحدیث يد علی أن عذاب كل و احدمناسب لذنبه ول جعل _ 
هذا من أعظم الذنوب لان من طال مقامه فی النار فہو دال على عظمذنبه وكيف استماعالحديثك 
اذى پتر تب عليه هذا العذاب ا مول هلهو كيف ماسمعهأوهو علىوجهخاص و كيف یکلف أنيعل 
کراہیتہم لسمعه هل يطلب بذلك بحسب قرینة الحال أو بعلم قطعى وقولہ (اصورة ) هل هی على 
العموم أوالخصوص لإ أماقولنا ) ماالحکمة فى أن سماہ عليه السلام حلما ولم يسمه رؤيا فلاانہ _ 
ماکان هذا الرائى ادعى أنه رآها وم ير شیتا فكانت كذبا والكذب إما هو من الشيطان وقد قال 
صلى انه عليه وسلم فى غيرهذا الحديث وإن الل من الشيطان» وهو غير ق فعين عنه , تقيقةمعناه 
لانه غبر حق ولانه من الشيطان با وق هذا دلیل ) لا قلناه ى الحديث قبله إن كلامه كله صلى 
اللہ عليه و سام لبس فيه تناقض وأنه بصدق بعضه بعضأ 7 وأما ةو انا 1 مامعنی بعقد بين شعیر تین 
فمعناه يصل إخداهما بالاخری وهنا لابقدر عليه أحد لإ وأما قولنا ) ما نسبة ما کلف ماعل 


ا تعذ یب 2 ۴ الرو , ۳ والمدور لذات الروح ۱ ۳ 





عقتضی الحکمة وذلك د أنه ما كدب على اللہ فى خلقه لان الرؤيا خلقمن فأدخل ف‌الو جود 
" صورة معنوبة:م تقع کا فعل الذى صور الصورة ال سیة لانه أدخل فى الوجود فى عال الحس 
صورة ليست عققة لان حشقة الصو رة ا لمقصود منہاماجعل فیہامن الروح والحياة فكلف صاحب ٠‏ 
ااصورة الكثيفة أن بتمما خلقه بنفخ الروح فيها وکاف صاحب ا لم الذىأتى بالصورةاللطيفة 
آمرا لطيفا وهو أن بعقد بين شعير نین وق هذا دلیل ) على آن کل ماهنا من الامور المعنويات 
٠‏ يكون الامر فيها فى الآخزة حسیا غير أنه ایکون ينما مناسبةما کیا جاء فى الحسنات والسييّات 
ومنها ما | هو معنی وكلما تكون فى الآخرة حسات انها توزن ف الميزان ولا يوزن ف الميزان 
کرت إلا حسى لکن یقی بینهما نسبة ما وهی من وجهين ا حففة والثقل بحسب قدرها یکون 
فى عالم الحس هناك قدرها أيضا واللون أيضا کذلك فجنس االحسنات نوری وجنس السئات 
سواد وظامة فلما اد عى هنا معنی ليخلقه الله وهو تلك الرؤيا التى زعم قيل له کا فعلت هناك آمرا 
لطيفا لم يخلقه اللہ فافعلهنا أمرا لطیفالم يشأهالته فان اللہ عروجل قد شاءأن تکون‌هاتان الشعير تان 
منفصلتین فاخاق أنت بینہما اتصالا حتی يرجعا واحدة وهذا أمر لطيف ومبمال تقدر على هذا 
مع لطافته تعذب ولن تندر على ذلك الامر مع وقته ولطافته أبدا لوف هذا دايل) هل ال :ة 
الذين يقولون إنالخلق كله لله فلوم يكن كذلك لكان هذا ,صل بين تينك الشعيرتين وقدتقدم فى 
الكتاب فى هذا مافيه كفاية فأغنى عن بسطه هنا لإ وأما قولنا م) ما الحکمۂ بأن جعل هذا من 
أعظم الذنوب فلا نه نازع الحقجلجلاله فقدرته وخلقهأماقدرته فلا نهادعى بلسان‌حاله أنهخالق _ 
ومنازعته لله فى ادعائہ آنه خاق خاقا يشبهخاق الله ولیس‌الامر حقافی ذاته فاەتحن بأن خلق آهون 
الاشاء وهو العقد بين شعیر تن 
كل من ادعی مالس فيه كذبته شواهد الامتحان 

والوجه الثانى فلاٴنہ کذب على اانبوة لان الرؤيا جزء من النبوة وقد قال صل الله عليه وسل 
سے کذبپ‌ضل متعمدا توا ھی التار » ظجممه‌ین سی کی المظیمن عظ ذنبه را 
صلی اللہ عليه وسلم لإومن استمع إلى حدرت قوم وم له کارهون ‏ هل هذا الا-تماع على العموم 
علىأى وجه كان أو على الخصوص الظاهر آنه على الخصوص لانه لوکان على العموم لكان الكش منه 
من تكلرف مالا يطاق ومولاناسبحانه قدمن عايناولم یکلفناهذا الامرق العام بکراەیة للسامع لوکنا 
نطلب بالعلم محقیقة ذلك كانأ يضا بعضهمن تکلیف مالا يطاق و إ عا كلفناق العم بذلك نب قرائن 
ا لجال التى :دل على كر أهيتهم بسمعنا[ ی حد شم فالاس :ماع علو وجه خا ص وليس علىعمومه وذلك 
. مثل قوم يتحدثون فى منزلہم فاناستمعت إلى<ديثهم فقددخلت تحتهذا الحدلانهم بقرينة حالم 


نینط ۱ ريم التصوير وعقاب فا لہ 





ep وقد أغاقو دونك بابهم فدل ذلك على أنهم [نما أرادوا أن پنفردوا‎ REYE a 
دونك ودون فرك من خلف اپ و کذلك إذا سارر شخص مع آخر ومع جماعة دونك فقد‎ 
يسمعوك حدیئہم فان استمعت إليهم دخلت نحت هذا الحد ولذلك نہی صل الله عليه‎ ١ كرهرا‎ 
الواحدۂعنوعا أن يسمع اناا أ ضاأن تنا جما‎ a وسل دا ن‌شناجی إثنان دون واحد» لا‎ 
دونه قم عنده منم ما توم ویظن برما فنعا من ذلك ع واي و لا بناج ی إثنان دون‎ 
ا ما إن کانوا ا أمامك ك جبرأ وان کان ف قلوبهم ؟ راھة منك أن نسمع کلامہم‎ 

فهذا لا بل ز مك منه شی ولاأنت مطلوب أنتعل كراهيتهم لاستاعك حدیئہم وفيا مثلنا به كفاية. 
ال جواب عن ال مسأ لنین وقوله صلل لله عليه وس من صور صورة) هل هو على العموم فی کل 
صورة من الصور أوعلى الخصوص الافظ حتمل وقر بنة المال ی بعد تقتذى الخصوص وھ 
قولدصل اللهعليه ۰ وسل ۳ کف آن‌پنفخ فها 3 فانه لا ينفخ ق‌صورة من‌الصور إلاصورة ھا نوت 
فتخصص بہذہ القرينة آنها کل صورة ما روح من أى أنواع الخلوقات كانت وقد جاء معنى هذا 
أظنه عن عبدالله بن عباس دين سألہشخص كان يتعاناهذا فقالله «صور کل ماششتم) لیس له روح 
مثل الشجر والفوا که وشبہہماء أوکیا قال رضى اللہ عنه وإذاکان الامر كذلك فہذہ التصاویر ال 
تعمل من ايز وا لوا ٠‏ وغيرها فلا بجوز بیعها ولا شر اوها والمشترى اء عظم فى المع لانه معين 
لبائع على التصوبر والوقوع فى الخالفة لاسیا وان کان من له بال فى دين أودنيا الآمر عليه أشد 
لاقتداء الناس به فسکون عليه [ثم كل من اده فيدخل ف «الاریسن» وقد تدم و جوز الاتفاع 
٠‏ بها بعد كسرها و تبشیمها والتغير على فاعلہا ما أمكن من ضرب أوغير ه بحسب حالہ حتى تعلم توبته 
وف الحديث بتضمنه (إإشارة لطيفة ) وهی من خرج عن وصف العو دية وجب 0 
عقابه بقدر جر مه 2 وفيه تسه 4 { على أن الجاهل لا دمذر ېله بو خذ ذلك من کو نه عله السلام 
ا و امات هذه اور كف عذابہم ولم بفرق فيه بين من يعم تحر ذلك و ہین من 
لایمالہ فالكل مؤاخذون بذنوبهم جبلوها أوعلموها ١‏ وفيه تنبيه ) على أن الذی يعمل على تأويل 
ليس عل الوجه ا مور به أنه لايعذر بذلك التأو یل وإن كانت المسألة فیہا خلاف بن العلساء 
( وفيه ۲ بيه ) على أنه من سثل فى مسألة فأفتى فيا بغر علم وعمل عليه أنه ليس له فى ذلك عند. 
اللہ عذر وأنه يعذب على الخالفة التى وقعت منه يؤخذ ذلك من عموم‌الاخبار من الصادق صل الله 
تایه وسلم بعذاب هو لاء و ستثى فه نوعا من هذه الانواع ولا إشارة إليه وقد جاء النص منه 
عليه ااسلام على هذه الاشارة التى آشرنا إليبا بقولہ علیه السلام و اتخذ الناس ‌رؤساءا جهالافستلوا 
"فأفترابغير عل فضاو اواضلوا» (وف مجموعهذه دليل ) على طلب عل الکتاب والسنة لاا نه لاتم ۱ 


حديث اللامر ران لانحدث برؤيا ا حیر إلامن تعب ولاتحدث بالی تكره ter‏ 
هذه وأ.ثالما إلا من هذا العلل ا مبارك الذى جعلہ اللہ عز وجل طریقا إلى معرقته ومعرقة أحکامہ 
وغيره ضلال أو بطالة کا قال صلى اللہ عله ولل فى عل الانساں عم لاینفم وجبالة لاتضرء 
وفقنا اللہ إلى علم 9 تابه وسنة نيه صل الله دو سر سعد به لارب سواه وصل الله 
على سيدا تمد وله وسلہ 
۔۸9(۰) لا حدہدالامر أن لاتحدث ریا یر إلامن تحب ولا تحدت بالذی تک ۳ 


سے 2 سے سے کي سے سے ۳ مر تل 25س سے س دت ص ت 


ن أى قارح اي ألله عنه أنه ب۲ ااہ جي 15 ۳ عله 22 1 آذ 1 اة ه من ناه | 


سر سس 71 رن سر ۶ ۾ 76 رساك و 2 2 مر وو 9 ل لك ص مر 


سے کی سے سے سے از 


۱ الك مطان 1 ۳3 ول حدث ۹ احدا 3 اضر 


ظاہر اش لع ارڈ ۳ (آحدها) 3 صلى الله عليه وسلم أن الرو با الحسنة 
من الله (اثاف) الامر من 4 صل الله عله يه وسلم أنه ( إذا رای ال ماب فلا حدث ره إلامن عب ) 
زثالث) أم ره صل الله عليه وسلم من رای مادکره زان بتعوذ ذ باللہ من شر ها ومن شر الئہ۔طان 

و بتفل ثلاثا ولاعدث با أحدا ) ( والرابم ) (علامه صلی الله عليه وسلم أنه من امتثل مره عله 
ااسلام فى الرژ با الی يكرهما فانبا لاتضره و العلام عليه من وجوه 

اما ) ای تقال ماه نا ےکی دا إلى اللہ سحانه وما الشکمة 
أ ضا فى أن لاعبدث بای :4 إلا من ت وكرفية التعوذ وصفة ا تفل وما ا کا اسنا ای أن 
لاحدث بال کرو هة أحداً لا من يحب ولاغيره ( أما قولنا ) مامعى الحسئة فمعتاها كل مایکون 
لك فیہا خير و حتاج ذلك إلى العلم بالتعبير إن كانت ما حد ج إلى تعبير لا نقد يكو ن ظاهرها خیر ا 
وهو غير ذلك وقد يكون الامر فیها بالعکس إلا إن كانت بينة لاتحتاج إلى تعبير فحينئذ بجری على 
هذا الك لإ وأما قولنا € ما الحسكمة فى نسبتها إلى اللہ تعالى فهذا جار على أدب العبسودية وعلى 
ماجاء به القرآن من قوله عز وجل ( ماأصابك من حسنة فمن الله ) و بشید لذلك أيضا قوله عليه 
السلام لإ انا من النبوة گی کا ذكر فى اللأحاديث قبل لان النبوة من الله أى مر عند الله 
( وفبه إشارة ) إلى أن الخير الذى من الله به على العبد من الرؤيا الحسنة أو أى نوع كان من 
أنواع الخير إنه من عند اللہ أى بفضله ورحمته لاحق لازم عليه لاحد من الع باد كان ال ہد أى 
نوع كان من أنواع عبيده ( قل إن الفضل بيد الله بو تیه من يشاء واللہ واسع عام ختص بر حت 
من شاء واقه ذو الفضل العظيم ال وأما قولنا ) ماالحكمة فى أن لاحدث بالحسنة إلا من يحب 
فاعلم أن ال ادئة على وجبين إما مع من تحبه و تبك أو مع من ڪه و هو 1 هك لانه لادق ٠‏ 


- 
- 


of‏ ۱ الحكمة فى قص الرؤ يا على من يحب وعدم قص ارو با السيئة 
الذى تحبہ وهو لا سغضك أن يكون له إليك ميلما فہذان الشخصان هما اللذان تخدئیما برو باك 
الحسنة لإ وأما تولنا ) ماا حکمة فى منعك أن تحدث بہا من بخضك آوتینضه أما من تبغضه أنت 
فلا بد أن بجحد لك بغضا ما لان الحكمة الاية جرت بأن کون بين القلوب مادة يذب بعضا 
من بعض محسب مافى هذا بحد الآخر منه نسبة ما إما أقل أو أكثر أو بالتساوى هذا متعارف عند 
۱ رباب القلوب حى أنه ن کلامہم فى هذا النوع « آنظر إلى فوادك کا تجدنا يدك » نون کا بجدنا 
فيه من حسن أوقبح كذلك نحدك وجاء ء هذا الحديث شاهدا لهم وقد ذ کر ما موی هذا النوع أن 
٠‏ بعض التجار فىمدينة مرا كشكان بجلس عنده أحد أ بناء الدنيا منله تعلق بالملكو بظهر لال واددفاذا 
انفصل عنه يول لصحا 4 هذا الرجل يعاسانى بالبر وأجد له فى نفسى كراهة فلما کان يوم عبد من 
الاعاد فذلك التاجر خارج إلى الصلاة بزينة العيد وكان أثر مطر وإذا بذلك الشخص خارج وهو 
ظ راكب جوادا فليا قرب منه لوثت الدابة التى کان علیم! ثاب ذلك التاجر وشوهتها ورجع إلى بته 
على حالة مسكينة فقال لإاصحابه ظ بر ا موجب للكراهية الى كنت أجدله فان المبغض اك إمامبغض 
ظاهر وإما باطن الغالب أنه لا بقصر عنك ف إذاية إن قدر عليها فلعلك إن قصصت عله الرؤيا أن 
يعبر هالك على و جه‌مک روه وهی حسنة وقد جاء « أن الرؤيا مثل الطاء ار فاذا عبرت وقعت ولزمت» 
وما یقوی هذا قصة بوسف عله السلام لما أناه الشخصان قد أ بدل کل و احد منہما رو باه 27 
صاحبه فلا عبرها يومف عليه السلام ورآى الذى كانت رؤياه دالة على الخير وهو قد آبدضا 
مع صاحبه فقال لهلم يكن الذى رآى هذه إلا صاحی هذا ول تكن رژیای إلا حسنة فقال 
هما یوسف عليه السلام ( قضى الأآمر الذى فيه تستفتیان ) أى بالتعبير قد وجب لکل واحد 
منكما ماعبر له فکان الامر كذلك (ولوجه آخر) وهو أنه إن كانت قد عبرت لك خير 
حتال عليك فى ذلك ابر الذى بشرت به كيف يشو ش عليك لعله يدفعه عذنك فن أجل هذين 
الامرن نبى صلی الله عليه وسل أن لا نحدث برؤيا اير إلا من تحب ولان الغالب من عبك 
أوعبل إليك بقلبه من أجل حبك له أنه لاحسدك ولا يريد لك [لاخيرا ولذلك منعه عاب "لام 

من أن حدث ببأمن لحه ون کان لايبغضك خوفا أن حدث الشيطانعنده بذلك<سداً أو بتلفظ 
فى تفسيرها بافظ بلحق منه إذاية کا ذ کر عن ابن سيرين الذى كان مشهورا بعل التعبير أنه جاءه 
شخص برؤيا فلم بحده فى الدار فقالله ا حادم وما كنت تريده فقال له يعبر لی روباى فقال وماهى 
فقال نی رأيت کا آشر ب البحر فقال له الخادم وم ينفتق بطنكفولى عنالدار و إذابابن سيرين 
فذ کر له الرژ با فسأله هل ذ كرتها لأحد فقالله لخادمك وقال كيت وکیت فقال احتفظ :على نفسك 
فولن عنه ذاذا.ببقرة شرودة قد فلتت لصاحبا وهو خلفہا جری فتعرض ھا فنطحته بقرنما فشقت 


صف التعوذ والتفل والتحول ۱ ۱ ۱ هه ۱ 





لا تیا یس ع 
بطنه 7 (وف هذا دليل ) عل كثرة شفقته صلى اللهعليه وسلم على أمته ل وفيه دليل ) على 
التحضيض على اتباع أثر ا حکمة يؤخذذلك من نبيه علیه‌السلام عن أنتحدث بروباك من لاتحب 
وهوعمل سي من أثرالحكمة یدفع الضررعنك وإن‌کان لا یردمن‌القدر الحتوم شتالکن نينا 
غضاطبون قفعلہا امتثالاو نعلم معذلك أنه لاينفع منہا [لاماوافق القدر من ذلك وإلاالقدر هوالنافذ 
لذلك لاعالة و لذلك قال بعضی |« إذا فررتمن مقدور فاا توجہت فنحوه تتوجه » وهذه أجل 
الطرقلا نبا جمعت بین‌الشر بعة واللحقيقة ومن أجل ذلك أ ى اللهعلى یعقوب عليه ال لام وقال فى<ةه 

( وه لذوعلم لماعلمناه ) وأما كيفية النعوذ) فاعلم آن‌صفة التعوذ : قدجاءعنه صب الله عليه و سلم 
غير هذا الحديث وهو أنيقول «أعوذ بأللهمنشر مار أثأن يضر فی 7 ودنای» والتعوذمن 
الشیطان معاو م (واما صفة 4 التفل ) مد عير عنه بعض العلماء يشببكإذا ألّست ایال وت من فيك 
حین ا کله وهو وجه حسن من التمثيل وقد جاء ء عنه صلی الله عليه وسلم فى حديث غير هذا أن 
تعر لن الات الذى ریت فيه ما نکر إلى ال نب الژانی وقوله صلالله عليه و سل ٠‏ فلیتەوذ باللەمن 
شرها ومن شر الشبطان_ وليتفل ثلاثاء عطفه بالواو توسعة بأيبا بدأت لاشیء علك فيه 
۱ لإ وأما قولنا 4 مال حکمة فى أن لاتحدث بالتى تکرهبا أحداً لا من تحب ولا من لاتحب فان كان 
تعدا فلا حث و إن كان لجحکمة وهو الأظهر نما هى فاحتمات وجوها منہا أن یکرن عدم عدئك 
بها حى تلقیہا عن قلبك فلا یقی لك منہا حزن فيكون هذا من باب الشفقة واحتمل أن يكو نهذا 
من أجل الغیر فتحزن الذى بودك بثی. لايضرك وان كان ما يىغضك فیس اوور ت 
مسل کرت مائوها و تكرن ارت سیا لان تدخل على أخيك السل سوء فی عملہ بئی۔ لايضرك 
واحتمل أن يكون عليه السلام جعل عدم ذ كرك لها دالاعل تصديقه عليهالسلام فى الذىأخبرك 
به فتصد مك لەصلی الله عليه و سل و امتنالِك لامر وهو الذی بدفع ء: ك ذلكالضرر الذى بلحقاكم:با 
احتتا ل جموع الزات كلا والح اھر اط ها وان أعلم و لذلك قال العلماء آن الرؤيا 
إذا كانت تدل على شر ول تكن علا وامتٹل صاحپا السنة کا أخير صلی الله عليه وسلم فى هذا 
ا حدث أ: با لاتضره ببركة اتباعه السنة وهو الحق الذی لاشك فيه ار اللہ عز وجل يقول 
( وما أرسلناك إلا رحمة للا مین ) وهذا لفظ عام فلا قصر على جہة واحدة ولا معنی واحد بل 
یقی على عمومه لان ذلك فضل من اللہ وماكان من طریق فضل الربویة یعتقد فيه أ كل وجوه 
الخير لان ذلك هو اللائق بجلالہ سبحانه جعلنا الله من مساك بالكتاب والسنة وتوف على ذلك 
مغفورا لنا بفضلہ وص الله على محمد وآله وسل 


55 حديث الامر بالصبر على طاعة لأمير وعدم مفارقة الجاعة 
(۷۸۵) ` عم بالصبر على طاعة الامير وعدم مفارقة elk:‏ ( 





وہ سج ار سر ص ور ےہ ئ ص وخ م۵ ھ۶ھ 


عن أبن عباس رضی الله عنما عن الى ی صلی اللہ علیہ سل قال من رای من ُمیرہ شیا کر هه 


خر قسم أن عاسام مرا خی عاص سے سے ام 2 


میں له فانہ من فارق اجواعة شير ات إل مات مه جاهلية 


ظامر الدیت يدل على ین ) احدها ) الامر ان رآی من آمیره 0 عل ذلك 
0 كتف بعته ( والثانى) إخباره صلی الله عليه و سل أنهمن 0 جماعة السلین قدر شير مات 
على سنة ة الجاهايةوالكلام عليه من وجوه 
( منبا 4 الشیء الذى يكرهه من أميره هل هو على العموم فى أمور الدنیا والآخرة أوهو 7 
الخصوص فی أمو ر الذنا ونا تلق الم ر النفسانية و هذه الجاعة هل ثم الذين تسموا 
اسم الاسلام کانوا على أى حالة کانوا علیہا أومعناہ الخصوص وكيفية هذه المفارقة ومامعنی 
تحديدها بالشبر وما هو معی ل( ميتة جاهلية ) هل یکو ن معناه على الكفر ا حض أو على صفة 
من صفات الجاهلية مع بقاء الا بمان لإ أماقولنا ) الشىء الذى بكرهه من أميره وأمر بالصبر عليه 
هل ذلك على العموم أوعلى الخصوص اللفظ تمل لکن يتخصص بالا حادیث البينة لهذا العموم 
بأنه ما يتعلق بالامور الدنيوية والامور الافسائیة تحفظا على أمر الدین الذى هو طريق الاخرة 
نها قوله عليه السلام فى الصحيح ه اسمعوا وأطبعوا وا تأمر علیک عبد حبشی كأن 
رأسه زييبة » وهذه كلبا مور نفسانية وديئوية أو کا قال والحديث الآخر ذ كر فه يه أنهم قالوا . 
ظ دا ات إن وی علینا أمراء فساق أنقتا نقتلہم » قال صلی الله عليه وسلم ٠‏ لاماصلوا » فدل بقوله عليه 
السلام لاماصلوا إ اہم إذالم صلو | لاسمع هم ولاطاعة وكذلك قال عمر رضى اللهعنه عل ا ذبر 
حین بیعته قال ما الله ورس له وإلا فلا سمع لى عليكم ولا طاعة » أو كما قال فدل هذا 
أن الامور النى یکون فیبا خالفة فالدين لابطاع فیرا أمير ولاغیره لانه ماجعلت الامارة آنینقا ‏ 
الناس ها إلا من أجل أن «لاطاعة لخاوق فی معصبة ا الق » وقد قال علہ۔اء الدين أنه لابجو 
لشرطی أن ودب حدابقول آمیره حتی یعلم آن ذ لك جن عله رآ اق راجا وال ا ريف هذا 
النوع كثير ة وفيا ذكرناهكفاية لإ وأمافوانا ) ماصفة هذء الخاعة هل على العموم حى فى الدین 
نسموا باسم الاسلام أو ذلك على الخصوص ف ا1سلرن حقا البح فى هؤلاء والجواب”عليه 
كالجواب على الامیر وحدیث حذيفة الذى بعد بين اجماعة وهو شرح هذا الموضع حیث قال له 
صلى الله عليه وسلم دفاعتزلتلك الفرق كاهاولو أن تعض بأصل شجرة<تى يدرك كالموت وأنت 
على ذلك ذ وأما قولنا) كيف صفة هذه المفارقة فعناها أن تسعى فى حل تلك البيعة التى للا مير - 


+ RROD 


حديث من علامات الساعة قلة الروة فى الزمان وكثرة الفتن والقتل ۵۳ 


87 شی ءقعہر عليه السلام عيكه مقدار الشير لانالاخذ حل تلك الببعة حالف لماعة المسلمین 
النعقدین‌علم‌آوهومع‌ذلك ام ول إلى سف ك_الدماء بعير حق وقدقال صل الله عليه وسلم دمن شار ك 
0 فقتل مسلم ولو بشطر كامةجاءيومالقيامة مكتو بعلى جبرته أبس من رحة الله 0 آ و کماقال عليه السلام 

مات على صفة من صفات الجاهلية وإمانه باق اللفظ محتمل وقد جاء مايبينه وهوةوله عليه السلام 

دمن فارق اجماعة شبرا فقد خلع ربقة الاسلام من عنقه » أو جا قال عليه السلام فشبہہ عليه 
السلام بالمرتد عن الاسلام وهذا أمر خطر اللہم عافنا من الخطر ظ 
(۲۸٦)‏ ( حدیث من علامات الساعةفلة البركة ف ا[ زمان وكثرة الفان 0 4 


5 س ۵ ٤‏ لر سق 


عن إلى هربرة رضی الله عنه عن أن ی 2 امن 020 العمل 


و خرس ۶ 


و ۶ کے 


یتیاس وک لن ور ج الوا بارسوک الله ایم هو قال القتل اتل 
ظاهر الحديثك 5 خمسة أحكام ( الآول) الاخار بتقارب الزمان ( والثانی ) نقص 
العمل ( والثالث ) إلقاء الشح ( والرابع ) ظبور الفتن (والخامس ) كثرة البرج وهو القتسل 
والكلام عليه مر وجوه 
لإ منہا € أن يقال مامعنى تقارب الزمان وكيف يكون نقص العمل ومامعنى هذا الشح ا ملقی 

هل هو على العموم أو على الخصوص وما الفتن المشار إليباوما صفة القتل الذى يكثر هل هو 
حق أوبغيره وما معنی البرج ( أما قولنا 4 مامعنی تقارب الزمان فمعناه أن يقصر ویقل 
طوله وقد جاء فى حديث غير هذا کقولہ صلى الله عليه وسلم « تكون السنة 6ااشپر والشهر 
كامعة واجمعة کالیوم واليومكالساعة والساعة كالنفس ء أو كما قال عليه السلام ولا يخلوا هذا 
القصر أن كون المراد به معنو با أو حسا فأما المعنوى فقد ظہر وله سنون عديدة يعرف ذلك 
أهل الاعمال ومن له فطنة ما من أهل الدنیا الشتغلین بالاسباب فيا فانهم جدون أنفسهم 
لابقدرون أن يبلغوا من عمل آسباب الدنیا قدر الذی کانوا بعملون ویشکون ذلك ولابدرون 
العلة من أين هى وکنلك أهل أعمال الاخرة قد وجدوا نقص العمل ونقص تلك العای 
الخاصة بالقلوب ا حاملة على الأعمال فالءلة فى ذلك والله أعلم ما دخل فى الاعان من الضعف من 
كثرةإظبار الامو رالخالفة للسان العلم من وجوه عديدة من حيث لا خفىعلى ذی بصيرة وءا دخل 
من أجلہا فى الاقوات من الشبه بل من الحرام الحض حتى أن كثيرا من الناس ما یتوقف فى هذا 
0 راب هن یس يل إل شیء فمل ولا دای فان البركة یالرمان والرزق والدن 
2 ۔ رابع بهجة > 


۰ 6 الاموال سبب ا 

من طریق قوة الايمان واتباع الآمر واجتئاب النہی یشهد لذلك قوله جل جلالہ ( ولو أن أهل 
القرى آمنوا وأتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء والارض) وأما إن کان المقصود بتقارب 
الزه‌ان أن يكون حسا ظاهرا فیذا لم يظهر بعد ولعله من الامور التى کون عند قرب الساعة 
ولعله على هالسلام عى ذلك الوجهين معا فکون‌الواحد وهوالعنوی قدظہر و شی‌الاخر وهوالحسى 
حتی بصل وفته + مع مابقی من الشر وط وأما کفية : نقص العمل فعلى. وجہین إن كان 3 اك ۱ 
الذى يظهر بعد فہذا بين لاعتا۔ ج فيه إلى تعليل لان الزمان ظرف الاعمال فاذا نقص بعض 
العمل لامحالة وأما نقصه ف المعنوى فمن وجبين أحدهها ما أشرنا (ل٭ آنفا وهو من جمة الطعم 
راوطا ل فيه من اخل وقلة الباعث الذى ہو حامل على الاعمال ومحرض علما وذلك من 
ضعف الا مان والثانى من قلة ال اعد على ذلك فى الخارج والنفس من طبعها أنبا ه.الة إلى جنسها 
ولذلك قال الله تعالى( و تعاونوا على البر والتقوى) ولكثرة شياطين الانس الذین ثم أضر عليك 
من ااشیطان الرجی اللہم إلاتلك العصابة التى شاء سبحانه وتعالى بقاءها.على الحق لا بضرھا مر 
خالفم! فهى محولة بالة_درة واللطف الربانى وإنھا جاءت یس لالب من أ<وال الاس 
(واء ماقولنا ) ما معنى الشح‌الذی یاتی هل هو على العموم أوعلى الخصوصمتمل والظاہرالەموم 
لان الشح الخاص ال تعمل عند الناس فماعدا الذرائض لابعود منەذلك الشرر الخوف و إن الح 





الذى يخاف منه ومن وباله الشح بالفرائض ومن ,شح بہا فن باب أولى أن يشم بغيرها فيكون عاما 
و الله أل يشهد لهذا قوله صلی الله عليه وس « لاتزداد الدنیا إلا دبارا ولا الناس إلا شحاء أو کا 
قال عليه السلام فجاء لفظ عام فى الد شین معاولا بسمی الفقباء شحیحا إلا الذی يشم بالفرائض 
والناس بسءون الشحیح كل من لامجود عليهم ولا ينظرون هل أدى فرضه أم لا کا بزعمون أن 
ااسكتزهو ماجعلهن ا مال تحت الارض و العلاء بقولون الکنز هو ا مال الذىلم تخرج زكاته كأنعلى 
وجه‌الارض أو بطنہا مدفونا وإذا کان مدفونا وهو خر جز کا ته فلم يس عنده يكاز وأمثال حقوق 
الامواز سبب إلى ذهاببا وقلة ركتبا وطرو ا جو انح عليها ولذلك قال صل اللەعليه و سل « لاینقص 

مال من صدقة ۾ أو 6 ال عل السلام قال أهل العم معناه أن اەمال الذی تخرج منه الز کاة لا بلحقه 
عاھ4 ولا تلف ولا بلحقه شىء من اللاشماء ال ىنأ عل الاموال فنقص با فان الز كأة تحرسه من 
ذلك ولذلك "میت زكاة فان ا مال يز كو ما وينمو وکذلك صاحبه ولذلك قال تعالى ( خذ من 
7 الهم صدقة تطہرہم وتزکیہم با ) وف هذا إشارةلآهل الطريق الذین‌بنوا أمرہ عل الايثار لكى 
یسلموا من الشح على كلا الوجہین و کذلك ما لت الشافعی شیبان رحمهماالته فسأله عن اازكاة فی الخنم 
" فى كتجب فقال له عند فی ار بعين شاة وعندنا كاهازكاة فقال الامام لاصحابه وفق ما علبناه أوكا قال , 


فوائدمعرفة الفتن اتی تظبر لعلامات الساعة ۹ ۱ 
لوأمانو نام لفن انی قدعر فھا بالألف واللام فہی واللهأعل الی قد ینباصل اف دبقولهفت ن كةعاع . 
الل المظلم يصبحالرجل مؤمنا و سی کافرا آویمسی مؤمنا ويصبح کافرایبیع دينه بعرضمن الدنیاء 
أو کاقال علیه السلام لان کل فتنة یسل فا الدين فلوست بفتنة خو فة أعاذنااللہ من جمیعہا عنه‌ فضله و امرج. 
حتمل معنبین أحدهما الفتن الى نقح ين الناس وبخوض بعضہم فی بعض والثانى القتل ولذلك 
استفهم!اصحابة رضی اق عاہمسردناصلی اقه‌علیه و سل بقوظم ( آم هو) زا عایهااسلام الا حتمال 
الاول بقوله القتل ثم أ کده ثائية ازوال الاحتمال لول ( وأما قولنا ) مامعنى كثرة القتل هل 
یکون ذلك لحقوق لازمة أولغير ذاك‌فاعل ان القتل الذی هوف لحقوق اللازءة شرعا رحة للعیاد 
والبلاد بشهد لذلك ةولهصل الله عليه ول و لان يقأم حد من حدود الله فى بقعة خير لهم من أن 
تمطر السماء علیھم ثلائين یوما وقیل أر بءين یوما ء آوکا قال عليهالسلام فهذا فى حد واحد فکیف 
إذا كثر القیام با درد رقی أمرها و تعد د و غا يكون القتل واللهأعل فى الو جين اللذ ین قد ذكرهما 
صل ال عليه وسلم أحاديث متفرقة منباقوله علیه‌السلام «لاتقوم ۰ سماعة حيّع لا يعرف القتول فم 
. قتل ولاالقاتل فا قتل ہ أو كا قال عليه السلام ولا یکو ذلك إلااکثرۃ القتل بغير اسان العم حى 
لايعرف القائل ولاالمقتول لموقع بهمذلك الآهر (والوجه الثانى) قوله عليه السلام دلاتقومالساعة 
حى بنجسر الفرات عن‌جیل من‌ذهب یقتل عليه من كل مالة تسعة و تسعون 6 أو کاقال علیه السلام 
(وهنا بحث 6 وهو ماالفائدة بأن خر ناذه الفتن فنمول و اللہ الموفق وجوه منما أن نستعمذ منبأ 
كاقالصل اللهعايه و سل «اللهم إن أعو ذ بك من عذاب جيم ونعوذ بكمن فتنةالقبر ونعوذ بكمن | 
۱ قنةالمسیخ اد جال واعود ذ بای من فتنة ا حا والمات» و هوصل اللهعايه وس معافی منج.عما لکن‌ذلاك 
۱ عل ط ریق التعايم نا وعلىجهه الاادےمنه عله السلام مع الر بو ية ی جعل نفسه المكر مه من جملة 
. العبید الذين تخافون الفتن ومنما لان بستعمل منامن رأى هنبا شيئا الاو اء الذى قد علمناه وهو قوله 
اصلى اللہ عليه ول کا سال بعض الصحابة عند ذ کره ص اه ale‏ وسل الفتن فقال له ماتأمرق 
إن آدرکنی ذلكالرمان فقال صلی ألله عليه و سل « والجوا الا ءا ن والاعمال ااصالحات٠‏ فبين صلی 
الله عليه وسل کف العمل فہا وقد اه و را لا بسام منم إلا دمن يكون حلسا 
من أحلاس ته » ومنہا لان يتبين لنا الوجوه التى منها الفتن فنآخذ فى سد تلك الطرق مستعينين 
الله على ذلك ومنها لان تکون معجز انه صلى الله عليه وسلم «تتابعة 'إلى يوم القيامة لانه ڪا 
خحرجت واحدة ما ذ کر عاله السلام فی هذا |الحددث و غیره هی معجزة له عايه يه السللام فى لوقت 
۱ وق ظهورها متتابعة إلى يوم القیامة حق لته تعالی وحق له عليه به السلام وحق لامته فالحق الذى هو 
- لله سبحانه و تفای هو استصخاب ظموز <جته عز وجل على جا لان ظبور معجزة الرسول عليه ۱ 
ا کر تعالی افولخز وجل (و ما كنا معذبین تى بعث رسولا) وحجة 7 لق تصدرق 





۲۹۰ الم بالکتاب والسنة آشرف العلوم ' 





0 ماجاوا به وتصديق رسله حجه عل ۳ وزبادة فوة فى إما عأ نهم وأما الذی هو حق له صل الله 
عليه وسلم فدوام معجزاته ودوام إنذارہ إلى يوم القيامة بالطرية-ين العظيمين بالكتاب لقولہ 
تعا ی ( 7 به ومن بلغ ) فانذارہ عليه | أسلام عليه بای إلى :وم اله 1 باظهار معجزاته عليه 
السلام وهی ظہور كلما أخبر به عليه السلام فان على ظرور کل واحدة منہا لما بتصديقه عليه 
السلام مقو لا جاء به وهذا ما خص به عليه السلام دون غيره من الانساء عليبم السلام 
وأما الذى هو حق لامته فہو أن یکون هذا ایر الذى جاء به عليه السلام متساو اق آمته من 
اال آخرها من دع بالکتاب المزیز الذی حفظ علیهم ول وکلوا فق دك إل اش 
فكان يقع فيه التغيير والتبديل کا وفع فى الكتب المتقدمة وبمعجزاته عليه السلام التى هى من 
أول أمته إلى آخرها على نوعين منہا ماهى ظاهرة لاهل ذلك الزمان ومنہا ما يصدقون به ول 
بروھا حتی يكو ن الشاهد منیا مابصدق الغائب وان كانت كلها صدق لکن فاق المحابة رضى 
الله عنہم غيرثم بزيادة الصحة وعاینوا ماکان فى وفتہم منہا وأمنوا ها أخبر به عايه السلام أنه 
يكون بعد ومن جاء بعدھم آمن بالذى شاهد منها الصجابة رضىالله عنہم وبالتى أنت.بعدم مان 
تصديق فحصل لهم بها مان ومشاهدة والذين يأتون فى آخر الزمان يؤمنون با تقدم منبا تقليدا 
وبما فى زمانهم معاينة فجاء هذا الخير الذى جاء به صلی الله عليه وشام فى أمته من أوطا إلى آخرها 
ولبقاء هذا الخير دائما أخبر صلى الله عليه وسلم أنه لاتزال طائفة من أمته على الحق ظاہرین إلى 
يوم القيامة أو کا قال عليه السلام فان الخير إذا بقى فى الارض لابد له من أهل له قائمدين به 
وكذلك هى إشارته عليه السلام بقوله « أمتى مثل المطر لايدرى أ هأنفع وله أوآخرهء أو ا قال 
عليه السلام : وهنا حث ) وهو أنه لا يكون هذا الخير إلا للذين يعلدون عام الكتاب والسنة 
وانه لايعلم ماخر صلی الله عايه وسلم به إلا من مع ادرت واعتنی به فمن 7 غير ذلك 
من العلوم فاته هذا الخير و بقیت ا حجة عا 4 11 بط عه لأثر النبوة الى بها الخير بدأ وعودا 
رأصلا وفرعا ومنها أن تکون النفوس تراض على دفعہا و کراهیتبا <تى إن ظبر منبا ثىء بحد 
النفس لها كراهية فاذا كرهتها ولا ووقیت أو ھا کفیت فيا بقی منہا لقوله ص_لى الله عليه وس 
«تعرض الفتن على القلب عودا عودا فأى قاب آثربها نكتت فيه نكتة سوداء وأى قلب أنكرها 
نكتت فيه نكتة بعضاء <تى يصير علىقلبين علىأ يض مثل الصفا فلايضره فتنة مادامت السموات 
والارض والآخر أسودمربادكا لكوز مجخیا لايعرف معروفا ولاینکر منکرا إلا ماأشرب من 
هواه » والاسود الربد هو شدة البياض فى سواد والكوز انجخن هو الكوز المنكوس ولذلك 
قبل قابك فاحفظه من الفتن وإلى الله فا ا فى ذلك وأد من عافانا اق منها أجمعين بفضله 


حد اث اانہی عن اتباع الفرق ااال وا حائظة على الد نس ٢‏ 








(a! حل مث نہی عن اتباع الفرق ااا 2 والحاذظة عل‎ 2 (YAY) 
کا بن المان ر رطی لله عنه قال کان 1 ناس سالون 7 الله 4 صلی لله عله به وسلعن‎ 7 


۳ ص 
وه ر ه سے لی مس رم 


اخیر و کت اا عن اشر اد أن ید رکئی 27 سول اله ا اف جام وشر فجاءنا 


رس تح 


سے © سر 6 ص رو مر ررق بروسر سے س و لفل و سقو ی | 


اشنا اشر قبل بعد هد | ارد من شر قال نعم ا مود ذلك آشر من خير قال نعم وفيه فيه | 


ہے اھر وه و مت سس وو ہے دو ہیر سو سم ہی" و رہ سيره عر تزه بي رد سوس 
دجن قلت و ما دحنه وال قوم بہدوں هیر هی تعرف مہم و انکر قات فھل بعك ذلك لیر من 


رین سرس سر سج زص کم 9-۶ 


له م دعاة على آیواب جوم من أجاهم لھا ذقوه اقلت 0 اه صفهم دا قال هم 


00 وج م سے سر سے سر ا ار سے 0|( ہ۔ سے ىر صے 


من جلدتنا و تکلمون الستتتا و ۵ مش إن أ ادر؟ ی ی ذلك قال رم اع اش میم 


اکنا یکن ٹھم جماعة ولا إمام قال ناعازل تلك فرق وه ار آن تس باصل شجرة و 


ول ووس 


بدركك ا موت وانت عل کلک 


ظامر الحديث ی (أحدهما) الاخبار بالخالالواقع فی الدين (والثانى) الآمر بالتمسك به 
معجماعة المسلمينو إھامہم فان عدم ذلك فتبقی مم عليه وحدك و تفارق‌کل من ليس على طریفةالاسلام 
الحقبق وإنآ لالاه ك إلى الخروج إلى البر یةمنفردا وترك الاهل وا مال والقرابة والعشيرة وجمیع 
أهل الوقت من قريب وبعيد ون كان الآهر يضيق عليك فى اابرية حتى لاتصد أين تأوى حتی 
تحص إلىأصل شجرة مع سلامَة دينك فلتعض بها أى تشد علا حتى باتك وأنت علىماأ مرت به 
من آمر الله تعالى واجتناب نپیه وءنه قوله تعالى ( قل إن كان آباؤک وأبناؤ 1 وإخو انم وأزواجم 
وعشیر کک وأموال اقترقتموها وتجارة تخشون کسادھا ومساكن ترضونها أحب إلِک من الله 
ورسولهوجبادا فى سیله فتر بصوا حتی یاه بأمره ) وقوله تعالی ( ولاعوتن الا وان مسلەون) 
والكلام عليه من وجوه 

لإ منبا ) النظر فى حکة الله تعالى فى عباده كيف يعطى لكل شخص ماشاء اللہ أن یقیمہ فيه 
یوخذ ذلك من أنه عز وجل ل حبب للصحابة رضی الله عنهم سو ال م له صلی الله عليه وسلم عن 
وجوهالخيركى يقتبسوها ويكونوا با الها وحبب طذا السيدسؤ الہ له صا اللہ عليه وسلم عنوجوه 
الشرى محذرھا ويكون یا فى سدها من قدر الله تعالى له النجاة منبا ومنها النظر والاعتبار فما 
أعطى الله تعالى سیدنا صل اللہ عليه وسلم من سعة الصدر والمعرفة حکمة کی الذى بجاوب كل 
7ص عا أل ویمام أن ذلك ااذى شاء الحمكير أن يقيمه فيه ویسدہ له ویدخل هذا تحت 


۳۹۲ من حب شیئافی صغره برع فيه 








متضمن قوله صلی اللہ عليه وسلم « [نا آنا قاسم والله يعطى » فهو صلی الله عليه وسلم الذی آرسل: 
لقسمة الامور على ماافتضتہا الج کمة الربانية والله یق من يشاء فيا شاء فو عليه السلام ا ہین 
لوجوه الخير وااشر والله يعطى «نها ماشاء لى شاء كيف شاء ویتر تب عل‌هذا من الح۔کمة والنظر 
أن الذى حبب لشخص هو الذى يفوق فيه غيره بو خذ ذلك من حال حذيفة رضی الله عنه لانه 
ما حبب الله له معرفة وجوه الشر كى بتة.ه وعذر عنه غيره فضل فه عشرة من الصحابة رضی الله 
عنم أجمعين ولا علم سیدنا صلى الله عليه وسلم هذا الذی أشرنا إليه خصه بأن اعلبه بجميع أسماء 
المنافقين للانه من هذا النوع الذى حبب إليه حتى كان عمر رضی الله عنه وهو خليفة يانيه ليلا 
ويناشده اللہ هل هو من سماہ رسول الہ صلی الله عليه وسلم من المنافقین آم لا فيحاف له أنه ليس 
منہم ورتب أهل ا حکمة على هذا من الفائدة أنك إذا كان لك ابن أوغلام أومنلك عليه كفالة 
وأردت أنتشغله بشغل من الاشغال أوعلم من الەلوم أن تعرض عليه أنواع الأشغال إن أردت 
أن تشغله أو أنواع العلوم إن أردت به طريق ذلك وكانت تلك ال نواع مانجيزها الشر يعة فالذى 
تراه ڪب ويعجيه من ذلك ففيه أجءله فانه يفوق فيه أهل زمانه لان الذى حبب إليه هو المراد 
منه ( ربنا ماخلقت هذا باطلا ) واختبروا ذلك بعلم ااتجربة فوجدوه لاينعكس ومن جم الله له 
بین الفریقین فهو ا حال الیل وهو معرفة الخير والعمل عليه ومعرفة الشر واتقائه ولذلك کان 
من دعاء على رضى الله عنه ھ اللہم اجعلنی مفتاحا للخير ومغلاقا للشر طیبا مبارکا حیث كنت » 
وکا قال‌رضی الله عنه وفى هذا بیان الطریق لآهل السلوك والمعاملات مع الله تعالى فانهم يقولون 
ا مبندی حاله ااکسب والمتبى حالہ الترك ومعناہ أن المبتدى يسأل عن وجوه الحیر ويعمل علیہا 
كا كان حال الصحابة رضى الله عنبم فى الحديث الذى من بسبيله وأن المنتبى يسأل عن الثير كله 
وأنواع المفاسد كلها فيتركها ویتقیھا كبا كان حال حذيفة وحقیقة المعی فيا أشاروا له أن هذا 

هو الغااب على أحو الحم لآن المبتدى بقع فى الشر أعوذ بالله ولو كان ذلك ماصح لہ فعل خير . 
و كذلك حال الصحابة رضى الله عنہم وأن اانتہی الغالب عليه تنقية النفس والبحث عن المةاصد 
كلما ولآنهم أيضا بتركون عمل الخير ولو كان كذلك ماصح منہم ترك الشر وكذلك كان حذيفة 
رضن الله عنه ‏ وفیہ دلیل ) على أن کلما كان بہدی إلى طریق الآخرة وبہدی إلى آنواع الرشاد 
وكلما يقرب إلى اللہ سبحانه يسمى خيرا لغة وشرعا وأن کل كفر وضلالة أى نوع كانت کبری 
آوصغری وكلما دع إليبا يسمى شرا لغة وشرعایوخذ ذلكمن قول حذيفة لإ كنافى جاهلية وشز 
فجاءنا الله بهذا الخير ) و کرر ذلك فى ا حدیۓ مرارا ووافقه علذلك رسولاقه صل اه عليه وسلم 


آمامن طریق أنه لغة انیم عرب وأما من طریق أنه شرع فلاان رسول اه صل اقه عليه وسلم 


كل هدى أو عل لم يوافق كتاب اللہ وسئة رسوله ا فہو باطل . 





وافقه على ذلك بأن سلم له فيه وجاوبهعلبه بأن جعل فیه‌اسم الشر سو أ الكفر وال املة ا کا نو ١‏ 
عليها وسوأ للضلال الذى طرأ فی الالام بعده صلل الله : وسلم من الفتن والمعاصى غير أن 
الفرق بینم ما من طريقالنظر أن الاو لی وهىالكفر کبری والتى بعد وفيها الخال فى الدين منطر يق 
المعاصى صغرى ( وفيه دلبل ) عل أنه لا یطاق ءلبه سم خير حتى يكون ناما لاعوج فيه ويستدل 
بذلك على أنه لايطلق عليه سم مسلم إلا من هو کاءل الاممان وأن لایکون إعانه فيه دخن كا 
أخبر الصادق عليهالسلام بقوله «وفيه دخن» (وفيه دلیل ) على أن كل هدى أوعلم [ اة 
وما سختبر به ماجاء به بی الله صلى الله عليه وس من الکتاب والسنة فالذى کون عل ذاك 
1 ا ولا نقصان فهو طريق الحق والمبغ إلى اللہ عر وجل وأن لا يكون من أحد |القسمین, 
من القسم اذى فه الدخن وأما من أهل القسم الذين ۰ من علأبواب جہنمہ ن آجابهم إليباقذفوه 
فيبا يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام ووفيه دخن» ثم فر ذلك الدخن بہونہم بہدون بغير هديه 
صلی الله عليه وسلم فاحذر هدى قوم جعلوا للدبن أصلا خلاف الکتاب‌والسنة وجعلوا الکتاب 
والسنة له فرعا لقد عم دخنہم الارش حن تناهى فيه قوم فوقفوا به على باب جم فمن أجابهم ہم 
إلیہا قذفوہ فیہا لإ وفيه ۰ عل قبول ا حق حیث كان وتحقيقه بوخذ ذلك من قوله صل رالله 
عليه وسلم «تعرف منم و تدکر» 7 وفيه دلیل ) على وجوب رد الباطل وکل ماخالفهديه صلی الله 
عليه وسلم ولو قال له من كان من رفيع أو وضيع بو خذ ذلك من قرله عليه السلام تعرف منہم 
وتنكر لإ وهنا بحث ) وهو ماهو هذا الشر الذى أشار إليه صل الله عليه وسل وماهو هذا 
الخير الذىفيه الدخر فنقول والاموفق حتملأن بکون‌الشر تس إليه عليه الصلاةو السلام هو 
ما كان بعده من الفتن إلى زمان قتل العلماء وقد أخير عليه السلام به فى حديث آخر أعنى بقتل 
العلماء فانه عليه السلام قال فيه « ياليت العلماء حامقوا» آوکا قال عليه السلام معناه لو أظہروا 
ذلك سلموا من القتل وأما البدى الذى فيه الدخن فو ما ظہر فى الامة من الشيع والبدع يفسر 
ذلك قوله عليه السلام د إفترقت بنوا [سرائيل على انين وسبعين فرفه وستفترق أمى عل ثلاث 
وسبعين فرقة كلها فى النار إلا واحدة » فكل من حصل له من الاثنين والسبعين ولو هيدا له و احدة 
وإن كان لایعل بها فقد دخل فى دينه دخن وبالحديث الاخر ہ هو قوله عليه السلام كل بدعة 
ضلالة و کل ضلالةف النار » وبقوله عليهالصلاة والسلام «کل من أحدث من‌أمرنا مالیس منہ فهو 
رد » أوكاقال عليه السلام فكل من حصل عل بدعة من البدع فقد حصل فى دينه وهديه دخن ولا 
. يغيره كثرة عمل الناس لتلك ااہدعة واتتشارها فانها من جملة الدخن وقد قال صلى الله عليه وسلم 
ف فان يجاب الفتن ر وعلك خو رصه نفسك » أو كما قال عا۔ہ ین ولا يخرك صاحب البدع 


۰۷۷ - لاترال طائفة من أمنى ظا ہرین على ا لحق الى قرام الساعة 





ون كانت لديه علوم جمة أوأعمال صالحة ونسك وتعبد و جموعا فقد قال صلی الله عليه وسلم 
فى القدريةه حقرون صلانک مع صلاتہم وصیامکم مع صیامہم وأعمالك مع أعمالهم یقرؤن القرآن 
لابحاوز حناجرثم بمرقون من الدين كما عرق السهم من الرمية تنظر نی النصل فلا ترى شیا 
وتنظر فى القدح فلا ترى شیثا سبق الفرث الدم » أو كما قال عليه السلام وقوله عليه السلام 
لإدعاة على أبواب جهنم من أجابهم إليها قذفوه فيرا) أىأنهم ١‏ يرث دون إلى الطرق التی يدخل با 
النار من الاعتقادات و ۳ الخالفة للسنة وهم بغاهرون آنبا ھی المباغة إلى الله تعالى وهم الذين 
قال عليه السلام فیہم اتخذ الناس رؤساء جمالا فسألوا فأفتوا بغير علم فضاوا وأضلوا فمن‌صدقهم 
واتبەہم دخ لالنار وف قولہ علیهالسلام( م من جلدتنا و یشکلمون بأاسنقنا € دليل علي أنهم منهذه 
الملة وبزيها وعلى طريقها ولونہا لان معنى من جلدتنا أى على لغة العرب حتى لایشکر أحد منہم 
شيا ا وفيه دليل) على أن ہم ماعلى المرءفى الدين نفسه‌یو خذ ذلك من قول حذیفة رضی الہ عنه 
(فما تأمرق إن أدركنى ذلك )فما سأل إلاعن نفسه كيفيكون خلاصه ویتر تب عل‌هذا منالفقه 
أن كل وجه يعليه الشخص من وجوها ير كان بدرکہ أولا يدركه بعتقد فعللہ إن أدركه فيكون 
على ذلك مأجورا وأى وجه عمله من وجوه اأشر يكون حست لحقه : أولا باحقه ستةد 
أنه لايفعله وأن يتبسع السنة فى الأعمال والاسباب المنجية منه فان هذا هوطريق السنة ومن 
کان‌مرتکبا طريق السنقفانه مأجور ويقوى ذلكقوله ص اہ عليه وسلم « نية المؤم نأ باغ من عمله» 
لآنه ینوی عملا من أعسال الخير أو ترك عمل من أعمال الشر وقد لايدرك من ذلك شیتا 
لقصر عمرہ فكانت نبت أ كثر من عمله ولكونه صلی الله عليه وسلم كان يستعيذ من فتئة الدجال 
وهو بالعلم القطعى عنده أنه لايدركه وقد قال عليه السلام إن خرج وأنا فیک فأنا أ کفیکموه» 
فقدعلمہ عليه السلام أنه إن قە فلا یضرهبل هوعلیه‌السلام يكفى المسلمین ضررہ ومع ذاك کان علیہ 
السلام يستعيذمن فتنتهفهذامن باب الارشاد لنالمااشر نا إليه وقوله صلىاللهعليه وسل لإ تازم جماعة 
المسلمين ) یعی الفرقة الناجية من الثلاثة و السبعين الذين على ماهو عليه وأصحابه صلوات ال عليه 
وعليهم أجمعين جعلنااقهمنهم ومعہمفی الدارين عنه وفضله و قوله وإمامهم ) يعنىالذى یقتدون به 
ويكون على تلك الطريق الءارکة أيضا ل( وفيه دابل ) على أن من السنةأن لايكو نجاعة إلا وها 
[مام و فوله 3 فان لم کت ن لهم جماعة و لاام مام) يعنى فى أنالموضع الذى ,کون فمه لیس فه م نأهل | لیر 
جماعة و لاإمام لان هذه الأامة لازال ا نأهل الخير فمراباقة و کذاك آ ابر لا :عون منیا 
لکن قد یقلون أو يكو نونف موضع من الارض دون غيره يشبد لهذا قوله صلی الله عليه وس 0 
« لاتزال طائئة من أمتى ظاهرين على الحق إلى قیام الساعة لايضرثم منخالفهم حتی يأتى آمر الله » 


حدیثإذا نرل عذاب بقوم يعم امام منم و ببعث کل على عم لہ 
وکا قال علیه‌السلام وقولہ عليهالسلام نزول عیسی بن مریم علي هالسلام «و(مامک منکم 4 
یکون على طریق هدي متبع للکتاب والسنة (روفیہ بحث) وهو أنهإن كانواحدا لاحد الطرفین 
إماجاعة على ا حیر ولا إمام معہم أو إمام على خير ولا جماعة له فالبقاء معأحدهها خیرمن الانفراد 
لانه أعون على الدین ولفظ الحدیث يدل على ذلك فان الأآمر بأن تتبع الجا عة والامام لا ينفى إذا. 
لم يحد إلا الواحد منہما أن لایتبعہ غير أنه يأخذ أو لا الآ كل فالا كمل فاذا کا ناء وضع مجتمعین 
وکان فى موضع آخر آحدهما غیت جم ہما أولى فان لم يد إلا آحدهما فهو خير من أصل الشجرة 
فانتلكهى الغاية ف الحروب والاحتیاط للدين وقد قال صلى التهعايه وسلم و ال جليس الصالح خير 
من الوحدة والوحدة خير من الجليس السوء » ففقه الرضع أن يكرن صلاح الدين هو العول 
عله وکو ن الصلاح على مةتضى الکتاب والسنة فان قدر على الاجتماع باخوانه المسلمين 
وبالاماء أو بأحدهما إن أمك نه ذلك ٠م‏ الاقامة مع الا هل خسن وإنلم يكن ذلك وأمكنه. الجلوس فى 
العمارة منفردا خسن أيضا وإلافالبریة على هذه الحالة الموصوفة فى الحديث یفوی ذلك قوله صلى 
الله عليه و سل ه بشر الفرارين بدينهم من قرية إلى قرية ومن شاهق إلى شاهق آم معی ومع براه 
ف الجنة کباتن وأ شار بالسبابة والوسطى » أو کا قال علي هالسسلام فقدم عليه السلام الفرار من العهارة 
إلى العمارة على الفرار إلى ا جال و مقو به أضاه ن کتاب الله عزوجل قوله تعالى( ألم نکن أ ن أرض 

الله واسعة فتہاجروا فیہا ) وق تسمية ماجاء به صلی الله عله وسل :را دلیسل على مأسمينا به 
الكتاب الذى هذا شر حه جمع النباية في بد اير وغاتہ أنذلك موافق بفضل اللہ ماقالہ 0 
رضی الله عنه ووافةه عليه سسيدنا صلی لته عليه وسل فقوى عند ذلك رجائی فى فضل اللہ أن بکرن 
كلما سكت فه وق شرحه موافق ما ریق ورسوہ ودالا عل اخيرات وآبرایا وسدا اشر 

وأبوابه بفضل الله ور حمته- 2 


(۲۸۸) ( حدیثإ ف ذا زرل عذاب وم وا ۳۳ وببعث کل على 0 


ص هي حرق وعمس کہ مص 


عن عبد الله لی وم نیس سر ہیں إذا انر 0 بقوم 


20 وو e‏ 2 ت روص 


غناي أصاب العذاب من ان فیہم نم إعثوا على حسب اھر الهم 
ظاهر الحديث يدل على أن العذاب إذا أرسل 7 قوم عمهم اجیع و ییعثون فی الآخرة عل قدر 
أعمال حم وعليها بجازون والكلام عايه من وجوه 
لے منہا ‏ أن يقال مامعى ر قوم ) هل یکونون مؤمنين أو غير مؤمنين ومامعنی لا من كان 
نهم وماالحکمة بأنيأخذ القوم ومن فیہم فى هذه الداز على جد مرواء ثم عند البعث تقم الفرقة- 
#4 - رابع موجة » 


۳۹۹ يحرم على المؤمن السكنى والجلوس بین الظلدة والكفار 





اہم سب الاعمالهل هذا تعد او یہ تع فہتحذر منھذا الامر العظيم (آما قونا) مامعبی 
فوم هل يكونوا مو مئين أوغير مؤمنان أماا اؤمنون حقيقة فلا يرسل ارته عليهم عذاىا 0 بهم یدفع 
الله العذاب کا جاءت ف ذلك الأثار واللاى مین ذلك أما الای فقولہ تعالى ( وما كنا مملكى ‏ 
القرىإلاوأهابا ظالمون) وقوله تعالى (وما کاناللہ معدم موھ إستعهر ون) و أماالاژار مثل قو له صلی ۱ 
اللہ عليه وسلم ‏ إن الله بحفظ الرجل الصالح فى أهله ودويرات من جيرانه » أوكما قال عليه السلام 
وله صل اللہ عله و سم هد دعل ووم م الکفار والعصاة و عبرهم من‌هم على مايشبه حالهؤ لاء 
7 الذين يرس ل علیہمالعذاب لإ وأماقر دا مامعنی «من کآن‌فیهم» ( فاواب ) اهفتاه أن يكونمعهم 
وأيسعلى حالملانہ ماخالفا جالس محم الامرلان ابله‌عز و جل ول (ولاتر کنوا إ یل الإذین‌ظلموا ۱ 
فته‌سع انارن) وقال تعالى (باأاالذین آمنوالاتتخذوا الکافر ان أو لراء من‌دون المؤمنين) وقالالله تعالى 
( وقد نز ل عليكم فی الکتاب أن إذا سمعتم آيات اللہ یکفر بها ويستهزأ ہا فلا تقعدوا معہم حتی 
امخوضو فی حد دمث عبرہ 3 إٰذا مٛاھم) وقال صل اللہ عله وس دمن وا ی قوما فهو منيم » ات 
قال عله ااسلام والای والاثار ۴ هذا کشرة وهذه سه الله تعالى أ ردا ۴ عہادہ وول ذکر عن 
ضبق عليه السلا ) أنهمر فى ساحته‌عل قرية وأهلها صرعی موی فقال لو ار ین لوكانموتهة لاء ۱ 
من غير أخذ د بلاء لدفن بعضہم بعضا ثم نادالم ياأهل القربة فلم بحب منم أحد ثلاث مرات 
م جاو به واحد فمال له علمه ا سلام مأ اشأ نكم قال له کا نو | ف عافة وان محو | وم ی ا او ں4 ه فمال له 
1 ما الك أنت ا کلمت وأصحابك لم اف وال إق ۸ كن منہم و إءا مر رت علوم فيت عندم 
فأخزی الم رمعھهم فک و احد منوم‌ماجم ہلجام دن نأر لا هدر أن بتکلم وأ ۲ لیس م مثلم 3 +۰ جب هو 
راظر ار رن ور كوثموذهبو ۱ وکا جر ی ( ویتر: اب عل هدام من الفقه ) اروب هن دان الكفار 
وهن سن ااظا لین 1 سهم بالمعاصی لان الجلو سس بينهم من إأقاء امین إلى التہلےکة هذا إذاکان 
معهم ول erez!‏ على ماهم ۵۔4 أوبرضى من أفعاهم شتا فان وفع ف واحد من ذلك فهو مهم وبالله 
۱ العياذ وأذلك کان‌سہدنا صل الله عليه وس دن مرھو وأصداه على حجر مود قالهم 2 اُمرعوا 
1 ف الخروج من هذا ولاتدخلوها إلا ۳ با کون 0 أوكما قال عليه يه السلام ودين عجنوا العج ن 
"من ذلك ا وضع أمرهم علمه السلام أن 5 ا و «طعمو نه انم و هد | مړ صلی الله عليه 
۱ وس خوفامن أجل أن نعود عل r:‏ من شو م تلك المقعة و بال‌جیح ماذک ز ارف م ن‌القرب من 
أهل امخالفات وت تلهم وإن کانوا قد دفنوا لإ وأما قولنا ) ما الحكمة فى أن يۇخذ ق 
هذه الدار مع أهل البلاء من کان فیهم ثم فی الآخرة بیعت‌علی عمله كلمنهم محسب ماکان عليه فہذا 
حکم ععتضی ماد لت عليه الشر بعة لان الله تعالى يدول (فمن يعمل مثقال ذرة خبرا ار ۵ وهن سمل 


حديث الآمر بصوم يوم عاشوراء ٠‏ ظ۷ 
مقال ذرة شرا بره ۰ قال عزو جل (ولاترکنوا إلىالذين ظاموا فتسکم النار) ومس النار لم | او" 
ركنوا الم بقدر رکونہم فلما لم برکن‌هو لاء الذ نأ رسل علیہم العذاب إلا با اوس معہم آصابہم 
من النار أن أخذو امعہم وکانوفی البرزخ الذىهو مابین مو تهم حين بعثہم فی ذلك العذاب الذی 
هم فيه ثم یبعثون عند البعث كل على ماکان عليه من خير أو ضده فدل ذلك على أن قدر عذابهم 
على ذلك الجزء الیسیر وهی الاقامة معہم هو أن روخ-نوامعيم وأن یکونوا معهم على حا مم 
لم ہلکة حت إلى وقت البعث فعند ذلك برجم كل إلى حالہ الختص به أولا يؤخذ ذلك من 7 
عليه السلام ثم بعثوا على أعدالهم ) واحتمل البعث هنا أن يكون بعث سؤال القبر لآنه إنحلنا . 
ثم على ا مہلة الطويلة فیکون بعثهم على أعماهم عند بعث النفيم فى الصور والله أعل لان سؤال القبر 
مع الموت بسرعة لیس پینہما طول زمان ون حلنا ثم على المبلة القصيرة فى الزمان فکون بعث 2 
سؤال القبر لآن ذلكهو الذى بعدالموت لائی آخرینہما والله عل وەما یقوی ماقلناہ قوله صلی 
اللہ عليه و سل فغبرهذا الحدرث ٤وت‏ طرء لی ماعاش عليه و ییعث‌عل مامات‌عله» فر لاءأخذوا 
على ما کانوا عليه من خالطة أهل ااعذاب فماتوا على تلك الحالة ثم عندالبعثل يبعثوا علیہاو بعئوا 
كل منہم علی حالته التىكانوا عليها قبل إرسال العذاب وذلك کان على قدر عذا بهم على عالطتهم. 
باجلوس ‏ ناریا ایکون هؤلاء الأخوذون مع أهل العذاب المرسل الذين قد عذرثم اللہ عز 
وجل بقوله (! إلا المستضعفين من الرجال والنساء والولدان لاس تطیعون حيلة و لا متدون سيبلا؟) 
لان من جءلاللهله عذرا ملا یؤخذ عل‌ماقد عذرهفيه بفضله زرحته‌فعل هذا كو نلفظ الحديثعاما 
فماعدا أه ل الاعذار الذين بين‌الله عزوجل عذرم أونقولهو عامومعناه ا حصوص فيمنلم يقدره ٠‏ 
اللهسيحانه و تعالى (روفیە: تخورف عط م € بالضمن وهوأن ارسالالعذاب عل الخالفین لا مرهسبحانه 
وتعا ی و نبه باق متوقع کا کانفیمن تقدم وممايقوى هذاقول عائشة رضی الله عنہا لر۔ولاللہ صلی 
القەعليه وسل « انلك وفينا الصالحون قال نعم إذا کثر الخبث » فيا اللہ ياالله بار باه أغثنا فقد کش 
ات ولا مہرب إلا إليك باآرحم الرا مین وصلى الله على سیدنا مد وعل أله و صحبه وسل 


(۲۸۹) ۱ ار جدیش الامر بصوم ۳ عاشوراء € 
عن سب بن لا وج ری لله عنه آن رسول لله سل ت عليه وس ال رجل من اس راذن 
س ڑي له ص مرس © م9 و ٩ج‏ 


0 ی ی e‏ ا 
والشرب وإن 1 5 بت صومه من 9 خلاف غيره e‏ وله صل الله مله 9 فیغیر ۱ 


۸ ۱ الاصل فی دوم يوم عاشوراء 
عاشوراء دلاصوم نل مح على الصوممن الیل أو 6قال عليه السلام (والےکم الثانى) أن <رمته 
ليست کمحرمةغیرہ منالنوافل بلهومثل حرمةاافرض لان غیرہ من النوافلإذا أ كل أحدفه متعمدا 
ا مسك ر او مه والفرض إذا أكل اُحد 9۔4 دا عسك شة دو مه و .کلام عليه من وجوه 

+ نیا € أن يقال هل هذا الك فيه مستصحب إلى هلم جرا أوذلك كان فى ذلك الوم 
اذ وام ل يكو زوأ ب٭مون حر م4 فهو :هم ولا کون ذلك روک بلوغ العم ,4 وأما صومه أن لم يعم 
ره إلا بعك طلوع الفجر آوالشه‌س آوعل و اسی رم سنت صو مه فالظاهر أنه جر به صومهإذ : أمسك 
ول ۳ 1 و بشرب بعد والدليل عليه هن الحديث أ نه سماه صلی الله عله وسل صوما وقد قال 
بعصهم ۳3 ذلك حین کان دو الفرض فل فر ض رمضان وأما الذی أ کل وشرب وەو عالم هل 
مسك أولا وحم خلااف أ ضا لان مہم من قال 3 دک دان كان فرضأ صو مه فکان سکره 
2 م الفرض ؛ 8 الیو م فلا وأما هل ر دون لہ أجرصومه فكذلك أ ضا | «وضم خلا ف ولیس فی 
الد بے ما 000 له نتر صلى الله عليه به وسل لزه ن کل فرتم بر ة ,و( احتمل أن يريك فليم 
رف4 !و مه صا تما أومسكا عن ال کین جعلەصوما قالغو شه و ومن لمجعله صومأ قال ليس لہ 
آجر الم وم وعلى تلا لو جين ود است هحر مه تمتا غيره لاس امع قو له ق‌صومه آنه یکفر 
السنة التى قبله والسنة التى بعده » ومنها أى يوم هو فقد اختلف العلماء فيه فقيل البوم التاسم وقيل 
نیز 2 فمن أراد الخروج من الخلاف جم بين اليوهين لکن ظاهر الحديث يدل على أنه 
اليوم العاشر وكذلك مانقل عنه صلی الله عليه ول أن الیوم الذى صامه كان العاشر وأنه صلی 
اه عليه 0 قال إذا كان إن شاء الله فى السنة الاےة آصو م التاسع فانتقل إلى كرامة ريه 
عز وجل قبل وصوله ااه صلی الله عليه و سم و ما وله ۳ آذن ف الا أو ف قومك 4 
الشك هنا من الراوی وھذا فا ود نكن المكلام عا مرارا أنه مما بدل على صدقهم وتحریہم 
ف النقل وأذن معنی أعلم و يؤخذمنه الدلیل على جواز النيابة فی تبلیغ العلم لآن سيدنا صلى اللهعليه 
0 لم إستناب هذا الرجل هن اس أن يعلم الناس عنه ویؤخذ منا أن من السنة أن يعظم ماعظم 
الله تعا لی من أى ا خلوقات کان من جاد أو خران أو زمان اتاء ا حکمة الحكيم يؤخذ ذلكمن 
تعظیم سیدنا صلی الله عليه وسلم لهذا اليوم لأنه عايه السلام ما دخل ا مدینةوجدالیہودیصومونہ 
وب ألم «صو مو اه فأخبروه أنه الیوم الذى بھی الله فيه موسی عاہ ۾ السلام وأغرق فه فرعون 

وال عا ارہ الہ لام و من ! أحقوأولى مود سی منک تصامه‌و آمر بت ومه و كانهو الفرض‌حی فرض رمضان 
0 وشه دايل 4 على أ 8 تعظيم ماعظ4 الله ع الى من هذه الازمنة والاما كن اما هو بعمل الطاعات 
فا لله عای کس مب ین ار بعة مع اعتقاد الا تاو ر لهعلى غيره سن جنسه ( وفه دليل € لمن 


.. حفيث شبادة اللامة ا حمدیة على الام الستابقة یومالقیامة ۹ 

ول من الما ناسید صل اله عليه وسلم أن يشرعمن الا سکام ماتا وإن ذلكحكم اقدتمالى 
يجب العمل به وهو الحق يؤخذ ذلكمن آمره عليه السلام بصوم هذا اليوم و بذ كر فيه عن اللہ 

شتا لان الأمور النى أمر عليه السلام بها عن الله مخبر آنبا عن الہ وهذا مستقر من السانة وفى قوله 
وليه السلام « فاح ن أحق وأو لى موسیمنم )د يلعل أن شرع من قبلناشر لنامالم یرد علیہ نسەخ فى شر یمتنا 

وعلىهذا جماعة منالعلماءویقو یہ قولهتءالى (أولئك الذین‌هدی الله فبيداهم اقندہ) وف تر فيعالل تعالى 
بعض الآزهئة على بعضر وكذلك الاما كى إلى غير ذلك دليل على عظيم رحمته عز وجل بعباده 

المؤمنين بوخذ ذلك من إرشادالرسل عليه السلام [لىتعظيمها و إلى أعمال البرفيها وز .ادة الاجورقی 
ذلك للعاملين وذلك مثل ماقال عليه السلام « صیام يوم عاشوراء أحتسب على الله أنه يكفر السنة 
الى قله والسنة التى بعده » متفق عليه فظاهر ماقصد مثا كثرة اب رص لنا فضلا من الله 


ونعمة لله الد على ذلك 
عن أب سعيد ری رضی لله عله قال تال سول الله 2 الله رت رب عله 


ص 
ري سمس تر یت مرس ۵ ۰ بر سے 


السلام , یوما ام فیقال له هل بلغت فقول نہ م یارب ذ فتسئل أمته هل بلک فیقولون ما جاءنا 
ار س9 رر رے۔ صقر رو تضم يرو ستر رز زیو صوق ے ر ععع ساي 
ول گر قاس ود انٹول درا ا ہکم فتشېدون ثم قرا رسول الله و ال 


سے سج اس 
سے صر از سے 


علیہ وسل وکذلك جعلنا ٤‏ ا ويلا قال 0-0 لنکو نوا بدا ع ناس ونگون 


سے ص ۶ 9 


الرسول علي شھرد دا 

ظاهر الد رث الاخبار بفضل هذا النى صل الله عليه وس وفضل هذه 3.01 وأنہم اأشوود 
على من تقدمہم من الامم واا۔کلام عليه من وجوه 

(منبا ) أن يقال كيف يشبد متأخر على متقدم وماا حکمة فى ذكر نوح عليه السلام من بین 
سائر الانساء عايهم السلام ا جہن وهل الامة كلا : برها وفاجرها بشہدون أولا رشېد إلا من هو 
لذلكأهل (أما قولنا ) کف رشہد م مت خر على ہتقدم فد جاء فى حدیث غير هذا أن هذه حجة 
قوم وح صل الله عليه وس مولون باربنا و کف شهدون عاينا وم آخر الام فقول الله 
عزوجل م « كيف تشہدون علیہم وأ تمآخر الامم فيةولو نرناإنا وجدنافما أنزاتهفى كتابكعلينا 
أذنوحا عایه‌السلام باخآەتہء لروفیه دلیل6 7 حک اللہ تعالى بیننا فی الآخرة على ماهى أحكام 
. اشرع هنا بوخذ ذلك من طلبه عز وجل اشبود من نوح عليه الصلاة والسلام وهو العالم بصدقه 

ومن استه‌سار ا* شبودكا ذكرن لإ وفيه دليل € لمذهب مالك رجه الله تعالى فى ن القاضی لاعكم 


۹۴۰ کفۃة سال الملائکة واارسل عن تبلیغ اار سالة وشبادة أمة ممد 7 
اك كس اس ت ات ارات 
بعل» فاذا کان العالم الذى لابخفی « ليه شىء لاعكم بعلمه فيما بيذنا ذلك اليوم فکیف بالضیر 
2 وقبه دلمل 1 على تساوى الاحکام فما سن الناس على حول واحد القوى وااضعف والرفیع 
والوضيع يؤخذذلك من قولہ عليه الم لام ( باه بنوح عليه السلام ) أىأنه يساق للحم کایساق عبر" 
وهوحيث هو من مكان الرسالة ثم أنه يطلب منہالشہود ولايخلى عنه إلا بعد قبو لشہادتہم وقدجاء 
أن أول ما يساق للحساب إسرافيل عليه السلام الذى العرش على كأهله والوحى پتحدر على 
جنه فقول الله جل لاله واه تم ف عہدی فول يأرب داخته چیر بل فنو تی جر یل فقو ل 7 
الحق جل جلاله هل بلغك إسرافيل عبدى فيةول نعم پارب فیخلی عن إسرافيل ويسكل جبریل 
فقول عزو جل له ماصنعت فى عردی‌فقول بارب بلغث الرسل فيؤتى بالرسل فیقال هم صلوات 
ار على جمیعہم هل بام جبريل عبدى فيقو لون أعم فحمذمد لل عن جبریل فأو ل من فال ا 
الرس اوح عليه السلام » فکون ١ن ET‏ مأهو لص اد رش فلا خی عه إلا بعد فمول‌شمادة هذه 
اللامة م الذى بعك٥‏ كذلك واحدا روف وأحد و عارض:ا ھا قوله عليه اسلا م 1 أول من حأسب من 
الام أنتم وأول من يوز منالآهم الصراط أمتی : أوكما قال علیہالسلام (فاواب 6 أنه ليس 
بینہما تعارض لان حساب الهم ۵ على نوعينو ذلك جتمع اد ثان و لا سقی نیما تعار ضوهو 
أن (نوع الأول أن سال الامم هل لذت اارسل عن ألله أم ۱ فہذا الذى تعدم ہی الامم فره 
عل هده | م4 لام م الشہود عام الا دك من حضورم إلى آخر الامم والنوع الآخر هو 
سؤال الامم کل شخص منرم منفردا عن عمله عقتضی شریعتہ فهذا الذى يكون هذه الآمة أول 
من تحاسب عليه وسيدنا صلی الله ءايه وسام شاهد علیہم لإا وأما قولنا ) ماالحکمة فى أن ذكر 
و حا علمه الام دون غبره من ۱ سل صلوات الله وسلامه علہہم فیحتمل أن بکون اما ذ کر 
نو حاعلبه |اسللام لا نه أول الرسل ذا کات هذه الامة تشہد على الاولمن الانواء فمن باب أخري 
غيره و استغنی عن ذ کر الغير صلرات الہ عليه وعلیہم أجمعين بذکر الآية آخرا وهی عامة فبذا من 
٠‏ الاختصار والبلاغة لإ وأما قوانا ) عل الآمة تشہد کلہا برها وفاجرها آولا شید إلا من هو 
۱ أهل لذلك اما اغا الج بث محتمل لان العرب قد تسم البعض باسم الكل لکن التخصیص 
بظبر فیه من وجہین ( آحداما ) من الحديث الذی أوردناء شاهدا فی قولبم وجدنا فى الک اب 
الذی آنز لت فہذا لایکون جوابا إلا من یکون له ءل بالکتاب وكثير من هذه الامة لاعلون 
هن الکتاب هت ومن طراق اا:غار من کون دن دہ | لاه إذ دا من هو ۳ وع من أنواع 
العذاب المتقدم ذ كمف الاحاديث كيف يستشهد بهم و کف يقب لهم شهادة ومتضمن الا ی أيضا 
۰ تول وسطا )ا أىخمارافلا شبد منما إلاخيارها أوكما آشرنا له أولاأن ا لک هناك كالحكهنا 


جل مث مفاتيح الغب لا بعلہہا إلا اللہ تعالى ۱ ۷۱ ۱ 





.كمالايقبله:ناإلاالءدولالخيار كذلكه :اك قر له تعالى (كن تر ضو نم الشہداء) فلما کا نهنا لا و خذ 
إلاالمرضى الال فلا بو خذ هناكضده هذا ماتقضيه الحكمة لإ وفيه إشارة اطيفة ) وهىأنإعلامك 
ببذه المرتبة الرفيعة عناية بك لتحافظ علیہا لعلك من تكون ,شبد إذ ذالكلا نه یرجی من فضل الکر یمن 
من قبلت شہادتہ أن ساعه ويتفضل ءاه 4 با حلاص من ذلك البول العظيم لإ وفيه تیه إلى أن 
الشہود ون اختلفت مراتبہم فى الرفعة إذالم بخرجوا من داثرة العدالة قبلوا کلہم وذ ذلك من 
قول نوح عليه السلام حين یسئل عن شېو ده قال لا محمد وأمته ) فجعله صلی اللہ عليه و سل من جل 
الشہود و به صحت العدالة لمعه 2 وفيه داہل 4 على آن الخالف للسنة لایکون من یشہد معه ولا 
بشمدمعه ژلامن تبعه بالاحسان لآ نأولئك ثالعدولو غيره أطراف لاوسط ولاعدول يقوىذلك 
قوله عليه السلام لإ كلها فى النار إلا واحدة ما أنا علیہ وأصحانى ) فمن یکون فی النار أنى له 
بالو سط من الا مة والتعدیل هذا فى تجريحه آتم دلیل لا تنبيه) ياأخا البطلة والتلويث لنفسك انتبه 
الام قد زكاك وأنت ما ار تکیت من قبیح ال وصاف تخرج نفساكوبذلك تفرح فد خضت عر 
الماك وعلى عقبك من الخير نکصت لإ وفيه دلیل ) على أن أقوى الآدلة فى الاحكام کتاب الله 
تعالى یو خذ ذلك من ترك سيدنا صلی اللهعليه وسل مام الکلام الذى أہداہ وأتى بالآية من‌الکتاب 
العزیزوعمایقوی ذلك قول معاذ له صل اللهعليه و سل ۔عین وجبه إلى اليمن قالله عليه السلام دماذا 
ك قال بکتاب اللہ تعالى قال فان لم بد قال بسنة رسول اللہ صلی اللہ عليه ول قال فان لم تجد قال 
اقترا فقال صلى اللہ عليه وس الد لله الذى وفق رسول رسوله إلى ماعب الله ورسوله» 
آ وکما ورد وفقنا الله فى جميع الاءور إلى ذلك عنه وأسعدنا به 
)۲۹۱( 3 حل رتف مفاتیح الب لا مھا إلا الله ال 4 


١‏ مه ا سم ر 


ن عبد الله ان مر رضی فی سر مز و قال نیح آفیب 01 


5 لابعلا ال ال ل مه تی ارت ال ألله لہ ولا یع ماق غ عد د الا الله ول مب 
ال ا ال ا ول تدری 7 71 ارض تھا وت الا الله 7 8 7 تقوم الساعة إلا ا 


ظاهر الحديث يدل على هذه اسة انکور رة فى ا حدیث لايعلا إلا اللہ و الکلامعله من‌و جوه 
(إمنها € أن يقالماالحكمةفى أناستعار للغرب مفات مح وما الحكمة فی نج ءلهاخمساوهل للغيبز يادة 
على تلكا س مفاتحأم لا وماالحسكمة فی انلم یذ کرمن أمورااغيب إلا تلك اة (أماقو نا ) ما الحكمة 
فىأن إستعارالغيب مفاتیح فلوجوه منہا الاقتداء بمابہ نطق الکتاب فی ذلك بقولدتعالى( وعندممفاتم 
الغيب لا پعلمہا إلا هو ویعلم مافىالي والبحر ) ومنبا لتقريب الام غل ا خاطب لان آمور الفیب 


۱ 9 عل الغيب‎ ve 

لاعصیبا | حد إلا عالمہا وکل شیء حيل بینك وبينه فهو غيب وأفرب اللاشیاء فى ذلك ھی ال بواب 
وال بواب أقل ماحبسہا عن الفتح وأيسرها الفاتیح فاذا كان آیسر الاشیاء التى يعرف ما الغیب 

لايعرفطا احد موضعا فكيف بقدرآن 09 اکر من ذلك ھذامحال وهذا من أبلغ البیان 
رات (ومنها6 آنه‌آراد بالغیب الغیب الذى لايعليه أحد حقیقة لآن الغيوب على ماه ۳:3 
كانت لبعض الغيو ب أسبابا قديستدل فی بعض الراد بها عله‌آن ذلك لیس محقیقی عل نا كالغيوب 
۱ ود حقیقتہا فلا بعلمما أحد إلا الله تعالى بشهد لهذا التوجيه قوله صل اللہ عليه وسلم گنایةعنالقہ 
3 سیحانه و أ بح من عبادى هومنل و کافر نی وأمامن قال مطر نا بفضل اللہ و رحمته فذلك مؤمن ف 
كاف الکو كب وأمامن‌قال مطرنا بنوء كذا و كذا فذلككافرنى مؤمن بالک وکب» فعل هذا فالغيب 

على نوعين غيبه سبحانه عنا بذاته وصفاته وغیب بالاه‌ور الجارءة 2 مخلوقانه‌فلما كانت تلك الآمور 
غائبة عنا لانقدرعی العلم با ولا الوصول إليها وهی محصورة بالکتاب بقوله تعالی(و ماتسقطمن 
ورفه إلا یعامبا ولاحة فی ظلمات الارض ولارطب ولا باس إلا ق كتابمبين ) ولقوله تعالى 
( قال ۱۸ بال الفُرون الاول قال علمها عند ری فى که تاب لا یضل رف ولاینسی )فلما كان ججميع 
الوجود مخصورا فى علمه سبحانه شبهه علیہ السلام بانخازن وکل مخزن لابد له من باب وكل باب 
لابد له دن مفتاح فاستعار عليه السلام لها مھا تبح بشهد هذا التوجيه قولہ تعالى ( وإن من شیء إلا 
عندنا خزائنه وما تنزله إلا بقدر معلوم ) فاذا كانت ا حرائن عنده سان و اطفاتی وأحد لا نعم 
اھات ح أين هی یِف يخبر ما فى الخازن هذا لايتعقل وإذاکانت هذه التىهى 1 ر قدرته سحانه 
ولا بقدر أحد أن بعل منہا شتا إلاأن خبره سیحانہ بها کیا قال تعالى فى كتابه (إلا من ارتضىمن 
رسول) فكيف بقدرته جل الله أو بصفة من صفاته على ماهى عليه من الجلالو الکال فک یف بذاته 
الى ولس که لها شی۔ »هذا ممنوع عقلا وشرعا ومن تعانی شيا من العرفة فى شىء ما قسمنا من 
الوب .أو نوع من أنواعه أو تشه أو تمل بدليل م من الأدلة فال دعواه وهو ضرب من ۱ 
ا مق وآما قولنا) ما الحكمة فى أن جعلھا مسا وهل لاغیب زيادة عل هذه المفاتيح فاعل وفقنا 
اللہ وإياك أن الحكمة فى أن جعاها خمسا الکلام عليه مثل ماتقسدم الکلام على قول عائشة رضی 
الله عنہا كان رسول اللہ صلی الله عليه وسلم « حب التیامن فى شأنه کله » ثم قالت و فطروره 
وترجلہ وتنعله » فأنت من الفرائض با كدها وهو الطهور ومن السنة كذلك وهو التر جل ومن 
الماح كذلك وهو التنعل فده سرت بہذہ الثلاث جميع مایتصرف فيه المرء وكذلك هذه الس 

حصر بها صل ان عليه وسلمالعوالم فقوله صل اللہ عليه وسل ماتفیض الارحام ) دليل على مایزید: 
ف النفوس وینغص وذكر منہا الا رحام لكونها لاس ف ذلك عوائد يعرفونها وقد تقررت عل ` 





۱ لا یعلم ۳۷ الخب إلا و ۳۷۳ 





ذلك أحكام شرعية فہذہ أعلاها فاذا كانت هذه "لی قد تقررت عليبا الاحکام حسب جری‌العادة 
لايعرف حَقَيةتها'لامتى آزید ولامتى تنقص فغيرها من باب آحری .قد قال تھا ی ( وما تغرض 
اللارحام وماترداد وکل ثی. عنده عقدار ) فدل م ذا أن غيره سا نه لا بل ذلك ومن هذا الاب 
کلام یاه ی عدة الجرة ثلاث حيرض فول ذلك دلالة حقيقة عل و امه الرحم أوذلك تعید مسب 
. ماهر مذکور فی‌کتبهم ولذلك قال جل جلالہ ( وف آنفسکم آفلانبصرون ) فاذا كا نالثىء الذیەو 
فك لاتعرفه فکیف غیرہ من ہاب أ< حرى ودل بقولہ 2 ولا بعل م ان ا لطر أحد إلا الله ) على 
آمورالعالمالعلوی وذکر منھاالمطر لان لاا باب قدتدل علیہ ودهافى بعض الرار بجر ی فیہاما يغاب 
عل الظ من جری المادة ا ما وهی ان کات 7 ا جمل لنافبه وبآثره مسب 
سے ات رہ اھ جو مہہ ای کات ار 
الذى ة۔ ذ كرناه وهو قولہ , أصبح اروام من فی وكافر فى » وکان أبو هريرة رضی اللہ 
عنهإذا أص صبح و رظ ابر ون ل مطر نا بنوەافتح: ہت رن فتح الله للناس من رح فلا 
¢ سد 4) ودل وله (وما لدری نفس بای أرض رتا الل 6-3 اللارضیات وذ کره 
موضع المو ت منہا لان العادة قد جرت غالبا نأ كثر الناس موتهم بالارض التق هم برا وا کم 
فی الامو ر يعطى للغالب ون مات بہا لابدری حقيقة ضر عه منہا أبن هو فاذا کان هذا المقدار 
الذى سخصہ منبا على قلته ون-ارته لايعلءه فى باب أحرى غيره من رزق أو خر أو ض-دء و'ذلك 
قال عز وجل فى كتابه (وماتدرى نفس ماذا تسکسب غدا وماندر نفس ائ اررض ر ت ان الله 
عليم خبير ) ودل بقوله ا ولا بعلم مافى غدإلا الله » على أنواع اازءان ومافيه من‌التقابات والءوالم 
الطارئة فيه والحوادث وخص منہ غداعل غبرہ لا أرب الازءنة من يومك فازماتعرفه فىيومك 
ظروره کان أوله أوآخرهكا نه شىء واحد لان عادة العرب ما_كون فى ساعة و احدة أو .ضها 
ينونه كله إلى يوم مثل فوطم جاء زرد يوم امیس وم يكن جیه إلا فى سا عه منه أو ف بعضما 
وكذلك أيضا أحكام الشريعة غالبا نبا العدد ومنها الحيض إذا رأت المرأة الدم فاليومولودفعة 
واحدة حسمت ذلك البوم يوم دم فاذا کذت ی افرب الازمنة وهو غد لا تعرفه فمن باب ار 
غيره ودل بقولہ لإ ولایعلم متى تقوم الساعة إلا اه ) على عم الآخرة با جمعما وذ کر يومالقيامة منها 
لأنه أوها وأفرما فاذا كنت لاتعلم ازری: الاشياء ها وهی نوم ظيورويها سا ا ین 
باب أحرى غير ذلك وقد قال الله تعالى ( لاتا نيكم إلا ختة ) أى عل غفلة وتد قال تعالى 
( غات ت في السموات والارض لاتأتیکم إلابفتة ) أى عظم أمرها على آهل السموات والارض 
۱ وی جاهلون با وما شود لذلك قول سيدا د صل 7 عأيه و سم بد ول عليه || سالام حین 


a رابع‎ - ۳٣د‎ 


۳۷ حل رٿ قدسی : شر ہ رف برشد [| لى عجز اة 





سأله عنہا دما سۇ ال عنہا بأعلم من السائل ولکن آخبرك بشروطبا أن تلد الامة ربتما فذلك من 
أشر اطبا وأن ترى الحفاة العراة الصم اليم ملوك الارض فذلك من أشراطا وأن تری رعاة البہم 
تطاولون فى الہنیارے ٠‏ أو کا قال عليه السلام فہذا من أبدع اكلام وأياغه الذىحصر فيه جميع 
أنواع الغيوب وأز ال به جمیع الدعاوى الفا .دة والآدلة كلما ماعدا أدلة الشريعة على الحدااذى 
جعلتها وعلى الوجه الذى بینتہا وتحقق به لاهل الا مان إعانهم وحسن اعتقادھ بغيرسير ولا تقسيم 
ولا تنويح ولا تخييل ولا نحديد ولا تتكييف ولا دعوى ولا اعتراض ولا مقدمة ولا نتیجة 
ولا هیا کل ولا عناصر ولا آعراض ولاجواهر ولاحكمة ولاطباع الا بفعضل كرح وماب علیم 
قدیر مدير حديم زلیس تمثلہ شی. وبیدہ ملکوت کل شیء وهو على کل شیء قدير وهو اللطیف 
الحبہیر ) لإ وفيه تنبيه ) لطريق أهل الفضل و السلوك وهو ترك الالتفات إلى ماسواه عز وجل 
و الاشتغال ءابه آمرو اوالانتباءعماعنه نهو أو لم يدعو امع مابهمن عليهم من الآ حو ال‌السنية والعلو مال جليلة 
شیئاما لدوام الفقر والافتقار وخوف العدل العظيم والتعلق , ناب الفضل العمیم ولا یرون خلاصا 
لا ہہ سبحانه من الله علینابذلك لارب سوا یشہد لطريقهم البار لك و اعتقادم الحسنالموافق الکتاب 
والسنة أما الکتاب فمعلوم فى غير ما آية وأما السنة فقولہ عليه السلام إخبارا عن ربه عز وجل 
بقوله لإ یاعبادی کلکم ضال إلامن هديته فاستہدوی آهدک یاعبادی كلكم جائع إلامن أطعمته 
فاستطعموی أطعمكم 2 کلکم عار إلامن کسو تهفاستکسرتی | کسکم باعبادیانکم تخطثون 
بالليل والنہار وآنا أغفر الذنوب جیعا فاستغفروی أغير لكم ياعبادى إنكم أن تبلفوا ضرى 
فتضر وی ولن تبلغوا نقعی فتتفعولی باعبادی لو أن أو لکم وآخرع وإنسكم وجتكم كانواع لأ 
قلب رجل واحد منکم مازاد ذلك فى ملک شیا یاعبادی لو أن آولکم وآخ رکم وإنسكم وجتكم 
انوا على أفجر قلب رجل واحد مانقص ذلك من ماس شیٹا باعبادی لو أن أولكم وأخرم 
وإنسكم وجنكم قاموا فی صعيد واحد وسألونى فأعطيت کل إنسان مسأ! أنه مانتقص ذلك ماعندى 
إلا کیا و قص الخرط إذا دخل ف البحر ياعبادى إما مى أعمالكم أحصيها لكم ثم أوفيكم [ياهافمن 
و جود کپ ید ین إلا نفسه 4 أو 0 عايه السلام فتحقق 
عتضمن هأ ی رز أوصاة ف الربوية وجلا لہا وفضيلة سيدنا صل الله عليه وسم و حسن هد ره 
ار او صاف العبودية و نقصها وحقار تہا و عظم افتقارها لاربوية ودوام‌اضطرارها کافالالکلي 
عليه السلام (رب إلى ما أنزلت إلى من خير فقیر ) جبر الله تعا ی بغناه فقرنا وأزال بفضله جہلنا 


ونجاوز وت عنا لاربس واه ولا مرجو إلا !باه وا لد لله رب العالین 


حل سف ذ کر ارہ تعالى لعمدہ إذا ذ کره ۱ ۳۷۵ 
خط2 :_سعطظلمہ+2آم.ھ(1أأصُ٘جأیٗص سج ت۱اح تّأطُ7۵٘م(2۵كآج ararat ere‏ 
(۲۹۲) ۱ 2 حل لت ذ کر ألله تعالى اعمدہ إذا ذف ره 6 
ب ماه رسارس اس ہے بے عم ار مس ددم ت ص ۱۵ 


ا هر برۃرضی اله عنهقال قال رسول الله صل انه عايه وسام واد عز وجل 0 عند 


سے 
ریو ن ای سے صاصم وھ 


ظن عبدی نی وا 1 امس إذا ذکرنی فان ذکر یئ ہت رته فی أفسى وان کر فی فی تر له 








کو ہی و ق مت و سمدم مس سا نی و ار ہے ص لس 1 ہے ص سم 


: فى ملا خیرم منم وان 9 الى شير ا له ذر اعا ول ن تقرب إلى ذ ذراعا تقر اليه باعا 
07 72 و 

جو ره یدل‌عل حكمين (أحدها) [خبار الصادق صز الله عايه ول أن المولى سبحانه مم 
عبده عاقدر ظنه عولاہ (والثانى) الاخبار 7 نه موه عدب ماع أو عبادته له والزيادة على ذلك 
سب التضعيف ا مدکور فی الحديث واللکلام عليه من وجوه ٠‏ 

و منبا ) أن يقال هل هذا الظن عل بابه أو هو معنى العلم والقطع وهل الذكر هنا جرد الذ کر 
القلب أو باللسان ون كان لا بعل من الاواعر شا أو یکون ذ کرہ بالا فعال بالامر والنہی لان 
الذ کر پساطرا وماتأويل الصفات ال ذکورة فیالحدیث منقبل ااولی‌سبحانه ‏ آماقرلنا ) هل‌الظن 
هذا على بابه أو هو :نى العلل القطم ی لف و اب م آنەلامکن أن يكون الظن هنا على باب بل معناه 
العم الحقيقىكةولهتعالى (وظنوا أن لاماجاً من 5 إلا إليه) وهم قد علموه علدا حقیقیا ولآن هذه 
الأمور ااقلسة کلہامانبجن فنراطلو بون إلا بت-قيق الاخلاص لقوله عزوجل (وماأمروا إلاليعبدوا 
الله مخلصينله الد ین حنفاء) و التصديقالقطعى فی كل مابه أخبرنا عى الاله ومابه أنعم علینا من قبيل 
ما کلفنا من التعبدات والتحقیق مجزیل الثواب الذى وعدنا والخوف ما به توعدنا لمن خااف 
أمرمعر وجل ذلك كله بلا شك ولا ريب وكذلك مابه من آەور الآخرة آخب نا ولذلك قال 
تعالى فی صفتہم ( را اتا سمعنا مناديا ينادى للا مان أن آمنوا بر بکم فآمنا ) إلى قوله تعالى (إنك 
لاتخاف المعأد ) وقال قعا لی (ومن أوفى بعبده من الله) فالاشارةهنا إلىهذا بقر ينة الال وهىماذ كر 
بعد فی باقى الحديث من قوله تعالى لإ إذا ذ كرنى > إلى قوله لإ أتته هرولة مم حت یغہم معانى 
اتلاك الالفاط ویصدق بہا حتى لايدخل على المرء فيا شك ولاريب فیعامل مولاه بد 
و حقیق ما وعده و تحقق أن ذلك فضل منه سبحانه على عباده وهو ااغنى ا لمستغی ولاجل هذا 
قال صل الله عليه وسل ماف لک ہو بكر بكثرة صوم ولا صلاة ولکن بثوء وقر فى صدره » 
وقال عليه ااسلام فى حديث تعليم الاعان وأن مساق کا ا2 تراه فاد لم تسكن تراه فانه يراك 


وقدروی فى الاسرائيليات أن أخو بن کان آحدها عابدا مشہورا بالتعید والآخر مشہورا بضده 


7 سے 


3 


۳۷۹ اأ 3 ۴ 0 رط للا مان 





فمانا معا ا موسی عده ال لام آن المابد ساس آهل ار وان السرف هيا من آهل 


الجنة فتعجب مومی عايه السلام و بنوا ۳ من ذلاك ثم أن دوسی عايه السلام بعث إلى امرأة 
العايد فسألا عن حاله فقالت لاأعرف منه إلاماتعرفون انتم غير أنه کان إذا فرغ من تعبدەودخل 
فراشه قال أفاحنا إن کان ماجاء به موسی حا فقال مو سی عليه السلام ٭ن هذا أتى ثم سأل زوجة 
السرف فقات لا علرمنہ إلاءثل عل و لکنه كان إذا أفاقمن نشوته مع‌آخر الليل خرج إلىساحة 
الدار و بقرلقہ بالوحداننة ولك با ر سالة و کو ویقول باربآیزاو؛ بة من زوایاجہنم ملا“ بہذا الجسد 
الخيث فقال موسی امه السللاه ناس ارکاروی ۷ وأماقولنا گا ھل بريد بالذ كر أننك کرو گنت ۱ 
کان أو بر بد بهالذكر بالاعمالاللفظ عةم ل لکن الذی‌تدل عليهالآدلة الشرعية أن الذ كرعلى نوعين 
ذكرهةطوع لذا کر هذا الحبرالذی فی الحدیث الذى عن بسبیلہ وذ کر ثان‌الادلة فيه متعارضة منها ‏ 
مابدل على أنه فى جملة الذا كرين لقولہ تعالى ( فمن يعمل مثقال ذرةخيرا بزهومن بعملتقال ذرة . 
دآ بره) وآدلةأخر تمنعذلك کقو لمو لا ناسبحانه و تعایی لو سی علي هالسلام(قر الظالمین لا بذ کرو ی 
فان یآ لیت عل نفسى أنم_ذ کرلی ذ کر تەفاذا ذ كرو لى ذ كرتهم بالغضب) ولقولسیدنا صييالله عليه 


۱ و سم ۴ المحلى الذى لم م4 صلا ته عن الفحشا. وا اکر م بزدد من الله إلا بعدا فكيف بالذ كر 


وحدہ ولم بجعل عز وجل الذکر فی کتابه إلابعد عقيق الايمان بقوله‌تعالی (إنالملءين والسلمات 
والمؤمنيز والمؤمناث ای فقو له تعا ‏ والذا کر یز اله کشیر او الذا كر ات ) فهذهمسنةل ان سبيله وأماذ کره . 

عر وجل بالا فعال فهو الافضل ویک بک فی ذ کر ذلك قول عمر رضی الله عنه م ذ کرالله عند آمره 
ونمہەخیر من ذکره‌باللسان» إلا إن کان‌هذا العاصى ذ كرمولاه خوف وخجل 8 فيه فیرجی 
له فضل المولى مثل ماتقدم من ذکر أحد الأخوين السرف على نفسه منهما ولقول مولانا سبحانه 
,طاو یعندالمٹکسرۃ قلوممدن أجلى» لا وأماقولنا) ماتا و يل الصففاتالتی فیا لحدیث٠ن‏ قبل مو لانا 
سبحا نه فهذه من التى ها تأو بل غير ظاهرها وتا أذ کل علیہا واحدةو احدة أماقوله لإ وأنا معهإذا 
ذ کر >2 فمعناه‌اذا ذ کر لیف نا معه سب ماقصد فی ذ كردفان ذ کرتی بالتعظ.م A‏ معه بالانعام 
عليه والاحسان کقوله تعا ی فى کتابه ( فاذ كرو نی‌اذ کرک ) ی‌آرحمع إذا ذ کر نمو تی و قد قالتعالی 
(ولذکرالقہ أ کبر) أى هو أ كير العبادات و |ذاذ كرتهفى خوفذ كرك بالر حمة[ك والالاص ءا خفته 
لس وجل ( آمن سے اامنطر [ذا دعاء ) ولقوله تعلیقی اطمدیث اس می شفله ذ کری 
صا ا a‏ مااعطی الساتلین » از شغلك ‏ خو فك و اضطر اركعن ما سبحانهذکرو 
أوجب لك النجاة ما تخافه و کذلك‌فقس فى کل الامور تجنه لاینکسر فان ذ کرته عند وحشتك 
آنسك يذكره وقد جاءعنه سبحانه أنه قال وأنا جليس من ذكرنى» ولا لك ما أن دخل على بعض 





الذ کر نوعان 3 ر باللسان 3 د فل الااصس وترك ای عنه VY‏ 





المراركين وهو وحده وهو يذكر فقي لہ وحدك فقاللھم الآن آنا وحدی لان هذه كلما دالة على 
ماقلناه أو لامن أن لظن يكون بمعنى الەلم القطعى ومها بقویه أنه سثل بعض المباركين مانلت من 
ع.ادتك قال الا نس الله تعالی فقال لهالسائل حس بک فل نل منه الاس إلا مع صدقه وتصديقه ما 
قبل له ووعد به وقد قال تعالى ( ألا بذ کر اللہ تطمین القلوب) أى اتی من الله سرحانه عليها بالل 
والعمل وا لحضور لان صاحب القلب الغافل لسانه بذ کر وثله فیما هو ہسنلہ حول وكيف د 
هذابذ كرالله طمأنة وأتیلہ ذلك وقد قال عليه السلام و إن الله لا بنظر إلى دور؟ وا-کن نظر 
إلى قلوكم » وقوله فان ذکرتی فی نفسهذ کرته فى نفسى) احتمل أن يكون هذا إشارة إلىفضيلة 
الذكر الخفى على الذكر الجل لان مابنفرد به المولى سبحانه وحده بذاته الجايلة أفضل مما سواه 
وقد جاء هذانصا منه صل الله عليه وسام بأن قال والذکر الخقى يفضل ا لی بسبعين درجة » أو 
قال واحتمل أن تحمل على ظاهره يكون ا مەنی أن الذى یذکر الله فى نفسه من جملة ما أنعم الله 
عليه من أجل أن ذکرہ فى نفسه أن مو لاه سبحانه ذكره فى نفسهأعنى الله يجازيه على ذكره ثواب 
لايطلع عليه غيره سبحانه وتعالي و إن ذ کره فى هلا ذ كره الله بجزاء الثواب تحضرة الملا الاعلى 

وشهادتهم ونبههنا بالاعلى مما من به على عبده على الأأدتى فان ماسوی ذلك من الحسنات وانخيرهذا 
أعلا منه وقوله لإ فان ذ کرنی فی ملا ذكرته فى ملا" خير منم ) أى فى الا العلوى فدل بهذا 
على تفضيل العالم العاوی على هذا العالم وسكت عما له من الاجر فى ذلك لآانه قد ثبت بالكتاب 
والسنة أزذ کر الوی- بحانهعبده رحةله والأىفيه وال حادیت كثيرة لإ وفىهذا أعظمدايل ) على أن 
ا مو لیجل جلاله (لبس آثله شىء) رو خذذلك من قولہ تعالی لا فان ذ کرنی فی نفسه ذ كرته ؤ نفسى 
و إن ذ کر نی ق‌ملاء ذ کر تہ فى ملاء خير منہم ) وبالعلم القطعی أن فى اازمان المفرد بذكره جل 
جلاله جمع كثير فى أنفسهم فى مشارق الارض ومغار بها وف ذلك الزمان نفسه يذ كره تعالى جمع 
كثير با ہر ولا يعلم قدرشم إلا هو سبحانه وهو عز وجل يذكر الميع واحدا واجدا حسب 
و لها موسر أو جبر مع ماهو سبحانه فيه من حمل جمیسع الموجودات بقدرتہ وحکمته على . 
ماجری فم سايق عليه هذا لاعده العقول ولا يله الآذهان ولا حد ولا بوصف جل جلاله 
وتقدست أسماؤهومن أجل الاعان برذا ومايشبهه استفتهم عليه الد لام الحديث بقواہ سبحانہ ( أناعند 
ظنعبدى نی ) وأماقولهتعالى لإ ون نقرب إلىشيرا :قر بت إايه ذراعا ) إلىآخر الحديث فبذا لیس 
على ظاهره بدليل أنك تجدذلك من نفسلك الذىأنت محدود متحيز عل غير ظاهره فکیف فى جانب 
من لاحد ولا يكيف وإلا فأين الموضع الذى تقرب فيه من مولاك كشبر أو ذراع أو باع أوأی 


۱ ور عم 5 ده هی لا :+ ٤ز‏ وجل بسن له جم4 غیردودہ قمر لب من لك اة تم مسب هذهالئنو بعات 






VA‏ حد شف الحث عل قیام الیل 





فا بقى إلا التأويل من ا تین ويكون المعنى فی ذلك انك مہما تقر بت إلى ەولاك بجرة من وجوه 
آقرب فهو بفضله يحازيك على ذلك بأ کثر ما جشت به وقد بين عز وجل ذلك بقوله ( من جا 
بالحسنة هله عشر أمدّالها) وقد جاء أن الحسنة بعشر وجاء بسبعين وجاء بسبعائة وجاء بأ كثر مت 
ذلك بقوله تعالى ( والله يضا عف لمن بشاء والله واسع علیم) لإ وهنا>ث ) ف ہن هذه ال حالات 
من‌الشبر إلى ا مشی هل هذه الدرجا- من جبة الأعمال ا حسوسة أومن جبة النيات أومن ج. وعبما 
احتەل والأظهر مجدوع بدلیل قوله سبحانہ على لسان نيه عليه السلام ولن يقرب إلى المتقربون 
بأ حب من أداء ماافقرضت علیهم ثم لایزال العبد يتقرب إلى بالنوافل حتی أحبه فاذا آخبته كنت . 
سمعه الذی اسمع به وبصره الذى صر به ویدہ التی ببطش با » وجاء قوله صل الله عليه ول ۱ 
«أوقع الله أجره على قدر نته » ماز ,ذا أن الأعمال فى نفسها بعضها آقرب إلى اللہ تعالى مس ,نع 
و لذلكقال تعالى (یبتخون إلىر بہم الوسيلة أيهم أقرب) وبان أن حسن النية يزيد العمل رفعةوقر ہا 
إلى الله سبحانه ولذلك قال سبحانه (ولا تطرد الذین یدعون ربیم بالغداة والعشی يريدون وجبه) 
فما نی عز وجل علیہم إلا بحسن نیانہم وجمیل قصدم پر ویتر تب على هذا من الفقه ) أن یکون 
للمرء اعتناء بترفیم له ان بنظر الا “على فالا على فى أعيان الا“ ال وفى سین النية فما ما مکنه 
ولاخی قلبه من ذكر مولاه والشغل ما یقرب إله لان هذه هی الفائدة التی نتر تب عل معرفة هذا 
ادر مع قوة الیقین ر خالص الاعان و الصدق والتصديق الذی لاخالطه شك‌ولار يبو إلا کان 
الامر عليه لاله جعلنا الله من هداه و و فقه ما يقر به له و نفعه له عنه 
(۲۹۲) ( حديث الحث على قیام الليل ) 


جو ے بو و 8 پا و ور E‏ ا رو ہو و سو ور 


عن عل ان اہی طالب کرم الله وجه أن رسول 


7 مز ہس ص لس سس 
اللہ صل اله عليه وسلم طرقه وفاطمة بنت 
١ے‏ سر کے صے فو و يز 9 0011 


١ 7‏ مي ابم حسم ڑ ی > رساي لس صر ر مارم و ص ہے و نے 
٠‏ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ليلة فقال لهم ألا تصلون قال عل فعلت يا رسول الله ما انفہ نا 


ریو و اس ص اح ے هه و سح ے پر ہرم ٹم ساس عم رور و أ > و از موه عاص وس سے زو و سو + ا وم 
بد الله فاذا شاء ان بعثنا بعثنا فانصرف رسول الله صل الله عليه وسلم حین قلت لد ذلك وم 


ره ہی ےوٛووریہ۔ ۵۵ درم رو نى سه و اس رقم رو 


برجم الى شیا ثم سمعته وهو مدبر يضرب فخذه و بقول (و کان اسان کار ثىء جدلاً) 
ظاهر الحدیث 7 عل لا أحكام ( أحدها) الحض على قيام اليل (والثاى) أن استيقاظ النائم 

5 هو بيد الله تعالی لاعمل فيه للخلق (واللت) أن الجواببالقدرة على الحكمة لیس من طریق ‏ . 

. التکلیفٍ والقصد أن یکون الجواب عل الحكمة بمقتضی الحكمة وعلى القدرة عقتضى القدرة 

۱ رالکلام علیہ من وجوه 


اا رضی افص بألقدره لا لكي ۳۷/۹ 








لإ منبا جوا زالشیبالیل إلی دورالقرابة وذوی‌الا ر حام یر خذ ذلك من قولہ لا طرقهوفاطمةلل2 ) 
لان کل مايأق باللبل يقالله طارق وكذلك بالنہار و لذلك کان مندعائه ا أنه کان ستعذ من 
«طوارق‌اللیل والنهار إلاطارقا طرق خير )١(»‏ ( وفيه دلیل ) علأنهإذا تكلم العام عقتضی ال۔کمة 
وکانذلك ف غير و اجب نو قم ا جواب على ذلك بالةدرةأنذلك كاف فا واب و یقطم البحث يۇ خذ ذلك 
من أنه ماطالبہمسیدنا صلی ال عليه وسلم با ثر لحكة وهوقيام الیل و جاو به علرضى| تهعنه با ثر القدرة 
وهوخباره بقول نا أنفسنابیداللہ فاذا شاءآن وبعثنا بعثنا) فانصرف ر سول اله صل الله عليه و سل 
حین قال لہذلك وام يراجعه بشیء (وفيه دلیل ) على أن الرجل إذاکان الخطاب له ولاهله هو أولى 
٠‏ با جو اب یو خذ ذلك من خطاب سيدنا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لبنتہ ولعلی صلوات ال عليه 
ورضی الله عنہم أجمعين فجاو به على رضى الله عنه وسلم له رسول الله صلی الله عاينه وسلم ذلك 
بانصرافہ من حینہ وریقل اەشیئا (اوفیه دليل) على جواز محادةالشخص نفسه بأمر الغير پوخذ 
ذلكمن قو لسيدناصل الله عليه وسل بعدعأ ول عنہموھو وحدہ ( و کانالانسانا كثرشىءجد لا ) 
( وفيه دلا ل € على جواز ضرب ا رہ بع ضأعضائه ببعض عل أ مر بتعجب آو عم بر“ غيره إشعارا له 
أنه مازآی منه لم و افقہ ولا يعجبه يؤخذ ذلك من ضر به صلی الله عليه و سم فخذه بعد مأولى 
عنهم وكلامهإذ ذاك بقوله (وكان الانسانأ کش شىءجدلا) لان يعلمهم أنذلك الجواب ]ير تضه 
منہم ( وهنا حث ) وهو أن يقال لم لم يقل مم ذلكمشافبة ( فالجواب) أ نه لماعم سیدنا صلی اللہ 

عليه وسلم أن عليا رضی الله عنه لاجہرآن الجواببالقدرة عن الحکمة أنه لس اک فاحتمل 
إن کان لما عذر عنعیما من الصلاة واستحى أن يذ كره لاني صل الله عليه وسلم ولا عکنه عدم 
الجواب له دفع الخجل عن نفسه وعن أهله بذ كر القدرة ولذلك الامكان ولى النى صلاقہ عليه 
وس عنهم مسرعأمن أجل أن لا يشغلهم عن أخذ الأهبة للصلاة وا ۔تمل أن يكون ذلك من على 
رضی الله عنه امتدعاء جواب من النی صلى الله عليه وس لايزيده فائدة فكان ضرب فخذہ صلی 


الله عليه و سار وهو موی و کلامه ا به تكلم جو اا لعلى رضی ألله عنه لن حدق رده الا مر عل 





(١)‏ عن وى بن سعید آنه قال لما أسرى سوال 1 صلی الله عليه وسام فرأى عفر دا من الجن بطله 
شعلة من نار كلما التفت رسول الله صلی اللہ عليه وسلم رآه فقال له جبریل أفلا أعليك كامات:قولبن 
إذا قلتہن طفئت شعلتهوخر لفيه فقال رسول الله صل الله عليه وسلم یی فقال جبريل فقل لإ أعوذبوجه 
الله الكريم وبکلمات الله التامات اللاتى لابجحاوزهن بر ولافاجر من شر ماینزل من السما, وشر مایعرج 
- فيها وشر ماذرأ فی الارض وشر ماسخرج منہا .ومن فتن اللیل والنہار ومن طوارق‌اللیل والنہار إلاطارقا 

2 يا رحمان ) [مام الاءة نی یرظطت رالتعان ف سانه والسوقى فى الاسماء والصفات 


و حل بث اذا أحب ايله عدا 1 ر جبریل ران 4 





ماهو علیه وآن رو تاب أن لطاب اسیا عذر سم فی اها لا الاعترافی اف 

والا خذ 3 والاعتذار لإ وفيه دلمل ٤‏ € على فضل على رضی اللہ عنه بو خذ ذلك من‌روایتہ 
لبذا الحد يث وقد بسبقلفہم من لا بعرف قدرہماحتمل الحےدوث من العتب عليه و حاشاه من ذلك فلا 
کان الاخبار ۶4ا پتر نب عله فی الدين افونائد لم یبال بشیء من ذلك :لا وفية [شارة € إل أن من 
حقيةة الصحبة و القرابة التذكار عند العفلة يؤخذ ذلك نن کون يد صلی الله عليهوسل لم بطرقہم 
ليلا إلاايذ كرهم بالصلاةلا ن اللٍل وقت غفلة ون کان حالہم جما لایقتضی غفلة لکن فیزمان 
الغفلة بنغى أن يلتفت فه إلى حال القرابة والاخوان وهذا من السنة وان کانوا لابغفلون غالا 
لکن ذلك الخوف ماطبعت عليه البشرية لا وفیه إشارة» إلى الالافات إلى الاصل ون كان 
الظاهر خلافء لانها لاصا‌من الغفلة وأش.ا عہا والتوفيق والتزكية فضل ر ,الى (واولا فضل الله عم 
ورحته‌مازی ie‏ من اد أبدا) فيذبغى على هذا أن بتفقد المرء نفسه e‏ تذکار الخير والەون 
عليه وإن کان‌سبحانه قد من علبیم بذاك لكن ذلك مز أجل ماذکرناه وا۔کی حصل فضل آخروهو 
دخوهم بذاك‌نحت حد قوله عزو جل وتعاونوا على الير والتقوی) رکذلك كانت سنة سبدنا صلی 
الله عليه ول بتفقد الصحابة رضی الله عنیم بالموعظة فی بعض الایام وم على ماهم عليه من قوة 
الاعان وکانوا يودو أن لوکان ذلك کل يوم فقال لوم « ما منعنی مز ذلك الاخوف‌السا مةوالمال 
لک » فہدامم اقتدہ جعا۔ا الله من اهتدی هدیپم عنه 


)۳۹( ( حدیث اذا اب الله عردا أو جریل 2 


سق اه ار سان ہے۔ىہ من م ٩‏ وص سے صم ١‏ سس تک لع ملسم مجح ہس ںيمہ ي سے سے سے سے 


ای هريرة رضی اللہ عنه قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل ان الله ار( وتعالى إذا 


من ہے سے ہے مده وم ری لو 2 رہ ے ہی پر ےر شر ٠‏ ریہ ۶ 


| س عردا نادی ج ہے2 ريل 5 وو رۃ ارہ ول ادب فللا نا فا حره 9ح4 ل م بنادی م 7 


اس سوه عم أي مس سے ع ير 77 شا کے مھ وع اام 2 سر ور 
FT‏ ا ود أ حب فلا نا فاحہو ۵ 4,9 اهل ۲ و ول ی ال لض 


سے میں سے 


ظ هر اد ف E‏ لىمآنالله عر وجل إذا ا احبعبداغلع عليه خلع العناية فيأم رجبریل عليه السلام 
أن يه : 5 بنادی جبریل اھ السماء عب القع,دہ و , ام رہم > بذاك العردا ,و ب ع:دمو لاهو ِضع 
له فى أهل الارض القبول والكلام عليه من وجوه 

١‏ منها € آن يقال مامتى حب اق تعسالی للعبد وما مى حب جبریل عله السلام له وخب 
ملا کہ وما معنى القبول + فآما قولنا م مامعنى حب الله لعبدہ فقد تقدمالکلام على هذا المعنی 
وما ,شبهه أن حقمفَة ا حب من الله لعیده ليس کہ ب العمید بعضهم لبعض بالولوع به والانس ره 
ومرل القلب إله وا معناه رضاه حاله وما هو ع إحسانه لقوله عز وجل ( هم 


7 7 نه 1 اع 72 ہم فیحسن EES‏ 5 حبہم اله وی الاحسان منه عز ز وجل عير عليه + اسلا 
عنه بالل ت لئ اعرف أ نا أن کر الاحساتن ما نعضنا عض اما ساط ا جب من اخسن ۱ 
الذى از" » الاحسان ولذاك قال صل الله عليه وسم« و حبك الشی. يعهى ويم 58 عمك ی 
وکذاك بصمك عا سواہ .فلا نكاد > بای و لا تبصر إلا دو ويعميك أ. اعد عبو به وهذه صفٰة 
الود ثين: وهىفى حق ااول جل جلاله مستيلة وی تعبيره عليه السلام عن كثرة الاحسان ہا جب 
تأنیس للعباد و [دخال مسر ة ة علوم لان 'العبد إذا ع عن مو لاه آنه مه فو أعلا السرور عنده. 
و تحقق بکل خير و نعمة زائدةغل ذلك و هذا ا خطاب إعاه وان ف اط عه و توةومروءة ۱ و عر وب ,4و فضلة 
وخيروإثابة ولذاكقال عزوجل ( ومايتذ 1 إلامن با یقیب) وس ف نفسه شرأهيةورعونة ولهشیوة 
غالبة فلا بردع4 إلااأضرب و الز جر و المعنیت ولذلكقال صل الله ale‏ به وسل و اع ألله بالسلطان 
ا 2 بالقرآن. ۰ لان ۱ سلطان هو الذى جعل لہ الزجر وااتعنیت پالضرب وااقۃ ل وغير 2 
وا اما ا قو نام مامعنی حب جر , بل | عاہہ يه السلام فهو دما ل و جہین أن ن ن یک ون حب ولو ع با لشخض 
خلبه. .ألله.فيه عد آمره له يحب العبد و یکون هن جرلة فوائد حبه له أن کون بو اله و يدعو له 
بالخير کاجا وان الملا که عب. صاحب العم م "اذى هو لله وترغب قیصح“ م۰ و ندتو الاو ۷ نحتما ۱ 
۱ مس کہ > وقد عتمل أن کون معنی حه لہ ترفعته دكت لكو له عند الله تعایی مكانة یرنه 
۱ دنر الد 2 ا جب والہ بغض لو ی متہعون وك ف الغضت والرحمة لول مشعون ا 
ولذلك. 5 7 حق الزبانية أنه «إذا أمر: الله عر وجل بالجرمين أ ن ۳ ف النار قتأخذها لزبانية ۱ 
تقو ف ایدیم فیقو فو غم ی ا ی رح م الراحمين لم لم رحكة. كيف 
رمع ھن آو کا و رد فا لد کلہم آهل العالم 1 ى والسفلی تابمون به يؤمرون اما با مقال 
وم ہالوضع سے فطل أهل العقول الواهرة لا بالعمل على رط ی مولام و الوأ بفیر دحتی 
أن من كلام بعضهم نت فیالست ای دیو بين العالمین راب 220 
وام ال ماب عن حب جور بل علیه‌اسلام ۹ وابدلى حب اللا کة عام م ااسلام السوا لکن ۴ 
: قدم الامر جر یل | علەالسلام قەل غيره من اللانکة اظمار لتر فيع ' منزلته عند الله E‏ غبر ه 
من الملا که 0 اوماقو نا مامعنی ‌القبول احتملا أن بكر ن على ظاهره وهومعی‌الترفیعله والا كرام 
85 ل أقبل فلان عل فلان إذا اکر مه ورحب به وقد جاء من 0 اق ار فى حدابث غير هذا 
«وإوضعحه على الماء » فعلى. هذا | يكونجيع من فالادض من [نس وجن وملا که وقد جاء أن 
ومامن موضع شبرق السماء إلاوه لاف واضع جبہتہ فيها ساجد ل تعال » آوکا ورد( )١‏ دومامن حیوان 
٠‏ (١)وافظالحدیتفالرسودالہ‏ کاو , داركالا راسكنا و او رسب نط 
مانبياموضعأريع أصابع إلاوملك واضعجبهته ساجدا ته ولت لوتعدون ٭اأدا اضحکم قيلاولكيم كثيرا 
وماتلذذثمبالتساءعلالفرش و حر جم إلى الصعدات تأرو مرو ماه مت دار نان ذرر ضی ۳۳ 
8 وو دوددت انیا نت شج ر ةت ضدمعلی »|| ختارہالقاضی عياض فی شفا ئه خلا فالا نی بکرن'لەر یف العارضة 


۳۹ - رابع برجه :ع ۱ 


۲۸ یت رح عطرة عل قاب من کان قطان ف وُت اہی 
چا اد سر 








على اختلافهمإلا . ميل عليه » وقد جاء ما سر هذا فى حق صاحب الم الذى هو لله أنه ستخة 07 
كل یی اھ ار mT‏ واطوت ۂ فى البحر ودواءه وجرع الانعام وحشراث 
اللأرض وشجرها ومدرها وکل مافیما دولاء کاہم بدخلوز تحت توله هنا أل الارض أى کل 
مافها فانه إذا حع من یعقل مع من لا يعقل جمع بافظ هن بعقل فقدیکون معنی ماذ كرناه فى حق 
الل الذى هو له فانهذه امنزلةارفم | لنازلعند الله تعالى لان دؤلاء السادة ثم دورثة الانبیای )0 

علیہمالسلام و یکون‌فی غير العالم فی غير أهل جنسه وهو تفسير القبول الذى يوضع له فىالأآرض 
وقدذ ١‏ ر الاما م يمن بن رذق رحمه الله أن ال تعا ی لازال بعمده الصاح حى مببه لعبادہ و يلقى 
خوفه فى قأو بهم و سهل عليه طاعته ورزفه حلاو ترا و شرد لول هذا الامام هذا الحديث الذى 
نحن بس يلمع 1 صل اللہعامہ و س ومن خاف اللہ خوف الہ منه کل ثى. » اذاجمع ال الله فى لوب 
عبادہ اجب والذو ف جا ماقالہ الامام سواء سواء فلا یکون ف هذه المزلة إلا وقد خفت الطاعة 
عوابا سر اث ١‏ أرحنام ا بابلالء » نسبة الصدق‌الاتباع والتصدیق فیامبصر نشر 
رياح ابو بين هذه عرة أغصان فؤادك هل مجد دن تاك الریاح نسمة تنەش بها أسماع قلوب 
ا مشۃ قبن ولو نسمة مارتاحون (لبا کان عض امل ااصدق والتصدیق والتوفق إذا کان عند 
انشفاق الفجر وهو نحت السقف بین الجدران يول ار ن حضرہ قدطاعالفجرؤخر جوز فصر ون 
الفجرکا انشنق ر تى جره لانه جاء دإذاکانء: ند السحر برسل الله عزو جل دن حت العر شر عا عطرة 
تتور وجه كلمن کان بقظانا ق طاحة دو لاه » و وخذ قوۃة :اكلام م من مفہومھذا الحديثالندب 
على وفية أفعال المر على اختلاف أو اعرا من فرض وستة وندب إلى غير ذلك من أنواعه إذ أن 
بذلك يحصل لاعبد بفضل الله هذه اانزلة الر فيعة ویفہم ملہ أضا كثرة ة الحذر وشدة النهى 
المعاصی والبدع التى بہما بحرم العيد هذه المنزلة الجليلة فن فهى آناب لا صفت 7 ۳ 0 
روائح ا! مرب ون کشفت حجب الجدران عللا قلی بذک راغ فالقاب لب لهم والله مشتاق 


اا ا 


a _‏ 
(ا)روی التررمدىق س4 عن مود دنل خداش البغدادى قال حدر تنا رر ان ار د . الو اسطی حل تأعاصم 





ات دے' 


بن رجاء ء بن حیوث عن قيس إن كثير قال قدم رجل . نال المدينة على أنى الدردا, رضی الله عنهو هو 
بدمشق فقال ما اقدمك با أخى فمال حديث باغنىانك مد عن رسو لاله صل اللهعايه يه وس قال | ماجئت 
اة * قال لا قال اما قدمت لتجارة قال لا قال ماجثت إلا فى طاب هذا الد بث قال فانى معت رسول 
ا و ا ری بقول « من سلك طر قا یی فيه علما ساك ١‏ الله له طر بقا إلى الٰنة وان اللاتك 
لتضع أ جنحتہا رضاء لطاب ب العم وان العام ليستغفر له من فى السموات ومن فى الأرض حتی التان فى 
لما, وفضل العالم على الما بد كفضل القمر على ساثر الکوا کب ان ازعلماء ودثة الانبيا. ان الانیاء لم یور وا 
را ولادرهما انما ورثوا الما قن اخذ به اخذ حظ وافرء وهذا فى اللا , العاملين الا تق دنر ون 

ج. میم ماعند الله 7 سسأت لاشا شارح مصححه عن اللہ منه ۱ 


حدرث آمر اللہ تعالى للحفظة يكتب حسنات العبد وسیئاتہ م۸۳ 


(۲۹۰) ديف ار انه قال للحفظة پکتب حسنات العبد وسیاته ) 7 


و 2 وسح رح" محر ا۶ صو کے سو ہہ و ہے ارصن سے ساس ع عل م۸ و ی اش سس 159۱ 
م وماس صو ۶ حوس رم کے بے سرع ساو ارا ےر سرن ضاي سو امس ےم اس عش ص نوو ہے م ساي أ ساس رنه ۰ 
اذا اراد عبدی أن يعمل سے فلا تکتبوها عليه حت عم اما فان ملا فا کتبوها عثلهاوان تر کہا من 


سے 2< 


ا ا تن یں سیل E E‏ عه ترما 
بعشر أمثاطًا إلى سما ظ ظ 
ظاهر الحديث يدل عل ثلاثة أحكام ( أحدها ) أمر القہ سبحانه ملامکتہ أدالعبد من نی آدمإذا 
أراد أنيعمل سيئة فلا یکتہو نبا عليه حتى يعملهافاذا عملها یکتبو نها مثلها (والحكالثانى) أمره تعالى 
البلائكة آن‌العید إذا أرادفعل سی فتر كها من أجل الله تعالى یکتبون له بہاحسنة رو الثالث) أمره 
تعالى إذا آراد العبد أن يعمل حسنة فل يعملها يكتبونها لہ حسنة واحدة فان ملبا كتروها له +عشر 
أمثالها حتی إلى سبعائة مثلها والکلا عليه من وجوه 0 

(lie)‏ أن يقال هل العبد على العم.وم فى المؤمن وغضیرہ ومن المأمورون بذلك ومن أين 
تعلم الملائکة مافى قلب هذا العبد وهسذا من باب عم الغنب ولا بعله إلا اللہ عر وجل وكفية 
التر من أجله سبحا نه وقوله 2 کو 7 بعشر أمثالها ال سبعائة) هل هذه اتف فة بین‌الا جو ر تعيد 
لايعقل له معنى أو يعرف سببه وهل يزاد على السبعمائة أولا لإ أما قولنا 4 هل هذا على العموم 
ف جمیسع العباد اللفظ محتمل لکن خصصه مایعل من قواعد الشريمة فان الله عز وجل يول 
( والعمل اصالح برفعه ) أى أن كلبة الاخلاص هی التى برفع بها العمل الصالح ومن ليس من 
آملها فلا يقبل مه عمل هذا على قول من يقول آنهم بخاطبون بفروع الشريعة وعلى قول بأنهم . 
خاطبون بفروع الشريعة فلا يدخاون تحت هذا الحد وقد جاء فى بعض الآثار « عبدی المؤمن ۰ 
فارتفع.بهذا النص الاحتمال الذی فالافظ و أماقولنا ) من للأمر رون پالتکتب فقد نص علیہم 
الیکتاب والسنة أماالکتاب فقو له عر وجل ( ون علیک لحافظين كر اما كاتبين يعلمون ماتفعلون) 
و أماالسنة فقو له علنه السلام « تعافون فك ملائكة باللیل وفلائكة بالنبار و جتمعون ف-صلاة 
العصر وصلاة الفجر ثم یعرج الذين باتوا فيكم » الحديث رواه الأعة لإ وف هذا تنبیه 6 لك 
لملكتستحی من مباشر نهم لك وقءودهم معك فسکف عمافيه هلاكك من سوء عالك وأنتەم عملك 
بپذا معرض كأأنك لاتعلم إن من العم لملا (وأما قولنا) من ین تعلم الملاسكة ماف قلب العند 
ققد جاء « إناللہ عزو جل أجرىطمعادة إذا أرادالعبدأنيءمل سيئة نرج على فيه زائحة و :4 فیعلم 
الملك أنه تدم بسيئة فلا پکتبھا حتی يفعلبا وإذا أراد أن يعمل حسنة خرح على فيه رائحة حسنة 
نیعم ا ماك أنه أراد أن يعمل حطنة فيكتيها لہ حسنة کیا هو مذ كور في الجديث » وکا قال علبه 


۸ قارىء القرآن في الصلاة له بکل حرف مائة حسنة 

اسلام « لاحیا انه عاط ع ز مم لھا والطیب وقد طبق الافاق نتن فمه وجوارحه, 
دلا عبرت هذه الالةبطيب (ونہی النفس عن اهو ی) ( اوا ما كيفية الترك ) الذی‌هولقه فكيفيته أن 
لارده عن تلك السيثة الى أراد فعلها إلا وف الله تعالى من أجل عقابہ أو حباء منه لانه أهل أن 
بستحما منه أوطمع فى وعده اخلق و هو قر له احق (ونہی النفس عن الهوى فان الجنة م ى المأوى) 
6 ذ کر عن أُصحاب الغار وهو أنه کان فى غار ثلاث أناس فز ت عل با به و ة عظرمة سدته ‏ 
فقالوا ماینجینا من هذا إلا أنيدءو کل واحد مناخیر عمل عمله خالصاته تعالی فدعى أحدهم ومعىعمله 
الذى أخلص فيه لله فتفرج من :الك الصخرة بعضہا ثم ای فعل مثل صاحبه فتفرج بدعائہ من 
الصخرة مثل ماانفرج بدعاء صاحبه ثم الثالث قال فى دعائه اللوم إ نک تعل ناساس ورام 

ظ رس فا بت حی آدفع مائة دینار فلیا دفعت لا ال دفار آمکنتی من نقسما ظا قعدت 
بين شعممها قالت لی انق ا ولا تقض لاتم إلا حقه فاستحیت من وتركت ها ا مائة دئار فان 
كنت تعل بت خوفا منك وحياء ففرجعنا مابقی علینامن هذه اله خرة فانفرجت عنهممن 
چنیا وخرجوامی‌الذار » أو وردوقدجاء ہ إن الله عر وجل جعل ملك الیمین يكتب الحسنات 
وملك الشمال بکتب الات و ملك اليمين مقدم على ماك ااشمال و حا 1 عليه فاذا فعل 
العیتد السيئة 27 ملك الشمال أن كتا قال له ملك اليمين اصبر عليه لعله بستغفر أو توب ء 
فان تاب أو ا استغفر لم يكتب علمہ شیا وان فعل حسنة خاصة منها در السئة وكتب باق آخره 
فان ١‏ يفعل شیثا من ذلك فحينئذ كنا عایه 5 فعل بغير زيادة على ذلك 3 وق هذا أ تم دلیل ) ۱ 
على عظم لطف !نوی سادها لو منین و کث‌ترحته هم وقولہ پر کو دا لمت ١2ا‏ ای سبعمائة ) 
مل 2 تعبد لایمرف له معنى عط اللہ من شاء ماشاء وذلك لسبب يعلم ظاهر اللفظ حتمل لکن 
يظهر ذلك من غير هذا الموضع وهو قوله صلی الله عليه وسل دأو قم الله أجره على قدر نيشه » 
وقد يكون مع حسن النية زيادة أسياب من الخير فى الحسنة نفسہا توجب لصاحبها التضعيف فى 
الاجور مثل ماجاء ہ أن الذى يقرأ المرآن ۱ بكل حرف عشر حسنات وأن الذى يقرؤه ويعلم 
لم خفض ورفعله بکل حرف مائة ح4 وقد اانا 7 لقر آن وهو قائمٹی الصلاةله بکل ‏ 
جرف مائة حسنة ه وت کان قاعدا مسون وان کان فى غير الصلاه و هو على طبارة چ 
. وعشرون ون كان علىغيرطهارة عشراء أ أوکا ورد والله یو فی من يشاء إلىأسياب الزيادة فى أجور 
خا فضلا من الله .ومد 2 واه ما قولنا ) هل السيعاثة هى الد لایزاد علا أو له مخ الد رف ۱ 
ليس فيه مايدل عل الزیا اک الکناب اوا ان ا عل ذلك بقوله عزو جل 
(مثل الذين ينفقون أموالهم فى سبیل الله کشل حبة أنبتت سبع 03 فى كل سنبلة مائة حبة وال 
ضاءف ان بشاء) وبقولهعزوجل ([نما يوفى ااصاہرون أجرہم بغير حساب) خسبك من كريم ملى 
راس كمثله شيء م بعطی‌من ہشاء بغير حساب) هل يدخل ذلك فيهاتحده العقولويترتب من الفائدة _ 


حديث حسن ظن الید بر 4 ہو جب مأأمله ۲۸۵ ۱ 








على الەل بهذا در وجودمتواقوة الرجاءفى الله تعالى الذى قد ہسطانا ظل فضله بہذاالقدر منلطفه 
واعتناؤہ بالممسى. منا و با حسن وتضاعف الحب والتكريم لمن جعل لنا وسيلة إلى العلم بهذا ایر 
العميم صلی الله عليه وسلم والنظر ف الاسیاب الى :ہا 2 | أعمالنا والاخذ فيما به يكفر خطایانا 
ولذلكقال صا الہ عليه سل دويل لمن غلبت احاده عشراتہء لا ن ااسینةبو اخدة كمانص الحدیث 
وأفل مزائب الهسنة عشر فتعسا أغافل يقترف عشر سیثات ' لم لا 2در أن تعمل عاو هده 
تکفر عنه تلك العشر السيئات والويل واد فى جہنم لا تبیہ فان سمءته ولم نتفع أوعلءت ولمتعمل 
كنت كالخار حمل أسفارا أو بالیتہا أسفار! بل جبال تکبہ فی النار أداذنا الله من ذلك بفضله 
ز۹1( 2 حدیث حسن ظن العد پو جب ل له ماأملہ فيه 4 


سه بس وہ واس مر سے إو مور يي صر سے دو سے سے حم ۴ چ سر 


عن ای هر برة رضى الله عنه أن سول الله صل الله علبه و وسلم م قال فال أللّه هال ادع عمد 


او سم ی 


ظن عبدى فى 
ظاه وا ردل على أن الله عز وجل ل مع عبده على قدر ظنه وا کلام عليه من وجوه 
2 ها أن نیقال ھل هذا عام ق جنس العديد گلہم مۇمنهم وكافرثم یی ہا موہ نین ااظاھر 
أنه عام فى كل العبيد لآن الكل عبيد لله عز وجل وهل الظن هنا على بابه أو هو بمعنى العلم هذا 
حتاج إلى تقسيم ما أن یکون يريد بااظن ماهو راجع إلى العلل به جل جلاله وإلى أمور الاخرة 
وما فيبا من رحمته عز وجل وعقارہ وماق ناما إل هن هذه الدار وها وف عز وجل 
فما من خير انه وإحسانہ لعباده ومافیہا أيضامن نقمه واتلائہ أوراجعإلى ما کلف سبحانه عبادہ 
من طاعته واتباع رسله صلوات الله عليهم وما وعد”هم به الرسل عنه تعالى وما بشرتهم به من 
من الالام والامور الخوفة بأيسر الاشیاء مثإ مثل ار شاه إلى الثقة به عر وجل و التوکل عليه 
سی من فعل ذلك وصدقه و العامل عليه ۶7 ف معناه فالموضع يدل على كل نوع من هذا 
أو ما فی معناه بوجوه عديدةإذا تتبعناها لكنها كلها مندرجة تحت هذه التنويعات ليس تخرج عتها 
فالذى راجم منہا إلى العلم به.جل جلالہ فيجرىء فیه الوجهين أن يكون بمعنى العل وأن يكون 
على .ابه وهو الظن فأهل العلل بهجل جلالہ هو معہم لكل واحد منہم عل قدر علمه به‌جل جلاله 
وهنا تقسیم التقسیمات التى تقدم ذ رها فى الكتاب على عل العوام وعلالخواص وعل خواص 
الخواص و کل منهم بمجده سیحانه على ودر عليه به وقد تقدم فى ھذا مافيه شفاء وما قد ذکر نا فيه 
أن بعض من عابه جل جلاله بأوصاف ا جلال والکال ونفى اسر اقان ریو امون الب 
ما أخجله فه‌مرع وقال أين لى هذا تیل ف عملت عل الحق فأريت الحقيقة وعملوا على التأويل 
فعوملوا حسب سب ما عملوا وأما أهل الجحد له أو الجہل مجلالہ وتنزيهه وم الكفار على اختلاف 
۱ مړاتبم م والمنافقون فليس ححدونہ هناك بل حجو بو ن عنه جل جلا له لقوله تعالی ( كلاإنم عزر بهم 


۸ رزق الله المؤمن والکافر ۳ هذه الداز 





یومئذ ‏ حجو بون) و لیس لم ہو ی حى مجحدون منه هناك رح4( ذلك بن الت مو ل ااذ إن ام وان 
الكافر بن لامولى مم) و کاقال الله تعالى (الظازن باللہ ظن‌السوء علیہم داثرة السوء وغضب الله 
عليهم ولعنہم وأعدطهم جہنم وساءت مصيرا) وأما أهل الشك وه أهل الظنون به سہحانہ بلا ة 

لا حد الجراتفهم من جنس الکفار لان الك بجری مجری الکفر ( و ذلم ظنع الذى ظننتم 
ابر أرديم فأصبحتم من الخاسرين) وان کان فما هو راجح إلى الاخرة وان کان من جهة 
التصديق پا آوعا فیہا فنمشى على تقسیم الايمان به عر وجل فان من شروط الا مان به عر وجل 
التصديق بالآخرة و عافيها وذلك من أوصافالمؤهنين کقولہ عزوجل (وبالآخرة ثم بوقنون) فان 
کان علی الرجاء ففضله عز وجل أن ينج.بم من عذابها ومن علیہم بتعيمما فبناك #كون الظن معنی 
الرجاء والخوف لکی لات ناوا أن یکون ا خوف والرنجاء لا هناك مع الأعمال المأمو ر با أومع 
عدمہا فان کان مع عدمها فلا يسمى ذلك رجاء بل يسميه أهل العمل غرورا وذلك مظن 
البلاكو فد تقدم من البيان فيه بفضل الله ما فيه شفاء و کفی فى ذلك قوله تعالى (إن الذين آمنوا 
والذين هاجروا وجاهدوا فى سبيل أوالك يرجون رحمة اللہ ) ون كان مع امتثال الامر واجتناب 
الغبى فذلك الذى بدخل تحت معنى هذا الحديث وكل على قدر حاله من حال العوام والخصوص 
وخصوص الخصوص لآزالله عزوجل يقول (ویزیدھم من فضله) فدر جہم عزو جل إلى الطمع فيه 
و قفضله على غير عرض فظن کل واحد هنا على قدر عليه به سبحانہ فان کان راجعا إلىهذه الدأء 
ومافيوامن نعمه سبحانہ وأرزاقہفہنا كل حدەحیث أمله إذا كان مقرا وان کان من غيرا لمو منین لانه 
جل جلاله قالجاوبا للخليلعليه السلام حين قال (رب اجعل هذاالبلدآمنا وارزق أهله من الئمرات: 
من‌آمن منہم بالله والیومالاخر) قالجل جلاله (ومن کفر فأمتعهقليلا ثم أضطره [لىعذاب النار) 
معنأه ارزق من آمن وارزق من كفر ثم الكافر آسوقه إلى النار وقد ذكر أن ناسا سافروا فى بر رة 
لیس يوجد الماء فیا إلا قلیلا فلحقهم العطش حتی مات أ کثرم وكان فهم ذمی وكان البحر ا لالم 
قربا منه فأنى البحر ورفع بضره إلى السماء وقال إن كنت لاترضی بدینی فانك تعلم اضطراری - 
فلا تہلکنی وعرف من ماء البحر فوجده عدبا فشرت حی روی وان كان من لا يعرفه فہو 
سبحانه ينعم عليه مقتضی قوله ( ومن کفر ) و إن کان من المؤمنین فنا تتسع الدائرة فاب مقاصد 
المؤمنين فى هذه الدار وما فيباكل على حسب همته وحالہ من عوام و خصوص ولذلك قال أهل 
التحقيقعدد اطرق إلى الله تعالى على عدد أنفاس الخلا ئق معناءأن لکل واحد هنهم طریقا مخصه أن 
صفاتهمق حواسہم اظاهرة واحدةواكل واحد فبا صفة مخصه بمتاز بها زيد عن عمرو وبكر عن 
خالد حكمة حكيم و إن کان‌الظن ہنا راجءاإلى ما کلفو امن عبادتہ عز وجل واتباع زسله وما به 
ا وعدتھم الرسل صلوات الله علیہم وما يشر هم عن مولاهم من وجوه ابر على محو ماتقدم ذكره 
في الاحاديث المتقدمة وق الکتاب والسنة ومثل ما حد حم فی بعض الآشياء من اله ذاء من - 





الأموز المواة الب کدرا ا 7 کے ا ب الذىنحن بسبيله ومثل إرشادم ۱ 
إل او عل مولام وقوة الثقةبه سبحانه ومافى معناہ فہذا خاص بالمؤمنين وم فی ذلككل على قدر 
هم هم و قوة مایم و حسن: تصد بقهم و غلبةظنہم ا مل مولام الجليل والنظرإلى قولهتعالىوه وأصدق ۱ 
القائلين ( ومن أصدق من الہ حدیثا ۾ ومن أصدق من الله قیلا ه ومن أوفى بعهده من الله ه فبأى 
حد بث بعداللہ وآ بات له ونون ) وقوةعزمہم على حل النفوس على العمل بالصدق والتصدیق ولذلك 
قال أهل الم والعمل من صدق وصدق قرب لاعالة والضعفاء منہم على حال ہم کل منہم على قدر . 
ضعفه وتلونه وكثرة و یله و ترجیح العسادة على القدرة و>حل ذلك بتأويله شرعا كر على قد حال 
وإذا نظرت إلى ماقدمناه من الكلام تجد کل نوع من هؤلاء قد بیناہ وا لد لله ما فيه كفاية 
أن نظره وهدى إلى العمل محسب ااطریق الراجحة منه فى بعض هذه الامور يكون الظن معنی 
العلل مثل ما ترجع إلى الطاعات والامر والنبى فیسکون ااظن فما وفيما هو فى معناها معنى العلم 
لان ذلك من قال الامان وما هو منہا مثل البشاثر وما جعل لهم من الشفاء من الامور ا خوفة 
وا مہلکة باللاشیاء اليسيرةفذلك وما معناه راجع إلى أنيكون الظن فيهعلى بابه فمتی كان ظنه‌هناك 
قوباوجد ما قيل له وزيادة ومتى کان ظنه ضعیفا كان حسب حاله فى ذلك ده ومن وقع له 
ذلك تکذیب فذاك یلحق بالسكافرين إلا أن يتوب ويرجع کا قال جل جلالہ ( وننزل من‌القرآن 
ماهو شفاء و رحة لامومنین ولا بر ,دالظالن الا خارا) لانالظام لنفسه هو الکنب به والشا[دفه 
والذی يفعل شیئا من ذلك على تجر بة بعود ذلك كله لی صاحبه بالخسارة وقد بینا ذلك فى ما 
تقدم من ااکتاب وذکرنا فى بعض ا مواضع فعل ابن عباس حين تطلعله الدماميل و بطليمابالعسل 
و یتلوا الآيةفى ذلك أو كما وردوقولہ صلىالته عليه وسلم فی الذی سقأخاالعسل « صدق اللهوكذب 
بط أخيك » وفعل ابن عمرحين كانيرمد ويكتحل بالعسل أيضاويتلوا الآآية فی ذلك أوكما ورد 
وما کان من بعض الشایخ فى الشونیز واا۔کلام عليه فحديئه اشختص به‌من الکتاب وكذلك كلما 
أشرنا إليه هنا قد تقدم الکلام عليه فى موضعه من الكتاب بفضل الله وبقى فى هذا الحديث أن 
بنظر ما فيه من الايجاز لفظة واحدة جاءت جامعة لمعاتی السنة كلما أعنى فى الاعتقاد فيما یقم له 
۰ فى كل عمل فما من عمل إلا والنية منسحبة عليه كانت الثبة حسنة أو رديئة فاللہ تعالى جازيه سب 
ته فى عمله وذلك هو الظاهر المراد فى الحديث ويدل أيضا على عظمة الله تعالی وعظم قدرته 
وعل جلال صفاته بو خذذلك منةوله ڑا عند ظن عدی ف( فاذا كأن مع جميع العبيك على کشر تہم 
مع كل واحد واحد منفردا سب ظنه به فى الزمن الفرد وهذا جار على مر الدهور والا یام 
وكذلك الانفاس لان قاب ابن آدم أشد تقلءا من القدر إذا اجتمعث غليا فكل تقلب من تقلبات 
۱ 0 5 مو ےار معہم على مايكونون عليه هذايدل على أنه تعال (لیس کمٹلہ * شیء) ولا 





پور ارك لمق بل مان ولاخطر ۳ مرو ردنت تسکت 7 ۲ 
.وإذا تأملت مض مآشرنا إله هنا بتوفيق الله تعسالی تجتمع لك الشريعة والحقيقة وحسن العقيدة 
۱ وصالح الا مان وعیم خير الدنيا, و الآخرة ويشعر رك ,کل ماخاف ماذ کر ناه جعلنا الله من فهمة 
خت و جعله من أهله له لارب 0)0( 

(A‏ " دید خطاب الله تعالى لژ هل الجنة ورضائه عنیم 


وم اش سے ص عرے_ حر ی حر 1 ۱ڑ س ضر سا نمی 1 اح رم م ر 


سل الى سعيد الخدرى رضى الله عنه َال قال رسول الله صلی الله عله وسلم [ إن الله سبحانه 


اس 


جح سس جم ص جم وو سے 0س مرو ے اوس وس صے وسور ور نع 0 ب 


وتعالى ول لمل آله 1 ا ھل اجن ولون بيك ربا وعد رك وا یر كله فى يديك فیقول 


احج لس ره عو بس بج ہر سر ر سے سم هه وس سس ےھ و 0 سے صز وير کے 


هل 3 تم فبقولون وما لنا لانرضى پارا وقد اعطءتنا ملم تعط احدا مر من خلقك فقو ل الا 


7 ع صم مس سے یار ا ص ص £ o‏ 1 سب م 9 سو ہے ق و 3 7 


3 افضل من ذلك فیقولون پا ربتا واى سیه افضل 3 ذلك فيقول احل عابم رطواق 


ا 
22 


7 +407 
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ظا هر الحديث يدل على ان فضل نعيم الاخرة دوام رضی المولى سبحانه عن عرد الومنین 
آهل دار کرامته والكلام عليه من وجوه ۱ 0 
( منها ) [باث کلام الله سبحا نه بذاتهالجليلة ۹۳ 3 ۳ ذلك من قوله ( إن اللہ سبحانه 
بقول) فدل بقول سبحانه أنه عزوجل ا خاطب لبم ثمبة ية آخری وهی جواب أهل ال جنةبقر ۸۵ م 
( لبيكر بناو سعديك والخير کلەفی يديك ) و بقولبمأيضا لا ومالنالاترضی‌پارب ) وبقولهم وقد ۱ 
اعطیتنامام تعط أحدامن خلقك 6 و وله سبحانه (( ألا أعطيكم أفضلمنذلك) وبقولہم لا ربناوأى 
ىء أفضلم من ذلك ) وبقوله سبحانہ با حل عليكم رضوانی فلا أسخط علیک بعدہ أبدا ) فہذہ كلها 
۳4 عل أنه عر وجل‌هو المتكلم معهم بذاتهالجليلة لإ وفيه دليل ) علی‌ماتقدم أولالکتاب من مذهب 
أهل الس نة فی كتابه العزیز أنه کلامه القدیم الآزلى میسر بلغة العرب و آن النظر فی الکیفیة فی ذلك 
منوع ولا نقول کی فى ' ححدث التى هی ا لحروف والاصوات ولا نقول إنه دال عليه وس 
عوجود بل الا مان بأ أنه منزل حق میسر باللغة العرية صدق بشید لذلك هن اخطاك مولانا جل 
جلاله لاهل الجنة و کف بیسر لبم سم کدلامہ القدیم الازلى بلخة العرب لان اللفاظ۔ التى فى 
الحديث ھی علم مق:ضی اللغة العربية وكذلك جاء أنكلام آهل الجنة بلغة العرب فيسر هم عزوجل 
سمع کلامہ القديم القائم بذاته الجليلة لآن الصفة الجايلة لاتفارق الموصوف فأسمهم إباہ بالنوع 
الذي هو لفتیم لیفہموا عنه سبحانه ماآرادہ لیم بفضله ولا عکن لاحد أن بتعرض للكيفية فکا 





E‏ هنا على ذلك فكذلك 2 ف 2 المزیز و هذا الجليل فالتجة م 
السنة والجد ثه قاعة لإ وفيه دیل ) عل إضافة المنزل اسا کنه وان ۱ يكن الا صل.ل بوذ 
ذلك من قوله تا باأهل الجنة والجنة ل عز وجل ف الحقيقة لإ وهنا عث ): وهو أن يقال 
لذ کر جل‌جلاله لهم دوام‌رضاه‌بمد استقرار 9 الجنة ولميكن ذلكعند ول دخو ليم فا جو اب 
والله الوفق أنه جل جلاله لو خيرم برضاه أولا قبل سکنام والتمتع ما هنالك لكان ذلك [خبارا 
على ماتقدم عندم من‌عل ألیقین و وم ابی اليقين ما رآوا فيه مما لایقدر 
أخد منا أن يذكره بعقل ولا نقل ولافهم ولادلیل أعنى جقبقة تلك الاعبان آخبرهم بذلك وكفى 
ذلك دليلا قوله عزوجل (فلاتهلم نفس ماأخفى لهم منقرة أعين) وقول مو لاناسبحانه 1اوصف 
فرش الجنة قال (إبطائنها من استبرق) نه اليس فى هذه الدار مايشبهالوجوه ولا كانت العادة عند 
أهل هذه الدار أن بن بطائن 7 ش ووجرهها بونا عظما عب اہم أن البطائن هناك من استبرق ‏ 
إذ هر أعظم اللوسات فى هذه الدار ولو کان عندنا شى. أرفع منه أشيه به فدل على عظم قدر 
الوجود وحقیقة ذواتهالانا لانعرف کف صفتہا فليا عرفراماهناك عيانا أخبرهم عامن 57 
من رضاه عليهم ليقدروأ لاعمة بعض قدرها لآن حقيقة قدرها لامك معرفتہا لان مالا آخر له 00 
کف ,مرف له قدر هذا من وجہ واحد وهو طريق التحديد لانا لانعرف قد: رالاشیاء إلاإذاكانت 2 
محدودة وأما من جبة آخری وهی حققة رضاه فلا نقدر على معر فته ولا نشبره غير أن بالائر 
الدال عليه نعرف أنه عر وجل عظيم فى ذاته الجليلة بلا تیف فجعل حسن‌الدار التى هى من أثر 
قدرتہ سبحانہ وتعالى دالاعل عظمة فضله وجلاله جدانا اللہ رمته من أهله فى الدارين بلا محنسة 
لارب۔واہ لا وی تب على هذا من ال-كمة ) أن لابخاطب أحد بثىءحتى یکون عنده ثم یستدل 
عاءه اد بعضه واذلك قال على عله السلام ہ خاطوا الناس عل‌قدر عنوهم أ نبو نأن كذب اللہ 
ور-وله » أى على قنانهانفيمؤن وكذلك يدق أن ۲ پکون الشخص ف نفسه لايأخذ من الامور 
إلا قدر ماحمله عقله ( وفه دلیل م) على أنه ليس فی الآخرة دار إلا الجنة أوالنار بۇ خذذلك من ۱ 
قو لم او قدآءطتنا ما م: "عط أحدامن خاقك ) و قد جاء هذاعنه صل أله عليه و سم وله و لیس بعد ٠‏ 
الدنيا من دار إلا ال جنة أو النار» وچ قال عليه السلام لإ وفيه دلیل ) على أن هن لم يعرف حقیقة 
ماخر طب به فانه يسأل بأدب يؤخذ ذلك من قولہم ( وأى شىء أفضل من ذلك ) فلا لم یعادوا فى 
تاك الدار أفضل ما م فيه استفہەوا عن هذا الثىء الذی لايعلونه لإوفيه دلبل ) على أن لفط 
الیو دال على ا نقطاعالثىء بو خذذلك من‌قوله عز وجل ( لاأسخط علیکم بمده أبدا ) فلوم یکن _ 
هذا دلرلا عل‌عدم الانقطام ما کانزا خبر و نأنه أفضلما 1 فيه لإوفيه دلیل ) عل أنطبع البشرية ۱ 
ه ۷ رايع وه ۰ 


۳۵۹۰ خعاتمة الكتاب المؤاف بالد عاء له ون قر ۱ کتارہ 1 و اقتناه 





5 تنظر اوقت و خذ ذاك من : فر ح أهل الجنة عا هم م فيه و نسو ۱ كابدوامن أهوال 00203 
ذلك ( .وفيه دلیل ) عل أن ال که[ وف رس ال اول وأن دونه من النعيم 
عل اختلاف انواعه ف کل الدار بن إعا هو من ار ذلك اير وهوالنعيم اقم ی لإا و فبه دلیل ) 
لا هل ااطریق العارفن انهم م اعل نعیم م ا نان ؛:(ا عملوا على طاب رضاء ال حمن ومايدل 
على ذلك من کلامہم « وهل نعيم فى ا لد آشپی من الرضی والقرب » وس اجل التحقیق لیذه 
المراجعة العجمية طاشت قلوب ا سن وتعا اموأ عن نعیم الدارين فلا عن نعیم هذء الدار 
وللجبل به “هيت بصائر أهل الدنیا حتی تفانوا علیہا وم محصلوا منہا وجصاوا عل و 
خسروا الدنيا والآخرة ولتصديق أها ل التوفيق بہذہ الاخبار الليلة وجدوا الحلاوۃی النیەو فى 
نفس الطاعة 4 هذا ا لحال الجليلوتزنسموا تلكاارواء نح العطرة بقلو ب زكية و نفو س أبية لا وفيهدليل ) 
عل‌آن رضی 2ھ عاله مع‌اختلاف مناز لهم ,و خذذلك من کون جوابیم الكل ءلى حد 
واحد بقو ہم وقدأعط يتنا مام تعط أحدامن خلقك تنييه) وعند بسط جناحالرحة و إظہارخام 
القرب والانبساط تساوی‌الر فيع ف الہ مم والدنىء يؤخذذلك من ةو له سحانہ 3 أهل الجنة ) عموما 
لأرفيع المزلة وغبره على حد سواء فاجرد نفسك لعل آن کو لك ف القوم نسية مالعلك تدخل ی 
ضمن الخطاب الجليل لان سمع خطاب المولى الجليل يبذا الخير العميمأعلا 2 [إشارةو تلییه » . 
حق أن يسمى کلما جاءت به الرسل صلوات الله وسلامه عليهم خی | لانها أسباب إلى البلوغ المبلخة 
إلى هذا الخير العظيم وکل ما لایوصل إلى الشیء إلا به‌فهومنه كةو الاو صل إلى الواجب 
لا به فهو واجب 2 خامة الكتاب للمؤاف رضی الله عنه 4 

ظ ۱ بالدعاء له وان قرأ کتابه أو اقتناه أواتفع 4( ۱ 
إلبى دعوتك وأنت الكريم كما مننت علینا با لاسیاب المبلغة إلى هذا الخير العميم وعرفنا 
بدایته وناءته ورزقتنا التصدیق بفضلك عا یه اش أن تتم ات مأ به من ااتصدیق ررفتنا 
بأن تعيننا على ما فيه رضاك ودوامه فى الدارين علينا بلا حنة وأتوسل إليك جاه من على رساك 
اصطفته 7 احمود و عدته أن لحم علينا ما فيه رضتنا وأن تنعم علہنا افك ما به تعماءك 
خو اتنا زان عدا رح | ولو الدينا ولعلینا وش تعلم م منا ولمن استمع ما به تحت علبنا ومن 
اقتناه ارتغاء مرضاتك و تصدیقا ا به عن الصادق ۱ ی۸ ریم ا تنا و تعرفنا ج عا فى الدار ين بر کته 
وأن 9 تنه عبادك المتقين مع الذينأ نعمت علیہم من النسين والصد بقن والشبداء 
والصالحين برحمتك بارحم الراحمین وتحعل كلما | قتعم به هذا الكتاب وف أصله على عبدك الفقير 
الضطر إلى نوالك وغفرانك وجودك و إحسانك باعل باعظ یم ياأرحم الراحمين خااصا لوجبك 
السكريم مقبو لا مسا العميم قبولا لا بعقبه خزى ولا تبديل ول ذلك سنة فيمن قرأه أوسمعه 


4 الطبع ۱ ۹۱ 
أوعمل به أو افنناہ إنك ول ححید وصل اللہ عل سیدنا عمد النی الکریم وعل أله و سل وشرف 
وکرم وضع امهو سیت ار قر ازفا ر اخلضن قاتا من امن امن بازب العالاق رما ان 
على محمد وآلہ وسلم ووالى ورفع ۲ دعاء آخر 6 

اللہم أنت منفت على بهذا الشسرح وأخبرتنى فی اانوم أنك أخبرت به آدم علية السلام قبل مو ته 
فاجعلہ لى نورا فى الدنیا والاخرة واجعله لى حجة ولا نجعلہ حجة علی واجعل لى نورہ ناما إلى 
يوم القيامة واجعله ا قرأه أو سمعه أو تمالكه نورا ناما إلى يوم القيامة ولى مثلم ومن 
کذب به فلا تملکه f‏ و احرمه بر کشه ومن ملسکه و بعمل به ولا بعضہ فاجعله عليه حجه 
واجعله لنا دللا وإماما للحق وقائدا إليه ومو نسا لنا فى قبور:ا ومنورا لقلو بنا وأرنا فضله فالدنا - 
والاخرة واجعانا من رحمته به ولاتجعلنائن حرمته و اعد علمنا بر کته فى الدنا يا والاخرة بر متك 
باآرحم الرا مین وصل اللہ عل .یدنا محمد وآ لہ وس تا ۱ 
2 وهذا الدعاءالاخر 4 هو بأمرمن مولانا سعحانه‌ی النوم للعید الفقیر بعد مافرغ‌من الكتاب 
و آمره آنختم بهالكتاب بعد ماو عدبه يفضله من اير الجز يل عليه وعلىم ن قرأه وعمل به وغه 
أرتملكه حسب ماهو مذ كور فی المراتى (:)التی رأءتها فخير هذا الشرح وقد جعات لذلك کتابا . 
خاصا به جعله الله نعمة تامة بمنہ وصلى الله على سيدنا محمد وآله و سل ۱ 














)01 کان الصنف رضی اقّه عنه من الصا 5 الخلصين فى علمہم وعملہم ولا آلف هذا الشرح _ 
ا مارك کات ریا مصطفی صلی الله علءه وساری انوم مسر و عير کیره 3 شرح 1 الكتابالجليل 
حد رثا حد ئا مع 13 ال مر یق الى رأها صر ص هذا الذرح وج دا کا را سم ای الحسان) 
وقد قمنا بطمعه لرغیة المشتر کین وا م۔ین و تمام النفع ره وأنه عثابة عنوان و تعر وف عق الكتاب 
وتحقیق نقعه وفقنا له تعالی اا فيه اکر ار سام آمین 


( قال ماتزم طبعه حفظه الله تعالى ) 

ا مد لله الذى پنعمته تم الصالحات و بفضله و حسن 
كيف لاوهوالمنزل للکتاب والملہمللصواب والسبب للا سباب مبدعالہدائعو مر سل ال رسل بالشر اع 
فله الد على ماأنعم وأعان وتمم.والصلاة والسلامعلى أشرفهيعوث وأ کل خلوقو آفصح ناطق 
وأفضل شافع ومشفع سی۔دنا ومولانا محمد بن عبد اللہ وعلى | له وصحمہ العاهلين بسنته وا حہین له 
إلى ہوم الدين أمين ) آما عد فمول الراجی من ربه تعالى غفران المساوى إسماع.ل بن عيدالله 
المغرنى الصاوى قد : م کتاب 2 بپجة النفوس و لیا ععر ده مالما وماعلرا 1 للامام الحافظ 


دعو سز سمو الب رکات و تلكش الحسئات 


۱ دث الجايل ألى محمد عبد الله بن سعد بن ألى جمرة الآ دی الا نداسی على ختصره اصحیح 
البخاری اُ کہ أبنه أعلى جا ہ۹ فأقد آودع کتابه اکا ما فقرة وأصو لا شر عمة و لطاب ر بأنية 


و اشارات‌صو فیه و ضرب ءعنالنحر صفحاولوىعنالأعاريب کشحاوهذه‌طر 4 ثلى لوافتھ راعلا 
وقد طبعته معتمدا على زخة مخطوطة برواق الغار 4 بالجامعالاز هر ونسخة مخطو طة آخر ی مع 
مراجعتی لنسخة ءکتبة الجامع الازهر وأخرى بدار الكتب المصرية عند التباس الخطوط ویعلم 
اقەماتنکیدنا من المشاق فى مراجعة امخطوطات‌حرصا عل‌صحة المعنى والمبی وخدمةللءلم وأهله وقد 
أعاننی على تصحيحه آخی فی اللہ تعالى ا حدث النابه والعالم الاجل الشیخ البادى عبدالقادر التونمى 
والعالالعامل ايخ عبدالصمد الحسين السنان الأزهرى و كان تمامهذا الطبعالبهى ا یل فالسایع , 
والعشرین من رجب سنة مس وخمسين وثلائمائة بعداللالف منهجرة صاحب القدرالجليل سیدنا 
کرد عام هالصلاة والسلام وآله و صحبه مالااح بدرالمام وفاح مسكا تام مطہعتی 2 مطبعة الصدق 
الخيرية ) رقم ٤‏ بدرب الا تراك جوار ا جامع الازهر الشریف مص القاهرة .. ۰ 
rn ۱ ۱‏ هه رس 
} وقد قال العالم العام الشيخ عبد ااصمد الحسينى السئان مقرظا ومؤرخا عام طبعه 4 ۱ 
حدیث خیر المرسلين الحتقى ء٠‏ به إلى أوج مال يرتقى »© 000 
2 و دی بنوره إلى الحسدى ٠‏ و یکتفی به الردی ویتقی ) 
١‏ فاععل ما قدصح منه وهو ى ٠‏ ست لاسفار ألى محققا 4 
( منها اابخارى الذىعلى السو ی تیه بصحة الاسناد ود تفو قا 1 
لکن رغةالوری ق‌حفظه + مجرداً وذا أراه أوفقا) 
لا جرد منه آلعزم لاحتصاره 0 ان ا یجرۃ سای المرتقى 6 
2 وحنما م له اختصارہ % وضار غدث النفع منه بستفی ) 
أ علىالمعنى بشر حلم يدع ۰ فيه على الآلباب شيثا خلا 
لإ ماهو ييجة النفو سهوهوذا ه فكن به مبتہجا أخا التقى) 
وال له وللبخارى الرضا ه مر عاب فضله تدفقا ) 
لاو اطلب لاسماع.ل من بط ع4 قدقام حفظا دا ما من لشقا ) 
( طبعت هذا الشرطبعامتقنا ٠‏ إلى اقتنائه النفوس شوقام 
۲٢۷ ۰ 7 ۳۵ ۱‏ ۸۱ 1۰۰ 
( تم کتاب بپجه لافس . ویله کتاب الرائی اسان للمؤلف) 


0 





۲ (إحديث النبوعنالصلادحينطلوعالشيمس ) 
۳٣‏ بحب التيقظ من دسائس الشيطان . ۱ 
٤‏ حدیث الاامر بالاستعادة. بالله تعالل)) _ 

و لا حدیث بشار ته صلی الله عليه وس رٹم 
+ صدفه 4 عبد الرجن بن عوف رت 
۷ 0 ل زهرة ة تدخل ابن ) 
۸.محاسن‌أز واج ا أهل اه 
٩‏ لوب أهل الجنة قلب و احد لعدم التباغض 
7 لا حدیث عظم شجر ا( 
٦‏ ل( حدیث التداوى من الى بالشاہ) 
+0 اع بین طب الا ی بقل رط ب المكماء 
۱۳ ال( حديث عظ طم حر نار جت( 
1o‏ ( حدیث إلقاء الرجل التظاهر بالصلاح ) 
٦‏ تعجب أهل النار من دخو ل التظاهر 
۸ لإ حدیث الآمر بذ كر الله تعالى عندكلثوء ) 
۹ من السنة تغطية الاناء ولو بعرض غليه عود 
۰ تنتشر الجن فى آول اللل کیا نتشر الانس 
۳۷ لإحديث فضائل رمضان ) 
۳ ل حديث من أت أهله فل سم الله ) 
۳۹ ( حدیث هر وب الشہطان عنداانداء للصلاه ) 
۷ہ حالة فرعون ع:د رؤية عهی موسی ٠‏ 
۸ حکا به من أنساه الشيطازماله ند خل ق‌الصلاة 
۳۹ ( حدیث الالتفات فى الصلاق) _ 
۳٠‏ جير الالتفات فى الصلاقالاء را ض عن الخاطر | 
۳۹ 1 حل رث الر و با الصالحة من الله ( 
۲ كيفية ا حروج من ار | ا مزعجة . 
م۴ لاحدیث واب من قال لا إله إلا القہ)) 
٠‏ هم ليس فى محدید الشارع قباس 
٠‏ جم لإ حديث كراهية صيام الدهر > 


فسن الج الزأبع من كناب یج اقوش 


fof‏ صا حب الصدق مع 


۳ 





٠ صحيفة‎ 


۴۷ جواز ذ کر فعل ا حیر بين الاخواري. . 


| ۴۸ امن حاف أن قعل مندو با لا نقدر عل فعله 


55 ل( حد نش أحب الصيام إلى اللہ تعالی 4 
صا صومه صل اق عب وس 

_ اغتنم ج سا قبل خمس‎ ٤٤ 

۷ 0 على الوجه الاکمل 

٣‏ لا حديث أول مسجد وضع الصلاق) 

7 حد بت الثلاثة الذين تکلموا فى المبه) 

الله لاو هنه القن 

٦‏ ءن آداب ااسنة إظهار فعل أهل ا یر 

۹۳ ل( حديث من أمر عند مو ته عرق ج( 

۸ خوف أمير المؤمنين عبر بن الخطاب ۱ 

۹ 3 حل رث الوفاء ىع 4 الا مر اه ۳۹ 


o۱‏ لر حدیث غيوب أهلالكتاب واتباغنا هم) 


or‏ المسخ فى هذه الام حصل ق القلوب 

- ذ کر الفاسق ما فيه ليس بغيبه 

ع6 وت النهی عن دخول بلد ببا طاعونن ) 
مه يندب على من أراد اتوجه إلى وعم 

5ه ل حد يث من مكث بلدەو قر من الطاعو ن( 
باه الطاعون رحمه ة للا مة 4 امحمد بة ۱ 

۸ من صبر عل الطاعون إن مات به فھو۔ شبيد 
وه تحرم الشفاعة فى حد من حدود الله تغالى 
وو لا حدیث من بجر وبه خبلاه 4 

٣پ‏ لإا حديث اختیارہ ےل بایسر الامور )€ 
سب حادثة [ كمال ثوابه صلی الله عليه به وسلم 

٤‏ لا حديث معجزة لی صلی الله عليه وسل) 
8+ کرم جابر رضی الله عنه ار سول الله یڑ 


٩٩ |‏ وصه ة امرأة جا بر و خوقبا من قلة الطعام " 


۷ قن حسن الصحبة إخبار الآهل ما جري ‏ 


٤‏ بقة 
صحرمة ۱ صحعہ 









۸ لإ حديث تعر يم التفاضل ف البيع والشر 4 ۱۹ 
۹ من وظيفة الامر أن یسل عماله عن تصرفہم 
۰ زواج صل الله علیه و سل عیمونة رضى اشعنما 
0 د( حديث طاعة الامیر لاتکون إلا )+ 
۲ حل معاوية رض الله عنه و حلم بع ضآهلاطریق 
۳ لا حدیث واب قاریءالقر آن الحافظ له ) 
4 ہ(حدیث فضل آخر سورة البقرقه ‏ 
۷٩‏ لا حد بث جوازالتصن بالقرآن‌عندالنوم ) 
۷ دعاء النى صل اله عليه وسلريوم ال حزاب 
۷۸ جواز اتخاذ الفراشلانه من حاجة الیش 
۹ لا حدیث جواز قراءة القرآنللرا کب ) 
۰ صفة قراءته صلی الله عليه وسل القرآن 
۸۱ ( حدیث الامر حضور القلب ) 

م يندب لقاریء القرآن أن ينوى ا حضور 
AY‏ و( حد مث الخو فمن الو قو ع ف ااز ۳ أ 
1 م(حدیث جواز التحلل من الج لعذر )مہ ٠١١|‏ 
٥‏ من اعذار الج العدو والمرض 

۰ «(حدیت کراهیته يكل أن يأ الر ج‌آملم)]: 
۷ ۔(حدیث جواز الشفاعة و نوالالاجر)» 
۸ جبات القلوب على حب من أحسن الا 


۳ 
۱۰۳ 
۷۰۵ 
۱۰۹ 
۱۰:۷ | 
۱۸ 


۱۰۹ 


1 


ا 


۸۹ ۶( حل رث جواز ادخار فوت السنة 2 ۱ ۱۳۲ 
3۹۱ حديث جواز عمل الرجل ف البیت © | یم 


۱۳۵ 
۱۳۹ 
۷۱۳۷ 
۱۳۹ 


۲ ۔(حدیث الامر بذ کر اسم الله تعالى )و 
6 «(حدیث ماخصت بهالعحوة من النفعة)ه 
۰ الطب النبوی وتحقق نفعه ٠‏ 

۷ ۔حدیث الامر بلعق الیدمن آثر ا(طعام )م 
۸ و( حدیث كراهة کل فى آوانی الکفار),] ١ء٠‏ 

"۲ و(حديث جواز أ کل لحم الیل )م‎ ٠ 
۱6۳ | مرحدیث النهي عنقتل الحیوان تعذييا)ه‎ ۱۰۰ 


فبرس الجزء الرا بع.من کتاب ببجة النفوس 









۳ لد رات ریم ۱ كل لهم الجر الاهلة اہ 


٢‏ یکره أ كل لحم الخيل لکونہ قى القلب 


م(حدیث النبى عنآ كل وم کل ذی ناب )ه 
و( حد بث الانتفاع لود الميتة )م مج کج 
*(حدیث الآمر بطرح الطعام المتنجس ام 
اختلاف العلیاء فى تطبير الطعام الذى طخ 
ه(حديث يبان وقت ذبح الاضحية )ه. 
د(حديث جو از تأخير الطواف فى ا حج 1 
فضل آل أن بكر الصديق رضى الله عله ٠‏ 
٭( حديث وصيته صل اله عليه وسل )9 
بیان الآشهر الحرم وب ركتبا ٠‏ 

وجوب تبیغ العم ونشره 

فصاحةالقرآن الكر يم وحسن أسلوبہ 

©( حديث جواز الشرب قاما )م 
٭(حدیث النہی عن‌الشرب من فم السقاء)ء 
ہ( حدیث عدم الا نكال على الاعمال)» 
و( <دیٹ الشفاء فى ثلاث اہ 

الشفاء بالتداوى من طریق اللبوة ٠‏ 

د( حدیث نفع امه السوداء اي ۱ 
+( حدیث لاعدوی ولا طيرة ولا هامة )د 
الشؤم فى ثلاث الدار والمرأة والدابة ٠.‏ 
م( حديث الامر باتخاذ السترة للمصل )م. 
الحكمة فى اتخاذ السترة للصلى ‏ - 
م(<د؛ شحریم لبس الحرير )و 

أقسام الهدية وأحكامما 0200 
«([حديث النہی عن تشبه الرجال ہالذساء )5 
واحدیث النبى عن الوصل والوشم پم 
م( حديث حق الله على عیادہ )ه _ 
احترام شعائر احج 


بے فہرس اس الرابع من کت رنه ا ة الفوس 


۹۵ء 


صیحبةه 

4 لا حديث النہی عن سب الابوین) 
٥‏ لإ حدیث واب صلة الاارحام ) 

٠ كيفية صلة الأرحام‎ ٦ 

۸ حصن الانسان من الشيطان 

۹ ل( حدیث ثواب عائل البنات) ٠‏ 

۰ كيفية الاحسان الى البنات وكيد الشسطان 
01 لا حدرث إن الله أر حم بعباده ) 


۱۰۳ لا حدیث رحمة اللہ تعالى جنيع خاو قات ) 00 


۱ عدل الله تعالى بسن مخلو قا ته‎ ٥ 
۱۰۷ 


إتصار مومی عليه السلام للاسر ايل 


منیا 


۲ 
( حديث رحمة الله ان يرمع عباده 


لإحديث الحث على إ کرام اج 
الا<سان إلى الجار على أوءان و 


اواب الغراسة وواب الصيقة 


۱ لا حديث الثر مب بين الجيران بالمودة ی 
۱ (حدیت کل معروف صدفة ) 

ماکان الرفق فى شىء إلا زاله .. 

حد روث ۳1 أهة الشعر وحر مته )و 


+) حل رث فصحه الغادر !وم القيامة مه‎ )e 


۰۰۰ صفة مرتکی اط صی وم الفا 4۰ ۱ 
۹ مہ(حدیث كراهة الآ لفاظ الخبيئة من المؤ من )له 


8( حدیث حر یم سب الدهر )هھ 

من سب الليل والنهار فهو ساب لله تعالى 
حكاية عن بعض المبار كين 

*( حدیت کن تر ارمق تو 


لإ حدیث مثل توادد المؤمنين و تراهم ۰ ْ 


(حدیث واب من زرع زرعام ‏ . | 


همة أنى هريرة رضى وت 
۲ 


۱۲ 
IY 


إباحة“النسمی باسمه صلی الله عليه وسلم ۱ 


صحفة 
۷۲ برک القسمی باسمه صلی اللہ علعبوسل 
۱۸ کم من کذبعلی الرسو لص الله عليه وسل 
۵٥‏ (حدیث النہی عن التسمى ملك لطاوك)* 
۲ ( حديث من السنة تشمیت العاطس )و 
۸ ا حکمة فى العطلس و فائدته وثواب اادعاء 
۹ م( حديث اشد الشروع ف للصلاق)ء: 
و اب دعاینا لك ی صل الله عليه وس 
١‏ أفضل الاعمال بعد آداء الواجبات 
و[حديث أنو آنواع الز ناوما کب عل اابد)م 
و(حديث النہی عن أن 2 مالر جل )ه 
حم الجالس وأقساما 
۱ »( حد بث كفارة من حاف وور اللہ - 
و( خد يث سرد الاستغةار 7 
فضیلة المستجفر بسيد الاستغفار فى السحر 
۲ (حدیث ببان خو ف ف المؤمن من ذنوبه )ه ۱ 
7 حد یت شدة فرح الله تعالى توبةالع.د ) 
( حديث مثل الذا کراربه والغافل ) 
ل( حدیث فرح ااومن عند موته ) 
( حدیث مأ يشيع ا میت ت إلى قبره 4 
من السنة ا مشی أمام الجنازة ورای عر 
ارہ عن سب اللاموات ) 
۳ رحد بث صفة آرض ا حشر ) 
١۶‏ حدر اض الدننا لتشہد يما حصل علہہا 
۵ لا حد بث صفةااناس ٹی ا خشر و مالةيامة € 


۳۹ 
۳۰۸ 


۷ ) حدیث العرق الذى کک 


۲۸ ( حدیث الحث على الصدقة 7 نباتر فم € 
۲۹ كيفية الحجاب وشكوى الخور العين 


) حديث خلودأهل اة وخلود غيرثم‎ ( ٣۰ 


۳۳۱ لإ حديث : أو بيخ خ الكافر يوم القيامة ) 


ية یرس ال ارا بع من کتاب بج النفوس 





۳ عظم ذدر الاعان باه تعال 
۲۰ ل( حد يا التبىعنالنذر وفيه خمسةأ-كام ) 


7 نذر :علي وفاطمة وصدقتہما ری اشعنہما‎ te 


٦‏ حديث الآمر بانمام الصيام لمن أ کل 
۳۲۸ الخطا: والعجد ق أموال الباس سواء 


۹ ( حدیث جکر جلد الیئة ‏ بعد دہنہ ) 


.سب من السنة تنمية ا ال وإناقل 

۲۲ ايدان احت الوم منہم ) 

۳۳۲ النصر ه فى الا بوة و انانه ف الامومة 

۱ ۲۳۳ ( حدیث کرم على المرء أن ؛ يتسب إلى ) 
۲۳٤‏ ب حد یث اخباره مت بانقطاع النبوات ) 
۲۳ الرویا الصالحة يراها الرجل ااصالح 
۷۷ ( حديث من رای المصطفى يك € 
۳۳۸ رؤا ابن عباس للنى 7 

۲۴۰۹ ل( حديث رؤبا الني بل حق ) 
٤‏ دوا امن جزء من من أجزا. و 

۲۶:۳ ( حدیث او مر رضی اہ عنه ) 
Tif‏ بلنھی لطالب ب العل الا دب فأخذه ومعأهله 
نظ جم فضل سی سی 


تعببر سحنون رضی الله عنه الرؤیا_ 
حكمة الرؤيا بعد بعث: الانییا۔ 

( حدیث نحريم الكذب ف الرؤيا ) 
حکمة تعذيب الكافر فى الرؤيا وا مصور 


5 کر یم التصوير وعقاب فاعله. 


۳:۸ 
۳:۹ 
۰ 
۲۹۱ 
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صح42 


۳۲۵۹ ( حدیث الام با آه بر عل. طاعه الامیر ) 


) حديث من علا مات إلساعة‎ ( YoY 


۸ البخل بركاة الاموال سيب التلفها. 

۰ العلم ہالکتاب والسبة أشرف العلوم ٠‏ 
۷ لحد يث النہی عن أ تباع الفرق الضالة ( 
۲ من حب شيدا فى ضغره برع فيه 
ودب لائزال طائفة من أمتى ظاهرين على الحقی 
٥‏ لحي إذا نزل عذاب بقوم‌عم‌الصالح) 
۷ ریت الامر بصوم يوم ماشوراء). 
۸ الآصل فی صوم بوم عاشوراء 
۳۹۹ رس شهادة الام ام 
۰ امه 4 سو ال الملائنکة والرسل عن تبلیغ 
۴۷۹ لإ حد بث مفا؛ نیح الغدب لا تعليمأ 0 
٤‏ حدیث قدمی شریٍف برشد [ل‌عجر الخلوق 
Vo‏ ( حدیث ذكر الله تعا ی لعبدہ(ذا ذ کره) 
۲۷۸ لإ حد نت ای ك على قیام اللِل { 

(J: , حدیث إذا 55 الله عيدا أمر جير‎ 7 A. 
حب الملا”كة والعباد تنأ بع لحبہ به ”الى‎ ۸۱ 
تہب ریح عطرة على قلب من کان مظان‎ AY 
) لا حديث آمر الله تغالى الحفظة‎ ۳۸۳ 
قاریء القرآن فى الصلاة له يكل حرف‎ ٤ 
) ل حديث ظن العبد بر به یو جب لہ ماأمله‎ ۷۸۵ 
يرزق الله المؤمن والكافر فى هذه الدار‎ ٦ 
حسن الظن باه من کال الاعان‎ ۸۷ 
) حديث طا ب الله تعالى لاهل الجنة‎ ( ۸ 
۱ "دب خاعة الکتاب للمؤاف‎ 


و۲ ( حدیث 'لامر بأن لا دث , رو الخير) ۹ خا عه الطبع 


زوپ من الوذ و تفا و ارول 


۷۲ افهرس 


سوق تم راد لله :45 
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اقم فى إالجزء الثالك € من کتاب ۔ہجةالنفوس لاطبه لول (ه) 
خطأ صواب ‏ امحذه سطر خطا صواب 00 
أعطته أعطيما ۱ ۹۳ ه فدرة عدرہ 
وخسراه و سم أنه ۱ ۴ ١ت‏ انقاذه انفاذہ 
لہ اللہ ۱ ۱۹۳ e.‏ لفات للفحات ` 
يا ضنك ٤‏ ۷ . الدين الذين 
أعند عند 94 ٠١‏ للهور للنفور 
ف4 فما 1 ”م الوجبين لو جہین 
التون الفتون ` ۵ 1١‏ اوی الهواء 
واب واا ۹ ۱۳ أورية ورانية 
کی كيرا ۱۹۹۳ ۳ا عتلة 2 عتملة 
النار الثار ٠‏ ا لقيو عمس + و 
يأجورومأجور یأجوجوهاجوج ۷۳ ۱۳ ألف 0 ألفعالم 0 
هذه هذا + ٣٠۴]‏ ۱۸ ال یلین الليلين 
لاغلدان لاخلدون 4 رتعتى ركعتا 
عليه یہی ٠‏ ۶ + رای ر کمتا 
رو به رو به “۳° ۲۳۰ صدقه ۱ صد 4۵ 
و معنا و معتی ۱ ۲۰۸ ۹ المسئعان ۱ المستعان 
ۇف ۇت |۳ ب إذا أذاء 
رکانت وکانت ۲ ۽ ولذا وأذاء 
فه‌در ۱ مدر |[ ۲۰۵۹ مب ععاا معبمأ 
الهوى الهواء آ۹.م ہ١‏ واللحا . واللجاً 
فرة قوة ۹ چپ جل جر 
وهی هی و.م ۲۷ جل جمة 
آقدام آقدامپم ۰ ۲ سمه خمسة 
جملة جمة ۰ ۱۷ ملا في ملاء 
ینا ا ۹)٠‏ عاده على عبادہ 
ومن فر. ۹۱ ه بکلمافی‌ہذہااصحیفةمن قولهلفظة 
تأثيرا ١‏ تأثير فہی لفظ وکل تضم نيتضمن 
الکلام كالكلام ہت aI‏ ہے 
مق مته 5م ذلك علي ذلك 


(د) (صواب الط الواقعفى ا جرء الرابم ) من كتاب جة النفوس للطبعه الأو ۳ 
بب مس ٹر رر انا شک ی 


. صحےہ 


۳۳ 
۳ 
۱۱۹۷ 
۳۹ 
YY 
۲۲ 
۲۳۹ 
۳۳۷ 
۳۳۷ 


۰۱ لتقوی تانك لتتقوى تينك 

جو 
٦‏ حرم فلا حرم ذلكالدینالقم] ۲۳۷ ٣٢‏ 

يي یا ی 


وت صواب اطا الواقع فى الجرء الرابع من مج 4 الافوس “E‏ 


طر خملا 

 مرپصا‎ 5١ 
وغدر وه‎ ۱ 
امت‎ ۱۹ 

۸ أعطيه 

۳ عير 

۷ من ذلك 
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صو اب 
اصرم 
وترر وه 
المنيت 
اعطی 
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| صحفه سطر 


۱۳ ۸ 


۲۳۸۱ ۱۷ 
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۲۲ ضف‎ 
۲ YP! 
۹ 

۲ 





طا 


الاخر 
لافر اس 
5 
یىی 
فا 
آوکا 


و حب 





صواب ‏ 
ذلك 
اراش 
لافراش 


وحبك 








صواب 


شکون فیکون ‏ 


۳ 
الامم 


. بلطف 


و بلحقه ‏ 


الشارة 


ر 


ر مده 


طريق 


وعمل 


قم 


وزراعابزراع ۱ وذراعا بدراع 


یئ ۷ خطا صو اب صحفہ سطر خطأ 
٣‏ ۲۵ فيه وفه ۳ ۷ے ففته 
۴۳ ۰۲۲ أن من ۵ ۱ 
64 ۰ لاخبار الاخيار ۳ ب لملة 
ہے ۱۱ بلاصفا . بلاصفاه ‏ اج هب لم 
۲٦۹ ٤‏ متا متا 6 ۲۰۰ اباطف" 
ه ۲ أرب إله 6 ۰ وتلحقه 
2 ۵ الع اك - ٤٩‏ ۲۹ البشارة 
٣٣ ۹‏ عا عشيا ۷ ۲ آصبر 
١‏ ۱۵ ایا کل ۱ | کل ۱ ۲ راعتہ 
۳ عم انار نار ۳ ۲۰ خر 
YY‏ دسل و صعدت مت ۱ ۲٩۰‏ لما 
١)۷‏ يعقل لایعقل ۲ ۲ مل 
١١ ۸‏ لانعرفه نعر فه یم ۸ ما 
۸ ۱۰ الامر لامر oY‏ ۲۷ 
۲ ۷ عل بلا عل ۳ ۲۳ کرم 
۹٦٣‏ ۱۲ وهو وهو 0 4 ١٣‏ أب 
۳ ۱ واحسد واحدا of‏ ۲۳ المجزوم 
Fk‏ ۲۵ الثواب الثوب ٥٤‏ ۲۶ اجزوم 


ذ کرم 
3 

اجذوم 
اجذوم 
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الى ممدع 
اعام وات 
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۱:۱ 


۱۱ 
۱۱ 
۱:۸ 
۱۳ 
۱۳ 
١65 
٥ٛ 
١66 
١ 6 
١ هه‎ 
۱9۵ 
۱۷ 
۱۷ 
۱۸ 


۱۹ 


۰ ۱ ۵۸ 


سار 
7 

5 
۳ 


۳۳ 
۱۲ 


7 


۱ 


۳ 
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۳۳ 


٦ 
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لذلك 
الرحل 
الرحل 
الرحل 
كفاية 
حریر 
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عليه السلام 
مالک 
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ضرورهة 
۱ جبازم 
دق 
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تقدر 
اه 
جال 
مثل 

و آحول 


توادد 
الف 
من غرس 
أو المراد 
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اكد 


(ز) 











(ح) 
ھ4 سهار 
۳۹ لش 
۷ ۷ 
A۲‏ ۱۱ 
۲ ۲۸ 
VV ۵‏ ` 
۷ ۱۷ 
۰ ه 
۱۳۵2۵۰ 
1 ۱ 
4۱ ۹ 
۹ ۲۷ 
۷ ۲۲ 
۸ ۳ 
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٩ ۹‏ 
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٠٠۹‏ سم 
ام ۷ 
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۲۳ ۳ 
۲٥٥۹٣٢٣‏ 
٤‏ ۲ 
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۱ ۱ 8 ۱ ۱ ۱ : ۱ : ۳ 1 ۱ ت7 

صواب الخطأ. الواقع فى لالج زہ الرابع هن کتاب بهجة اللفوس 

بذاب بذات ۷ ۲۷ می ببی 

۲ هو ۸ ۱ وجره وجه 

علبة له ۱ ۳ رجعوان ‏ راجمون 
22 مھ ۱ ۷ V۷‏ لی المروة 
نقول فنقول . ۴۸ ۰ ذ ذلك 
٠١ ۸ 000 9‏ وساوہ ولو 
خ أنه وخيراته 5 ۳۵ ۱ اشتفال الاشتغال 
۱ ن . الا مان ,. 1 ۱۲ تخل نزیلہ 
دل هل 5 ۱٩‏ لوا یک لوا 
یہ ات ۷ ۲۳ المتكذب المتكد تکذب 
ع عاہا و 

۱ 0" 5 ۸ ۳4 ۷ ما س4 ملا نمه 

ذ کر ذ کر ۱ ۱ 

ا ٣۳‏ 55 رمہ بر مه 

6 تد ٦‏ ۹ بت قا بنقل 

ا موقر الموقن ‏ ۱ 

555 7 ۱ ك۷ وجبادأ وجہاد 
اا باط بالسياط 1 ۳۹۳ 1 سوأ سواہ 
سل مثل ما ۳ ٢‏ ووا ووا 
بض ه‌ضا ۵ ۲ عقرون_ تمحفرونا 
لى إلى ۵ ۱۴ له فعله 

با فا ۱ ١‏ بقوله لقوله 
فانطلق ‏ فأنطلق ۷٤‏ ۲۱ لقص نقص | 
>3 لک ۵ ¢ Î‏ 000 
زراعا ذراعا ۵ ه ال الیل 

فی ذکر من‌دذکر ۸۰ ٩‏ للا للا 

ان قد قد ۲ ۲۲ حیوث حديوة 
بیدون + بریدون" ۲ ۲۵ بتبی ببتغی 

عى ٥‏ ۷ أو و 





للامام الحافظ الحدث الحجة الما الورع العارف بربه أنى مد 


قد أيله بن سعد ن نی جره الأزدى الاندامی 


اتوق سنه ٦۹۹‏ هجر به 








او غی #وعة الأرؤّى الى رآها الصنف حان مرح ۸تصر ه اصحیح البخاری 
سی مار نظ ربازة ونو ره شر ده اکتا السمی 






/ 7 اا‎ ۱ 
۱ er” 


م هھ ر اپ تم 
رکب 22 27 

و نامك ره 7۳۹ من حدث رسول اللہ صل الله عايه وسل‌وشار حه من ااحلماء العاملين 
وقد أخبر کل مؤلفه فى النوم أنه خير شرح وخیر عمل مقبول ان قرأہ ۱ وافتناه وعمل عا فيه . 
وقد قال صل الله عليه ول دمن رآ نی ف المنام فقد رآ نی فان الشسطان لایتخیل ی ور با 

ان جره من ستة وأرإعين جزہ من ابوة ٠‏ رواہ الخاری ومسل 


الطعة الثاك الثالغة 


دارالجیل 


بیروت - نان 


لئے 





ا حدللہ ربالعال من وصلىالله وساعلی سیدنا مد آنه و صحبهأ مين قال الشيخ الفقهالاماء الى ة 
العارف باقه‌تءالی راف رسولالله صل اق علیہ وسل ا ابركة أبو محمد عبدالله بن سعد بن أنی جرة 
الازدی اٴ میں اللہ تعا یہ رضی عنه e‏ به وباہش لہ نہ و فضاه إنه ول ح.د 
ا لله المہدی با م لق ات مین الخيرة ی بريه عاما لما به م علیہم تفضیلا صلی 
اللہ عليه وعل او a‏ ( و بعد € فہذا كتاب جمعت فيه کل ماروى من ا مرائی 
الدالة على فضل شرح مختصر البخارى الدى ”ميته ( جة النفوس وتحليها ) وما لمل قرأه وعمل 
بدواقتناه من الاجر العظيم والثواب الجزيل بفضل المولى العظيم ا یل الغفور الرحيم ول أذكر 
فنا (لامارأته نا و من لااشك فى دنه وصدةه أو م e‏ عنه سيدنا محمد صلی الله عليه 


6 الرؤيا الاول‎ ١9 ٠ 

1 تفہ حدیت أن کر لیگ د1 ټون فك ملاک باللیل 
وملائکة النبار و مجتمعون إل هر اسر بث وو جہت وه جلة وجوه من الفقه بدیعة حسيمافى 
هناك مذكورة فکان من جاتر أن قلت بتوفيق امه إن الصلاة الوسطی هی واحدة من صلاة الال 
وهی الصبح وواحدة منصلاة النہار وهی صلاة العصر واستدلات علىذلك عسب ماهو مذکورفی 
الشر ح فوافةت عليه جماعة من الفقہاء بغير حضرتی وکل منوم أعجبته تلك ااوجوه وسلوا فا 
إلا واحدا لم بسلم بأن الصلاة الوسطى 5 ذكرت على مابلغنی فلما سمع إنكار ذلك الفقيه بض 
منله تعلق بالعید الفقير عز عليه ذلك ونامليلته على تلك ا حال فأخبرنى وهو من لا أتبمه أنه رآى 
فى اللوم کا" ن رسول‌القه صل الله علبه و سم جااس وعبد الله بن ی جمرة بين يديه الکر عتین وهو 
يذكر له التوجيبات التى و جما ف الحديث و لا عأيه و سم وشرف يستحسنها إلى أ ن ذكر 
الصلاة ااوسطی وکف وجەفیما التوجه ال مذ كور قبلوذ کر له الا نتقادالزی انتقده ذلك الشخص 
امك کور فاستحسن صلی الله عليه وسلم التوجيه !لذى وجمه اہن ألى جمرة بفضل الہ وأنكر على 

اشکر عليه فى ذلك وزرفه فقلت له حین اخہرنی بذلك كفا نی مجویزہ صل الله عليه وس لم کفانی 





و ارہ را الثانية (i‏ 


نشا 997ئ0 الكتاب کا" نف الذومهن رأىأنى قد قدمت الکتاب بين بدورسول 
الله صلی الله عايہ وسل وكأنى بین بديه نقراً الحطبة والصحابة بین يديه عليه وعلهم أفضل الم لاة 
والسلامفأعجبتہ وأعطاها بعض ا حلفاء وقال مم أنظروا ماتصرهعنا نيما عمل ول يزللايقصر معنا 

( الرقيا اثالئة ) 

کر سيدنا محدداً صلی ال عامه يه وسل أخذ ده قلما وزاد فى »وضع من الخطبة شتا وهو بقول 
لعبد الله بن ألى جمرة لابد من هذا هاها أنت لم نجہلہ ولکن أغفاته ولابد منہ فقات لہ وماهو 
فذ کر ی أنه نسيه ثم قال لى ن رأيت الکتاب عرفت الموضع فلا أوقفته على الكتاب نظره وعله 
سعاورا ثم قال بين هذين ااسعارین فزاد ذلك الکلام فتأمات بفضل اللہ ذلك ااوضع فظھر لى أنه 
لابد من زيادة فيه يرتفع بها إلباس کان محتملہ ذلك الموضع فلبا زدت هناك مافتح الله فيه وحرر 
به ما کات قصدته آولا قال لی مثل ذلك كانت ز بادته ای زادها هنا صلی الله عليه ول 

و الرؤيا الرابعة) ۱ 

8 زرسول الله دل الله عايه وسل فی منزل ابن ای بعمرة افا فا أزواجه رضوان ان عن ‏ 
جمیعرم وااشرح بين د به نجار فه ثم إن ء۔۔د ال قدم له عليه السلام حد بت الا فژ* فا جنه 
ثم دفعه لام المؤمنين عائشة رضی الله تعالى عنما وقال لہااأنظری ما فعل فی حةك وأمرها بالدعاء 
وب ثم أن سول الله صلی الله عليه وسلم دعا له دعاء كثيرا 

3 الر و با 4۱ امسة م) ۱ 

كان عبدالّه اذ کور ر أى رول ال صلی أله عليه ول فى أل :ومو وكان عد له قل ذلك قد نظر 
مرح مرتين آوثلائا ومافؤبا درة إلا جد فيه ماحتاج إلى الاصلاح فيصاحه ذوتم تم له أنه لایتم 
الصلاحفيه <تى ياظر من الاصحاب من‌بکون فيه دينومهرفة مةب معدوهو أیضا ہمذلك سال 
اللہ .حا نه أن من بقبوله و جعله خیرا متعدیا ا فکان رسول الله صإ الله عليه وس ول لەلیس فى 
دك اشم ح از ثم ی تر أن زد ×ض ااواط 8 وجھأ من و جوه له وكان حسنا جدا فوقع 
فیخاطر عمدالله الذ کور کف ول ليس فيه خلال ۰ 9 يأمرفىبزياد: ۾ هذا ال جه فجار ره لد ا على 
ذلك الخاطر ,أن قال له ليس فه خلل وماهذا إلازيادة کال لاجير لحلں ولولم يكن لك ا 
الافك لكان كافيا من المعافاة من النار ولو - لك الاحدءث الاسراء لكان لك کافیا وما من 
حديث إلا ولك فيه خير لايقدر قدره وسات ك الر بادة فى ذلك من فلان ومی ث خصا لايشك 


۳ ید الله ف ده وصدوه 


(١ 00 0 0‏ الرقيا السادسة ) ۱ 

. کان يراها ذلك الشخص الذى سماه رسول القہ پل فى الرؤیا التى قبل الذى قال فى حقه 
نيأ نيك الزيادة فى ذلك من فلان قال نه رأى رسول اله يلي فى نزل ابن أنى جرة وفيه 
" جسن وجال و بعض الاصحاب بت كلم مع رسول الله صا اللہ عليه وسلم ق حدیث ابن الصادت 
فیا م كذ إك إذ طلغت من بيهم أترجة لبا كير عظيم و حسن کذلك فال رسول الله صل اللہ 
عليه وسل هذا ااشرح ليس فيه نقد لمنتقد ولاردبحجة قدئمة وبعض فقہا۔ هذا اازمان المدتغلينيلم 
الكلام والعلومالانردة بقول لاأ الاعجة فاعم بقول لعبدالله بن أىجرة الناسفى هذا ااشرح 
.على ثلاثة اقسام من‌صدق ب4 وعمل بلا يمل أحد ماله ومن صدق به أوكان عنده فأنت يوم القيامة 
. وسيلتهإلى الله تش مم فيه وتدخله الجنة ومن لم تعرف منهم أو كان بعدك إلى يوم القيامة فاللہ يعرف 
بین وبنہم بوم القيامة وأنت وسيلتهم إلىالله تعالى ومن کذب به وان كنتف الدزاتصحيه وهو 
قريب منك فهو أبعد الناس من الله يوم القيامة ومنك ولا تنالہ شفاعتی فانك جعت فيه الابمان ‏ 
٠‏ والاسلا م وستی وسنة أصحای والتابعين فن كذب به کمن كذب ها جثت به ولا ریب 


ل الرؤيا السابعة ) 0 

ےت .2 رانحة طيبة بعد امشاء واستمرت حتی دخلت ف آآفراش فل نقدر على النوم 
اجام فسألت ال و لاد هل تشمون شینا آم لا فقالوا لائم نام الاولاد فرأى بعضهم فى النوم كان 
ہم فيه حسن وانساع وهو مدور بکرامی لہا حسن كثير والنى صلی اقه عليه وسلم جااس على 
کرمو‌ق وسطہم والخلفاء حوله و باق السكرامى علیہا الم حابة والملائكة فذکر للنى صل اقه عليه 
٠‏ وس تلك الرائحة الى ثم آبوه فقال عليه السلام تلك اارائحة كانت مناحین نزولنا عليكم قبل‌المشاء 
وم #.كلمون فى غسألة كذا وكذا فذ کر المسألة التىكانو | یتحدثون فيها ثم دخل علینا اصاہکم 
الآءوات بالطيب فأول من دخل علینا اليجدوهو [ كثر م طیہا وفتح‌النی حج مم‌آيك والسٹھودی 
واب الو افدة والسنجادی وا جد مع۔الی فسدوا وطایو الدعاء وانصرنوا فذلك الذى ثم أبوك ثم 
أنت اللاك بأطباق اطعام فتلك الرعة الباقية ثم بدینا یمن حتی صلی أبوك العشاء وصلینا معه 
و كنت أناعن مہہ وان دعا مدصلا ته امت آناودو لاءعل دعائه وقد استجیب دعاؤہولودعااکثٹر 
الا جيب ثمدخلالمجد وعله حالة حسنة مدخل الاصحا۔ اد اء بعده‌فقال انی صلی اللہ عایہ وس 
كيف حالك ياحسن فقال بخیر ببركتك فقال بل بالعمل وانباع‌ستی ثم أمر النی صل الله عليه وسل 
ا ملائکة آن‌یقوموا فیسموا على أصحاب ابن أ جرة وا ثم أمر عليه السلام لاصحاب ابن ی 


7 


جمرة أنيخلع كل واحدمنہم عل انجد و باففعلوا إلا دا الفاسی‌فانه خلع عليه و بین و أخذ انجد r‏ 


الآثواب كلهافخرجمافغابساعة ثم عادهاوقالخذوا عنى خلمكم قدأخذتمنها مااحنجت وهی ثقل 
على ولا أريد منک إلا أن تعمطوتى من ماء ذلك الشرح انی لم أر فی أعمالى كلها والعلوم ماء نفعی 
له وكان يعنى طلب ذلك م نأر بعة وهواب نأنى جمرة وأبو عثمان ون الفاسی وا وی فقالوا كيف 

یکونللشر حماءفقالالنی صل اللهعليه وسلم معنی ا ما۔الەلم فقا لاب نأنى جرةفكيف :مطيكالعلم وأنت 
فى دار البقاء فقال النى صلی الله عليه و۔لم الفقراء طريةتهم الفتوة وبين كيفية [عطائه عم وهو فى 
داراليقاء فقال بقرأ أ حدم الد ہف أوالحد .* دين سب ماسهل عليه يه ومن لم ' حفظ الخد ٿث یعی بند 4 


¬ - 


الحديث الفلای ثم يقول اللہم إن وابەصدقة على فلان خالصالوجبك و تف,ذ الوصية فکا نا جد ‏ 


يقول للنى صلی الله عليه وسل ماأر بد نوم إلا أن یکنلوا لى الذى تی لى من الشرح فا النى صلی 
اەعليہ ولم كيفية العمل ف هذا أن ينسخ له باقیەو يوقف عاءه وحبس عليه فقال‌الجد أولماقدمت 
عل الحق سبحانه سأل جماعتى من أينهذا فقالواهو من أصحاب اب نأنى جمرةفقال جل جلاله مرحبا 
بالسادس س أصحاب ان أنى جمرة وهو أفضلبم فقات يارب بأى عمل فضلتہم فقال جل جلاله 


۱ کانوا بصحو نه و حبونه وم دروأ على طر بقته وأنت مع صحبتك له وعبتك له كنت على طر یفته ۱ 
فذلك فضلتهم فقات امو لای أت علام ااغوب ف کف تسأل مرھذا فال باحسن تعرف منم 


ومن أصحاب من هم حتى أعرفہم منز انهم عندی‌فأول ماقدمت من عمل الشرح فقات يارب وأنت 
اعل هذا کلام بن أ جرة فقال جل جلاله أنا عرفته له وأنا كتبته فى الاح احفوظ قبل آن‌خلق ت 
الخلقوأنه لیس له فى الدنا لى وأنه مؤيد إلى يوم القيامة O)‏ به أو حدیث واحد منه 
رحته ومن رحمته لاعتاج إلى شی وأما من عمل به فلا يلم ماله إلا آنا الذى منت به عليه وأقل 
ماأعطيه أننى أ کته فى علبین واازيادة على ذلك لانباية لها والخطيئة ان کذب به وأن الثلاثة 
أحاد بث وهی حد بث الا فك و حد یتابن الصامت و حد نث المعراج من صدق بواحد منبا كان کمن 
قام سنة وصاءبا وأقل مااعطه أتى أحل عليه الرمة وأ کتبہ فى حضرتی وإذا قدم ابن أنى جمرة 
عل یری أن مافى عمله أفضل منه وأ أخبرت به آدم ق ل موته فقلت يامو لای ک نات 4 آدم 


فقال جل جلاله آخبر ته ان 1 ود ك0 :من أمة عمد ف آخر از مان ششخص یقال له عبدالله . 


ابن آی جمرة أو ته علا من عندى م۸ أعطه أحداً من زريتك والویل لمن کذب به من هو لاء 
فقلت يارب ومن ہم فقال المنتہکینلحرمة نیو وأنا لاأمہاہم فقات وار ب أليس قد أمہلتہم ثلاث سنین 


فقال سبحانہ وتعالى لم يكن إمبالى لهم إلا سکمة ولوشئت عرفنك ما ولکن لاأعرفك والنی صل و 


. اقهعله وسل فی کل كلمة یڈ وا الجداسمموا خطابالحق لكفقال بعض الاصحاب النی صلی اق عليه 


5 
7 روج OTN‏ أنت الذىتخيرنا مبذ اتقال تب ااصلاة واد لام دا لک تعرفوا قدرمالقى 
من صحبتک فقال آبوعمان لحز ۸ لانعالب هذا إإذى مال لنامن ابو ك فقال م يعطونى شیا 
و بالیتہم بخاصون آنفسہم وأا اش سہم وف أهل يوم القرامة ليعلدوا ا قدر العنا 4 الر باه وأبشر يأب 
همان فان الله قداستجاب دعاءك + آر حفظ الله ابن أنى جم رةوأصحابہ 6 حفظ رول الله صلی 
اللہ عليه وسل وأصحابه فةال آنی صلی الله عليه وسل لد الله إن اقه سبحائه وتعالى قد اختار للك 
أصحابك قبل الاق !تار لم أصحا وةل الخاق ثم قال علبہ اصلاة وااسلام فیجب لی عل كل واحد 
منکم شك انه نقالوا كيف یکون لك شک انه وأنت فى ذاراامقاء فقال لاأريد ٠نم‏ شكرانه حسیا واتھا 
أريده:كم شکرامعنوپا وهواازيادة فی العمل ودوام الشكرلل مریدانه وتعالى ذن‌الوفت >تاجلذلك 
١‏ الرؤيا الثامنة ) ۱ 
رای كان القيامة قدقامت وحشرالناس فى ا حشر وعمدالله فى ا حشر والاق سبحانه قد قال کف 
حالك ياعبدالله ب نأىجرة فقال عبداق فىنعمتك ااتىلم تحو جن إل أحد غير ك فكا ن المق بعرض عليه 
اأعال والشرحمن جاتہا وهو أنضامانم ول لقم ام تعالى كيف رأيتأعمالك وكيف ف٭:ل 
لشرع علیہا فقال عبداللہ ولم لايكونهذا مخذیاعن ااناس فة .ل سبحاندلاخفاء الیوم الوم یفتخرأمل 
اء و بالرسل و باأشبداء وبكو بأصمابك 
ئم يوضع فى ا حشر كراسى من الاؤلؤ والذهب والذضة * 5 وی بالانبیاء والرسل فجلون على 
تلك ادکرامی ويجعل بازا ء کل ی الذيرة ون أمتة و جاس سیدناجد صل الله عليه وسل على كرءى 
لس ؛ ف الکراسی مه ف ال ویجحەل على ینہ اله حابة والخلفاء وعن بساره این ی جهرة 
وأصحابه ثم إن ا جد با ند آبو يه وجمیع أهله وعبدم الذى مات والحق سبحانہ وتعالى يقول لہ 
اسن ا . نك لابو يك وأهلك فیجوزصميعمم ااهمراط ثم إزالله سبحانه يفرغ مس الفصل ٠‏ 
بین الحباد وتبقى الّانییاءوالرسل غلهاكانوا عليه فیقولالحق سبحانه‌اشهدوا ياجميع آنیای ورس . 
أن ماف أمة مد بعد أصددا به أفضل من أبن أىجمرة ' لم يقو[ سبحانہ شہدتم فقولون شېد نافةول 
عبد الله باءولای > وجب ولك فقول الق سبحانه بثلاث خصال مننت ما عليك وهى اتباع 
السنة وانك لاتخاف سواى وأن قلبك لاتاق بغيرى والر أبعة جلوسك فى »نزلك ومعالجتك 
الا ق فى حقی وحق رسل وقاءل من یفعلہا - ان ا لحق ہے بقرل تن على واطلب منى عند 
حضورك بين دی ما شعت اععاك فيةول عل الہ كيف ل أن [ کون بين ددنت وهذه القيامة 
نول الق سبحانه ليس هی القيامة حقیفة وإنما هو وقت تھی لك وإفضالى ع.ك وإظہار 
. أعبالك ووقت حكى وفص ل بنك وين دؤلاء بعدلي وإما -ضورك بين بدی ألمت إذا گنت 


ال 


الفخرثم إن الاق سبحانه تعالل بمولالیوم آزی اهشر بال 





فى الصلاة أنت بن بدی وعند اضطرارك فانی قلت فی کتانی (أم من جيب المضطر إذا دعا 
وقلت ( وإذا سالك عبادی عى فانی قريب أجيب دعوة الداعی إذا دعاق ) " ۳ ول 
عرداته أسألك النصر وأن ترزقنی العمل ذا الشرح وأن تحفظہ لى وأرئيسر ل . مقاہاشہ فیقول 
الق سبحانه وعزتی وجلالى ( لانصرك نصرا عزيزا ( وأما حفظه فلا حفظنگ باه کا حففانك 

الکتاب العزز وأما العمل نه فلا تشك ی رت ۵ .ك إلا وآنا أرزقك العمل به وأما 

مقابلته أ ر باتك على لسان نی أنه لیس فيه خال فقول عد الله أتو قع ذلك فيه من طر بق اجا 
ومن طر بق العرب؛ فول میحانه لیس فيه خال لا من طر يق الجأ ولا من ط ق ار بيه ولا 
فه نقد منتقد ؛ ۴ | إن احق س.حانه وتعالى بقول | دك تی 07 وه شك فول عد الله 
آرغب منك انکر ن لی مؤيدا إلى يوم القيامة ويظبر نوره فیقول الحق سبحانه قد مننت به عليك ‏ 


مکتو ا فى اللرح احفوظ اك مؤيدأ 5 3 الم اوه و اعم أنه من کان غنوه أ واحد من اا 


کے" 


الاحادیت وهى جديث الافك و حدبث ابن 'اصامت وحديث العراج فان | ملا کہ ل 
ورم منزاه مالم تسكن فيه بدعة «تسلى عليه واتبرك به واعلم أنى لا اجعله فى قاب واحد ويبقى 
فه من العلوم الفاءدة ثىء ثم إن عبد الله برغب من الق سبحانہ أن ضخفيه من اناس فقرل 
ا لحق سبحا به یف "طلت و ۱ ناد ا تك فى الد:ا وار ت رك آدم تق ا و الاخر هة 
آشپر من المصباح فى الظر م لک اطب الاستعانة منى فانی أعینك ثم إن عبد الله یقول أخاف على 
الشرح س "ضراع وأخاف من هؤلاء أن ندلوه فيقول الق سبحانه ماخطر لك من عبيسه 
فانہ حسن ولا رى أحد مالك من الخير ف .ه فد.س هذه النسخة' الى خطر أن تسا مع النسخة 
ال عند حرستیما معا فانه احفظ لہمارھو لاعل ج ثم إن ای سبحانہ قول حەمد الفامی 
أن تعبس دس ته أ سا فقول يهل ناوت الشرح 0525 وأ اہ ف أن لاأعمل ره ۳ دون على 4 
فقول ا کی سا زه من ۴ انا اك م دامر س انه را انان ان كن 05 سيل د بخ 
الاو و حل ہف ا« راج و ہنا سے ھی مت ۳ ارات النی شالت ں2۵ إل وی یمیس ذار له 
عقبا ثم بعد ذلك انفصلنا من اشحشر مع سیدنا صل الله عليه وسل 9 ol‏ 
کیا" ل عمد الله ف مز له م سل زا اد صل ال ale‏ يه وس ۵ وو ال ألا ا 2ب اذا جد دخل 2 r‏ 

۰ برغب ۴ ھا نسخ الشمرح ومول له عہ؛ “لله لو حجار صت عله مل ۵ ذأ ف حا ات ی ود 
ح بلته فقال له 2 ما كنت آ رف هو ِ تقد ء .فت قدرہ فا أريد أن يفو تى فقاں رسول 
الله صل أله عليه وس عمد الله سمعت خطاب ار ۔ے قال نعم ۾ قال عله اد لام هد | دلیل : .- 

صدق مافلت لك أول البار حة ۱ 





( الرؤيا التامعة) 

رأى أنالنى ی صل الل عأيه وسل ی مزل عددالله وعد الله و بنوه‌جلوس بان رد به وإذابسقف البيت 
إمازالأو انفرج و إذامخطاب الحق سبحانه وهو يقول ہمت رکم مز رو یا البارحة يعنىالرؤيا الى تقدم 
ذكرهاعند قولكآخاف عل الشرح منهؤلاء أن یداو فقات لك وكيف يقدرون على ذلكو أنا قد 
طبعت على قاو بهم وجمات على آذا نهم و أبصارم شا وةنکف بقدرون على بديله ثم إن | مق سبحانه ۱ 
يأمر عبد الله أن يزيد آخر الشرخ‌هذا الدھاء « الوم أنت منفع على بهذا ااشرح وأخبر تی ف النوم 
أناك أخبرت به آدم قبل موته فاجعله لى نورا فى الدنيا والآخرة واجعله لى حجة ولا جعلہ على 
ع واجمله ی نورا تمالی بوم القيامة واجعاه ان قرأه اوسمعه آولکه‌نورا (ل‌بوم القیامقولی 
مثليم ومن کذب به فلا تملکہ [باه واحرمه برکته ومن ملکہ ول يعمل به ولا بیعضه فاجمله عليه . 
حجة واجعله لا دلبلا وإماما للحق وقائدا الله ومنورا لقلوبنا ومونسا لا فی قبورنا وأرنا فطل 
و الدتا والاخرة واجعلنا من رحمته بهولا تجعلنا عن حرهته وعد علينا بر کنه فى الدنیا والاخرة 
رحنكث یاأرحم الراحمين و صل‌الّه على سيد ناد وآلہء فوقعلہ توم وهوأنه قال كي فأسمع خطاب ‏ 
الحق سبحانہ فى الدنيا فسمع الخطاب من قبل الق سبحانه هذا آخر الیل هو وقت تجلى له فاذا 
استیقظت تجدہ يصلى فوقم له أيضا توقف وهو أن قال كيف آخبره بہذا ولعله لا بصدقنی فالتفت 
الى صل الله عايه وسلم وقال له بلغ كل ماقيل لك فان الوقت تاج إليه ولا حل للك كتمه فانه إن 
م تخبر به ذهبت الفائدة الى آردنا ثم قال صلى الله عليه وسل لعبد اللہ ماوقع الك من أن تکتب ` 
هذه الرای الى تتعاق بهذا الشرح فهو حسن وهو ءا يرغب فيه ویعلم به قدره فاستیقظ الولد 


فو جد أباه صل م دل له 


) الرؤيا العاشرة‎ ١ 

رأى أن رسول اللہ صل اقه عليه وسلم دخل منزل عبد اقه وكاأن فى بده صل الله عليه ير 0 
کتابا فى غاية اسن فقعد صلى الله عاءه ول على وسادة ثم قال لعبد اقه تعال امع کتاب الحق 
سبحانه إليك ويقرؤه عليه وفيه من أنواع الخير مالایلیق إلا بكرم الربوبية وجلالها وكان 
فيه فضل فی شأن الشرح فكان جل جلالہ مخبرا فيه أنه لیس فى هذا ااشرح خير من 
حدیث أبن الصامت و بعده حديث الاسراء و بعده حدیث الاك وبعده حديث بدء آلوحی وأن 

ماظہر لك فيه من ااتوجیهات كلما وسنة وتعلم أت فلانا وسماء رام المعروف به هو 'دى' 

اختهر حديث اہن الصامت وماکان فصده إلا أن يوفع فيه الخال فيعيبه الناس اختصازه ۱ 





وقصد بذلك الاشمات وماقدرت أن اظہارہ ولا قدر د هو 5 غسیرہ عل زواله وإنه قد قن ' 
اشتہر شرقا وغربا وقدر الش-هرة فيه یکون لك الاجر و حمد الفاسی الذی كان السبب فيه 
وذلك الشخص خطر له أن يطلب حديث الاسراء ويعمل فيه مثل ماعهل فى حديث ابن الصامت 
وإذا جاءك يطليه فلا تعطه إياه وقل 5 الفاسی ؛ بعظه آن برجم عا عمل فى حديث اہن ااصامت 
ويقول له ذلك الذی عملت لال لك فان ذلك خير من الله مجرى على لسان ان , ألى جمرة فان 
رجع وإلا نفذ فيه الدعاء الذى أمرتك أن تحدله فى آخر الشرح ومن أجل هذا وغيزة آمرتك 
بذاك الدعاء فقال عبدالله وم ذ کر حديث الوحی فى هذه ا مرۃ ول يذكر قبل قیل له مر أجل 
شخص ف الشام انتقد فيه موضعا واحدا ولیس فيه نقد فد 
ل الرویا ا حادیة عشر € ګګ 
۱ رای أن زسول الله صل الله عليه وسلم دخل منزل عبد الله بن ألى جمرة ومعه أزواجه صلوات 
الله علييم أجمعين وکات بعبد الله ویعض الاولاد تشو يش فيخبر ثم أنه لا بأس علیہم و خیرم 
بسبب ذلك التشمويش ويداويه ثم خرج لہ بد اللہ بن ألى جمرة ماء فى غاةالحسن والصفا والحلاوة 
. ومسكا كثيرا وعنبرا ويقول له اشرب من هذا الماء فشرب عسداله شريا ذريعا وجد له طعما . 
عجيبا فيقول صل الله عليه وسل كيف و چدت طبه فخیره ین ماوجد فيه فيقول صلی الله عليه 
وسلم هذا الماء وا ممك والعنبر هو من ذلك الشرح: ثم إن النی صلی الله عليه و سل يدعو لعيد الله 
دغاء <سنا ويأمر عائشة رضی الله عنها بالدعاء له ويقول ما ادع له فان أحدا ماعمل فى سك 
مافعل هو فتدعو له ثم تقول لرسول اللہ صلی الله عليه وسلم أراك تفعل معه مالم تفعل مع غسيره 
فيقول النی صلى الله عليه وسل لو فعل أ<د مافعل هو لفعات معه مافعلت معه لانه فعل معى مثل 
مافعل معك حين تكلم فى حديث هجر الرجل الذى أخذ فيه الناس وقالوا له مالابلیق, بين هو فيه 
ماهو المق فاستیقظ عبد اللہ وبنوه وما بهم من ذلك التشويش شىء 
. ( الرؤيا الثانية عشر فى المصطفى والحسن من شرح الاحادیث ) 
رأى أن سيدنا محمداصل الله عليه وسلم فى دار عبدالہ بن أنى جرة وبعض الاصحاب وإذا 
المجد قد دخل ويةولنحمد أبطيت على بالخ ' م رسو ق له ورا وفضة و ول له با خی ماأطاب 
منك شيا باطلا هذه الفضة وهذا الورق فأخذ الورق وقال الفضة ما أخذ فاتى ما دخلت على 
عوض وکان الجد بقول محمد بس لة زرت قبری دعوت بأربع دعوات وقدتوقف قضاؤها حی 
تبتدی: بالخ فأو ل يوم تبتدىء فى النسخ تقضى لك ثم يلتفت لعبد الله و یقول إن الله ۴ 
۱ من ھذاالشرح 5 أحادرث حديث ابن‌الصامت وحديث الاسراء وحديث الافك وح'یث بده 


۲ - مراف » 4 


مصطف فم افةو لهذا کل‌ماقیل یه مص وا ىومائيلف ۳ ی و بعضه حسن سم را ضع فیقول: 
ا (صطن عاقیل فيه ماشرح من قوله کذاال توله کذاوباقی ماقل‌فیه روا لتنا ديف هن 
أو لهاو سا قالكلام فيرانسةامتصلا فأول الحديث حلاوةالامان ما قیل فيه فى الشرح من أوله 
إلى قوله ماسواهما فكله مصطقى وما قبل فى باقی الحديث کله‌حسن حديث إذا التقی السلان 
إسية مما المصطفى منه ماشر ح به قوله علمه السلام أنه کان < ر ,صاعل قتل صاحبەو؛ با فى ماقیل فی شر: 4 
الحدیث کله حسن حد يث لیلةالقدرالمضطفی معاقیل فیه‌ماشر ح معنى ليلة القدر وباقی ماقیل فيه كله حسن 
حديث إنالدين یسرالمصعاف منه ما شرح بەقولہ عليه السلام إنالدين يسرولا شادأحد الدین[لاغلبه 
و باقی ما شرح به باقی احدیث كله حسن حديث وفد عبد القيس المصطفى من الکلام عليه ما 
شرح به من أوله إلى قولہ هذا ا حی من مضر و باقی ما شرح به فی الحديث كله حسن حدیث 
إذاأتفق الرجل ء أعله کل ماقيل فى جميعه كله مصطفى حدیث من يردالله به خیرا وحديث من 
سلك طریقا «طلب به عليا وحديث من برد الله به خيرا يفقهه فى الدين جميسع ماقيل فما كله 
مصطفى حديث فتنة القبر المصطفى ما قیل فيه ما شرح به من قوله ما علمك بہذا الرجل إلى قوله 
قد علمنا إن كنت لموقنا بة وباقی ما قبل فى باقيه كله حسن حديث هن أسعد الناس بشفاءتك. 
المصطف ماقيل فيه ماشرح ,هأوله وآخره وباق ماقيل فیالحدیث كله حسن حديثإن الله لایقبض 
العلم انتزاعا المصطق مما قیل فيه ما شرح به منقوله حتى إذا لم ببق عالأً 5 وباقی ما قبل فى. 
باقیه كله حسن حدیث كانت لا تمع شیا لاتعرفه إلا راجعت فيه کل ماقیل فيه مصطفی 
حدر إن أحدنا بقاتل غض.ا المصطفى منه ما شرح به ما رفع لبه رأسه إلى آخره و بانی‌ماقیل فى 
باقبه كله حسن حديث یل إليه أنه جحد الشىء فى الصلاة کل ماقيل فيه مصطفى فوله إذا بال. 
أحدك کل ما قبل فيه مصطفى حديث ر أى کلہا یا کل ری وحدیت إذا نمس أدد؟ وحدیت 
غسل المنى وحديث كانت أحدانا إذا حاضت وحديث سؤال المرأةغن الغسسل من ایض 
وحديث وکل الله ہالر حم ملکا وحديث صلمنا فى السفمئة وحديث يضح أحدنا طرف الثوب من 
شدة ار كل ماقیل فىجيعما مصطفى حديث رأى نخامة فى القبلة المصطفى ماقیل فيه ماش رح 
به من أو له إلى قوله‌ر به بينه وبين القبلة وباقى ماقيل فى باقيه كله حسن حديث کان عب التيمن 
فى شأنه كله وحديث قدم من سفر وحديث الملائكة تصلى على أحدك ما دام فیمصلاء وحديث 
صل بنا احدى صلاق العشاء وحديث إذاصل أحد؟ إلى شىء وحديث نفقة الرجل فی أهله وحديث. 
پتعافہون فیح ملائكة وحديث من ذسى صلاة کل ما قل فى جمیعہا كلها مصطفى وحديث 


[9 ١ عت‎ 


1 


۱ أراك عب الغنم والمادية المصطفى مم فمل 4,9 من قوله أرفع صو الک إلى آخرہو باقيه حسن جل رث 


ماع الندا وااصف الا ول کل مأ فيل #به مصطفى حلش ا ڪن نصل المصطفى م47 7 شرح به 
قوله لا تفعلوا إلى آخر الحديث وجميع ما قبل فی باقہ كله حسن حديث إذا أقيمت الصلاة 
و حد رك آقمت الصلاة فسوی الناس صهو فبم حل دث ہو يظلوم الله حد رث إٰذا سد العثياء 
حول رث ماصلیت وراء إمام قط کل ۳ فمل شب جمرعه مصطفی حل مت ال حجر ٥‏ من صر 
الصطفی منه ما شرح به قوله قد عرفت الذی رأيت من صنیه. إلى آخره و باقی ماقیل فيه كله 
حسن حدث اتہت إلى رسول الله صل الله عليه وسل وهو راكع المصطفى ما رل فيه ماشرح 
به قوله زادك أللّه حرصا ولا تعد وباقی ماقيل ف4 كله ج حددث ات الف صلى ألله له 
وس دخل أل مس جد فدخ-ل رجل المصطفى م قل 9۔4 مأ شرح به قوله إٰذا آقیمت الصلام 
إلى آخره وباقی ماقيل ف-ه كله حسن وقوله إذا قال الامام سم ألله لمن دده الم طف 
منه مأ شرح به من قوله من وافق قوله قول الملا؛كة وباقى مافقیل فه كله حمسن حديث هل ` 


نری ریا کل ماقيل فيه مصطفى حديث علمىدعاء آدءو به فی صلانى المصطفى منه إلى قوله عايه 


۱ السلام ولا عفر الذنوب إلا 1 وباقه سن حد رث رفع ااصوت بالذ ؟ رك لمافيل شه مه مصطفى 


حدیت کل کم راع المصطم ةا ول ن أولہ إلى قولہ وا مرأۃ راعیة فى بيت زوجها ومسٴولة 
عن رعمتها و باقه حسن حدیت إذا اشتد البرد وحديث صلیت یا فلان کل م اقیل فہماءصطفی 
حد بت أصاب الناس سنة المصطفىمنه ماقیل من قوله فرفع يديه إلىقوله یتحادرعلی لحيته عليهالسلام 
وبأقيه حسن وحديث کان یصل عا ڈاسلام قبل الظر رکعتین کر ماقيل فيه مصطفی و حدبث 
رجو عه صل الله عليهو من‌الاحزاب ا لصطفی مأقيلمن قو له وأدرك بعطیم العصر فىالطريق إلى آخره 
و باقه حسن حد رث لا يغدو أعليهاأسلام بوم الفطر و<د, ث العمل فا بام اشر دیو حد بث کان عليه السلام 
يصلٍ فى السفر على راحلتہ کل ٭اقیل فیرامصطق حدیث لا تقو مالا عة حتی یقبض الم المصطانى ماقيل فيه 
من أولهإلىقولهعليهالسلام ونظہرالفتنو باقيه حسن حديث ألم أخبر أنك تقوم اللیل و صوم النہار 


وحد رث‌صلاقا لاستخارة, حديث مأ بان بی ومنيرى وحديث ماصلی عليه السلام العصرقامسريعا کل 


ظ ماقمل فما کلہامصطفی حل دث ال ركمعةين بع د احور المصطفى منەماقیل من أوله إلىةوله راته صلا 
حین صل العصر ومن قوله عليه السلام سألتنى عن الرکعتن إلى آخره وباقنه حسن حديث آمرنا 


1 ي صلی الله عليه وسلم بسبسع وحديث خروج أنى بکر رضی الله عنه بصد وفاة انی ی صل ألله 


عليه وسل کل ما قبل فیما کله مضطفى حد يث أرسلت ابنة النو ی صل الله علءه وس نا ۳ الى 


قيض المضطفى منه ما قبل من أوله إلى قوله أجل ی رن اد نت ى صلی القەعليه وس . 


۲ 
إل تر ہو باقی ماقيل فيه حسن حديث کان النى صل الله عليه وسال إذا صلى صلاة أقبل علينا 
بوجبهو حددث لا حسد الاق ائنن ما قيل فضہما كله مصطفی حديث لاتصدقن تصدفه 
المضطفى منہ ما قیل من قوله فأتى فقيل إلى آخره وباقیه حسن وحدیث إذا أنفقت المرأة کل ما 
قبل فيه مصطفى حديث من أخذ أموال الناس المصطق منه ما قيل فيه من قوله کفعل أنى بكر 
إلى آخره واقبه حسن حديث على كل مسل صدقة كل ما قیل فيه مصعانی حديث سألت رسول 
الله صلی الله عليه وس فأءطانى المصطق منه ما قبل من قولہ إن هذا ا مال حلوة خضرة إلى آ خره 
رباقنه حسن حدیث ماہزال الرجل يسأل الاس وحديث إن فريضة الله على عباده فى الحج 
وحديث واد العقيق ما قيل فما كله مصطی حديث ما يلبس الحرم فى الحج المصطفى منه ما قیل 
من أوله إلى وله فليقطعهما و باقه حسن حديث مہ عليه السلام للسقایة المصطفى منه ماقیل من 
فوله فا فوم إلى آخره وباقيه حسن حدیث رأيت رسول الله صلی اللہ عليه وسام يصبلى صلاة 
لغير ماما رحدیث التصدق جللال البدت وحدیث [ذا تطیب‌ناسیا کل ماقبل فیپامصطفی 
حدیث بناء المسجد مصطفى من أوله إلى قوله فأمر بناء المسجدو باقبه حسن حديث بزل الدجال 
بعض السباخ ا اصطفی منه ماقيل من أوله إلى قوله آخبرنا عنك رسول اللہ صلى الله عليه وسل 
و باقه حسن حدیث من استطاع الباءة وحدیث آسحرنا مع النی صلى الله عليه وسل وحدديث من 
آفطر بوما من رمضان وحديث أوصانی خلیل کل ماقيل فیا مصطفى حديث أرسل کی المصطفى 
حا 7تت ضر نس سی ھت کله صطاتی سد قد اعد 
طعاما قط خیرا من أن يأ كل من عمل يده المصطفى منه ما قيل من أوله إلى قوله عليه السلام إن 
نى الله داود إلى آخره وباقيه حسن حديث المتبايعان بالخيار المصطفى منه من أولة إلى قول 
بورك ما فی سار الع حسن حدیث ان آبا سفیان رجل شحیح الصطفی منه من قوله علیه 
السلام خذى أنت إلى آخره وباقه حسن حديث من صور صورة كله مصطق حديث أحق 
مأأخذتم عليه أجرا کل ذلك مصطنی حديث انطلق نفر من أصحاب النبى صلی الله عليه وسلم فى 
سفرة سأفروها المصطئ منه من قوله اد لله رب العالمن إلى آخره وباقيه حسن حديث لا حى 
إلا لله ولرسوله كله مصطفی حدیث أبصر أحداً ا مصطفی من قوله وقليل مام إلى آخره و بافیه 
حسن حديث ياك والجاوس على الطرقات المصطفى من قولہ أعطو الطريق حقہا إلى آخره 
و باقه حسن حدیث كنا مع رسول الله صلل اللہ عليه وسل بذى الایفة المصطفى منه من قوله(نا 
لنرجوا أو خاف الع دو غدا وباقه حسن حديث القَاعم على حدود اللہ وحديث الظہر ر کپ 


نفقته وحدث كنا وهر عند الخو ف العتاقة وحديث لکل أمرىء مانوى وحدیث إذا أفى 


۱ ۱ ۱۳ 
٠‏ آحدم عادمہ بطعامہ وحديث لو دعيت إلى كراع کی ماقيل فیہا كلما مصطفى حدیت أثانا 
رسول الله صلی الله عليه وسل فى دار نا هذه المصطفى من قوله أعطى الأعرانى إلى آخره وباقبه 
حسن حديث کان رسول الله صل الله عليه و سل يقبل الحدية وحديث من کان عايہ حق وحديث 
کنا مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وس فى سفر كل ما قيل فیا کلبا صطفی حدیت‌من کان له آرض 
المصطفى مما قبل فه إلى قوله فلبزرعما و باقه حسن حديث حملت على فرس فیسیبل الله املصطفی 
مما قل فه إلى قوله لا تشترہ ا ی آخره وباقيه حسن حديث جاءت امرأة رفاعةالمصطفى مما قيل 
فيه منقول آتریدن‌آن ترجعى إلىرفاعة إلىآخره وباقيه حسنحديث صحيم مما قبل فيهقوله صلی 
اہ عليه وسل فى بنت حزة کل ما قبل فيه مصطفى حدیث سمعه عليه السلام الثناء على الرجل ‏ 
المصطفى مما قیل فيه من أوله إلى قوله ویطاریہ فی مدحه وباقيه حسن حدیث ثلاثة لا يكلمهم 
الله المصطفى مما قبل فيه من قوله من بایع رجلا إلى آخره وباقيه حسن حديث من حاف عل 
من المصطفى مما قبل فيه من أوله إلى قوله هو فما فاجر وباقيه حسن حديت لاتصدقوا أهل 
الكتاب المصطق مما قبل فه من أوله إلى قوله ولا تکذبوم وباقيه حسن حديت ليسالكذاب 
كل ماقيل فيه مصطنی حديت صالح رسول الله صلى الہ عليه وسل المشر كين المصطفى مما قيل فيه 
من قوله من تاه من امش رکین إلى آخرہ وباقيه حسن حديث جاء النى صلی اللہ عليه وسلم یەودی 
وأنابمكة المصطى مماقيل فه من قوله بشکففون ااناس فى آیدیہم وباقه حسن حديث وأنذر 
عشیر تك الاقرین وحدیث رأى رجلا يسوق بدنة کل ما قيل فیہما مصطى حديث توفيت أمة 
الصعانی منه قوله آنا أشبدك إلى آخره وباقيه حسن حديت قدم النبى صلى اللہ عليه وسل ا مدینة 
وليس له خادم المصعانی مما قبل فيه من أوله إلى قوله فليخدمك وباقيه حسن حديث أفضل 
الأعمال الصلاة لميقاتها اللصعانی مماقبل فيه مز أولهإلى قوله الجباد فی ضبیل اللہ وباقيه حسن حديث 
لاهجرة بعد الفتح كل ماقيل فيه مصعافی حديث لاطوفن الليلة على مائة امرأة الصطفی ما قبل فيه 
قال له صاحبه إلى آخره وباقيه حسن حديث الطاءون شبادة كل ما قیل فيه مصعانی حدیت رأيت 
النى صل اللهعليه وسل بنقل التراب المصطؤ ما قيل فيه من قولہ لولا أنت إلى اخره وباقيه حسن 
حديث من صام یوما فى سییل الله كل ماقيل فيه مصطفى حديث من جبز غازیا المصطفىمما قیل 
فه من أولہ الى قوله فقد غزا وباقیه حسن حدیث من احتبس فرسا کل ما قیل فيهمصطق حديث 
هل تدرى ماحق الله علىعباده ا مصطفی مما قیل فيه إلى قولهحقالله علىعباده ا یآخرہ و باقیه حسن 
١‏ حديث الخيل لثلاث کل ما قيل فيه مصطفی حديث كان عندى یوما يلعب السودان المصطفى 
مما قیل فيه من قوله حتى إذا مللت الى آخره وباقيه حسن حديث جعل رزق فى حت ظل رمحى 





5 
حدیث رخص لعبد الرجن بن عوف کل ما قبل فيبما مصطق حديث لا تقوم الساعة حق. 

نقاتلوا الترك الصطفی منه من قوله ولاتقوم الساعة حتى تقاتلوا قوما نعامم الشعر الى آخرہ 
وباقية حسن نحديث أمرت أن أقاتل اناس کل ما قل فبه مصطفى حديث فی بعض أياءه الى لقى 
عله السلام المصطفى منه من قوله لانتمنوا لقاء العدو الى آخره وباقيه حسن حديث کل سلامی_ 
من الناس عليه صدقة المصطفى منه ما قبل من أوله إلى قوله يعدل بين اثنين صدقة وباقیه حسن 
حديث لو يعم الناس ما فى الوحدة وحدیث استأذته فى الجباد كل ما قيل فيبما مضطفی حديث 
لا خلون رجل بامرأة المصطفى مما قي ل فيه من أوله إلى قوله ومعہا ذو محرم وباقيه حسن_ 
حد بث الات و ون أجرم مرتين وحدیث نمی رسول اللهصل الہ عليه و سل عن قتل النساء 
والصبيان وحديث بعد ماکان رسول اللہ صل الله عليه وسل آمر حرق فلان وفلان کل ماقیل 
فیہما مصطفى حديث دخوله صلی الله عليه سل عام الفتح وعلى رأسه المغفر المصطفى مما قيل فيه 
. إن ابن خطل متعلق بأستار الكعبة الى آخره وباقيه حسن حديث ذهب فرس له فأخذه الصدو 
' وحديت تکفل الله ان جاهد فى سبله كل ماقيل فهما مصطفى حديث الاشعریین ااصطفی 
منه ماقيل من قوله فانطلقت الى آخره وباقيه حسن حديث لیا ی خیبر المصطفى منه مافیل فيه 
من أوله الى قوله ولا تطعموا من وم ال مر شيدًا وبافیه حسن حديث شہدت القتال مع‌ارسول 
‫ الله صل الله عليه وسلم کل ماقيل فیسه مصطفى حديث قدمت على أمى المصطفى منه من قول 
فاستفتيت إلى آآخرہ وباقيه حسن حديث لما خلق اللہ الخلق كل ماقيل فيه مصعانی حدیث ا نأحدم 
جمع خلقہ المصعائی مما قل فيه مابين به وهو الصادق ا مصدوق ومن قوله إن الرجل منک يعمل 
الى آخره وباقيه حسن حديت إن الملائكة تنزل فى العنان المصطن مما قيل فيه من قوله نسترق. 
الم إلى آخره وباقيه حسن حديث كيف اتيك الوحىوحديث کان ر سول الله صلی الله عليه وسل 
أجود الناس وحدیث إذا دعا الرجل امرأته كل ماقیل فما مصطفى حديث إذا مات أحدك فانه 

بعرض عليه مقعده المصعافی مما قبل فيه من أوله الى فوله والعشی وباقيه حسن حديث يعقد 
الشيطان كل مال فيه مصطفى حديث لو أن آحدک إذا أتى أهله قال ہے اللہ المصطفى مما قیل فی 
من قوله فرزقا الى آخر ه وباقيه حسن حديث اذا طلع حاجب الشمس المصطفى مما قيل فيه من 
أوله الى قوله طلوع ال مس الى غروہہا وباقیه حسن حديث يأنى الشطیان أ<دك و حديث اطلاعه 
عليه السلام فى ال جنة كل ما قیل فيبما مصطفٍ , حديث أول زهرة تلج الجنة المصطفى مما قيل فيه 
من أوله إلى قوله ليلة القدرومن قولہ يرى مخ ساقبا الى آخره وباقيه حسن حديث إن فى الجنة 
لشجرة وحديث ای من فور جهنم وحديث نارم جزہ من سبعين جزءا كل ما قیل فيبا مصطفى 


۱ 





حدیث بجاءبالرجں يوم القيامة المصطمى مما قيل فيه من قوله ما شأنك إلى آخره وباقیست» جسن ` 
حدیت إذا دخل رمضان و حدبت لو أن أحدع إذا ی أهله وحدیث إذا نودی‌بالصلاةو حدیث 
التقات الرجل كل ماقیل فيا مصطفی ححديث الرؤيا الصالحة الصطفی مما قيل فيه من أوله إلى 
قوله من الشیطان وباقیه حسن ضرع من قال لا إله الا اق وحده لا شريك له کل ما قیل ف 
مصطن حدیث والله لأصومن النبار ولاقومن الیل المصطفى مما قیل فيه من آولہا ی قوله بعشر 
آمثا ما باقیه حسن حديث أحبالصیام [لی الہ وحدیث آیمسجد وضع أولا کل‌ماقیل فیہما مصحفی 
حديث لم يتكلم فى اامد إلا ثلاثة المصطفى مما قبل فيه من أوله إلى قوله من طين وباقيه حسن 
حديث إن رجلا حضره الموت المصطفى ممأ قيل فيه من قوله لم فعات ذلك الى آخرہ و باأقه‌حسن ‏ 
حديث كانت بنو اسرائیل سوسم الانبياء المصطفى مما قيل فيه من أوله الى قوله لا نی بعدى 
وباقيه حسن حديث لتتبعن سنن الذين من قبلع كل ماقيل فيه مصعای حديث الطاءون رجس 
المصطؤ مما قيل فيه من قوله إذا معت به الى آخره وباقیه حسن حديث سألت رسول الله 
صل الہ عليه وسل عن الطاعون المصطق مما قيل فيه إن الله جعله رة وباقيه حسن حديث 
اخرومة المصطق مما قىل فيه من قوله وإذا سرق اسم الشریف الى آخره وباقيه حسن حل !ٿث 
بجر ازاره خیلاء وحديث ماخير رسول الله صلی الله عليه وسلم بین أمرين کل ماقیل فیہما مصطق 
حديث حفر الختدق ااصعفی مما قيل فيه من قوطا لا تفضحى مع رسول الله ای آخره و باقسه 
حسن حديث استعمل رجلا على خير المصطفى مما قيل فيه من قوله فأخذ الصاع الى آخره وباقيه 
حسن حديث تزوج رسول الہ ص اہ عليه وسلم ميمونة رضى الله عنما وهو محرم كل ماقيل 
فيه مصطفى حديث بعت رسول اه صل الله عليه وسل سرية المصطفى مماقيل فيه من قوله ألم یامرکر 
إلى آخره وباقه حسن حديث مثل الذى يقرأ القرآن وهو حافظ له الصطفی مماقيل فيه من أوله 
إلى قوله السفرة الکرام وباقيه حسن حديث من قام الآيثين من آخر سورة البقرة وحديث إن 
رسول اقه صل الله عليه وشل كان إذا آوى إلى فراشه وحديث رأيت رسول الله صل الله عليه 
وسل وهو على ناقته وحدیث اقرءوا القرآن کل مافیل فیہا مصطفی حديث أنىرجل شاب الصطفی 
مما قل فيه من قوله جف العم الى آخره وباقيه حسن حديث ضاعة المصطفى ممافیل فيه من قوله 
حجى إلى قوله حيث حبستنی و باقية حسن حديث کراہیتہ غليه السلام أن یآ الرجل أهله طروقا 
كل ماقیل فيه مصطفى حديث بريرة الصطفی مما قيل فيه من قوله لو راجعتيه الى آخرہ وباقيه 
ہے حسن حديث کان عليه السلام ييح تخل بى النضير وحديث ما كان عليه السلام يصنع فى بيته 
٠‏ وحديك اذ کروا امم الله ولیک لكل رجل مما يليه وحدیث من تصبح كل يوم بسبع نمرات 


ا 


م۸ ۱ 
وحديث إذا أكل أ حدم كل ماقيل فيهامصطفى حديثإنا بأرض قوم أهل کتاب المصطفى مماقیل فیما 
من بس وجدتمغیرھا و باقه حسن‌حدیث ذعنافرسا و حدیثنهیرسول اللهصلى الله عليه وسلم 
أن تصبر ہہمة و حدیث نه عليه السلام يوم خيبر وحدبث النهی ع نأ کل کل ذى ناب من السباع 
و حدیث إن رسول الله صل انه عليه وسلم مر بشاة مستة وحديث ان فأرة وقعت كلماقيل فبامصطفی 
وحديث أول مادا به فى بومنا هذا الصطفی مما قيل فيه من أوله الى قوله آصاب سنتنا او باقيه 
حسن حدیث حاضت بسرف المصطفى مما قيل فيه من أوله الى قوله ولانطوف بالبيت وباقيه 
حسن حديث الزمان قد استدار وحديث أنى على باب الرحبة كل ماقيل فیہما مصطفى حديث 
النہی عن الشرب من فم السقاء المصطفى مما قیل فيه من أوله إلى قوله القربة وباقيه حسز, حديث 
ان يد خلأ حدعم لہا نةا لصطفی مماقيل فيهمن أو لهإلى قو له بفضلرحمته وباقيه حسن‌و حدیث الشفاءق 
ثلاث وحديث البة السوداء وحديث لا عدوى وحديث بلال جاء بعيزة كل ماقيل فیہا مصطفى 
حديث فروج حرير المصطفى مما قیل فيه من قوله نزعا إلى آخرہ وباقيه حسن حديث لعن عليه 
السلام المتشبمين من الرجال بالنساء وحديث لعن عليه السلام الواصلة كل ما قيل فيبما مصطفى 
حديث بینا أنارديف النى صل الله عليه وسلم وحديث إن من أ كير الكبائر وحديث إن الله خلق 
لخلق كل ماقيل فما مصطفی حديث حاءت ام أة ومعبا ابنتان المصطفى مما قیل فيه من قوله من 
بل إلى آخره وباقه حسن حديث قدم سی المصطفى مما قيل فيه من قوله أرحم إلى آخره 

ويافيه حسن حديث جعل الله الرحة وحديث ترى المؤمنين فی تراجهم وحديث ما من مسل 
عرس غرسآ وحدیثمن لاير حملایرحم وحدیثمازال چبریل یو صیی با ار وحديث إِن لی جارین 
وحديث ول معروف صدقة وحديث لان متلء جوف أحدك قیحا وحديث إن الغادر ینصب 
له لواء وحديث لايقوان أحدك خبثت نفسى وحدیث قال لله یسب أبن آدم الدهر وحديث 
ويقوان الكرم وحدیث قوله عليه السلام موا باسمى وحديث قوله عليه السلام خن الاسماء كى 
ماقيلى فما مصطفی حدیث عطس رجلان المصطفى مما قيل فيه فيه إلى فوله فان هذه الى آخره‌و باقيه 
جسن حدیث قلنا السلام على اللہ قبل عباده الصطفی مما قيل فيه من قوله التحيات لله إلى آخره 
وباقه جسن حدیث إن اللہ كتب على ابن أدم حظه من الزنا وحديث النبى أن يقام الرجل من 
مجلسه كل ما قيل فيهما مصطفىحديث من قال فی حلفه باللات والعزى المصطفى مما قيل فيه 
من أوله إلى قوله لااله الا الله وباقبه. حسن جدریث سيد الاستغفار وحديث ان المؤمن يرى 
ذنوبه وحدیث للله أفرح بتوبة العيد وحديث مثل الذى يذكر ربه کل ماقيل فہا مصطنی حديث 
من أحب لقاء اللہ اللصطنی مما قیل فيه من قوله إن المؤمن الخ وباقيه حسن حدیث يتبع الميت 


۷ 





لاٹ و حل امث لا ہوا ااا ل فا مکی حد دمت ڪشر الناس يوم القيامة 
ا مصعاقی ۹ قل ذه من دو لہ کقرصة تھے و أنه حمن حل رت 12 وں 3م القمامة المصطقى ما 
فيل ف من و له الامر شد إلى آخره و راقبه ح<سن حدرٹ بعرف النأس 0 الغيامة وحد بث 
مامنکم من أحذ إلا س.كامه الله وحديث يقال لاهل الجنة خلود كل ماقيل فما مصطق حديث 
هو ل ألله آمارك و تعای لاهون آهل الزار المصطق م۱ قبل 49 من قوله آردت منت الخ و راقبه 
سن حل رث النبى عن القدر و حل رمث من أكل ناسیسا وحددیثٹ م مت ۳ شاه و حل مث اہن 
ین الم وم مہم کل مأ ول فيهأ مصطفى حدیث من أدعى إلى عر أ ره المصطق ۳ قمل 9۔4 من 
قوله والجنة عليه حرام و باقہہ حسن حل درك ل دی من النءوة إلا المبشرات وحداثث من ری ف 

الوم فسيرانى ف الرفظه و حجد دت دو له عاه الس_لام من راف ف النوم کل ما قبل فہا مصطفی ۱ 
حديث أوتیت بقدح لن المصطفى مما قيل فيه من قوله أعطيت فض لى إلى آخره وباقیہ حسن 
درا یت الناس یعرضون على المصطفى مما قيل فيه من قوله عله السلام ومز على عمر بن 
الخطاب إلى آخره و راو .4 حسن حل رث إٰذا افقرب الرمان کل ماقول فيه مصظفی حد مت من ل 

۱ عل المصطفى ماقدل فيه من قوله صور صورة إلى آخره وياقيه حسن حديث الرؤيا الحسنة من اللہ 
و حل رث من رای من آمره شب تكرهه وحدددرثك تارب الرمان کل ما قبل فها مصطنی حد درك 
کان الناس يسألون رسو لالله صلی الله عليه و سم عن ار الصطفی ماقیل قمه من 5و له دعا إلىأخره 3 
و باقه حسن حل مت إذا نز لال ہوم ءارا وحد بت دنق و مك كلم قیل فِہمامصطفی حدیث. 
بجاء بنوح یومالقیامة المصطفى عاقیل فه‌من قولهيحاء بكم إلى آخره وباقیه حسن‌حدیث مفاتیح الفیب 
حمس توت | با خر ظن‌عدی و حل بث إنرسولالله صل الله عليه و سل طر ڏه وفاطمة لبلاو حد بث 
إن الله إذا أحب عبدا وحديث إذا راد عبدی أن يعمل سيئة وحدیٹ أنا عند ظن عبدی نی 
وحديث إن الله سبحانه يقر ل لهل الجنة كل ماقیل فیہا مص طفى م إن عبد لله يول للءجد ل ۸ تقل 
هذا التقسيم أولا فيقولاه اد سببهذا آن‌ناسا بالشام من أصحاب' موی دعا واحدمنہمفی حديث . 
این الصامت وق حل دث روء الوحى ودعا آحر ی حل بت المعرااج وف حل مث الاوك ودعا آخر 
ف 0 الاحادرث کہا وقال اللوم كما اصطفت هد | الرجل من أمة حمل عار السلام فاص طف 
جمیع هله الاحاددث على جميع كتب الاحادرثك الو به ثم إن رسول الله صلی اللہ عله وس 
شرل ديد الله ان 6 مر ه روت ماله هده مده نج مل مأ قبل 92 انه لت 9۔4 خال 0 ف هیچاء 
۱ ولا ۳ یرہ م إن رسو لاله صلى الله عله و سل ول لع,د لته لا عكض ال وی على أن حصل باقه 
قبل أن يفوت هذا ا یر فانه بجىء وقت لا عکن فيه نسخه ولا غير ذلك و تعلبه بہذہ اطرانی إن له 

دم ۳ -مرأن » 





أجرأ قدر أجره | ولا اد ۳ تین ره 5 له كل ہوم بفر و :4 دغل علمه 5 هدر أ بر وآن 
له اجر کل من قرأه فى الشام أو عمل به إلى يوم القياءة لكونه كان سبب إشہارہ فى الشام 2 
يقول كاه السلام لعبدالله حرضہ عليه فان لك الاجر فى ذلك فقول له عبداللہ لا أحب ذ کر 


هذه ا مرائی فيقول عليه السلام إذ ذاك فالنی من با بشهرها بغير اختيارك فا خيرها متعد 
7 م يول عليه السلام لای عثهان ۸ لا نكت هذه الم 7 والادوية ولا خل سك فقیرا فیقول 
1 عهان حتى تتم فیقول صل الله عليه ولم من قال لك الما تنم فان ما جرا فاذا جاءك أحد 
مضطر ليكون عندك ما تم فقو ل ۲ مان ل عله السلام من لناحتی نكامك فیقول 

لاتقل ذلك و ما اشكر اللہ واس كت ثم إنه عليه السلام يقول الا صحاب مامن الله على ابن أنى 
جمرة ة هذا ا ير وخير الديا .| والاخرة إلا باتاعه لاس4 وك مأجاءه مابدلہ إلا على أأسئة فس يدان 
الذى من عليه باتباع السنة ظ 

لإ الرؤيا ااثالثة عشر € 

كان سیدنا صلی الله عليه وس و ور سی مس اس ويقول له 
هذا ثواب خطية تعلہا م ول علءه السلام هات ت الشرح أنظره أنا و نت فيقدم عند الله اش رح 


بين يديه فینظر عليه السلام فيه ثم بقول آمد الله هذامر. قوكك فةول عبد الله ماهذا می 


فقول عليه السلام الذى من / علاك لم جعل فيه خللا ثم .قول عايه السلام ذاك الذى 
قيدته فى الرؤية قبل هذه فى حق الا حادیث جملا لم برد الق سبحانه ذلك ونما إرادته أن تکتب 
كل حدیث وماقيل فيه و کان ع.د الله تب أن جمیع الاحاديث اعد الثلاثة وهی حدیث ان 
الصامت وحديث الاسراء وحدیث الافك فيها مصطق وفيبا حسن فرجع فکتبہا کا هى مذکورۃ _ 
قبل كا کان ا جد رحمہ اللہ ذكر ذلك على مأهو منصورص 
۱ 2 الرو با اأرابعة عشر ) 5 

جاء سيدنا صل الله عا.ه e‏ پر إلى منزل عبد الله فلا دخل ذال عبد الله عن ذلك 
المع ققال عليه السلام هم جەیع الا زب نما 0 وفيوم بعض الصحابة فقعد عله السلام وقعدوأ 
جميعا صلوات الله علیوم أجمعين ثم أخرج عايه السلا م قمحا وحمصا مقلیا ثم قال ناد أصحابك 
فصعد عبد,الله على صطحه فناداهم باعل صو ته لام قد اجتمعوا ثم قال عايه لام ناد أصحابك 
الذین بالشام فناداهم فاذا هم قد دخلوا فعجز واحد من الاصحاب الذی کان منزله بالآرب من 
همزل عبد الله فقال عليه ااسلام عمله ححبه باللعجب الذین بالشام , اوا لایسمع لیس 
الصحبة بالظاهر, القرب ما الصحبة بالسدق والاخلاص فا | کل صل اللہ ءاه وسم وجمان 


۱۹ 
والرسل صلوات‌اللہ علیہم وأ کل عبدالله وجميع أصحابهوأما مز کان ه: اك من‌ااصحابة دل رأ کلو | 





شا ۶ لم قام عليه ااسلام فصل جمیع من کاز فى ا جلس ر کعتین جور تین : دعا بعد ذللك دعاءحسنا 
وإذا بشخص قد نزل عليه ومعه فەقم من فضة ءلوءماء و تكلم دعه وماعرف أحذ ماقال له م 
انصرف فقال عليه السلام هذا جبریل ثم کاٴن الکعبة فی قبلة بيت عبد الله وفى و-طرا حصة 
من ماء ثم جرى ذلك الما حت هلا البيت وله راصحة حسنة ولون حسن ثم إن ذلك الماء فرغ من 
تلك الحصة ثم يأتى ماء ثان له راحة ولون حسن احسن من الأول وله نور غير أنه بجر مثل 
ال ول ثم إن رسو ل الله صلی الله عليه وس بأخذ طبقا من فضة و یفرغ فيه ا1 ااذی کان‌فی مق 
وله نور بصعد إلى ااسماء ثم يطلب تسخ ذلك ااشرح فتحضر له كلها إلا واحدة فآخذها جميعبا 
ويطبرها فى ذلك الماء م تین م رةو ل محمد الفاسی ۳۹ عندلگ بعد هذا نك آن ایس فی الشرح 
خلل فقول لاب ارول اللہ ثم يقول عليه 'سلام مز یرد أن يعمل بهذا الشرح يشرب من هذا 
الماء وعلی قدر شر به يكون عله به ثم علا منه زيدية فضية فيعطيها اعبد الله فیشر ما کاہا ثم یعطی 
لاحاب كلا على قدر حاله ثم ينع منالجانب الأایسر نہر فيقول عابەالسلام هذا الکوثر وكا ن 
بر زمزم فی البیت بازاء الكعبة ثم يأخذ صل الله عليه وسل من ماء الکوثر فیسقی عبد الله 
ويسقى ال ساب ثم يأخذ منه جرة ماء فيصيها على عبد اللہ ویصیا على الأععاب فکات 
مایصبہا على الاصحاب مايظبر على ثياهم منه شی والذى یصبہ على عبد الله يظبر على ثيابه 
ومع ذلك يفيض عنه ماء كثير حتى یسرل وملا البيت ثم يقوم عليه السلام فيصلى ركعتين ویصلی 
معه كل من كان فى البيت ثم يدعو بعدها ثم يأخذ عليه السلام ابا فىغاية الحسن فيطورها فى ماء 
الكوثر ویکسو عدالله كسوة حسنة ويكسى الاصحاب کل واحدعلى قدر <الهثم وی يل كثيرة 
فير کب صلی اللہ عايہ وس أعلاها وير کب الا ناء صلوات الله ele‏ والرسل ویر کب عد الله 
وأهله و أصحابه ويترك الصحابة رضوان الله علیہم فی البيت فیمشی صلی الله عليه وس و عشون 
معه جمیعا فى أرض سوداء وفها شجرة سوداء عظيمة ثم شون ف أرضن یضاءحہ نة مقسعة ثم 
شون فى أرض حمراء وفيها شجرة ة عظيمة ' : م عشون ف الہواء ءلم ثم كان خشية حراء منصوبة ن 
السماء والارض فیمشون علیہا وهى بلا شی حیسم ” ۴ ذزلود إلى أرض خضراء وبأ شجرة 
عظإظمة و شرب الشجرة کتب ممددة و بالعد منیا کذلك فينزل عبد الله فیجمع ذلك االكتب كا 
ثم یمود إلى مركبه ثمبصلون [! باب عظم فيد خلونه فیجه ون ثلاثة بساتين فیباآنهار جاریقو مار 
يانعة وحسن وجمال وق بعض تلك الانمار حیتان عظام ثم ينزل سیدنا صلی الله عليه وس|روینزلون 
ثم يقول صلی الله عليه وسل هذه البساتين لك الواحد منہا ثواب خطبة الافك والا خر بواب 


۲ 














ماتقدم من فعله ق ارو فقو لعل الما 5 الذى عسل ں4 الشرح مرن إذذلك lle‏ ل ن فاسیا نان 
محمد الفامى أنه ليس ف الشرح خلل وأنه بظبر له من جميع الآتقادات والاعتراضات وأن 
الطريق السود من السودد والرفعة وحسن تسدید الاعمال بهذا الشر ح وأن الارض البيضاء هی 
طریق ذلك اشر ح وأن الط راق الجر اء أأشهرة ای 9۔4 ہ وأن ذاك الخشب الذى كان ی الیو ! 2 


و راق الرجاء نان المثى ۲ الہواء هی المعافاة هون هده امین 9 ان انیا ّ الانداء والرسل أما أن كك 


و لاد لك و لا صیدا رک و ان الارض اضر اه ھی اع ال ااے ا 4 وحسںی ۲ الامان ون حجولن 


الكتب مسائل من السنة قد ضاعت فجمعتها أنت وأما كون ا لماء قد فاض منك «تى جریفعلك ‏ 


ب م ف الناس وناتفقەوں 4 وامما ار اا على .اك لم کل واحد مسوم على ددر اله 


ومايكفيه ولول يفعل ذلك معكم لكنتم تقولون إذا جاء الامر نحن معہم وستأتيك رؤيا أخرىتبين . 


ك هذا نم إن 5 عثمان رشکو الہ اا سو ان ۴ الصلاة فقول له من حرطل مأقيل قن حد بث 
الاسر اء لا معی له وسو اس ف الصلاة ومن حفظ حول رث الافك نکش حه ی ع شه وف الصحابة 


ومن حفظ مأ قبل ٤‏ ول مث این ااصامت موی | ءانه وذهب وسواس الۂ۔طان وبزداد 15 ۱ 


ومن حفظ فال ق ہد يزه الوحی کا عراش ورجاژهفه وخوفه مهم پدخل اج 


وشول أعدك ألله جز اك الله کل حر فانك كيت اسب ی اسخ ا(فاسی الشر ح و عل ألله جر او لك 
فى أنك كنت السيب فى إعطاء والدی ذلك الشرح و ول حمد الفاسی حزاكاہ خيرا أن ادخلت 


عل اسر ور رذلك الشرح ےگ للحموی. جز الک ألله خبر | مازال [ انك يصانى و 2و ل رد ۱ 


الفامی عم أن الله قد استجاب دعراتك فقو ل له عمد سمرالى فيقول هل أنت إلا فقیرا لاأسمرالك 


لم إن رسول ألله صل الله علمه وس جعل ۴ واش عردالله خر امه ببضاء كبيرة و رحطہه او خوامم 3 


و حدامن وه وآخر من راذو 4 حمراء وار منز مد و آخر من جو هر و بعطه کار و رو لهذا 
كات وان الامان وهو حد ث أن الصامت و عطه کتا را ۳ و ول هد أ كتاب آنوار الصلاة 


وأعمالها و التبا تفا و هه حد مث الاسراءوك ن المت عتل.نورا حت أنه لا ,ظہر له سقف ام إنالحق 


سيجانه مخاطب لعبداللہ بن یی جمرة وکن من جملة خطابه جل جلاله أن يأ مره بأن يزيد فى ثلاث 


لخادت من الشرح ح له نان حسانر 42:1 و عن ال بقول تاقوا اليس ود لت أنه ليس 


شبه خلل فقو لله هد ا ز بادة سن ف انکتات ان ع.دألله بطاب من الله النصر وبقولبامولای ۲ 
ليس لى من طلب حاجة ولاشکوی إلا إليك فیقول سبحانه آنا أعلم بك و ما ك وأنا أفرج عنك ‏ 


أدخالكاأسرور لی ار 19 ,لك 1 راد لانه زاد م [ > نه و تواب ؟ نأ حر ص4 على سخ 
ہاقی الشرح و دست رف هل ان الدال عل الخير كما | عله ثم أنه صلی الله عاء 4 و سم عير ۱ 


15۹ 





إذا شت وأناأقر عبنيك بالنصر ق‌الدنیا والآخرة ثم إن عبداللہ سكت حیاء من الله فيقوا له يدنا 
مد صل اق عليه ولم هذا موضع ا یاء هذا وضع الادلال والطاب أطلب ماشئت يقضى من 
یمام هذه الدرجة یتءنی ماشاء يمطاه ثم إن عبد الله يطلب من اللہ ۔وائج كثيرة فنها الموت على 
غی ہو و لاصانه وأن عن عليه وعلیہم ہالسنة والموت علیہا ومنہا أن يكتب فى فليه 
وتلویمم الايمان و ن وأن وأن يؤيدمم بروح ماه ومنها السترله وم فى الدنيا والاخرة وم: نبا العصمة له وم 
من الفتن فكل ذلك أنه م به عليه 

لإ الرژیا الخامسة عشر ) 
دخل سيدنا صلی الله عليه وسل مزل عمد الله و معه جمع من الصیحارة رضی الله عنم وی بده 
قارووة و فیرا ماء فيطليوا عبداللہ فقول له حتی تا نينى بشرححدیث نار هذه جزء من سبعین جزما۔_ 
من نار جہنم فا تہ به فیقرژه فيعجبه ثم يكتب بعضه و خبيه عندهو يعطيه :لك القارورة ثم يدخل بعض 
الاص<اب؛ هومن ها الفقه فیطاب من النىعليهالسلامأن یقوی اللہ یقینەفیقول علیەالسلام إنأردت 
أن يقرى ,ينك فعليك بالشرح الذى عمله ابن أنى جمرة والرانی التی رأى فيةول لہ ایس يعطينى 
اباھا قیقر ل له عليه السلا المفاتیح عنده والله دو المع 

(الرؤيا الس دة عشر ) 
كان ال ی صلی الله عله يه و سلردخل منزل عمد ألله انان رووا أن لابن ينس م أحدذلك الشرح حتی 
يوقفه على تلك امراف ای جاءت فيه ليعلم قدره وقدر مافيه وآن لاینسخہ أحد آ, ضا حتى ينسخ 
حدیث :الاسر اء ET‏ 7 الصامت لانھذ۔ تقتضہہ ال کمة فى الوقت ثم بنظر صلی اللہ عليه 
وسلم کتاب الشرح وها سمی به فيعجبه ذلك أيضا ثم يقول عليه السلام عق لمذین الكتابين أن 
سما مرذين الاسوين م ندعو لعبد الله تخیر حم 

2 الرة با السابعة عشر 4 

سيدنا صل اللہ عايه وسل «نزل عيدابته ومعه خير كثير ثم ينظر فى حدیث ابن الصامت 
فیشیر إلى الفصول الق احتج ما عد الله على ا جسمة الذین بقر لو با حلول والانتقال 
تعالى الله عن ذلك کیبرا والفصل الشار إليه هو من قول عبدالله فان ادعو أنه كان أولا على شىء 
إلى قوله باجماع هل العقل و انظر فى حق الباری جل جلاله فقال عليه السلام ما تكلمت بهذا 
هب أعطيت فی ذلك جلة دز - ور کور الان وما ذلك التقسیم الذى 
قسمته فی البيعة تأعطيت فى کل قم اما 2ھ رتك به لم تطق سیه مم آشار عة السلام ٠‏ 
ہت ار إلى مو ضع فيه سس معایی أم الكتاب على قرله ار جن ار حم 


۱ 
2 رک 


۲۲ ۱ 
٠‏ من أول التوجیہ فى هذين الاسمين الجلياين إلى آخره فقال عليه السلام عندكلامك فی هذا الفصل _ 
أعطيت نورا کنور الشمس ملا مابير الدماء والارض وعند ولك مالك يوم الدين فكل 
ماذكرت فيه من القيامة واهراطا عرفت من كل ماذ کرت وعامن.لدظة منہا إلا ولك عليبا 
من الخير مالا تطيق أن تسمعه حیں تراد إن شاء الله ولنا أخبرتك هذا لتعلم مالك فيه وللا 
تکسل عن العمل به لانه (ذا کاز هذا فی القول فن باب الاولی والاحری فى العمل 
و الرؤیا الثامنة عشر 6 ۱ 
کان سمدنا صل الله عليه و سل آونزل ع.دالله ومعه من ااصحارة الذى کانوا معەٹی بيعة حديث أبن 
ااصامث ثم كن أصحاب عبدالقہ اجتمعوا فرطلب سيدنا صلی الله عليه وسلم منہم البيعة من عبد الله 
ومن أصحابہ ويبين لکل واحدعلى مايبايع کل واحد محسب حالہ فالکل يبايعوا إلاتحمد الفاسی‌طلب 
منم م ثلاثةأشياءالوواحد التصديق بصحة الشر ح‌فبایع علی اثنین ول يبأب على التصدیق بصحةااشر حوقال 
لاأكذب فقال عليه السلام أبعد هذه المراتی كبا لاتصدق فالظاهر منك أنك لاتصدق حتى 
يبينه لك ذلك العالمان ثم إنه عليه ااسلام يبن تلك الوجوه التى ذكرت فى جدیث رتعاقبون فیک 
ملائكة باللدل الحديث ویستحسنہا ويقول مثل هذا یکون فيه خلل کف کان جعل الله منه حسنا 
ومنه مصطق وكيف يعجبنى ویکون فيه خال 
( الرؤیا الناسعة عشر ) 
رژی کان غرفة بین السماء والارض وفپا جع كبير وکان ملكا نزل من السماء و ,طاب ذلك 
الشرح لعبدالقہ ويقول له اعطنی ذلك الشرح و کل ما ترانی أفعل به لا تفعل شيا حتی أخبرك 
قا ذلك الشرح و صعد به الى تلك الغرف ثم إن تلك الغرفة تعود غرفا كثيرة فياخذ 
لشرح ويفرق كراريسه فی تاك الغرف ثم جمعها ويفرقها فی ا حواء ثم ان شخصا آخر يجمعبا 
فيصعد بها إلى السماء ثم إن ذلك النك الذى جاء بطلبه أو لا نزل بالشرح وہو مسفر تسف | حسنا 
ويقول مارأيتموتى فرقت كرار يسه فانی عرضته على الملا الذين بین السماء والارض والکل 
۱ اعجہم والشخص الذى جعه وصعد به كاز جبريل عليه السلام وطاف به سم م. ات ووافق 
عليه ملاشکترا ثم إنى آخذته‌وصعدت به الل‌حضرة ا حق سبحانه وأعجبه وأحضر الا نبياء واارسل 
صاوات الله علیہم وأص<ابك الوتی جمیعہم هناك وء ض عليهم فالکل أعجبيم «عرضیم على 
ملاك الارض فکلہم أعجبهم وسلدرا فيه ثم يقول محمد الفاسی بقی لك بعد هذا شك ثم 
. يقول لعبد الله بقى لك حاجة قال لالم بق لى حاجة ثم إن الموصلى والحوی يطلبان اخوانج 
| بی طلب لعبد الله فینعم بہا و بقول لموصل بشرطہ أن لامخالفب لسان العم ۱ 





٣ 





( الرؤيا الشرون ) 

کان ا رل صلل ألله عل.ه يه و سل ا متزل عمد ألنه والےلفا 3 مود ین من الصحا رة م ان مسد زا 
صل الله عل 4 وس بطلب من عمد ألله وتاه الببعة که أطلمبا 2 الر و 4 |( الہ عن فان فا 2 | بعوا عل 
اطا با مہم وكذلك رل الفامی ۳ بيع على کل ماطليه ؛ لم أن بعضص الاو لاد بقول اسیدنا صل ألله 
عليه وس ما فعل الملك با لش 2 NGS‏ ی قبل فقول عامه يه السلام ذلك فلان من اللاك 
و اسه رامپوه وهو ي از ر ل وظہم ألله باعداء سے مد ألله این اف جرة وم عشر ون ما اک ذلك 
واحد م م إن کر رضى ايله ۹4٤‏ دعا لء._دالله ان دعرات وش أن ا ب كله الله ل زقس 4 
وس عله اتباع ا(4 وبالتصر و معر ه الله عل سه وأعدائه ومن سید نا صلى ألله عار وس 
على دعا نه نكن الطاب من قمل الحق سک رد قول له تعالى قل س جا متا دعام وإف متك ۳ على ۱ 
عبدی ثم إن عمدالل بطلب الات حوا ج فینعم را عله م إن الحق سبحانه‌یستدعی محمد الفاسی 
فأ وعلة- کسوة حسنة کان رسول الله صلى الله عايه وس قد کساه إراها فكاءن الق سان 
بعر ص مامن 4 على عمل الله من ال و ثواب الشرح و و اب 3 حرف على حد٥‏ 1 م قول ۹ 
جل جلاله كيف یکون إعطاء هذا الثواب مع أن یسکون فيه خلل هذا من ا حال ثم يعرزض على 
رل الفامی مأ له من الخير لكو نه کان سوا ف4 م بقول ا خی سا نه ی لك عندی سے اجه 1 ہے 
من هد | که ولا he‏ إلاأن تصدی ده شرح ول أن برك 42 ذلك ااعاذان و لو کان ۹3 
خال لم يكن عندى خیرا من کل اللوم التى وهبتها عبادی ولو لم يكن فيه إلا حديث ابن 
الضامت الذی بين فبه العفدة وسنة نبی وسنة ان و الطربقة الناجیه والارق الفاسدة وکل 
لاس ادن ا ےت وی الاب الا قاحسا تا وها فوا بو لانی نے 
محتاجون و حل رٹ لويد و ما ہن 3 4 مم هو ا حق و ار ء الصا ره وعا ش4 مم قال إلا نا س فيم 1 
وحدیث الافك ماابقى عليه من ذنو رہ شتا فان ۸ تصدق ہذا فی : شیء تصدق بعده ثم ار ٠‏ 
.اه ا | صل الله عاءه وز دو ہز از الفسامی ابی هذا بھی ا ہل ت٭صدی قلام احق 
سحا نه و #ولى أو قول ذرنكگ الم ان فقول محمل العام ی‌قو لك 1 وقول ا حق سردأ نه فيقول عامه 
السلام أراك أى شىء أتاك لا يزيل ما عندك وإلا آراك أخذت من طریق شیخك شید لانه نل 
2۵ نيه من قيل 7 من قبل الجق سيدانه أخذه یکا بد رہ ای تتو قف وکیف رکون فيه خلل 

وأنا افص ح العرب ولو كان 32 شی عر فته به ودنہ 1 و کذاك ۳۹۳۹ اء ومن أ رف اھا 1۳1 ۱ 
والخلقاء أو غير نا فقال دام مرة وتفت أ: ہا وم عليه وم ر فيه خللا ولو کان فيه ىء 
عرفاء به ۳۳۹ تطلب العمل 4 و اوت عصل اد 0 بتصحرحهفرةو ل| اقات و وأشود 3 





الله وملا که أن مابقى لى فيه ثىء ثم يڌول عايه ال لاد له ولاف ا الک من 
أرواحم بعد هده أن بھی لم فيه میه وان هی دم شی خەت عل ثم أنه علمه الام 
بنظر حلد بت آی هر بر 5 الذی وال وه أخاف على نقسی العنت و ماقمل فەمن الو جوه قاس سنا 


. فقول له عبداللہ عن اختلاف الروايات الذی جاءت فيه فيقول له عاره اسلام اجعل الذى صح 
عندك منہا وان جعلت الثلاثة خسن ثم إن ا موی والموصلى یذ كران لهالهوائج التیذ كراءالاملك 
فبةول هم عليه السلام هی مقضية وهی «عاقة بوقت ثم بقول خلق الانسان عجولا 
(الرؤيا الحادى والعشرون © 

كاأن سيدنا صلی الله عليه وسل دخل هنزل عبدالله وفى يده ماء ويقول هذا من العين الزرقاء 
ثم إن عين ماء .تفع فى بيت عبدالله فیقول عاءه السلام هذا من تلك المسألة الى تكامت ماف ٠‏ 
حديث ذیالیدین الذى قال فيه صل نا إحدى صلاى العشاء عند قوله فبابا أن يكلاه وهذا الشرح 
وهو على لفة تم ولغة ثقيف وهما من خیسار لغات العرب فن يظهر له فيه خلل يقال له انظره 
جما يرى صلاحه مل الشمس ولا یق له فيه خلل و ذا الشرح كله على هاتين اللغتين إلا 
موضعين الواحد جوز على لغة قریش والآخر جوز على لغة طى ويةول لحمدالةاسى ماأنى عليك 
إلا أنك لم تنظره ہہاتین اللفتین فاذا نظرته بہما ليبق علك فيه خلل 

ظ ١‏ الرؤيا الثانية والعشرون ) ۱ 

كأن سیدنا صل اللہ عليه وسلم دخل منزل عبد اللہ ومعه جمع من الانبياء ضتلویات الله علیہم 
والصحابة وجميع مشايخ عبدالته ووالده وبعض قرابته الاموات وكأن ف منزل عبدالله موضع 
فنه بناء حسن وله نور وفه ماء جار وله نور کثیر فقعد الا ناء علیہم الصلاة والسلام حول ذلك 
لوضمالذی فيه النور فتقدم سيدنا جمد صلی الله عليه وسلم إلى ذلك اوضع الذى فيه النور وصلى 
فيه وصلى معه کل من ذكر فلبا فرغ من صلاته فاذا به قد أخرج ذلك الشرح لاحاضرين ویقول 
هم ألا تنظرون إلى حسن هذا الكلام ومن أحسن مافيه هذا الموضع ويرمم حديث وفد _ 
عبد القیس والكلام على قوله مرحب) بالقوم أو بالوفد غير خزايا ولاندامی ثم یمول لحمد 
الفاسی إن هذا ااشرح ينظر بلغة عم ولقیف كما ذكرت لك إلا موضعينالواحدفى حديث الافك 
عند قوله ياعائشة أحمدى الله فقد برأك والآخر فی حديث الاسراء عند قول مومی أناأء ل رالناس 
منك عالجت پنی اسرائیل أشد المعالجة وإن أمتك لا تطیق أحدهما جائز على لغة قريش والاخر 
على لنة على والموضع الذى قال لك شیخك ف الخطبة فى قول نصا ظاه. ۱ و معی باطنا أنه لا جوز 
اوراس رقب سر ین والكتب اا تنظ ر بلغة العرب والذى اف ر بذیر ذلك ویقول ۱ 


" فه خلال كالذى ينظر الكتاب العزير بغیر لغة العرب ثم يقول لعبد اللہ زد فى ١‏ خر كل حدایثٹ 





من تلك الا جاد بث اذز به دعاء فقول عيد ألله ادع الله أن بلہمنی ذلك ودعو أن أن نامه ذعاء 
۳ بلہ ۳ ق ملك الحا اد مث ثم شول عل 4 السلام لع ہل ألله إذا کان غدا |م_4 إذا رجت من مزاك 

فاقرأ قول اراھے حم سے ہق ش قفا ن (الذی خافنی ۂ د وکین والذى ھ, و ععمی و سن وإذا مر ضت قرو 
وش مین والذى عمة ی یبن و الذىأ طمعأن يغفرلى خطيئى مم الد ین رب ھب ی حکما وألمحقنى 
بااصا مین واجعل ی تال صدی فا خرن وا جعلنی من ور نه ج4 النعم وأغفر لاف انه کا(, من 
الضالن ولا خزی وم دعتول بوم لا ينفح مال ولا نود الا من 8 ايله قاب ليم ( هاذا 
عدت إلىمنزلك فقل ۱۰ كذت اأقولأنا عند رجوعی من الاسفار وا ون تائِون عيدوت لربنا 
۱ حامدون صدق ألله و عده و اھر ہے وأعز .له وهزم الاحز أب وحدداہ 6 فقول له 
عمد الله وماالفائدة ع ذلك فیفول له صل ان عليه و و سم 1 أفول اع شیشاحتی أعود ومن الهوائد 
التی فيه آن ناسا قد گار و من المسكر و تنكس علیہم وبمار وفك جمع کثیر 
فةکون فه محمولا ثم إن والد عد الله قول 2 ل من هذا الشرح صب فقول 
. ا لجد رح اللہ عق لك أن تطلب فیەنصیبا فال آر شیا أنفع منه وی من الیومالذی بدىءلى نسخہ 
ق خبرات لاآقدر أن صفہا مإن مومی عليه السلام بقول لعبدالله أنت صاحیفیقول له عبداقه 
و عاذا کون ااصحرء بی و نك فول ۹ »و سی عليه !ام له و السلام درك يم و 0 ۳ 
.مع فرعون وقرمه فك آنا نصرت علیہم كذلك نصرت أنت على أعدائك فسأل بعض الاو لاد 
النی صلی الله نو و ی بأرسول الله فى النوم ودعائك ولس اللہ عليه وسل 
زءادة ف 5۱ دن وڊ تأنيساً 2 : ۳ الرو با اما( والعشرون ) 

13 ن سيدنا صلی الله عليه وسلم دخل منزل عبدالہ بن أنى جمرة ف أله عبدالته عزذلك البناء الذی 
کان فى »بزله والماء الذى كان فى مبزله فى الرؤيا التى كانت قبل هذه فيقول صل اله عله به وس 
2۳ المناء ء هو الاعان وا ا ء ۵و أله م وکون الاندا <و لہ هومة دبا لسنة > ثم يقول صلل الله عليه و سلم 
لغبداش لا سمح ان دل فى ذلك شر ھا واحدا اولا .و دص مه وانه لیس 
شه خال عل ۳ تقتضية 2 اللغتان اللتان فا ام مت لك وماتاج أن تدعو 49 شیء ا کی ۳۳ دعرت 
وان ألله ود 5 ات دعاءك ف وزادك عليه م ما لم ٩‏ خطر خا طر ۵ 1 نم قول صل الله عله به وسلم لیقل 
کل وأحدم نك كلما اص ê‏ و آمسی «الليم ارزفنا الصدق ید والتصد بق ٤أض‏ م مت ت لیا اس 

۱ م اروت 7 ودای U‏ رتنا والاجتناب عم نا 4 فقول عمد الله وما المركية أن أمرئنا بہذا ۱ 
۱ فى هذا الوقت فیقول صلی اه عليه وسل أنظر إلى حروفه یقبہن لك ذلك ثم يقول مد الفاسی 
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اکتب من تلك ارات نسخة حملہا الموى إذا ەشی إلى الشام انما بقوی بها[ مات أو دك 
ال حاب الذين لمکم هناك و راون قدر ااشرح والخير الذى فيه 


( الرؤیا الرابعة والعشرون ) 

كارت سيدنا صل الله عليه وس لم دخل مزل عبد الله بن ألى جمرة ومعه جم من الأنبياء 
صلوات الله وسلامه علیہم والصحابة رضی الله عنم وعائشة أم المؤمنين رضى اللہ عنها ومریم 
بنت عمران عليوا السلام ثم بدخل أصحاب عبد الله بن أنى جمرة وفيهم أبو محمد ا مرجانی ثم 


. بدخل مشايخ عد الله ثم إن سيدنا صل القه عليه وسل بخرح سم خيذا رفيما طيبا وبا کل ہو 


صلی الله عليه وسل والا نیا والصحابة وجميع من حضرم ثم يقوم صلی الله علبه وسلم 
يصلى ركعتين جبر يتين الواحدة بام الکتاب وص والاخری بأم التكتاب والفتح ويصلى معه 
كل من كان حاضہ | ثم یکسو عبد الله كسوة حسنة ثم يقول ارفع رأسك فاذا فوق رأسه جبل 
عظم نصفه أبيض ونصفہ آمر فيقولله ذلك لك ثم یکسوا معہ أهله وأصحابه كل واحد 
على قدر له ثم وی عليه السلام بالبراق فيركيه و ٤ڈ‏ ی تو السماء قتستقبله ا ملائکة بالسلام 
ویری لعبدالله فیہا خیرا كثيرا ثم كذلك فی كل سماء حتى يأتوا تحت العرش فينزل عن البراق 

ولاس و مجلس کل من کان صعد معه م بدعو بأبوى عداللہ وأهله وقرابتهالاءواتفليا اجتمعوا 
وم فى زی حسن فيأمر عليه السلام محمدا الفأمى بأن اتی پالشر ح وا مراٹی فياتيه ما نم إنه صلی 
لله عليه وسلم يقدمهما للحق جل جلاله ثم إن الحق سبحانہ يتجلى له و للحاضرین و یقول لبعضیم 


اشہدوا أن هذا الشرح القن شه خلل و بکون النظر باللغدين اللتين ۳ مهمأ نی وهما لغة كيم 


| ولغة ثقیف وإ منتت به على عبسدى وأجریتہ على لسانہ لاتبه عليه هذا الثواب ویکشف 


فم عن او اب الذى من به على عمد الله من أجل ذإك الشرح فصر ون تنا لانقدرہ المقول 
1 م يول جل جلاله یه عليه مل هذا ویکون فيه خلل ومن كدت بهذأ الشرح کین کذب 
ما جاء ره انی وإن الذى يعمل ۱ احد هن هله لو حادیث أ عطره عليه ما هو دير من له 


ألد نما و ما ها ۳ أن عمد الله يطلب 07 ن مولاه حو انج عد يدة فینعم ۳ عله : م ثم إنه إستجير *رل. : 


الفتن ويقول له الحق سبحانه إنها لكائنة مشل الجبال ولكن ليس عليك منبا شىء ثم إن الحق ٠‏ 
سبحائه بری ممد القاسی مض آجره لكونه کان السبب فى هذا الشرح وقول له لا أريد باقه 

حتى توق ما آرید منك فیرغب الفاسی أن + به ثواب امد فيريه خیرا كثيرا وبقرل له الحق 
سبحانه مثل هذا يدخل عليك كل يوم ثم إن سيدنا صلی اللہ عليه وس يرغب من الحق سبحانه 
أن يطمن قلب عبدالله فیقول‌تعالی المؤمن لا يأمن قابه بل يزداد رجاژه فى ثم إن سيدنا صلی 


۷ 
الله عليه وس[ فا ره ثلاث ذعجيه و مول اس د من المفسران کر مدل ۱ 





هذا ثم بنظر ف حديث أهل اة لم عديف الات حد رك الطاءون شرادة م ادرف 
الشفا مثل البة ااسوداء وغيره ثم فى الحديثين آنا عند ظر عبدى فى وأنا عند ظن جبدی فی رف 
کل حدیث منهما بقول كل ما قال ی الال وکان بزید دحا و(عجابا ی الذی قیل فی حدیث 
أنا عند ظن عبدی ی فقول صلى الله عليه و سل ماسقا اك أحد فی هذه اامانی ولا فىغاية الحسن 

فعند ذلك قول ۳ محمد المرجانى أو بد أن ` من علل : عثل هذا الشمرح فقول له صلی الله عا يه وم 
إعل أ نه ليس له ان و ای ا أنك من أصحابه و إن كان ليس عن دك منه خير و آزا أء عل یك 
إذا سمعت به ا ام إن عة رضى الله عنمأ تنظر ف حل وث يلعب ااسودان ۱ 
وفی حديث الادك فو 7 فیہمامثل ما قال صلی الله عليه وس فى الأحاديث قبل فيل لها مقالت 
تلك فيقول صلی اللہ عليه وسل لمبداقه أنظر نو الجنان فیریہ فيه ما2 قصر کل قصر له نور 
وجمال ويقول ذلك ثواب أعمال آدخلت بها السرور علىالاخوان بتبليغك فم عض ماقلت لك 
ثم یع بن له جملة من تاك انقصور ويقول له ماأتول لك إن شثت تبلغة فثل هذا توابه 
وان لم تفعل تضيع مدل هذا ونت بالحمار 3 بزل صلی "لله عليه ول 3ئ من کان 
صعد معه حتی ال ع,داللہ کماکانوا أول مرة ثم قول لعبدالله الو امال تو طابتها البار ح4 
فضيت لك لم يعطيه وریة فيقول له هذه الادء.ة التی ۲ تاک أن تجعابا ف 5 ے الا حا دیثٹ a‏ 
ويقول له إعلم أن من جملة الفوائد التى فى ذلك الدعاء الذى علبتك وأمرتك أن تله أصعابك أن 
منقاله صادقا لايضره فى ذلك الوم سحر واعلم آنه يشفع فى كثير من الناس وإن أحدا من قوم 
فیسمیہم بأسمائهم ينتقد فيه موضعا ويكون ذلك سبب عوسه والسبب الذى علمنتك ذلك الدعاء أنى 
رأيت قوماقد أ كثروا لك بعمل الآسحار ولاصحايک فجمات ذلك دفها لضررهم من حيث لا يعلدون 
وتخبر ہذا الذین تم أنهم أصحابك وتعم أن بغیبر ال کر فى الوقت اندفع عن الناس بلاءعظيم 
أو كثير شك عبداته ثم كأن یئرزمزم بيت عبدالقه وبازائه بر ثان وكاأن الحجر الا سود فی عراب 
المسجد ويطلم عليه مد اكد رآ وینادی ان آظر 

( الرؤيا الخامسة والمشرون ) 

کان سیدنا صل :ان عليه وسلم فى فى منزل عداھ بن ألى جمرة يسأله عن اشرح ' لم بقول 7 اقه 

- عليه و سل انظر فاذا بقرب منزلہ ماءٹی غاية ا حسن وله نور ساطع وفى وط ذلك الماء ثمرة كبيرة 
الها حسن وجمال وفيها بر أحمر الاون يقرب ٠ز‏ خلقة الاترج إلا أنه للندویر وله رائحة فى غاية 

. الحسن فیقول صلی الله عليه وسل ذلكالماء هو العلل وهذهالثمرة ذلك الششرح وهذاطعمبا من عليك م۳ 


۳۸ 
قبل أن تک فى ذلك الشرح ثم 02 صل الله 72 سل كلمن ذلك الثمر فيأ کل منه فد له طعما 
فى غاية الحسن لايشيه طعام الدنیا فيقول عبدالله فاذا قى أعط:نی هذا قبل الكلام فلم أخر إلى هذا 
الوقت فیقول صل الله عليه و سللحکمةفاذانظر تما تعر فما ثم بریه صل الله عليه وسل سمل الما, سای 
كثيرة فى ےا اسن وعلی تلك اليا فى أشخاص ءا الس سن فيقول صل الله عليه ب ذلك 
البناء ثواب الموضعین الاذين کلمت فیہما فى حديث أتانى رجلان فأخذا بسدی فأخ رجا إلى 





الار ص ا دا حدهما صعد بی اشجرۃ : و اش بخ الا خر ار اهیم عا الصلاة و م و الصييان 
حوله أو لادالنا باس 9 إن عمدالله ال عن تلاك مل ۾ SMe‏ وحور فهو ان ان 
عليه پس(عام ا معانی التى ذ کرت ف ذینك الموضعين حتى تجدھا يوم القيامة 
١ ۱‏ الرؤيا السادمة والشرون) 
کان سید نا صل الله عليه وسم دل فول عبد ألله بن 25 0 ومعه 5 وک شبيه بالجفنة وهی 
فى غاية الحسن ويقول اعبدالله هذا واب حديث إذانودی بالصلاة آدبر الشرطان فیفتحپا فاذا فیہا 
یاب 103ای ورارت کر ل2ک افش ظا فیتوله[یاها 
١‏ الرؤيا السا سابمة والعشرون ) 

کان سید نا صل اللہ ul‏ وسل دخل منزل عد الله ومعه جدع من الصدابة وفيهم الخافاء رضی الله 
عنوم فیقول صل الله عليه يه و سام ار اعسد الله َنظ ر فير يه جملة قصور نحو ال وجملة بساتین عو 
ذم کلھا ق غاية الحسن ا وار وقول صل الله عليه وسلم هذا "واب <ديث الافاك ثم 
وو اتا على ذلك جملة قصور وبساتبن ما يقرب من الاصف ما آراہ فى حدر الافك و قزل 
صلی الله عليه وسل هذا ثواب حديث کان رسول اللہ صل اللہ امرخ أجود الناس ثم يريه 
نیا عن ثلهائة ثمرة كلبا فى غاية ا حسن لا شبه بعضرا بعضا فیقول صلی الله عليه وسلمهذه اثیار: 
عن كل حد يشمن تلاك الا اديث ثمرة ومعها ثمرة کیا قلت فى الخطبة فیقول عبداته ولا نكن 
تریی ثوابه جملة واحدة مفسر] فیقول صل الله عليه وسل هذا آبلغ لك فى اخُیر وأقوئى لكف 
الامان ثم كان الاصحاب بدخلون وفیہم ا جد رحمه الله وإذا بحملة خبل تز يدعلىالمائتين بالتقدیر 
كلما محملة فقول صلی اللہ عليه وسلم هذه هدية الحق [ايك فيبادر انجدو يدخل تلك الاوقار كلما 
وحده فير يد أحد ال صحاب أن يع نه على ذلك زحاف أن لا يعينه أحد فةرل له أراك نید 
فى خدمة ابن أنى جمرة فيقول كيف لا وا رأيت فی صحبته إلا كل خير فى الدنا والآخرة 
ولقد کنت رآیت ف تلك ا کنت آسشی إل میداده قوط ر کل کر وجزیت 


١‏ لیما خيرا ہم إن سيدنا صلی الله عليه وسا قول شحمد الفاسى إذا بلغت الرژیا الى حصل لك 


۹ 
منها التصدیق بصحة الشرح يعطيك الله الب الذی لك عنده مخبیا بظبر منه عليك فى عالم اخسن 
فيقول محمد الفاسی أدع الله أن پرزقتی علم الظاعر واباطن فقول صل اللہ عليه و سلم اجتم د 
تناله إن شاء الله ثم إن بعض الاخوان يطلب من سيدنا صلی الله عايه وسل أن يمطيه من تلك 
المدية الى من .ہا على عبدالله فبقول صلی الله عليه وسلم لكل واحد منك فبا صيب ولس 
أبن أى جمرة من خل على آصرحا ره ثم إن عبدالله يطلب من سیدنا صل الاء عليه وسام اجاه 
دعائه وكان عبدالله دعا بدعاء من جملته أن عل الله قراءة هذا الشرح مفرجا لله.وم و ااشدائد کا 
جعل کتاب البخارى وأ كش فیقول صلی الله عليه وسلم إنالله قدأجاب دعا۔ك فما دعوت به هذا 
السحر وکل من دعا فيسه بصدق فانه كان شرحا مبارکا ثم إن سیسدنا صلى الله عله وسلم 
دطى لعبدالله جملة کنب مفسر ةو قول صل اللهعليه وسام هذه علوم يفتح الله مماعليك إذاخرجت 
( الرؤيا الثامنة والعشرون »4 

كأن سيدنا صلی اللہ عليه وسلم دخل منزل عبد الله بن أبى جمرة فيطلب شرم حديث الامك 
وشرح حدرث ا معرا- فيقدمه عبد الله له فينظر فى حديث الافك فى موضعين الاول الكلام على 
. قرا فيدخل فیسلم والآخر الكلام على قوطا يارسول اللہ ذل إلى أبوى. وينظر فی حدیت 
الاسراء فى الکلام لمخص موس علیەالسلام بالكلام دو نغيره من الا نیاء عایمم الصلاة والسلام 
أجمعين فیقید ثلاثه مواضع وخبيما عنده فيقول عبد الله له صل الله عليه وسلم ولم نکتبہا وتخبيها 
عندی فیقول صا الله علیہ .و ہا لا أخبرك بها حتى تخرج ثم إن محداالفاسی يقدم له سيدنا صلی الله 
عليه وسل كتاب الا:, ار ويذكر له ما قال عد الله فى قول صاحب الکتاب فرض عن فرض 
لفرض لازم فیمجبہ صلی ا علیہ وسلم ذلك ویقول ما سبتقه أحد من المفسرين إلى هذا ويقول 
صلی الله عله و سلم غن الکتاب هو حسن فى طریقه لکن هذا الشر ح عندی خير مله مم یعطی 
حمد الفامی دارا فى غاية ال سن ريقول له هذه هدية منى إليك ماکان منك ف مس ثم یر یہ جملة 
قصور وبساتین ودور ویقول له هذه مدية الحق إليك ماکان منك فی أمس وانظر ماذاكان 
حرمك الشيطان بذلك الخاطر انذى قام معك فيقول عبد الله لا أقولها حتى تأتى فی موضعبا من 

رای فیقول صل اللہ عليه وسل لاقد حمل منه الراد ومایضر تقدعبا ۱ 

۱ ( الرژیا التاسعة والعشرون 6 

ن سیدنا صلی الله عليه وسل دخل بدت عبدالله وإذا محمد الفامی دخل ويسم ویقول لسيدنا 
صلی الله عليه وسلم زلت قدمی وطرد'وفى فیقول صلی الہ عليه وسلم لم تزل قدمك ولا طردناك 
وان أصصاب ابن أنى جرة مانطردهم ماداءوا فى صحبتہ ولا کان ذلك خيرا بك ولولا ذلك 


¥ 





الغير وما ی 2۱ إلا خير | 7 الل إن ثاء اللہ وبعد هذا ما - یه يشوشك والساعة عق 
لک أن تطلب العمل هذا اشر ح > إذا اجتہدت عصل اك ۳۹۳ ل 4 و تبلغ ر4 در <4 4 أعمل والآن 
ظاهر ك و باطنۓ قد صاحا ود حم مما کاناولولا هذا ما کان حصل لك ماطلته من علم الظاهر 
1 والباطن مع هذا ابر ” لم کرس و ول له انظر و إذا ثلاث دور حسان فيةول صلی 
الله عليه وسلم هی لك زيادة على ماتقدم ثم يقول له هات ذلك الشرح أنظره أنا آنا وأنت على تينك 
اللغتين الذين ذ کرت لك فيأتى بالشرح فينظره صلی الله عايه وسلم و :ہین له جميعه <تى مابقى عليه 
فيه خال ثم ينظر صل الله عليه وسلم حديثثلاثة لایکلمہماللہ و یَۃوللعبدالقہ زدنامعىو یر یەالموضع 
ويقول لهالمعنى فيقول4 عبدالله ألى تخیر ىأ نه لیس فيه خلل فيةول صلى اللهعليه ولم لیس فيه خلل 
وماأقول لك أن نزیدہ إتما هو زيادة حسنة ١‏ الرؤيا الثلاثون ) 
کان سیدنا صلی الله عليه وسام دخل مزل عبد الله بن أنى جمرة وهعه على وإثنان من الصحابة 
ری ألله علوم فقال عہد ألله ارول ال ما اک بان جدل ددا ام رح عل ه ها تین اللغتين i‏ 
ل تقصدها فيقؤل صل اللہ عليه وسلم لوجبين من ا حکمة أحدهما أن الوقت كثرفيه علم ااسكلام 
والجادلة به عن ا لحق و یظہر به الباطل فجاء اتن ليسكون إعجازا هي و ردا عليمم والآخر لكثرة 
أعدائك ک وقلة مناصفتہم لكف الق فجعل ذلكصرة لك ءلم 07 قدر جلال الله وعظمقدرته 
وعنايته سبحانه من تعاق به صادقا 2 الرو با الحادية والثلاثون 14 
کا 5 سيدثا أق امسجد الذى هرب مزل ع.دالله ودعه م الا نداءوااصحارة ص لوات الله و ب لام 4 
علييم أجمعين وأصاب عمدالله الاموات م باقی [صحاب عدا لله الاحاء م تقدم صلی الله 
علييم وسلم ويصلى سم اجمسعة لم يدعو محمد الفاسى دعاء کثیرا ثم يقول صلى الله عايه وسلم 


لعدالله هل لك من حاجة أدعوا لے ما فول عىد | لله حوالج كثيرة فدعوا صي الله عليهوسلم 


لعبداللہ بمافی نفسه وزيادة على ذلك کثيرة مم بدعوا یع الاخوان ثم إنه صلی الله عليه وسل 1 
منزل عبداللہ و حده و بو صبه ۹ دول عند خروجه لصسلاة اجعة ثم مخرج صلى الله عله وصلم 
الشرح و تلك ا مراتی التى جاءت فيه و کلاهمامکتوبان بلاحر و یقول صلی الله ليه و سل‌هذه اخمرة 
شبرة فیہما ثم ينظر فى حديث بده الوحی فيعجبه ذلك و بعطی لعبدالته عقارة حمراء فى غاية الحسن 
وجملة مفاتيح و یعطیه جملة دور حسان ويقول عليه الملام هذه کلہا ثواب هذا الحديث ثم ينظر 
حلاوة الابمان ويعجبه و يقول هذا حسن وخير مافيهكلامك على اللہ ورسوله أح ب إليه ما سواهما 
وهذا الكلام فى هذا الموضع ماسقا إليه أحد ولاخایت لا حد فيه اعتراضا ولا ماعنا وقطعت 


مازال ذلك منخاط رلک والساعة ما ذهب ذلك من عاطراك قيا تحن تفرك يرن اخ ی وكذلك 





هؤلاء من عبيدك وجواريك فی الجة ويعطيه مش ذلك العدد من خيل مسرجة ماجمة فى غاية 
الحسن ويقول صلی اله علسه وسلم جوع هذا ثواب هذا الحديث وسئل صلى الله عليه وسلم عن 
صلاة اجمعه قال صل الله عله 4 رسیم جمع الخاطر عل الخير وظهور فى الحیر 

سے : ۷ ارو با انانه واأثلانون 4 
کک ن سہد: تو الله 1 4 به و سل دخل منزل عند الله بن ی جمرة ومعه احخلفا. ء وجمع من الصداية 
رضی الله عنہم 1 ن دہ قدح ف غاية اخسن ملوءا ماء فیقول صل الله عليه وسلم هذا من 
باطنین اللذین فى سدرة المنتبى ویسقی منه لعبداقه وأھلہ وأسصحابہ فجدون‌طعمه فی غارة 


الین ان الہ 
الحسن ثم خرج لهم طءاما فی غاية الحسن لیس يشبه طعام الدنيا لا فی الطعم ولافی الصفة وبا کل 
صلل الله عليه وسلم وو أ كاون 47 ثم صلی er‏ الظہر نم بد ےو هم بعد ذلك م بنظر ۳ < 
الاسراء فقول صلی له علءه وسر ذول عدان ۳ الامهار الار عة ای أصل الشجرة ای متا 
المنتبى هل قوله یذسم فى أصل الشجرة هل هو على الحقيقة أو هو من باب تسمية الثىء ما قرب 
۱ منه فة ول صل اللہ ے! به و سل لیس فيه از بل هو ح<ه.42 وكذلك ف قول عدالله هل الشجرة 
مغروسة ف ىء ام لا محتمل فقال صل الله عا.ه و سل حقرفة إنہا ف شی . لجاز وكذلك ول 
© 3 الله ق الارض |4 ا الشڈجرة هل 2۵ ی هن تراب ال4 ۳ عبر ذلك فقال صلی الله علیه و سم 
لبس ھا ا ل ہل حھہ A2.‏ 0 حص ص 2و له بل حدم ۳1 4 ان الارض ه بی فیا من تراب اة م قال 
عليه الصلاة والسلام کل ۵ اقات 3 هنا ارد رث دهعل لبس فيه محتمل بل كل وع من ذلك 
حقيقة وكان ذلك حقا بلا احتمال م بنظر صل الله عليه و سل ما ذکرہ عد اله ف تقس ااصلاة 
وأمائا و عه و ول کل مره أنظر 9۔4 بزداد عندی خا فيد کر ۲ بعص الاصداب عن ار 
لسخ الاخوآن هذا الشرح فيقول صل الله عليه و سل لم برد الله أن سخ حتی کون بعدلہ و با به 
ولا يبقى لحد فيه مطعن ولو کان نسخ قبل هذه المرانی لقال فيه كل أحد محسب مایظہرلہ ولقائله 
وکان تحب ماقات ف الطية و واجه بذلك عبدالله وعدالة المبلغ شرط فى ص4 التبلیخ م شف 
عليه السلام علی الدعاء الذى عملہ عبدالہ د بث ا بن الصامت و لحديث الاسراءو پستخسنہما وقول 
. لعبدالله من الله عليك ما دعوت فيه ومحق لل هذين أن يكونا أثر هذين الحد شين ثم يكوا 
عليه السلام لعبد الله كسوة حسنة ولمع أصحابه وأهله ثم يصعد بهم جمیعا إلى موضع فی غاءه 
الحسن ويقدم لهم عنبا وفقوسا لین يشسبه لا فى الدنيا وبأ كل صل الله عليه وسل ويأكاون معه 
کلہم أجمعون ثميرى لعبد الله جملة بساتین لايأخذها حرز فى غاية الحسن وجملة دور كذلك 


۳ 





وجماة قصور كذلك فقول صلی اللہ عليه و سم هذه کلہا واب على حديث الاسراء ثم ات 
الق سبحانه خاطب لعبداللہ خير کا یایق بحلا ويطلب منه عبدالقہ أن ییقی لہ یی خیر من الله 
به عليه فى هذا الشرح موفورا ويقيه ضرر الاسدين فقول جل جلاله الدعاء الذى يأتيك فى 
آخر المرائی وفى ذلك بهذا كله وغيره ويقول جل جلاله قل لحمد الفامى يحتبد ولا يعظم عليه 
شىء ولا بنظر فى الامور لنفسه ويطلب العون می فأنا أعينه فاذا أعنته فلا يصمب عليه فيه شغل 
وإن کان شغل الدنيا كله وکاآن سیدنا صل الله عليه وسل قبل أن يصعد بعبد اللہ وأصحابه 
ينظر فى حديث إذا نودی بالصلاة أدبر الشيطان ویعحبہ و بنظر فيه إلى قول عبدالله وظننت بسوہ 
فرمك أنك ف الغالب تراه يكرره ویعجبہ ويقول هذا حق و نظر فى حديث السقاية ويعجيه 
ويقول حق هذا ثم ينظر ہا ذكر عبدالله فيه فان العين إذا لم تراك لم تر شيثايسر هافيعجيه ويكرره 
“م إن دا الفاسى یشکوا له ما به من القشویش مر بعض الناس فقول تصدق كليوم ما تقدر 
اتباعا لسنی تکنی ضررہ ون لم تقدر على الصدقة فاقرأكل يوم بعد الصبححزبا من القرآن وقل 
واب هذا ضدقة على والدى أن يكفينى شر هذا الشخص وتقرأ المءوذتين وتدعوا ببذا الدعاء 
اللہم ١‏ كفنا شر کل ذی شر وحسدكل ذی‌حسد وسحركل ذی‌سحر و ارزةنا الاستقامة <تىلا يضر نا 
أعداؤنا لا فی الباطن ولا فى الظاهر واسترنا ترك واحمنا حماينك التی لا يقد رأحد على زواٹا 
وارزقنا اتباع سنة نبيك محمد عليه السلام وملة أبينا ابراهم خل لك عليه السلامو ا قناما رزقت 
الخؤاص من عبادك ولا تحمل خوفنا ولا رجاءنا إلا فيك واءلا قلوبنا ميك وحب نبيك 
عليه الصلاة والسلام حتى لا يضرنا معه ضرر کل ذى ضرر من إنس وجن واحفظنا فى السر 
والعلانية برحمتك يا أرحم الراحمين وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسل 
(١‏ الرؤيا الثالثة والئلاون ) 

کان سيدنا صلی الله عليه وسلم دخل مزل عبد الله بن أنى جمرة ومعه جمع من الانصار ويصل 
ويصلى عبداقہ معه تم إن عبدالقہ يدعو ما خطر لہ وکا نه صلی اللہ عليه ولم یمن عل دعائہ 
م إنه صل ال عليه وسل بنظر فى حديث الافك ويريه فيه موضعا و ول له زد هنا معتی و بذ کر 
له ذلك المعى ثم يعطيه خيلا خضرا و كحلا فى ؤاية الحسن وجلة ثاب خضر وهو صل الله عليه 
وسل یتلوا ( بابسون ثيابا خضرامن سندس واستيرق) وتحو الخسین‌دارا حساناو جملةطہور خر 
فى غاية الحسن ويقول صل الله عليه وسلم هذا ثواب الدعاءين الأذين جعلت آحدہما آخر حديث 
ابنالصامت و"ثانى آخر حدیثا لاسراء ثم إن الأصحاب الاحياء دخلوا و بعضالاموات فيكون 
ف الامو ات السنجاری ۔وعلیہمحالة حسنة و یقول‌السنجاری لبعض الاخوان قطمم على بدخول النار 





و ظتم آه لا عسی رخة ارجم الراحين فا ل ما قدمت عل الق -بحانه قال من هذا قل 
هوه صحاب ابن ای جرة فقسال جل جلاله نی قد غفرت لہ بصحبة ابن أنى جمرة وأنا فى 
حال حسن واعدوا أن المجد المعالى لقى من مشبه فى هذه المألة خيرا كثير اوسا تیم بحد ثم به 

فقول سردنا صلی اللہ عليه وسلم لا بطع | على رجه الله فقد يعفر الله للظالم ویژاخذ ااصالح 
يفعل الما بشلمسبحانه ثم یقول 3 لله عليه وسام نفعل بکل من صحب عبداللہ بن جمرة ةَ 
صادقا فانه من تعاق به إما تعلق 8 ومر._ تعاق باه صادقا لا يضيعه وليعلم الذين يشتغلون 


غرہ وکاں ا جد رنہ فق 2 للا صحاب یوما رامک - ساك ولى. فى وف علی متا 
ا لحال فافملوا مش م فعلته تنقوا مقط م فته ۱ 
لإ الرؤيا از ابعة واثلاود ) 

کا ن سیدنا صلی الله عليه وسام د حل مزل عبداللہ بن أنى جمرة : لم بنظر و شرح حدیث بجمع 
خلق احدم فى فى بطن مه فيعجيه ما قیل فيه ويول صل الله عليه و سلم ما قك لهذا أحد ملك 
وس أحسن ما فيه كلامك فی أول الحدیث حتی إلى ویکتب 5 کایات وكلهحسن ثم بعطیه 
جدلة یاب سا وجءلة عبید وجملة جوار كل فی غاية الحسز ولمیعھمزی وجملة بساتین خسان 
: رائقة وجملة فدادیں مزروعة زرعا <سنا رائفة و گر و غاية الحسن والکر ولها مر و غاية 
امسن فى الصفة والرانحة وليس لا ورق لكبئرة عرها وهی :بن السماءوالارضوفيبائلاثجؤار 
ومن اير من دك الا رو ينالو نآو لادء دای قول کلک لهرةأ نظر هذا ااشر ح بزدادفىعينى حسنا 

( الرؤيا الخامسة والثلاثون ) 

7 سيد نأ صل الله عليه وسلم دخل | مزل عبد الله ين آی جمرة والعباس رضى اق عنه وجمع كثير 
0 لااء رفه فیمول صلی الله ا4 وسل اد لله قد آجاب اللہ دعاءك فی هذا اع وجعله مقر جا 
لہموم وشفاء الصدور ومنورا للقلوب ومؤنسا فى القبور ومذهبا للاحزا ن ومفرجا لکل الشدائد 
كاه وک تاب البخاریفان من الال أن یکونالشفاء فی الا صل ولایکون فىهذا و :ل كالادعيةالتى فىأواخر 
الاحاديث ون هذا الشرح كل حديث منه ینفع لما پتضمنہ و سيأتيك ذلك مفسرا إن شاء الله كل . 
حديث ما ینفع لکن حى تدعوا بذلك وإذا جاءت الفتنة الى قلت لم فعليم بقراءته فانه مفرج 
لها و علرم با تماع السنه ثم بعطی لعد الله جملة دور حسان وجملة بلاد حسان وجملة مفاتیح حسان 
ويعطيه معتاحین فى لسن برا سی ر سل الاول مفتاخ :باب النصر والآخر 
۱ 3 م مم رام 


۱ ول مو حنی ‏ 


E 





مفتام باب الفتح وقول هذا ثواب رای هو آثر Na‏ 
بعض الأصحاب يشكواله تش و يشامعه فقضية و بقول هل تكلم فى هذا أملا فیقولصل اقهعلبه وسل 
لا يكن كلام ك لظ نفسو لیکن بنية صلا فى الد ین فان الكلام إذا کان عظ نفس لا یعقب خیر | وطریق 
القوم‌مبنی على ترك حظ النفس والكلام ب#قبيحو أ قبح ماهو للذى تعلق بطر یق الوم ثم[ن عبداله برغب ‏ 
منه‌آن يدعو أن بعل اتەه ذه ا لمر ای رحمة کاجعل الشرحفیقول مل ہی رحة للمتبعينو حجةعل المنتقدین 
2 ارو با السادسة والثلاثون) 

کان سہدنا صلی الله عليه وسام دخل بيت عبد اللہ بن أى جمرة ثم إن الا صحاب قد دخلوا 
فيصلى بہم صلى الله عليه وسلم الظہر ثم يقول صلی الله عليه وسلم الموضع الذی لكم معين 
والمیعادالذی لكمعلومثم يصعدصلى الله عليه وسلم تر السماء و يصعدعبداللهوأهله وأصحابهةحق 
بجاو ز مهم السموات السبع ثم بقعد صلى الله عليه وم ویقعدون معه وإذا بكتاب من قبل اله 
صہحانہ بو ضع فى بد عداقه مكتوب فيه أن هذا الشرح قد بری وطبر من ال حفوات والغفلات 


والاشكالات والاعتراضات وأن هذا الشرح قد تضمن جمیع ما فی الکتاب والسنة وتعبین 
طرق ات والطريق الفاسدة وما آنا عله من الجلال والکال وعلى فضل نى ومنزلتہ وفضل 
أصحابه وأزواجه وتبرية عائشة والصحابة مما نسب اليهم وتبين طریقہم وأنه ليس فيه خلل ولا 
مطعن لطعن ولا اعتراض لءترض ولا حجة نج لا من طريق العقل ولا من طريق النقسل 
ولا من طربق النفس والشیطان وی ما جعلت قائلہ يقول حتی منفت عليه بأربع خصال اتباع 
السنة وإنه ما وضع فہ حرفا إلا بدلیل من الكتاب والسنة دون حظ نفس ولا شموة إلا ابتغاء 
إنه ماعمل فيه شیثاللا بعد الامتخارة وإنه جعل قاعدته ألا خاف ولا يرجو لا الانابة 


مرضاف و 


ون هذا اأشرح مهو 
وشفاء ثرض القلوب ومزيل نا يع فى اأنفوس من الشكوك والاشكالات وفيه تببین الصلاة ۱ 
و معانمبا والير الذى فبا وتقسیمھا وان ھی وفيه حديث واحد جع فيه معالى ما جاءت به 
کتی ورسلى وجميع ان گت كل الفقہاء من عبادی وهو حديث آنا عند ظن عبدی 2 وهو 
خير العلوم والکتب الى تقتنی وأنه عق له أت یسمی ( ججة النفوس6 وتلیہا وف لا 
أعطيه أحدا إلا إن كانت فيه واحدة من ثلاثة خصال وهو أن یکون فيه أهليه أو يكونمصدقا أو ٠‏ 
يكون يعمل ه أو بأكثره أو من جمیعہا كلبا ثم إن سيدنا صلی الله عليه وسلم زل ومن کان 
أنوا منزل عبدالله كما كانوا أولا و بقول صلی الله عليه وسلم هذه الرؤيا أبلغ 
ما جاء فی هذا الشرح ثم شکو له أبو عثمان دوخ رأسه إذا نظر فى الکتاب وأنه كثير النسيان 


o 
فيقول صلى الله عليه وسلم أما النسیان فانظرقی حدیت الأشعربين وأما الدوخة فانظر فى الشمرح‌فانه‎ 
جعل شفاء لکن لمن بنظرفہ بنية فيقول أبوعثمانما أفدر على أن أ نظرفيه فقول صلی اللەعلەو سلم‎ 
من ا حال أن جعل شفاء و يدوخ رسك بالنظرفيه وقد أعلمك اب نأ ىجمرة مافعل مع غیر کمن الشفاء‎ 
) لإ الرؤيا السابعة والثلاون‎ 
کان سيدنا صلی الله عليه وسلم دخل مئزل عبدالله بن أبى جمرة فنظر فى حدیث صلی بنا‎ 
إحدى صلاتی العشساء وبقول لعبداللهزد هنا معنى ثم يقول صلی الله عليه وسل لیس أنت جبات‎ 
هذا الم . و مالم يكن وصل وقته ولوجه آخر وهو لا یکون فی هذا الشرح من کلامی مواضع‎ 
لكل فيه البركة من كل الوجوه وتخبر بہذا اللاصحاب أو اجعلہ فی ا مرائی وتذكر فیہا أن كل‎ 
زيادةق هذا الشرح إما هى زيادة حسن وبركة لانه لما أن اصطق الله سبحانه من هذا الشرح‎ 
لم يبق منه حديث واحد حتى وقف عليه جميع الانبياء والرسل وجميع ملاشکة السموات‎ 
والآرضومافيهما والكل أعجبهم وتكلموا فيه ثم سمى لعبدالله قوما قد أجمءوا له على مكروه‎ 
فسمام له وأمرة بشیه يفعله فاذا فعلته ينعكس عایهم مکره إن شاء الله تعالى‎ 
) ارو با الثامنة والثلاثون‎ 
كان سیدنا صلى الله عله وس دخل مزل عم داللہ بن ی جمرة ومعه أزواجه 9 ان‎ 
فنظر فى حدیث مانت لنا شاة فدبغنا مسکا وق حديث بريرة فيعجبه ذلك فعطه خیرا كثيرا‎ 
ويقول له هذا ثواب كلامك على آخر حديث بريرة و بسك إلى تلك المعاق أحد ثم يعطية‎ 
جملة یاب وعنبراً ويقولهذا واب حديث فدبغنا [هاها حتى صار مسكا ثم يعطيه وردا ومسکا‎ 
و ول صل الله عليه وسلم هذا على ذلكالمعى الذى زدته فى حديث صلى بنا إحدى صلاق العشاه‎ 
ثم يقول صل الله عليه وسار کل مرة أنظر فى هذا الشرح يزداد فى عينى حسنا ثم یقول لعبدالله‎ 
هذه الزيادة التى زدتها لك ف الشرح من كلامى ول نفعل مع أحد قبلكولابلغها ثم يقول صلی‎ 
الله عليه وسلم لآنى عثمان ولم منعت من فسخ المرانی وقلت حتى تنكول فأنت تعلم الغيب حتى‎ 
تعلم أن ها آخر ومع هذا فنی نسخہا خير متعدد ثم إن الزوجات رضى الله عنہن بقان نحن أولى‎ 
من فسخ هذا الشرح ثم خرجن ورقا لان ينسخنه‎ 
الر ؤيا التاسعة و الثلا بو ن(‎ ( 
کان سیدنا صلی الله عليه وسلم دخل منزل عبدالله بن 1 جمرة ثم يقول له إعلم آنك ما‎ 
کلمت فی حديث مفاتیح الغيب خمس أعطاك الله مفاتیح السموات السبع و 7 السبع قح‎ 
اما شت شئت ولا تکلمت فى حديث فتنة القبر أعطاك الله مفاتيح طريق القوم تفتح أيها شثت‎ 





کرضة ة لصلاة الجر ' ودعاء مر جو الاجابة عن النی ۱ 
وأعطاك لمون هذا غير مالك عنده حتی تراه إن شاء الله و یعطی: جملة مك وعنير و يقول ۳ ۱ 
الله عليه وسام ءثل هذا يدخل عايك كل يوم بالخ الذى أنت نسخته من ذلك الشرح 
١‏ الرؤیا رونم ۱ 

کان سيدنا صلی الله عايه وسلم دخل منزل علد الله بن فى جمرة ومعه الےافساء وحمع هرز 
الصحابة رضی الله عنہم أجمعين فينظر فى اشرح فقول له عضر الحاضرين ارول اللہ [. کم 
تنظر فی هذا الشرح فیقول صلی الله عليهنوسام کل مرة أنظر فه بزداد عندی حساوهذا أيضا ‏ 
من بركته ثم ينظر فی حدیث إذا أحب الله عبدا وفى حديث أتى عليه السلام عليا وفاطمة 





طروقا فيعجبه ثم إن عليا رضى الله عنه بنظر فى حديث طروقا و يقول سبحان اللهماأعرنه معاتی 
كلامنا فیقول بعض الحاضر ين. لعليه بالعر بية فیقول رضی اللدعنه باتویقفان غ ٠‏ يعرف العرنية 
ولا بقرر ولا .يفم من كلامنا مايفبمهو ثم إن انى صلى اللهعليهو سل يقول لعبدالله قم نصل و ندعو 
اوحینئذ نصعد بك وذ يك ثواب هذين ادن فقوم صل الله عله و .لم و صلی سم النقی 
عشرة ة ركعة ف كل ركعة بالفاعحة ۲ سا ی(الاول) E‏ لمكم اون ) | الثانية) 
بای الكرمى حتی : الله سمیع عام ويزيد عليما إلى قولہ تعالى أولئك أصحاب النارعم فبها خالدون 
(والثالثة) آمن الرسول إلى آخر السورة(والرابعة) بأول آل عمران إلى قواه إنك 74 الوهاب 
وشہد الله أنه لا إله إلا هو (والخامسة) قز اللبم مالك ا الك وان فى خلق السموات والارض 
إلى قوله تعالى إنك لا تخاف المیعاد الذى فى آخر آل عمران (والسادسق وعندهمفاتيح الغيب 
(والسابعة) إن ربكال الذى خلق السموات والأرض ال فى الأعراف (وااتام.ة )لقد جاء رول 
من أنفسك عز بزعله ال السورة وننزل منالقرآن ما هوشفاء ورحمة للمؤمنين والنامعة) الذى خلقی 
فبو يبدين إلى قوله تعالی بقلب سل ( والعاشرة) لو أنزلنا هذاالقرآت على جيل إلى <١‏ خر السورة 
(والحادية عدر ١|)‏ ذا جاء نے۔ الله والفۃ لح وقل هو الله حدر الانة تعشر ) فل أعوذ برب الفلق 
وقل أعوذ يرب الناس وکان يسلم من كل رکعتین ويدعوا بیتہما ذا الدعا..اللہم لا مانع لا 
اعطت ولا معطى لا منعت ولا ينفع ذا الجد منك الجد اللہم لا مضل لمن مدیتہ ولا هادی لن 
أضللته ولا مشقی أن آسعدته ولا مسع۔د لمن أشقيته ولا معزلں ذللته ولاسذل لمن عززته ولا 
رافع من خفضته ولا خافض لن رفمته اللہم اھدنا لمأ أمرتنا ووف لنا با ضمنت امن غير 
انا والاخرة وقو یقیننا فما رجیتنا وانصرنا .على أعدائنا فی الباطن والظاهر وأ ألك الام ما 
ضألك به خليلك ابراهم عليه السلام من النور واليقين ,ما سألكبه عمد نبيك من النصر والتوفق: 
إنك حميد يجيد وصلی الله على مسيدنا عمد وله وصجنه وسلم 7 م صعد صلیالله.علیه وسلم الى 


57 
الا اد و ردد معه عدالله وك الفا والمحاية ق منزل عاف قير به هناك ج 
بسانبن وجملة #صور وجدلة دور وجملة أجنة مزروعة زرعا حسنا ويكون واحد من تلك 
السا تبن مکی اند فال عبدالله لهصلى الله عليه وسام عن تلك الثمار ما هى فةرل 
هی منالمسك ثم إنتصلى اللہ عليه وسلم بقول لعبدالته هذائواب ذینك ويعين له ااذی لکل حديث 
على حدة فبگون الذى لحديث طروقا أ كثر من الآخر ثم یعود صلى الله عليه وسلم إلى المنزل 
کیا كاب أولا فيقول عبدالله رار .ول الله أراك لا تر نی واب حديث حى تقف فقول 
صلى الله عليه وسلم قبن أن أقف عله لا آعرف مالك فه فاذا وقفت عله أخیرت بالذى لك 
فه نا حی ومبت انز شيئا إلابعد الاذن وف هذا تعلم انه لا يفعل أحد شیا <تى يعرف 
الامر فيه : ثم يعطيه خيرا كثيرا ومن جملته اب ويقول له هذا ثواب ذلك النسخ الذی تاسخ 
فيتقول عبدالله الثیاب الیوم إعان و كيف تعطینی فى الجزاء تیاب فیقول صلی الله عليه وسلم إن 
[مانك يقوى بعض تلك الاحادبی أ کثر مر الاخر فلذلك أعطيك اثیات ثم يقول عبداقه ول 
علمتى هذه الصلاة فى هذا الوقت فيقول صلی الہ عليه وسلم فيها ائمان وأربعون وجبامن ا حکمة 
وإذا نظرتها تعر مہا منها لكون ارقت محتاجا إلیہا ومنها من أجل الحوائج الى طلبتها فى الامس 
ومنہا أنه مى صلی هذه الصلاة دعا .هذا الدعاء کیا فعلتہا آنا مصدقا اقول وعتثلا لامری فأى شی 
دعا به استجب له فیقول عبدالله لا أدعوا بہذا الدعاء إلا فى هذه الصلاة ليس إلا فقول صل 
الله عليه ول ادع به إذ' شثت وتقدمه فى أول دعائك ثم تدعوا بعدہ بماشئت يستجابلك ومن 
الفوائد التى فيه أن الاعان قد تعف :من يقف على هذا ويدعوا به يقوى إبماء وإذا قوى 
إمانه یکون لك أنت الاجر فى دلك واجتہد فى الدعاء فان الخير فى إقبال کالزرع إدا بدأ خيره 
١‏ الرؤيا ال حادية والآريسوة» .یی ظ 
کان سیدنا صلی الله عليه ول دحل منزل عبداللہ بن أنى جمرة ومعه جمع من الصحابة رضى 
الله عنبم ثم دخل سض أصمات ار ان جمرة فکسی صل اللہ عليه و سل لعمدالله گے حسنة 
ویکسوا أهله رنه ثم يقول صلی الله عليه ولم لعبد اللہ تعال نريك ما لك من الخير فى ذلك 
الشرح ثم یصمد صل الله عليه وسل و معه عبدالله والحاضرون ال مو ضع فى غاية الحسن ثم إن 
عداق قوم بصفی ر كتين فاذا فرغ منهما تجلی له الحق سبحانه وخاطيه بفضلہ ثم یسالہ وهو 
لملم خاذا حبست دلك الشرح فیقول عہ۔دالہ لك وابتفاء مرضاتك و[نفاذا لامرك فيةول جل 
جلاله أ کر نمتة أعطى عبدى أن يفعل الثىء فى ولى وأنا قد مننت عليك ہآاں قعات هذا 
لرن فى رای وان من عليك بالممل وأعينك علبه ثم إن عبدلله يطلب من مولاه عز وجل 


۳۸ ۱ ۱ 
0 حوائج فیقول سبحانه قد منفت ما عليك لکن حتی تب فى ذلك السنة وهی أن تطلببا فی عام 
اس و أنت 'مسفيقظ ثم إن س.دنا صلی الله عليه و سل یری لبد الله جملة قصو روجملة دور وجملة 
بماتین الكل فى غابة الحسن ولا يأخذها تقديرا لكثرتمافيقول عبد الله هذا ثواب هذا الشرح 
كله فیقول صل‌افه عليه وم لی س بل ثواب الد شین حایث ی خطاب الحق سبدانه آهل 
اة وحديث آنا عندظن عبدى فى وإذا د کرای فى فسه ۳ نفسی فقول عبد اللهأر 7 
الثواب قبل ان تقف على الآ حاديث ف قول عليه كان عندی الل بل أحتج إلىالوقوف عن الا حادیث 
( الرو با الثانية والاربعون ) ۱ 
کان سیدنا صلی‌اقه عليه وسل دخل منزل عبدالله بن ی جمرة ومعه ا خلفاء رضی الله عنبم 
م و إذا يلال وزيد وأسامة وأنس رضى الله عنہم ومەہم خبز علامة فى غايةالحسن وادام لیس 
ف4 ery‏ پشبه طعام الد نيا وإذا أصحابہ رضى الله عنبسم قد قد دخلوأ انا 
اصحاب ابن أنى جمرة فيقدم ذلك 5 ويقول لاصحابة رضى اللہ عنہم تعالوا كلوا الطعام 
شكرانة النصر فأ کل صلی الله عليه وسل والکل ما ذكرنا فقول عبداقہ وكيف يكون شكرانة 
قبل ظبور الشیء فیقول سيدنا صلی الہ عليه وسل الساعة یظہر ثم إنه صلی الله عليه وسل يقول 
. لعبدالته إن ليلة القدر تکون السنة فى رمضان ليله سبع وعششر بن کاکانت عام أول وإنها تبقى فى 
ليلة سبع وعشرين من رمضان دہع سنین وإنها لم تکن قط من شمر واحد سنتین متوالیتین ونما 
بعد تمام السہع سنین ترجع تدور کیا کانت قبل فقول عبدالله ول أخبرت بها اس4 قبل رمضان 
فمول صل الله عليه وسلم لان کون عندك خر ها و تأخذ الاهة لما ثم إن عبداقه بسألہ صلل 
الله عليه وسل ما الحکمة بأن تكون فی هذه السبع سنين متوالية فیقول صلى الله عليه وسل إذا 
نظر تما تعرف ذلك ثم إنه صل اللہ عليه وسلم یری لعبداقہ مبالى فی غاءة الحسن ليس فى مبانى 
انیا مثلہا وهی بعضها فوق بعض ويقول صلی اللہ عليه و سم هذا ثواب حديث من قام للة القدر 
و الرؤيا الثالثة والاربعون ) 
کا ن سیدنا صلل الله عليه وسلم دخل مزل عبدالله بن ألى جمرة ودخل معیم الخلفاء رضى الله 
عنيم فيصلل بعبدالقہ وأهله وأصحارہ صلاة ااظہر ثم بصعد با میع حتی جاوز السبع سموات ثم 
ينظارون وإذا بتشويش عظم قد وقع فى الارض فيفزع لذلك بعض الاصحاب فقول سل 
ای عليه وسل ليس عليك منه شىء وا نتم ہنا ثم یری لعبدالله دورا فى غابية المسن عو 
ا.۔ن ومسا جد فی غاية الحسن والكير وفی کل واحد منبا «أذنة فی غاية الكبر والارتفاع : 
والحسن وهی نحو العشرین وبساتين فی غاية ا حسن والکبر وفی کل واحدة منبا برجفيه ارتفاع 





وجال وفه طاقات بت اخ و اليا ان نحو اللسة عشر و وسلرهذا اب 
حدیث لم يتكلم فى المد إلا ثلاثة ثم إن ذلك التشویش يذهب ببعض الناس وتتبدن الارض 
وحسن الال ثم عين وقت صلاة الصبح فیقوم محمد الحلوانی ويؤذن ويصلى صلی الله عليه وسل 
الصبح ويصلى معه كل من كان ممه ثم يقول عبدالله ولم صلیت بنا هنا صلاة الصبح فیقول صلی 
اللہ عليه وسلم ھی صلاح فى الدين وصلح وطبور والدلیسل على ذلك من الحديث قول عااش 
رضى الله عنما الذى عبرت به عن ظرور الق بدلق‌الصیح وذكر عن‌صلاة الظہر انبانصر وظهور 
م بزل صلی الله عليه و سم وینزل معه عبدالله و کل من صعد معه إلى منزل ع._دالله کا کانوا 
أو لا ثم بقول لعبداقه اجتہد فى الدعاء وقل لاصحابك يحتبدون فى الدعاء فان الوقت تاج إلى 
ذلك وهو وقت إجابة ثم يقول له وإذا كان فى صلاء أول مس من رجب وللة النصف مه 
جات اد انكو امان اع انه فا قرا عقر آ رت للا سر رت و : 
المسجد فقول لہ عبداللہ نصلہہما جتمعين فيقول صلی الله عليه و سل بل .ليها کل إنسا ن منج ہت 
منزله ویقول ہنا لمبدالله كلاما وبقول له لا تذکرہ حتى تخرج 
لإ الرؤيا الرابعة والاربمون 6 
کان سيدنا صلی الله عليه ولم دخل منزل عبد اللہ بن ألى جمرة وكان عند دخوله صلی الله 
عليه وسلم بظہر فى مزل عبدالله بناء حسن يشبه بالبیوت المغربية وهو مملوءا نورا وداخله ناس فى 
غاية الحسن و بازائہ ماء فى غاية الحسن و دور اماء تار عنب مثمرة حسانا ويسوق معه صلی 
الله عليه وسلم خبز علامة فى غاية الحسن وحلیہا كثيرا وعليه زیت طبب وعنبکثیر وين 
أخضر ویقول لعبدالته وأصحابه تعالوا کلوا شکرانة الشرح فقول عبدالله وعلى ماذا 0 1 
صل الله عليه و سل 7 بتدی به اس كين وان هذه ا مرائی يبتدى بہا نا سکثیر وإِن مم ماو 
الشرح ویقول صلى اللہ عليه وسلم عن ذلك الما, هو علم ذلك وذاك البناء هو حسن يه 
اأثلاثة الأشخخاص الذ ین فىحراسته فقول عبداقہلاحد أولاكالاشخاص الذين مداخل ذلك البنناء 
ألا تدعو ا أن بعل اق هذا الشرح > خالصا لوجبهمةيولا بفضلهوإذا بالخطابمن قب ل الح قسيحانهإ نقد 
قبلته وجعلته خالصا لو جم ی و إل آهدى به ناسا كثير او إن الو قت حتاج اليه لان الا عان قل عند بعض الناس 
(الرويا الخامسة والاربعون) 


کان سيدا صلى اللہ علره وساي دخل دل عمداللہ بن آی جمرة و صل به و بأهله و رأ صا به 


۱ 
الطبر نم نظر ۳ الشرح ۴ حول رٹ اع : ف ھدود الله و نعجية م ہے ساك رمد له وبا هله ۱ 


و بأصدابه إلى أوق السموات أ لسبم ندل فى فى الرؤيا قبل وإٰذا الغو اش ود وفع 1 الارض 3 ۱ 


{4 





كان فی الرؤيا قبل ثم يقول لمبداقه انظر وريه جمله دور وقصور ىغية الارتفاع والحسن 
ويعطيه جملة یاب ويقول هذا ثراب ذلك الحديث ثم يريه شجرة عظيمة خضرة قد ملاات ما 
بين الارض والسماء وثمرها أبيض وفہا یو ية الحسن فبقول علي هالسلام لك الشجرة 
ھی إعانك والثمر الذی فبا هو عماك والاشخاص الذى فما حراسها ثم إن ذلك القشو بش 
يزول بط عليه السلام وكل من صعد معه حتى يأتوامنزل عي الله ثم خرج عليه السلام السجد . 
وخر معه عبداله و اصحا به فيصل بم ومع بالناس صلاة نافلة ثم مود عليه السلام إلى 
منزل عبدالله انظر فى حدیت این الصامت فى ال کلام عل الله سبح نه عل‌العرش ات ی فعجه 
فقول لعبدالله انظر وإذا بحو الائة فرس حسان كلما ماجر مه سروجة وإذا .با يقرب من 
عددها صناديق كبار مختافة الالوان فى غاية الحسن وبقول عليه السلام هذ ثواب هذا المو ضع 
فيقول عبدالقہ لم لا ترينى واب جملة فيقول عليه السلام الاحاديث الکبار لا أ يد أن أريك 
ثوابها جملة ثم ن بعض ا اضر بن يسأله عن توالى هذه ا مرائی فیقول عليه السلام ما كان بعد 
الرسالة بالمرائى وتتابعت حتى جا. الخير كا هو مذكور فى الحديث وهو ا حق كدلك الصرة ها 
نکون أولا بالمرائى متتابعات حت يأنى النصر ويظير الق ویکمل ظہورہ ثم إن مض الا رلاد 
كان رأى بالاهار رو با سم عليه السلام فيعيره' وكانت الرؤیا أن منز ا عبد الله كأنه باب 
۱ انفتح وهو قد كبر واقسع فکان عدالله يروم غلقه فلا بقدر : إذا اتف ول قد انفتح اماب 
فلا يقدر على غلهه وكان بيت أنى عثمان پر تفع ومحسن ويآبع كان بعض الح۔کام فی الوقت 
بای عند باب عبداقه ويبسط فوطة رل العصر فقول عليه السلام الذى قاله هاتف حق 
معناه على ثلاثة أقسام قد انفتحت القاوب لقبول الحق والتصديق به وقد انفتح باب الہ سبحانه 
لقبول التوبة وقبول الدعاء وانفتح باب النصر وأما ارتفاع المدزل وحسنه فاءانہ یتسم وحسن 
وأما صلاة العصرفيحةمل وجہین تيسير الخير وتم شر و[عا هو ق ارت تيدر ٹرفٹزل 
ذلك الشخص وصلاة ا مغرب یارسول الہ فى النوم فقو امنور ب الشرو فى [فان ا حبز 
( الرؤيا السادسة والاربعون ( 1 
کاٴن سيدنا صلى اق عليه وسلم دخل ۾ منزل ع,داقه بن أنى جمرة سا المؤمنينعائشة رضی 

الله عنہا وہری لعبدالله لان ية ملوءة دراو اتا تناد ا سا بع کپ من کب 
(-د» ويقول عله‌السلام هذايقية ثواب حديث اين الصامت ویمطی مها نیحبا ثم بر یه عنیهشدلام ‏ 
عر ألف بعتان فى غاية ا لسن وكتب الا اديت كما و صناديق عو المائة ملو ءة بالر جال و یععايہ 
لام أيض ويقولهدا وای إلى يوم القيامة وجمرع هذا ية ثواب حديث الاسراءعيس أله عبذاقه 





٠‏ ما معنی تاك الصناديق التی فما الرجال فیقول عليه السلام قلوب رجال تقبل معاتی هذه الاحادیث 
زا امام والثربمون) ۱ 
كأن مسد نا صل اہ عليه و سل دخل منزل عبداقه بن 5 جمرة و بده کر اب من عند الحق 
سبحانہ ويكون فيه جملة من الخير ما يليق بفضلہ جل جلاله وأكثرها فى شأن الشرح وفيه 
أنواع من الخير لعبدالله وثىء مد الفا وم کان السيب فيه وما نسضه من الخير أو 
صدق به ولن عمل بشىء منه ومنما ن شأن الشرح نفسه وکان من جملتہا أن حديث ابن الصامت 
وحده لا تعدلہ کتب جيم الفقباء وأن حديث الاسراء لا يعدله كتب أهل العار یق وأن الحديث 
الذى قیل فيه من آصبح اسبع عرات عجرة ٠‏ بضرہ ذلك الیوم < ولا شحر أنه من فعل ذلك 
صادقا مصدها لا ضره ذلك اليو مانص عله فى الحديث نفسه ثم انه عليه السلام بصعد بعد أيه 
زام وأصحا به إلى فوق سبع موات ثم بريه عليه السلام بیتا فى غاية اا بالبيت كله 
مصا بح فى غاية اطسن من فة وجلة خدام فى ےار ين بدورون به والحافاء الاريعة 
رضی الله عنم داخل البیت كل واحد دنهم على سرير فيةول عايه اسلام هذا واب حديث. 
فق وأ ىقن المنام فسیرای ق اليقظة ثم بريه عليه السلام بیتا ثانيا مثل ذلك علوءا مسکا ونےو 
ا مال فرس فى غاية الحسن ٠سروجة‏ «اجومة ويةول هاه ااسلام هذا :واب حديث حذيفة. 
الذى قال كان الناس سألون عن الاير الد 2 بريه دورا وا مثل ما تقدم وعو المائة 
عبد فى غاب ا لسن فى الذات واازی ومثلہم جوار وجمله یاب ویقول عليه ااسلام هذا ثواب 
حديث هن استطاع ااباءة ثم بريه علیہ ااسلام ہن الخير ما لا باحق الببصر آخره ولا يقدر الاسان 
على وصفه ويةول عليه السلام هذا شبرة هذا ااشرح ف هذا الياد فةول عبدالله هلاهو ثواب 
شہرتہ فیقول عليه ااسلام الخير أكثر من ذلك مثل هذا يدخل عليك كل يوم إذا اشتہر من 
هذا البلد وانه قد اشتہر شرقا وغربا وعلی قدر ما يشتبر فى كل بلد ي-كون لك من الثواب کل 
يوم ولا ينقمك ٠‏ ن هذا شیثا ولحمد الفامی دون ذل کل بو م لکونه کان السبب فه 
۱ و الرژبا الثامئة والار بمون ) 
کان مدنا صلى الله عايه وس دخل ٠هزل‏ عبداقه بن ان جمرة فکان عبدالله يعرض عليه 
الرؤيا التقدمة لوضع کان بقی عايه فيه إشكال فيقول عليه ااسلام أريك ما هو خير من هذا 
ما لك فى النص وها لك فى الشرح فيريه ثلاثين بيتا ی ا الار تفاع والانساع والعاوك وهی 
فى غاية ا لحسن بری ند هأ من - وباطنہا من ظاهرها وعلى كل بدت بواب 3:_كون بض 
تلك ای و نات از بالأوامر التى محتاج الما هذا النص وما جری فيه من الأمور اسکلیات 
ال و ۵ - مرایی 6 


2 
دار بات وير ل سخ هذه کل ثواب التص فى جل ما أءليت به تلك البيوت بيت مماوءا 
ورا فقول عليه اسلام مدا و اب الر ی ول فقو ل عله اسلام وها و اب التوکل و مه 





0 عليه a‏ هذا 7 2 5 ف هذه مضه و »له فعول عله ال لام ھذا واب 


زمردا و و و لد 4 ل 7 ۱ <«و هر اوآ مهلو 7 مايا وأ ضا ۳ 


ماو با حور عان و آخر مهلو 7 تک و آخراو»,او ردا و یام ال ەدر اق هاف مافيما ون ابر 


امہ أأء لام ما4 امع مال ما تدم فى اسن وشو لعاء A.‏ ۱ سلام ەذہ ءا فى 


شم بر به ع 
وکونا ول کالہ سوت او 7 :يكن هذا الشر ومن يقبلهو يعمل بەومالەمن الخيرومايروى 


هذا | شرحۂ 
و هاعامه‌و من به دق بەولایراەومالہ:ن! ایر e‏ د4 وەن بلب +وأاورامایٹے ذا كرات 
وج زات وعلیه بواب كذلكعلى کل؛ بيت من الا عل کل و احد بو اب شکونهنپاانان‌مملوءان مصارح 
فی غابدالحسن موقودة ور بهة م لوءة وراو نان»لوءان إعانا وحكءة ومن‌کل ما ذکر ناف :وت 

اص من کر نوع بيتان بيتان مماوءان وآخر م‌لودا سندسا وباقپا لا يقدر أحد على أنیصف 
ما فیہا ہ من آلخير ويقول عليه ااسلام هذا جمع لك خير اللدئما والاخرة و حمد الفاسی خد ون بيا 
دون ذلك فقول عابه ااسلام هذه 23 حير الد اہ اوالآخر م ومد الا ی کو نه کان ذو 
الب فقول عبداقہ یا رسول الله ما ەعی رک را اصر إلى هذا الوقت فيةول عايه ااسلام 
انەقد قرب ولاأنه لا يون تحلى إلا بعد غل کا كا ذکرت أن ف الشرح ولآنه لا يكون الفرح | إلا 
عند التناھی لا بعد واسأل الزان یرو فانه أبلغ فى الب ان لان الامر عندهم فسأل 

فقول له لثلانه أُوجەەن الى_كمةالواحدة لقر بهو رو الایام 


فاك ارات رت أو اهر اس 
التى بقیت ولان تمرف الامر الذی يسرك «تشکر الله عليه وتعرف الذى وتا آن تأخذ رز[ 
منه فتستعد له فتول‌عداقه لسیدنا لقد کانت محاهدة فةول علیہ اسلا ول ار لاذلكماحصل لك 
هذا وماقتإز شاء ايه جاهدة أ كثر وال لا بجعل لكءودةا اي او ص ی الله على سید: ا دوا الهو حبه وس ۱ 
(الرؤيا لت ا والار بمون ) 

کال مدا صلی اه عایه ولم دخل همزل عبدالل بن أفى جمرة ومعه على بن أنى طالب وتان 
من ااصحابة رعنی ا عنہم فسأله عبداقه عن الذى قاله خازن بيت آوامر النصر أن تمرف الذی 
تتا أن تأخذ حذرك منه «ستعد لہ فقول عليه السلام لیس ا مرادٴمنك شيا من جہة احسوس 
وإعاهو دك جا الع وذو أن ترك فى الدعاء وعض اصحارك الجوانيين والبرانيين على الصدقة 
واتباع السئة وض ذينك الشخصين اللذين تعلقا به على أن لا يلتفتا إلى العوائد ولا يخاة ولا 


¥{ 
Ne,‏ رآخرا فسأله عنیه مس ال .لاد وا 
الحكمة فی كثرة تردد بجىء على ممك ف هذا الوقت فیقول عله السلام لوا لور وت له 
عليه السللام عبدالته هل تلك الببوت التى كانت فى الرؤيا قبل هذه هل هی مےسوسة أو إشارات 
معنویات فقال عليه السلام أما البيتان اللذان فیہما أوامر النصر وأوامر الشرح فان الامرین 
أنزلا فى أول ليلة من رجب من اللوح احفوظ. إلى سماء الدنيا وجعلا فى ٠وضعين‏ کل واحدمنہما 
فی هوضع وو کل بكل واحد أشخاصالتنفيذ الام روغير ذلك منالبيوت فیماماہو <سی‌و فیراما هومعنوی 


3 ارو با اخسون 


و سید زا صلل أله عليه وسام دخل مبزل عمد ألله ان أُن جره و مم“ بعد من ااا ره ری 





الله عنهمو ينظر فى حديث إذا التقی المسلمان يس فيم ما فعجبہ ذلك القول فلا لغ لقول عمدال بن 
٠‏ أبى جمرة لم خص صل الله عليه وسلم ذكو السيف دون غيره فيعجبه ذلك الجواب الذى جارب 
عليه بن 5 جمرة وقال ما قصدت إلا هذا ومن فہم خلاف هذا ما فہم عنى ما قصدته ثم ينظر فى 
حديث لملة القدر فلا بلغ قول بن آی جمرة وهل قرامہا أفضل من كل ٍ4 من یتو على 
٠‏ انفراد الليالى أو قیامبا أفضل من مجموع قيام الالف شمر محتمل للوجبين معا فقال عليه السلام 
ليس فيه احتهال کلہ حقيقة حق وکل ما ذ كرته فى هذا الشرح من مجتمل فايس فيه احتمال كله 
وحقيقة فانہ كله عن الله وما هو عن الله ليس فيه احتمال كله حقيقة فیقول عبدالقہ ول لم تبرق 
بہذا الامر هذه المرة فیقول عليه السلام لم یکن عندی عل بذلك ذقول له مض الحاضر بن و کف 
يكون كله عن اللہ أهو ممن بوحی إليه فقال عليه السلام ما يكون عن الله فا ایکون إلا بوحی 
والوحی من الله على وجہن وحى بوحی بالواسطةووح ا ام وهو للنا سکاہموہذامنہ وحی‌اطام 
۱ (الرؤياوالحادية واخسون) _ 

كان سيدنا صلی الله عليه وسل دخل منزل عبدالہ بن أنى جمرقومعہ جمع من الا نباء والصحابة 
صلوات الله علهم فكوا لعبداللہ کوة حنمنة وجاسه على ثى, مرتفعله حسن وصفاه و بمطه 
جملة مفا تبح درد ام يرنه عله ااسلام عو اله عشر ب رتا ف غابة ا لحسن وأرم دور حسأان 
ونسن بستانا فى غاية الكير والحسنويقول هذا كله ثوابحد بث إذا التقی المسلمان بس فہما 
ثم بريه عشرین بیتا فى غاية الحسن ختومة وأر بع دور حسان وجملة بساتين لا يرى لها آخر 
ولا يأخذها تقدیرو بقول عليه عم هذا ثواب حديث لیلة القدر ثم ينظر عليهالسلام فى خطية 
الشرح فاذا وصل إلى قول بن أنى جمرة من کتاب اللہ رما أرساناك إلا رحة للمالین إلى آخر 
الخطبة فرعجبه ذلك الموض ضع ويسكرره 7 را باق ار دارين وأدبع دوت ستومة 


f 





الكل فى غاية الحسن وو الخئسة عشر بستانا فى غاية الحسن ویقول صل اف عليه وسلم هذا ثواب 
ا موضم ثم يقول صلی اللہ عليه وسلم اعلم أن كل ايلة اثنين وللة خيس من هذا رجب بتجلی 
الله لعسدہ والدعاء فہما مبول < اروبا الثانية و اطنسون 6 

كان میدز صلى ألله عليه وس دخل مرل ع.دالله ان أنى جره aaa:‏ اسم من الصحاءة رضی 
الله عم فول صلل الله علءه وسل لعمدألله أنظر قير رہ سای ف غا امسن وهی من کنره 
وب له ا تددر أ تا م بر ډه حا مواضع #لوءة نورا وول عليه السلام حم ذلك 
واب حول رگ الاستخارة ثم در به علءه السلام جح از ممانی وجملة بساتن على عو ما تقدم وءثلہا 
ویفُول امه السلام ھذا اواب ود مت ع.دالله انل مر والذى قال ف 1 أخيرأنك تقول آصوم 
التهار وأقرم الليل ما عشت ٠‏ لإ الرؤيا الثالثة والخسون ) 

کا ن سیسدنا صلی الله عليه وسل دخل منزل عبد اله بن ألى جمرة ؤمعه جمم من الصحابة ٠‏ 
رذى الله pfe‏ لم ۳1 جمع من الان.ا, صلوات الله علٰیہم وم ر کیان على خيل عضروکحل فى 
سرك تأ صلى نله علءه و سم بنظر ف حل رث لوس من 0 إلا عمد عأوه الد جال وجل رت ينزل الدجال 
ببعض السباخ فیعجبہ ما قيل فيم ماو يقول ما سبقك بهذا أ<د تم يقول اعبد الله أنظر ييه جملة 
دور 2 جا ره الےسن والال وأما عددها ولا مدر اد عدر ه فر ده جمله باقن ىغار ای 
و ااسععه و ما عدها فلا" وو رل مد یر م بر به جملةغرف ف غا ب المال مہہ ردام لا شمه حسنہا 
یه بعضہا فرق بء٭ص ثم بر دك جم اه مساجد وجملة مدارس الکل ۴ غا اسن آنواعا هن 
اہر لس هاش يه ف الدنیا ولا عاذا مل و یمول عليه السلام جمیع ذلك که ثواب هذین 
الحدیثین فيقول عبداقه ول أريتى ثواب هذين ا حدیثین مجموعين فیقول عليه السلام لتقارب 
معانيها لانه ما قرب من الشیء أعطى حکمہ ثم ينظ عليه السلام فی حدیث حفر الخندق وق 
حديث السرية التى قدم علیبا الانصارى وأمر م بجمع الحطب ووقد النار فيعجبه ثم يقول عبدالله 
أنظر فير يه عليه السلام من الخيرات والنعم ما بقرب‌مما رآه فى الحديثين المتقدمن أنفا ويقول 
ويعجبه و یقول عليه السلام إن الثواب الذى أر بك قبل فى هذا الحديث لقلبل ق حقه ثم مخرج 
ومعهعبدالله فاذ قددق الیت بقرل عایہالسلام أعيدالله نم أنه ذه له كانت من الليالى التىقبلفيها - 
ادعاءواجعلوا بالکممن‌ہذءاللیای فان الدعاءفیہامستجاب >< ڑالرویاالرابعةوا خسونک 
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كان سیدنا صلی لله عليه وسلم دخل مبزل عبدااه ن أفى جمرة ومعه الخلفساء و تن ۰ 
الحأ ل رضی الله عنہم دول لعبداللہ تعال تربك فير به بناء فى غاية الانساع والار: اع و اطسن 
وهو مماو. بأ واع الخيرات لا يقدر أحد أن يصفما ولا ينعتها ويةول هذا ثواب اتباعك لسای 
ثم اريه بناء ثانيا وهو دون الاول بسير و ول عايه ااسلام هذا "واب حديث سيد الاستغفار 
م پر به عله السلام ناء اڑا وهو دون الہناء الٹاتی سير ويقول عليه السلام هذا و اب حديث لله 
فرح تو بةالعبد و قول هذه جمعت لك كل خسیر الد اوالآخرة؛ .ول عمدالل له ا 
فیقو ل عليه اسلام‌عکذایفهعل الله کله من يقبع سنة 4 أده صادتا ( ار یا اهمساو مسون ) 


ni اڑا‎ 


6 8 سند نا صلی اللہ علره وسام دخل ل ع داللہ 9 أنى جمر٥‏ ودوك مو سی عا ال ارم 


اہم 


کے 


وا بكر ور وعلى وجمع من اصحابه رضی الله عنہم و کان ع,دالله سا عن فا ھا عه 
نما أنه ذکر له وحدته أن بض من فيه مخالفة قد یندوۂ ون علیہ وم جمع «عالیون فيةول عايه 
السسلام الذى ہك أنت خير وأعفام .ما مهبم فان الله ملك وآنا ودؤلاء الحاضم ون ثم 
وو ابه عل عظ, م4 من ع۔دد ا جرب ويقول ۹ عليه' الصلاة و السلام لا تبالی هذه عدت ری 
۳ من عددم ثم ينظر 1 الشرح فیاظر فی حدیث نا ف السفينة قا مين وق حديثإن اله رل 
بارحم مل کا يجمه و ول عامه السلام اعد الله اُنظر قير ره ڪو | اه دارة غاية ال زایا ان 
مثل ذلك ومن الخير أنواعا لا يمكن أحد أن یصفہا ویقول عاينه ااسلام هذا واب صلینا فی 
السفيئة تا بن م بر ه دورا وبساتن ما هی أكثر مما ذکرنا ومن أنواع ا یر الى ل د 
أن یصفہا ويقول صلی الله عليه وسل هذا ثواب حدبث إن اللہ وکل بالرحم لكا ثم بر به صلی 
الله عليه وسام شجرة عظیمة بین اسماء والارض ف غاية الحسن ومن حوالہا شجرة ما یقرب 
مامأ ويقول عليه السلام دذه شجرة الاعان "وتلك الكبيرة شجرة إا نك ثم خرج عليه ااسلاع 
إلى صلاة العید ومن کان معه وخ ج عمد الله م فاذا فرغوا من صلاة 0 رجع ۲ السلام 
وکل مر کان معه خرج حتى يدخل «نزل عبداللہ فيصلى فيه تلك الصلاة ااتى علينا فى آذرای 
قل ثم یدعوا بعدھا دعاء كثيرأ وينظر عامه ااسلام فى حدیث كانت نوا إسرائل تبن وسيم 
الا نیباء فيعجبهو بعطيه او سى فية ف عليه و بعحبه ثم ينظر فى حديت جحاء بنوح عليه اأسلام فیعجبہ و يعطيه 
للصحابة رضی‌الله عاہم ون عله عجرم ١‏ الروٌ ااسادسو اخسون 6 

كان سدنا صلى الله عليه وس دخل منزل عبد الله بن 0 جر ومعه ملاث من اج تو رضی 
الله عنہن و مع من الصحابة رضی الله عذهم فنظر فى جدبث إن الد ون یسر شعجبه و شول عليه 


السلام ما شوت اف من المفسرين وله المعاني فقول بع صر الخاضرين ول 2.01 أفط الد بی 


٤٤ 





7 ارا فیقول عليه السلام لما فيه من العانى وهذا شىء لا تعرفہ نت ثم يقول صلی الله عليه وسل 
لعبدالله تعال فصل ركعتين ونريك ثواب هذا الحديث فانى ما مبدت معك بعد تلك الاربعة 
ی فالش, حمثلہفیقول عبدات وم نص الرکعتون فيقول عليه السلام نستفتم العمل بالعبادةفيصل 
عليه السلام ركمتينو صل معه عبد لله م بر 4 علیہ "لام جلة بسا نیز فی غاية الحسن و أماعد دھافلایقدر 
سد أن يقدردو بر ه لةقصورف غاة امس ز وأماعددھا لا ,أخذه- زرا اج لام اواؤوجلة ياقوت 
وجملة زمرد کل واحدغرفتیز فی غایۃاا۔کبرم بر به جه لة اب و غايةالحسن وااسكثرةوجلةمنعدد 
ارب فغايةالحسنوهى قد مء مها بيت فى غاية من االکیر ثم بر يهعليهااسلامأ:واعا من الحیرلا 
بقدر أحد أن يصفه ويقول عليه السلام هذا كله واب هذا وهو اللائق به ثم ینار علیہ السلام 
ف حدیث صلی العصر فقام مر بعأ فیعجبہ سر يعأ فیعجبه مم ول تعال نريك ثواب هذا الحد یٹ 
فيريه دورا وقصورا وبساتين وغرفا وجملة اب ولولو وزمردوب اقوت وکل ما ذكرنا فى الحسن ٠‏ 
مثل ما تقدم فى حديث الدين يسر وأما فى الكثر ة فعلى قدر الثلثين منهثم بنظر فی حديث م:یری 
على حوضی فيعجبه ويقول صل الله عليه وسلم تعال نر یک ثوابه فيريه جملة دور وجملة قصور 
وجملة غرف وجملة بساتين وجملة بساتین وجملة يا بوجملة لول وجملة زمرد وجملةياقوت 
الكل فى غاية الحسن على ما تقدم فى حديث الدین يسر وأما فى الكثرة فعل قدر النصف منه 
ويقول عليه السلام لو أريتك بقية ثواب حدیث الدین يسر ما كنت تطبق رؤيته ولا يقدر 
أحد يصفه فيةول عبداللہ وبقی منه شىء فقول عليه السلام بقى الخير کثیر مم بقول عليهالسلام 
الذى فعل معك فى هذا الشرح ما فعل مع أحد من المفسرين من قبلك ما أحد منهم أرى واب 
واب عمله کا فعل معك وینفار عليه السلام فى حديث الدين يسر موضعين و يزيد فيهما معنين 
بيده المباركة ويقول عليه السلام هذه زيادة حسن فى الکتاب وی رکة وما أنت جاهل بهما 
ولو كنت جاهلا بہما ما قبدتهما لك بیدی فنظرت ذینك الموضعين ف اليقظة فأهمت لذينك المعنيين ٠‏ 
وزدنیما فى احدیث بفضل الله‌ور <مته ل( الرؤيا السابەة والخسون 6 ۱ 
کان سيدنا صلی الله عليه و سام دخل مبزل عسدالل بن ى جمرة ومعه موسی عليه السلام 
وأم المؤمنين عائشة رضی الله عنما وجمع م الصحابة رضى اللہ تلہم فینظر عليه السلام فى 
حديث , د عبدالقيس فيعجبه لم يقرل لعدالل أنظر ضنظر فير ره أنواعا من الخيرلا بقدر أحد 
أن يصفه ویقول هليه السلام هذا ثواب هذا الحديث ثم ينظر عليه السلام فی حديث الدین يسر 
ثم يقول أنظر فر به من الخيرات ما تقرب من التى أراه فى الرؤيا قبل من واب الحدیٹن نفسه - 


على اختلاف أنواعبا ويقول عليه السلام هذا ثواب هذا الجديث وبقیة ثواب هذا الحديث وبقية ` 


۷ 





تاک a‏ ات اوس کر تاس سرت ھت 
وحديث الافك وحديث ا مەراج لا تستطیع' أن تری واحدا منها ولا أحدا إلا إذا كارت فى 
الآخرة إنشاء اللهوهذاءصداق ما قلتلك فی المرائى أولا وهو قول لك لو یکن مماكإلاحديث 
الدین يسر لكان لك کافآومنقذا من النار (الرژیا الثامنة والاسون) 

كأن سيدنا صلی الله عليه وسلم دخل «نزل عبدالله بن أنى جمرة ومعه جمع کشیر من 
الآنبياء صلوات الہ علييم و جمم من الصحابة رضی اقه عنهم فعند دخومم ينثى اامزل ستور 
منہا حمر ومنہا خضر ومنها کحل ومنبا یش والکل ا نور وجيال ثم إنه عليه السلام پنظر 
فى حديث من آسعد الناس بشفاعتك ثم يقول لعبداقه آنظر فير به جملة دور فى غاية الحسن 
ما یفرب من الان دارأ وبساتین فى غاية الحسن وتکون فى العدد هثل الدور وزاندا على ذلك 
خیرات لا بقدر أحد يصفبا ویقول عليه السلام هذا ثواب هذا الحديث مم بنظر عليه السلام 
فى حديث هل نری ربا دورا وبساتین وغرفا بمضہا فوق بعض وبيوت کل نوع ما ذکر فی 
غاية الحسن وأما عددها فلا يقدر أحد على إحصائه وزائدا على ذلك أنواع من الحبر لا بقدر 
أعد آن ,صنه و رشمه ويقول عليه السلام هذا ثواب هذا الحديث وباقه لا تطيق أن تراه 
إلا ف الآخرة إن ا وه دذا الحديث قد أخذ الناس فيه أخذأ کثیر] ورجع به قوم إلى _ 
مذهب الاعتزال إلى غير ذلك من الوجوه الفاسدة وبعد هذا البیان فى هذا الشرح قامت حجة 
الله على عبادء كل إنسانه سب حاله وطرائقه فم تبق حجة لاحد منهم ثم يقول له خذ حذرك 
للاصروا عل أنه | إذا وقع الت ویش فان لله ليالى خصبا بنفحات فتمرض ها فايلة الاثنين وليسلة 
امیس لك ولاهل حومنك دعاو زا مستجاب وله الثلائاء لاهل الحسينية دعاؤم فيا 
مستجاب ولله امه لاهل مصر دعاوم فما مستجاب وللة الأربعاء لاهل القاهرة دھاؤغ فیہا 
مستجاب وليلة السبت لاھل القرافة دعام فما مستجاب فيةول له عبدالله م تخيرق أل للة 
الاثنين و نے إنما خصتا باستحباب الدعاء فيبما فى هذا الشہر رجب لیس إلا فیةول علیہ السلام 
كان ذلك قبل ظبو ر الفةة وهو الى الثانى هو بعد ظپور الفتنة فيقول عبدالته يا رسول الله 
وما 007 أن جعات هذه اللبا یل فيقول عليه ااسلام لان یسکون 6س والاملف بالعاد 
داعا ولاجل أن اش لا کن اس جمعوا كايم لاد عاء E‏ مله وا حدة 9 يقوم عايه 
السلامو بهلی صلاة جر 4 و بصل معه كل من کان ف الل / عله السلام هذا الدعاء 

الزی عمل معكم لم يعمل مع أحد (الرژیا #تاسعة وا حمسون 
iE‏ سیدنا صل الله عليه وسام دخل منزل عبداقه بن ان جمرة ومعه آدم عليه السلام وجح 


۸ ۱ 
ون الصحابة رضی اللہ عنرم فینظر فى حديث لو لم النساس ما فی المتمة والصبح فيقول علیہ 
٠‏ السلام أنظر فير يه جملة بساتین فی غایة الحسن وجملة ثياب وجملة أسلحة من آلة الحرب ومع 
ذلك خر کشر لا یقدر على حذره فقول عله يه ااسلام هذاثواب هذاالحديث فقول عدالل 
ومافائدة هذه الأساحة فيةول عليه السلام هذه الاسلحةالتىأعطيت على نفسكوعل عدو كر معانی 

هذ اون مامسقك''۔ہماأحد ۷ الرؤياالستون) 

ت ن سيدنا صلی الله عليه وسلم دخل مزل عبداقه بن ان جمرة وینظر فى حديث إن الله 

لا بقبض العلل انتزاعا فيعجبه ويقول ما سبقك بهذا أحد ثم قول لعبذاقه أنظر فير يه جملة دور 
فى غاية الحسن ويعطيه جملة کتب ويةول عليه السلام هذه کنب جمع العلوم و بربه عليه 
السلام زائدا على ذلك جملة آنواع من ا حیرات ما يدر أحد أن یصفها ویقول جمیع هذا كله 
واب هذا الحديث ثم بنظر عليه السلام فی <دیث إن المژمن بری ذنوبه كأنه قاعد تحت جيل 
فيعجبه ويقول فيه مثل مقالته فى الأول ثم يقول عليه السلام تعال حتی نريك ثواب هذا الحديث 
فر وا ۳ اہ عليه ولم رمعه عدالله وأهله حم ی يدخل بهم الثلاث من الجنان فیقول عليه 
ال لام لعہ بدا أرفع رأسك فر به جملة مبانى فی غاية الحسن بعضہا فرق بءض وفہا جملة من 
الأشخ'ص ويريه عليه السلام جملة من آنبار وأشجار وخیرات لا يقدر أحد أن يصفهاو اویقول 
عليه السلام هذا ثواب هذا الحديث وهذا الد عاءعلہہ صلى الله عليه يه ول لع الله فى بعض اذرایی‌قل 
اللہم نت مولای و کاف ارای الك اشک سد قله قارع وتاك وحق نوك أنت عدی 
وح سیو نبيك وس اتى ليك فماأؤ له فا كفىشر كلمن أتقىشره منہم و انصر قعل ہم بر نك بارحم ۱ 
: الراحمين و صل اللہ على سيد امد و لو صحبه ول تسایما كثير [ + الرؤيا الحادیة وااستون ) 
۱ 2+ سيدنا صلی الله عليه وسل دخل منزل عبداللہ بن ألى جمرة ومعه بعض>أزواجه رضی 
الله عاہن و جمعمن ال حا بقر ضی‌اله عنہم فنظ ایت اتان ال ام عو بقولوا لا إله 
لا ان فیعجبه ام ام يول لعبداللهأ نظر فير یہ ثلاثين بستانا كل بستان فى غاية الحسن ومثل ذلك قصور 
ومثل ذلك دور وأنواعاً من الخيرات زائداً على ذلك لا بقدر أحد أن یصفہا و يةول عليه السلام 
هذا كله واب هذا الحدرث ۱ و الرؤيا الثانية وااستون) 

كان سیدنا صلی الله عليه وسام دخل بيت عبد الله بن ألى جمرة ومعه بعض أزواجه رضوان 
الله عامہن وم من الصحابة رغی الہ عنم فینفار ل به السلام فى حديث إذا نعس أحد حدم ۱ 
وهو يصلى فيعجبه ویقو ل ما قك هذه المانی أحد ثم يعطى لعبدالله جملة ثياب فى غاية الحسن 
على ألوان م-مددة وجملة سوف فی غاية الجن وجملة كتب مسفرة فى غاية الحسن وزائداً 


۱ ۱ اخ 
(الرقيا الثالئة والستون) ۱ 
کان سیدنا صلی اللہ عليه وسلم دخل منزل عبداللہ بن أنى جمرة ومعه جمع من الصحابة رضی 
الله عنهم فيشير لعبدالله بنفوذ النصر و عامه ثم ينظر فی حديث کنا إذا صلینا مع النی صلی الله 
عليه وسلم يضع أحدنا طرف الثوب من شدة ا حر فى مكان السجود فيعجبه ویقول ما سقك 
ما التفسیر و کذاك جميع هذا الشرح ثم يقول لعبد الله أنظر فيريه ثلاث بوت فى غابة 
الک وان ھی معَفله ویر ه شجرة عظیمة خضراء وظلما أحمر و یعطیه جملة ثباب فى غاية 
ان ویبعطہہ مفاتيح تلك البیو ت ويقول عليه السلام هذا ثواس هذا الحديث وخبرھذا الحدیی 
فى هذه الببوت ثم ينظر فی حديث صلنا فى السفینة قاين فيعجبه ثم يرى لعبداللہ مثل ماق ٠‏ 
الحديث آنفا وزيادة على ذلك جملة. فدادين فى غاءة اكير كلما مزروعة وردا فىغاية الحسن. 
وقول عليه السلام جمیع ہذاثواب هذا الحديث فيئرلعبدالله قد كنت ار بتنی عليه ثواباقيل هذا 
فیقول عله‌السللامالاجرم تین وفض الهأ کثرمن ذلك 9( الرؤياالرابعةوالستون» - 
كأن مد صلی الله عليه وسلم دخل منزل عبداللہ بن أى جمرة ومعه جمع من الصحابة 
وکذاك من أز م اجه وجمع من الللا:.5.صلوات الله علیہم أجمعين وہنظر عليه السلام فی 
حديث من آسی صلاة فیعجبہ ويقول ما سيك أحد لذہ المعالى م بقول لعبداللہ أنظر فصر 
ملا کنو ز وجمله یاب فى غاية ا سن وحلة وتا حاوس يفا كل واحد منہا فى غاية الحسن 
ويقول صلی الله علیہ و سل هذا ثوب هذا الحديث ثم إن عبدالقہ يسأل سیدنا دا صل الله عليه 
وسل ماه الفائدة الزائدة التی فى حدیث صلینا فى السفينة قائمن حتی أعطيت ذمه الم و اب هرتين 
فیقول عله السلام لاناك جمعت فيه جميع حك الله فركوب السفینة والناس مرون عليه بالقراءة 
ولا ينظرون إلىتلك الا حکام التى ذكر تما وهی أيضا لا دونہا كذلك فىكتب الفقهفإذ كأعطيت 
.فة ماآءطت والذى بقی اك فيه عندالل ا کثرمن ذلك ١‏ الرؤيا الخامسة والستون ) 
كان سیدنا صل الله ءاره و سم دخل منرل عبدالله بن أن جمرة ومعه جمع ف تا رضى 
:الله عنهم و کانه غضیان ویقول .عليه السلام إن جمعا من هؤلاء ااشایخ اغاظرنی الليلة 
بو یدعر وم ويسميرم واحدا واحدا ثم قول وفلان من الإمراء آغاظی الليلة ویدعر عليه ثم 
وا بصیہہم ما یستحقون ثم پزول عنه ذلك الفیظ ويأخذ أربع نسخ من الشرح وهی 
أشخة أبن ألى جمرة ونسخة ممد الفامى ونسخة الموى وفسخة ا جد رحمم اللہ وينسخمأ کل 
واخدة منها بده ام ارکة أجزاء أجداء وينسخ من حديث ابن الصامت جملة نسخ ویقول عليه 
فالسلام هذا الشرح ليس فيه خلل فن شاء فليصدق ومن شاء فلیکذب ثم إنه عليه السلام بری 
وم ۷ مرانی » 


.و 
لعبد اله من الخير-جملا عديدة وأنواعاً عتلفة لا بقدر آخد.یضغها ولا شنماویقول غا اھٹا 
الشرحفيةو ل له:عبدالل وقدأريتتى عليهمن! خير مر ارافيقول عاتهالسلام خيرذلك لا بے و لذى بقی لك 
اکر مأ رأيتوأن خيره يك حل عليك كل يوم ثلاث مرات ‏ ( الرؤياالسادسةوالستون 6 
كأنسيدنا صل الله عليه وسم دخل منزل عبداقه بن ألى جمرة ومعه جمع من الصحابة رضی 
الله عنم فینظر فى حديث أول زهرة تلج الجنة فيعجبه ويقول هذه معانی ما سيقك بها أحد ثم 
بنظر فی حديث كنا إذا صلینا مع النی صلى الله عليه و سل قلنا السلام عل اللہ قبل عباده فيعجيه ‏ 
ويقولفيه مل مقالته فى الذى قبل ثم مخرج عليه السلام ومن كان معه من الصدابة وعبد الله 
وأهله ویمشی مم فى أرض بیضاء فى غاية الحسن ثم خرج منما إلى أرض خضراء فىغاية الحسن 
فيقول عنبماهذهطريق الايمان وطريق القرعوم يبقمن بمثى فيم ما إلا القليل ' ر إلى أرض 
حراءفی غاية الحسن ثم خرج لل أرض فى غاية الحسن والاتساع قد غشیہا نور 3 ام پدخل ‏ 
ف دساتین فى غ ا الحسن و انرڈ وفرا > و ألفى سریر کل سر بر فی غابه المسن سر قزر : 
حورية فى غابة الحسن كلمن ان إلى عندالله ویسلمن عبه قن کو e‏ 1 نتظرك 
حتی جمم إن شاء الله بيننا ثم نه صلی الله عليه وس بریہ زائدا على تلك اللاسرةوال+ور أنواعا 
من ارات لا در 2 ۲ وصفہا ويةول هذا كله واب حديث ى أول زمرةتلج الجنة فقول 
عبدالل هل بقی غيره فقول عله السلام لا عم 1 بذلك ثم إنه عليه الام بريه سا نين غير تاك 
فى غاية الحسن وفما | آلف سریر كل سریر ایس عل كل سرير حوریة فى غاية الحسن 
فالکل منہن بان و وسلمن على عبد الله ويقان ممل مقالة من کان قبلہن نم[ لهعليهالسلام یر يهمن أنواع ا خير 
ما لا يقدر أ<دأن يصذهاويةول جيع ذلك كله ثواب حديثكناإذاصلينا مم‌النی صل ال عله وسل 
قلناالسلام عل الله قبل عباده ١‏ الرؤياالسابعة والتسون ) 
كان سيدنا صلی الله عليه وسلم دخل منزل عبد الله بن أنى جمرة ومعه ابراهموهوسى علیہما 
السلام وجمع من زوجاته علیہن السلام و جمع من انصحابه رضی الله عنهم فسلیوا على عبدالله 
وقالوا يبنيك النصر ثم إن سيدنا صلی الله عليه و سل ينظر فى حديث ما منم من أحد إلا سکلمه 
اللہ فيعجبه و يعطيه للحاضرين لينظرونه فالكل یعجبہم ثم إنهعليه السلام يقول لعبد الله أنظر 
فيريه نحو ألفى بستان كذا كل واحد منهافى غاية الكبر والحسن وحو الشلائین دارا فى 
فىغاءة اكير والحشسن وغرفا مثل ذلك فى العدد والحسن وجملة عی-د وجملة 
جوارى فی غاية الحسزوم بالحل والحلل النامین فىالحسنوزائداعلى ذلك خيرلايقدر الرائى أن 
بصفه و بقول عايهالسلام جمع ذلك ثراب هذاا لحد يث (الرو بالثامنةوالستون) 
کاٴن سیدنا صل الله عليه وسلم دخل مزل عمد الله بن أنى جمرة ومعه جمع من الصدابة وبعض 


۹ 
۱ أمبات ا اؤمنین رضى الله عن جميعون ثم ياظر ق حدیث سبعة يظليم الله فى ظله بوم لا ظل إلا 
ظله فيعجبه ويقول عليه السلام ما سبقك إلى هذه المانی أحد وإنها .ت ثم يفتدعم عن جانه 
باباو يقول لعبدالله أنظر فيريه جملة من ثياب فى'غاية الحسن وهی مسكوءة مثل الجبال وق حا 
ف غایة النقاء والطيب وهی من الکثرةمثل الجبال و أنواع! من لير لا يقدر الرای یصفما و بقول 
هذا ثواب هذا الحديث وکان قبل هذا دخل عليه بعض الاخوان وهو من البارکین فيةول لدعايه 
السلام مالكمصدق يعض تلكا مرائی ولاتصدق یعضہاإما ردالكل وإما فصدق بالكل فقول امصداۃ 
با رسول الله إنك آمرتی باظہار هذه ا مرائی وبعض الناس لايصدق بها فبقول عليه السلام ذلك 
ليهيز الله الحق من الباطل من آمن فى ہو یصدق بہا ومنلا ,من ىفلا صدق ولا ثالث ثم إنہ 
0 السلام یقول لعبداللہ سکن عندك قاعدة إذاذكرت لك فى هذه المرائى عن أحدمن آصحاك 
شین فلا مخبر به غيره فقول له عداللہ إن را افاسی مذ كور فیہا وقد أمرتنی باظہارہ فقول 
عليه اسلام كان ذلك يرتجع من قدر له بالارتجاع وينظر فی حديث آتانا رسول ا کل 
2 دار نا هذه و ینظر تلك اللاحكام فيشير إلى «وضعمنها لان بزاد فيه وجه من الفقه وهو ن 
جدا ذو لله عبدالقہ أل تقلی أنه ل 





س فيه خلل فقول إتما هوزبادة حسزولیس ات ا رونا من ېله 
۱ 2 الرؤیا التاسعة و الستون ) 0 
کان سيدنا ما دخل همزل عبداللہ بن أنى جمرة ومعه أبراهم عایه‌ادلام‌وه‌وسی وعدى وى 
علیہم السلام وزكر باع ليه السلاء‌و سامان‌علیه ااسلام‌و جم من اھ حا 4رضی‌الله عنیم ومایدخل‌واحد 
م إلا یسام على عبدألله ويقول لببنيك النصر ثم إن سيد ناپ يأخحذ طبق فضة كيرا و تحمل 
فيه طیبا کشبرا و بأخذ ذلك الشرح و یطیبه بذلك الطیب و ,عرضه على جمیم الحاضرین فیعجبيم 
فیقول علیہ السلام لو أن أهل اتفسیر يفسرونه یل هذا كان اناس يبتدون به لکن ۸ برد الله 
نكن له ان ثم يقول لعبدالته أنظر فيه فيريه خیزا عظما لا يقدر احد يصفه فيقول عليه 
الام هذا "واب هذا اشرح فقول له عبداللہ وقد آر یی مثل هذا على الشرح فيقول له عليه 
الشلام لك اير فيه على سبعة وجودهذا رابعباسو ىمالك عنداش من خرف الاخرقویای السبعة 
فوابها فى الدذا قبل أن تموت والمد لله رب العالين ۱ 
ار الرؤيا اسبعون فى فضل ابن أنى جمرة ری اللہ عنه) 
قد تواتر أن القطب الغوث :اج الدين بن عطاء اللہ السکندری رأى سيد المرسلين کے 
ف النو م يقول لەڑ ما زرتسلطان المشرق والمغرب فقال له با سیدی ومن سلطان المشرق والمغرب 
فقال له عداقه بن آی جبرة ما وقم نظره على أحد الاو جبر ) (بابدال الى بالیاء) 
( عت مرائی اسان بفضل من اتهالملك الدان ) ۱ 





۹ کا بات وحم قية نا مبار 4 ة إن د شا الله 32-7 
ذکر ها ابن الحاج فى المدخل عن شبخه الامام سيدى داق 8 أى جمرة ة شارح هذا كناب 
¥ قال يسمعته ۷۷ اق تعالى و حق النی كىلى هذا ا انب ویشیر إلى جا نبهاليمينوحق لمل 
اراد الاخوانوالآقارب هذا ا انب و يشير إلى ناحية 5 اردفن وافقی منرم علىا ال انب الا این 


خور ۳۹ وصاحی رقرمی ی ومنل بو اف ی منوم عل ذلك لانعرفه ولاب رفى (ومع) ابن الحا۔ جتخصامن 
أ كابر علہاءو قت ۱[ رجوع لدف النو ازلقو ل لو نزل درم ن ال ا و سا النار لاخذ 
امه مه لا نه تأول ذلك بأن يقو ل حتمل 5 یکوناار اه از وشرب يدخمرأ أو زف به إلى غيره ۱ 

من‌الاحتمالات وأناأخذهإلا اصاحة غير »ةو ةفارع او کافالفذ کرت ذلك لیسدی أن جد 
- عنه (فقال) ىأ فول صد هذا رهوإنهلو نزل‌درهه من الساء Saale y‏ مان دخل الجنةل ۱ 
جز للفقيه أن يأخذه لانهعتمل أن دکونالرادبه‌من أخذفاً نفقه فى اراد أو صلةالرحم‌آو أو فى السدقة 
إلى غيرذلك منالامور امحتملات والذمة مشتغلة به ہن والمطاوبمنا کلف براءةذمته وذمتهالان 
ساللة فلا داسیا محتمإ ل أوكاقالروقالأيضا) سعته یو ل ری اه عنه رضاءالخلق 08 ك فلك 
مخاصمة نفسك والسلام (وقالأيضا) إذالقى المقير قو همن وجبهفى هذا الزمان فبو من خرق العادة 
ومن جلةالكر ان ناس 3 الال انس واعل قسمن ف: pr‏ سن فل و مسته فان ال چ 
باعتقادہ إلى حد ,امه ,الملا ہک4 الذين 5 يأكلون ولا یشر بون فلا فکر احدمنہم ف صورة ة البشر ية 


عتا ادم أنه حرجعن ٠‏ دلأ الطورو يعضوم تی ظز م۸ مره ولا رده هه (وقالر ضی اق عنه) EY‏ و ۰ 
ف هذدااطا ر ای۴ مااع اعاق ؛مت عن موی للةواحدة (وکان)قو للا ,طلب ب اليوم یھذا 1 زعاد ماسممع عمن 
مضی من الما مات و الا حوال لا اطلوب‌در سس 4 وام اللىي و العمل ف عحصیلہا ودرچه عو اما اسلمین ۱ 
هی اتباع الآمر واجتنات النوى فلا یراد نماك ولاتقعد حيث آمرلافن«صل فی هذا الزمان 
ذهو | راهم ندم فووقته (وقال رض الله عنه) مض على وقت فکانلا بتجر قاسم رکذ فی یته م ۱ 
رجل أوافرآة في هذأ الاقلم حی الرجل ھر ب زو جه أويقر ب أحدا لاءر کل ذلك می فضاق ذری 

خلف ا داروالحائط۔( وكان) :ذا اشتدعلیهالامر فی وة شغلهذات الیدوالمراضر والاعر ١ض(‏ فعَال) 
له ادمه اسیدی ماھذ:إلاشدة(فقال) له ا[ش. ۱ خ رحمه الله الذىد خا اعا مه مأ جا 00 لالان وان له دأى شی, ۱ 
دخلم غلية بقال الوت ( و بقه كلا١٠ه‏ ۴ الله عنه فر ااحکا نات اتی ذكر ھا تفای ا لحاج ف 
الدخل‌رضی الل عنه.؟ . ۱ ت۷ الج سنه ۱۳۵۵ه 


